Rolle und der Erlésung Christi und dem Heilsplan der
Allerheiligsten Trinitdt auftreten kann,so wie sie manche
Katholiken angesichts der lateinischen Mariendogmen
empfunden haben und empfinden. Und, wie schon ein-
gangs gesagt, diese grofle Belehrung durch die byzan-
tinische Liturgie besitzen wir selber, sie gehtrt uns in den
Unierten Kirchen ebenso gut wie den getrennten Kirchen
des Ostens.

Manches, was beiden Riten, dem lateinischen und dem
byzantinischen, in der Marienverehrung gemeinsam ist,
trigt den Stempel friihester christlicher Uberlieferung.
Der Grufl des Engels wird in der byzantinischen Kirche
nur selten und nur im Zusammenhang der Liturgie als
Gebet der Gliubigen an die Gottesmutter verwandt, und
zwar in einer sehr alten Form, die sich schon in den so-
genannten Liturgien des hl. Jakobus und des hl. Markus
findet und die man auch von #gyptischen Webstreifen
(otraka) des 6. und 7. Jahrhunderts kennt. Ebenso gehort
unser Gebet ,Sub tuum praesidium® (Unter Deinen
Schutz und Schirm), das in der byzantinischen Kirche
nach den Angaben P. Salavilles die Vesper beschlieRt
(in Cureglia wird es zum Schluf der Complet gesungen),
bereits dem frithesten Christentum an; man hat es auf
griechischen Papyri des 3. Jahrhunderts in Agypten ge-

funden. Auch das Gebet ,Memorare® (Gedenke o giitigste.

Jungfrau) findet sich in allerlei Abwandlungen im byzan-
tinischen Ritus und ist ebenfalls sehr alt. Die Zusammen-
gehorigkeit der verschiedenen Riten in der gleichen Kirche

wird in diesen gemeinsamen alten Gebeten in ergreifen-
der Weise deutlich.

Graham Greene und der Katholizismus

Vielleicht wundern sich die Leser der Herder-Korrespon-
denz, dafl wir anscheinend, wenn wir uns mit Dichtung
von katholischen Autoren befassen, nur einen einzigen
Dichter, nur Graham Greene kennen! Uber ihn haben wir
schon frither kritische Betrachtungen gebracht (,Die Dis-
kussion tiber Graham Greene, 3. Jhg.,S. 464 ff. und ,Die
menschliche Armseligkeit und die Heiligkeit“, 4. Jhg.
S. 564 ff.), und wir wollen jetzt nochmals einen von Karl-
heinz Schmidthiis im Sommer dieses Jahres gehaltenen
Vortrag iiber den gleichen Dichter ausfiihrlich wieder-
geben, wihrend wir uns mit keinem anderen katholischen
Dichter in dieser Weise befafit haben. Doch liegt das
daran, dafl Graham Greenes Werk mit jedem neuen Buch,
das wir kennenlernen, aufs neue dic Gemiiter heftig
bewegt. Gewisse grundlegende Erkenntnisse iiber das
Wesen der Dichtung im Verhéltnis zum Glauben lassen
sich, gerade weil sein Werk keineswegs dem entspricht,
was man sich gewShnlich unter ,katholischer Literatur®
vorstellt, besonders klar an diesem Werk demonstrieren,
und indem wir uns verdeutlichen, was der religidse Gehalt
dieses Werkes ist, konnen wir Wichtiges iiber das Lesen
moderner Dichtungen tiberhaupt lernen. Denn allerdings
ist Graham Greenes Werk ein Erzeugnis unserer Zeit, es
ist aus unserer Welt gewachsen — einer nicht mehr vom
Glauben geprigten und gehiiteten Welt, jener Welt, die
wir tagtiglich um uns sehen. Greenes Welt ist eine krasse
Welt, in der schreckliche Dinge geschehen, mit denen sich
seine Helden in duflerster Bedringnis auseinandersetzen.
Manche dieser Handlungen haben die Theologen auf den
Plan gerufen, die in Greenes Romanen eine falsche Theo-

logie witterten. Es ist daher das erste Anliegen von
Schmidthiis” Vortrag, das Verhidltnis zwischen Theologie
und Dichtung zu kliren.

T'heologie und Dichtung

Was man in Deutschland Greenes Romanen vorgeworfen
hat, war, daf sie eine ,Siindenmystik“ enthielten, die von
der Kirche verworfen werde. ,Nicht als ob diese War-
nung der Theologen vor der Siindenmystik unberechtigt
gewesen wire“, sagt Schmidthiis. ,Denn es fillt wahr-
scheinlich gerade den Katholiken schwer, ein dichterisches
Werk als bedeutungsvoll hinzunehmen, wenn es sich einer
theologischen Rationalisierung entzieht. Das aber tut
Greenes Werk in bewufiter Weise.“

Doch eben darin liegt der wesentliche Unterschied zwi-
schen einer dichterischen und einer rationalen (theologi-
schen) Darstellung: die Aussagen der Dichtung lassen sich
nicht in ein rationales System bringen, weil sich in ihr
eine ,an den duflersten Rand des Dunkels gedringte Da-
seinserfahrung ausspricht®, die ,auflerhalb der dichteri-
schen Aussage dieser Daseinserfahrung nicht diese Giiltig-
keit haben kann®“. Dichtung ist gleichsam ein Muster, in
dem die einzelnen Figuren ihre Bedeutung gemif ihrer
Intensitdt haben. Das Muster der Greeneschen Welt ist
diister: ,Seine religiose Daseinserfahrung ist bestimmt
von dem Erlebnis der iibernatiirlichen Macht des Bosen . . .
Aber wo das Licht in diesem Muster aufleuchtet, da kann
es sein, dafl es Dunkelheit und Uberdrufl zerreifit wie
ein Blitz und so das ganze Muster verwandelt.*

Aus diesem Wesen der Dichtung: ein Muster zu sein,
in dem die einzelnen Figuren, die einzelnen Aussagen ihre
Bedeutung immer nur an ihrer bestimmten Stelle haben;
ein Muster, das gewoben ist nicht aus Gedachtem, sondern
aus Erfahrung, ergibt sich, dafl in Greenes Werk ,man-
ches vielleicht schiefe Theologic® ist, ,aber es ist echte
religiose Erfahrung.®

Die zum Ausdruck gebrachte Erfahrung ist das Wesent-
liche in der Dichtung; und Schmidthiis versucht das nun
niher zu erkldren. Der Dichter ,objektiviert seine per-
sonliche Erfahrung mit der Methode des Kiinstlers zum
Kunstwerk seiner Romane®. Das ist etwas anderes als die
Tllustration zu einem theologischen Traktat — im Falle
Greene z. B. dem Traktat iiber Natur und Gnade. ,Es
gehdrt zum Wesen der Erfahrung, daf} sie die Dinge
selber herausfindet — etwas, was sich der Theologe Gott
sei Dank nicht leisten kann®, der auf einer jahrhunderte-
langen Tradition aufbaut. Aber der Begriff der Erfahrung
darf auch nicht eng gefaflit werden. ,Es gibt eine Erfah-
rungim Denken, im Willen und.imiFiihlen, undies gibt nicht
nur das unmittelbare Angerithrtsein durch Gott und seine
Schopfung, die Michte des Guten und des Bésen, die Men-
schen und die Dinge, sondern auch eine Erfahrung durch
die nachgeschaffenen Dinge, die Kulturwelt . . . Gerade
die Literatur vermittelt eine oft entscheidende indirekte
Lebenserfahrung, die ,ganz neue Welten &ffnen®, aber
auch unsre Welt zerstéren kann. Kurz, ,jeder Mensch ist
ein Kind seiner Zeit und seines kulturellen Milieus®.

* ,Aber auch das ist noch nicht die ganze Geschichte. Denn

diese Erfahrung objektiviert sich im Vorgang der dichte-
rischen Gestaltung zu symbolischem Ausdruck.“ Dadurch
gewinnt sie eine neue geheimnisvolle Dimension, sie kann
»eine Bedeutungshaftigkeit gewinnen, die dem rein Bio-
graphischen nie zukommt. Das Werk kann reicher, tiefer,
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bedeutender, auch weiser und sittlicher sein als der Dich-
ter.“ Die Erfahrungswelt des Dichters erfihrt im Werk
eine ,Ordnung®, die aber eben nicht die des Philosophen
und Theologen, sondern die des Kiinstlers ist. Man hat sie
sehr passend mit dem Kniipfen eines Teppichs vergli-
chen: in seinem Muster bildet er die Welt ab— der Ver-
gleich stammt von T. S. Eliot. Und eben darum ist Dichtung
ein Stiick erfahrbarer Wirklichkeit, von dem man nicht ohne
weiteres ein theologisches oder philosophisches System
ablesen kann. Man kann nur, wenn man das religidse
Erlebnis aus einem Dichtwerk ablesen will, darauf achten,
wie ,die intensive Helligkeit, das Aufleuchten einer
einzigen Stelle von Licht in einem Gewebe dunkler
Farben... die Unter- und Uberordnungen schlagartig
ausdriidst®.

Grabham Greenes religiose Grunderfabrung

Der Dichter muf also nicht nach seinen theologischen Ge-
danken, sondern nach seinem Weltmuster befragt werden.
Es gibt, so sagt Schmidthiis im Anschluf an ein Buch Tg-
naz Zangerles iiber die Bestimmung des Dichters, nur ein
einziges Weltmuster, das die tiefste Sehnsucht des Men-
schen befriedigt: das paradiesische. In der Erfahrung die-
ser Sehnsucht dringt Dichtung in die metaphysische Tiefe
des Weltzusammenhangs ein. ,Auch Greenes Werk ist
eine grofle Klage iiber die zerstorte Unschuld, tiber das
Grauen der zerriitteten Welt, Klage, die seltsam und
paradox gebrochen klingt von der Ahnung einer Wieder-
herstellung unter dem Zeichen des Kreuzes.“

Die Welterfahrung Greenes ist, wie Schmidthiis dann auf-
weist, davon bestimmt, daf er keiner katholischen Welt,
keiner katholischen Kultur entstammt. ,Er entstammt der
modernen Welt biirgerlicher Zivilisation, in der Religion
iiberhaupt keine formende Kraft hat und nur eine Sache
des Sonntags ist.“ Doch er erlebt diese Welt als eine
Holle. Und ,man begann an den Himmel zu glauben,
weil man an die Holle glaubte, doch lange war es nur die
Holle, von der man sich einigermaflen bestimmte Vor-
stellungen machen konnte®, sagt Greene in ,Gesetzlose
Straflen®. Greene erlebt die Welt als einen Zustand uner-
mefllichen und unverstindlichen Unheils. ,Daf} dieses Un-
heil {iibernatiirlichen Charakter hat, ist das religitse
Grunderlebnis Greenes®. Und wenn man einen Satz T.S.
Eliots {iber Baudelaire auf Graham Greene iibertragen
will, so ist ,die Erkenntnis von der Wirklichkeit der
Stinde schon ein neues Leben, und die Mdglichkeit der
Verdammnis ist in einer Welt der Wahlreformen, Plebi-
szite, der Sexualreform und Kleiderreform schon eine un-
geheuere Befreiung . . .“ Greene stellt sich mit dieser Er-
fahrung auch in eine literarische Tradition, diejenige nim-
lich, die von Baudelaire tiber Péguy und Bloy zu Mauriac
fiihre.

Grabam Greene und die Kirche

Greene sagt, er habe sich dem Katholizismus aus ver-
standesmifligen mehr als aus gefiihlsmifigen Griinden
zugewandt. Offenbar war es also die Gewiflheit der
Wahrheit des Dogmas und der Lehre, die er zuerst um-
fassen wollte. Aber er deutet auch an, daf er eine ,zweite
Bekehrung® in Mexiko durchgemacht hat, wo seinem
Herzen die Kirche als der einzige Weg aufging, auf dem
das Erbarmen Gottes mit seinem Volk diesem Volk auch
wirklich und wirksam zuteil wird.

Doch duflert sich auch diese Erfahrung bei Greene ,in
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einer merkwiirdigen Gebrochenheit®. Der Glaube ist
wirklich, aber kraftlos. ,, Wirksam ist nur die Gnade, und
auch diese nur im Scheitern. Und das Werk der Kirche
ist im Grunde nichts anderes als die ununterbrochene
atemlose Anstrengung, fiir jeden Menschen in jedem
Augenblick die Mittel der Rettung bereitzuhalten.®
Alles dies macht deutlich, dal Greene eben erst Katholik
wird, als seine Grunderfahrung schon gemacht ist. ,Die
Erfahrung der Kirche vermag wohl, diese Erfahrung zu
kldren, zu bestitigen . . . aber es ist etwas Hinzukommen-
des. Sie gibt seiner Erkenntnis eine neue Dimension, die
der Hoffnung, die der Wirklichkeit der Gnade. Aber das
Muster seiner Welt wird nur so verwandelt, wie ein Blitz
eine nichtliche Landschaft verwandelt.“ Das. allerdings
kann den Sinn des dunkeln Gemildes vollstindig dn-
dern.

Trotzdem bleibt es das dunkle Gemalde einer zerfallenen
Welt, in der der Glaube und die Kirche ,nur jene Rolle
spielen, die die Kirche in dieser Welt tatsichlich spielt:
mahnend, den Anspruch des Richteramtes aufrechterhal-
tend, dem einzelnen alle Mittel seiner Errettung immer
wieder anbietend und diese Errettung immer wieder ins
Werk setzend — aber auf das Ganze in Wirklichkeit
ohne Macht und ohne anderen Einfluf als den, eben
dieses Ganze durch ihre Existenz in Frage zu stellen®.
Schmidthiis unterstreicht, wie wesentlich zu dieser Erfah-
rung Greenes der tatsichliche Zustand des englischen
Katholizismus war, einer Gemeinschaft ohne Ausstrah-
lungskraft, einer (bis auf die wenigen Mitglieder einer
geistigen Elite) im Volksganzen bedeutungslosen kleinen
Gruppe von Durchschnittsmenschen, die sich in nichts von
ihren Mitbiirgern unterscheiden als eben durch ihre Re-
ligion. Schon Newman hat sich nach seiner Konversion
mit dem besonderen Charakter des englischen Katholizis-
mus auseinandersetzen miissen: auf die Frage, worin die
Katholiken denn eigentlich anders seien als andere Men-
schen, selbst als gute und glaubige Protestanten, fand er
die Antwort: sie haben eine Gewiflheit von der iiber-
natiirlichen Wirklichkeit, von Gott, Christus, Himmel
und Holle, dem Teufel, den Sakramenten, die in be-
stimmter Weise unausrottbar ist. Denn nach katholischer
Lehre ist der Glaube (der als Ursache das Sakrament der
Taufe hat) ,seiner eigenen Natur nach vollig verschieden
von dem Wunsch und dem Vermégen, ithm entsprechend
zu handeln®. ,Sie haben eine lebhafte Wahrnehmung von
unsichtbaren Dingen und doch keinerlei Verlangen oder
Zuneigung zu ihnen: sie haben Kenntnis ohne Liebe. So
ist der Zustand der Masse.“

Das ist Newmans Erfahrung, und das ist auch der Ka-
tholizismus, den Greene antraf, ,Es ist . . . das Bild des
modernen Vulgirkatholizismus auf dem Hintergrund
einer gottfernen und gottlosen modernen Welt.“ Aber es
ist immer noch ,der von der Kirche beanspruchte Teil
jenes Schlachtfeldes des Kampfes zwischen Gott und dem
Teufel®, bei dem es um das ewige Heil jeder einzelnen
Seele geht.

Greenes Erfabrung und deren dichterische Gestaltung

Greene bedient sich nun bei der dichterischen Gestaltung
seiner Erfahrung eines Kunstmittels, indem er nimlich
die Bedingungen jenes Kampfes aufs duflerste reduziert.
In den Handlungen seiner Romane treten die Krifte roh
und unverdeckt hervor. ,Seine Gestalten sind den Krif-
ten der Verdammnis und der Gnade sozusagen unge-



schiitzt ausgesetzt . . . Es ist vielleicht zu wenig gesagt, es
handle sich nur um ein Kunstmittel. Greene ist besessen
von Ekel, fast von Haf} gegen das Normale, Gesunde,
Behagliche, die Zufriedenheit, den Erfolg, die ihm etwas
Entwiirdigendes zu reprisentieren scheinen, die Art und
Weise, sich mit einem unertriglichen Zustand der Welt ab-
zufinden. .. Nur wer leidet, ist des Erbarmens wiirdig.*
Dieser Reduktion der dufieren Bedingungen entspriche die
innere Entblé8ung, die Selbstvernichtung, die der Gnade
die Wirksamkeit ermoglicht. Ja ,es scheint, daff nicht nur
ihr letztes, sondern ihr einziges Mittel der Tod ist, der
gewaltsame und qualvolle Tod“. Die ,Spaltung des Glau-
bens und des Wunsches, ihm entsprechend zu handeln®,
von dem Newman spricht, der Glaube, dem der Wille
nicht nachfolgen kann, der Glaube, der mit dem Willen
in Konflikt gerdt und der doch in all seiner Schwiche
ungestore bleibt, der Glaube, der nicht mehr das Leben
formt und der auch nicht gehalten, getragen, bestirkt
wird durch eine von ihm geformte Kultur — das ist die
Erfahrung, die jene Reduktion erfordert. Dieser Glaube
hat seine Ursache im Sakrament, das der Seele das unaus-
15schliche Siegel Gottes aufdriickt. Um diese sakramentale
Gnade kreist das katholische Werk Greenes. Die Sakra-
mente und das Sakrament der Kirche verbiirgen thm die
erfahrbare Wirklichkeit der Gnade. In Greenes simtlichen
Romanen sind die Helden Getaufte oder Geweihte und
darum Gezeichnete. Sehr deutlich ist das in dem wohl
bekanntesten seiner Werke ,Die Macht und die Herrlich-
keit“, einem Roman, den man den Roman vom Geheim-
nis der Gnade im Herzen der Menschen genannt hat.
Schmidthiis méchte ihn richtiger den ,Roman des Ge-
heimnisses des sakramentalen Wirkens Gottes* nennen.
Seine Hauptgestalt, der ,, Schnapspriester®, ist ,,nicht so sehr
gezeichnet von der Siinde, die das Normale des Menschen
ist, als von dem Sakrament seines Amtes, in dem die ret-
tende Liebe Gottes den Verlorenen zuteil wird“. Diesen
sakramental gegriindeten Auftrag hilt der arme und
schwache, bis zuletzt zitternde, verlassene Priester bis
zum Martyrium, bis zur Heiligkeit durch.

Die Lieke in den Romanen Greenes

Die Gnade, die in Greenes Romanen in dieser verhiillten
und gekreuzigten Form der Sakramente gegenwiirtig dst,
stellt an den Menschen schredkliche Forderungen. Der
Durchschnittsmensch aber sucht schon hier das Gliick und
nicht die Kreuzigung. Fiir den normalen Menschen be-
deutet das, dafl er sich den Forderungen des Glaubens ent-
zicht. Wobei allerdings die Katholiken aus dieser Masse
herausgehoben sind durch ihr sakramentales Gezeichnet-
sein, das es ihnen unmoglich macht, mit gutem Gewissen
in solchem Zustand zu leben, Die Hauptfiguren der
Greeneschen Romane sind aber nicht solche normalen
oder eigentlich untermenschlichen Menschen.

Sie sind es nicht, weil ihr Gliicksverlangen einen unbe-
dingten Anspruch erhebt, sich auf ein unbedingtes Ziel
richtet und den Einsatz der ganzen Person erfordert; mit
einem Wort: weil sie Liebende sind.

Aber das Thema der Greeneschen Romane ist eben dies,
daf die Liebe mit dem Glauben in Konflikt gerit. Das ist
eines der beherrschenden Motive im Webmuster der
Greeneschen Welt. :

»Was hier mit Liebe gemeint ist, ist jene Vorstellung von
der totalen Liebe, die von jeher die abendlindische
Liebesdichtung beherrscht hat. Sie bildet sich aus der

Annahme, dafl zwischen Mann und Frau eine Leiden-
schaft von einer solchen Intensitit bestehen kann, daf} sie
alles andere ausschliefit . . . sie begehren die Ganzheit der
geliebten Person, so dafl in dieser Liebe Gott keinen
Raum mehr hat. An die Stelle Gottes als des hochsten
Gegenstandes der Liebe tritt die Geliebte.“ Seit den Zei-
ten der Troubadours ist diese anbetende und ithrem We-
sen nach auflereheliche Liebe das grofle Thema der Liebes-
dichtung gewesen. Sie ist threm Wesen nach auflerehelich
eben durch ihren Absolutheitsanspruch, sie 18t sich durch
diesen in keine reale Lebensform einbauen, sie ist im
tiefsten Grunde etwas in dieser Welt Unmogliches. Etwas
Unmdgliches, Uneinzuordnendes ist die Liebe auch bei
Graham Greene — seine Helden kénnen die Liebe, in
welcher Gestalt sie immer erscheint, auch die als Mitleid
(»jene schreckliche gemischte Leidenschaft®, wie Greene
sagt) erscheinende Liebe nicht gestalten, nicht mit ihr
leben; sie versuchen gar nicht einmal, sie zur ehelichen
Liebe zu formen, und am allerwenigsten kdnnen sie sie
ihrer Liebe zu Gott einordnen.

»Die Genese dieser Liebesvorstellung®, so sagt Schmidt-
hiis, ,ist klar; sie fithrt von der provenzalischen Liebes-
dichtung und dem Minnesang bis zur Romantik und bis
zu Claudel, dessen allbeherrschendes Motiv ihre Darstel-
lung ist.“ Auch Greenes Liebesvorstellung ist also — dar-
auf kommt es an — nicht im katholischen Glauben ver-
wurzelt; auch sie war schon geformt, ehe er den Schritt
zum Glauben tat, sie stammt aus der gleichen Tradition,
in der seine Erfahrung des Bosen wurzelt, es ist keines-
wegs eine ,moderne® Erfahrung, viel eher die der Ro-
mantik, in der auch schon die Liebe mit ihrem Absolut-
heitsanspruch in qualvollem Konflike mit dem Anruf
Gottes erlebt wird. Auf diese Grundauffassung von der
Liebe hat Greene dann sein Erlebnis des Glaubens, der
Gnade und der die Gnade verwaltenden Kirche auf-
gesetzt — aber nicht, ohne dafl die Liebe und die Lie-
benden darin zerbrechen. Auch in Greenes letztem Roman,
dem , Ausgangspunkt®, in dem die Heldin, vom Glauben
ergriffen, ihre Liebe um des Gliickes des Geliebten wil-
len opfert, ,iiberwindet® sie nicht diese Liebe, denn es
gehdrt zu deren Unbedingtheit, dafl sie nicht vergehen
kann, daf sie dauvert, ganz real, stirkste Wirklichkeit.
Scobie in ,Das Herz aller Dinge® sagt, er konne zwar
alle Siinden bereuen, in die die Licbe ihn gefiihrt habe,
saber nicht die Liebe®. Es gibt fiir diesen Konflikt bei
Greene keinen Ausweg — es sei denn jene Kreuzigung
der Liebe, die Helen (im ,Ausgangspunkt®) erfihrt und
die sie in mafloses Leiden verwandelt, oder aber das
verzweifelte Vertrauen Scobies: ,Gegen alle Lehren der
Kirche hat man die Uberzeugung, daf} Liebe — jede Art
von Liebe — ein bifichen Barmherzigkeit verdient.*
Diese Liebe ist nur einer einzigen Verwandlung fihig,
nimlich der in Erbarmen, in Mitleid mit der Geliebten —
in ,jene schreckliche gemischte Leidenschaft, die so wenige
erfahren“. Auch die Liebe Gottes wird ja von Greene so
beschrieben, ,dafl sie eigentlich Erbarmen ist, verzwei-
felte Liebe, die sich entbloft bis zur Uberantwortung in

‘die Hinde der Menschen, bis zum schmihlichen Tod, nur

um den Gegenstand der Liebe zu retten®. Aber auch
diese in Mitleid verwandelte Liebe hat bei Greenes Hel-
den den gleichen Unbedingtheitsanspruch: sie setzt sich an
die Stelle Gottes. Scobie glaubt nicht, dafl es eine mogliche
Losung wire, seine Geliebte dem Erbarmen Gottes zu
tiberlassen.
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Das unanflosliche Dilemma

Das Dilemma, so sagt Schmidthiis, bleibt so im Herzen
des Greeneschen Werkes stehen. Es ist die ,,Sackgasse® der
Liebe, die sich erst im Tode — vielleicht — 6ffnet. Clau-
del versucht, das gleiche Dilemma poetisch zu verkldren
und zu harmonisieren — ein Versuch, den Schmidthiis fiir
im Tiefsten zweifelhaft hilt. Diesen Versuch unternimmt
Greene gar nicht erst. Er verzichtet darauf, den Konflikt,
nach den Regeln der Theologie zu rationalisieren — von
der er nicht bezweifelt, daf} sie ,alle Regeln weill* (Das
Herz aller Dinge). Der Dichter beschrinkt sich darauf zu
zeigen, was in den einzelnen Herzen vorgehen mag. Und
»er neigt dazu, angesichts der Unangemessenheit des Her-
zens gegeniiber den Kriften, die um es kidmpfen, anzu-
nehmen, dafl diese Vorginge den Charakter einer ab-
surden Unwahrscheinlichkeit haben. Der Mensch ist und
bleibt unméglich — erst Gottes Barmherzigkeit macht ihn
moglich. Diese Moglichkeit mufl dann freilich unerhdrt
sein®. !

Aber damit ist keine Lehre, damit ist nur die Wirklichkeit
einer Erfahrung, der Greeneschen Erfahrung ausgespro-
chen. Aus der noch so wirklichen Erfahrung, auch aus der
religiosen, ,kann keine eindeutige Theologie gewonnen
werden; sie bedarf vielmehr der Klirung und Ordnung
durch die Theologie. Bei der gefihrdeten Natur des Men-
schen ist schon das Machen von Erfahrungen so gefdhrlich
wie unvermeidlich — die Assimilation der Erfahrung an-
derer, auch in der hohen Form der Dichtung, kann noch
gefdhrlicher sein®. Greene ist kein ,katholischer Dichter*,
d. h. kein Dichter, der aus einer katholischen Welt her-
vorgewachsen wire. Er ist aber ein Dichter, der Katholik
ist. Wenn er ,aus seiner Erschiitterung iiber den Zustand
der Welt zur Erschiitterung derer spricht, die sich allzu-
leicht mit diesem Zustand abfinden®, so kann er dieses
Wagnis nur im Vertrauen darauf unternehmen, dafl sein
Werk von seinen katholischen Lesern unter Mitwirkung
der an der Lehre geschirften Gabe der Unterscheidung
aufgenommen wird.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Die Gewerkschaiten am Scheidewege

Die seit lingerer Zeit bestehenden Gegensitze zwischen
der Katholischen Arbeiterbewegung (KAB) und der
Deutschen Einheitsgewerkschaft (DGB), iiber die die
Herder-Korrespondenz mehrfach berichtete (vgl. 5. Jhg.
S. 459ff. und 6. Jhg. S. 441f.), haben sich in den letzten
Monaten verschirft. Bei dieser Auseinandersetzung, in
der die Fiihrung der KAB als Sprecher der katholischen
Arbeiter auftritt, die Mitglieder der KAB und zugleich
Mitglieder der Einheitsgewerkschaft sind, handelt es sich
um zwei Fragen. Einmal greifen katholische Gewerk-
schaftler den Deutschen Gewerkschaftsbund wegen seiner
immer stirker werdenden sozialistischen Tendenzen und
wegen seiner engen und einseitigen Anlehnung an eine
Partei an. Dieses Verhalten bedeutet nach Auffassung der
christlichen Gewerkschaftsvertreter eine Verletzung der
feierlichen Abmachung iiber die strikte Neutralitit der
Gewerkschaften in weltanschaulichen und parteipoli-
tischen Fragen. Zum anderen glauben die gleichen christ-
lichen Vertreter — und mit ihnen viele Christen in West-
deutschland —, daf die heutige deutsche Einheitsgewerk-
schaft einen verhingnisvollen Zug zur Beeinflussung aller
Bereiche des gesellschaftlichen und personlichen Lebens
entwickelt. Beide Erscheinungen, gegen die von katho-
lischer Seite protestiert wird, stehen in ursichlichem Zu-
sammenhang. Die Fiithrung des Deutschen Gewerkschafts-
bundes wird sich in Zukunft ernsthafter mit diesen Be-
schuldigungen auseinandersetzen miissen, und das nicht
nur theoretisch, sondern auch in der praktischen Gewerk-
schaftsarbeit im kleinen, wenn ihr geglaubt werden soll,
daf sie an der Einheitsgewerkschaft und an ihren Vor-
aussetzungen festzuhalten gewillt ist.

»Gewerkschaften im Zwielicht®

Im gegenwirtigen Zustand der Auseinandersetzung be-
miiht sich die Gewerkschaftsfithrung vor allem, den An-
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greifern zu begegnen, die an ihrer parteipolitischen und
weltanschaulichen Neutralitit zweifeln.

Wie die Herder-Korrespondenz meldete (6. Jhg. S. 441£.),
hatte die Fithrung der Katholischen Arbeiterbewegung
(KAB) neben der laufenden Kritik in der ,Ketteler-
wacht® im April dieses Jahres in einer Broschiire ,Ge-
werkschaften im Zwielicht® der Offentlichkeit zahlreiche
Tatsachen aus der Arbeit der Einheitsgewerkschaft vor-
gelegt, die zu schwersten Befiirchtungen Anlaf geben.
Der Vorstand des DGB hielt es — nach jahrelangem
Schweigen gegeniiber allen besorgten Anfragen der KAB
— zum ersten Mal fiir notig, diesen Angriffen entgegen-
zutreten. In einer Gegenschrift ,Gewerkschaften im
Zwielicht?® setzt sich Matthias Focher, der 2. Vorsitzende
des DGB, mit den Angriffen auseinander und erledigt
die Vorwiirfe, indem er sie vom Detail her als unsachlich,
unrichtig oder ibertriecben zu erwéisen sucht oder sie
wenn er ihre Berechtigung zugeben muf}, mit menschlicher
Unzulinglichkeit entschuldigt. Auf die eigentliche For-
derung der KAB-Fiihrung geht er dagegen nicht ein, nim-
lich zu beweisen, dafl es der Deutschen Einheits-
gewerkschaft mit der parteipolitischen und weltanschau-
lichen Neutralitit ernst ist. Wahrend in dem Schlufwort
der KAB-Broschiire sehr klar die Sorge um die Neutrali-
tit des DGB ausgesprochen wird, stellt Focher die Ver-
antwortlichen der KAB-Schrift als unwahrhaftig und
unsachlich hin. Ihn trostet ,der Umstand, daf es sich bei
diesem Kampf gegen die Gewerkschaften bei der KAB
nur um bestimmte Personen handelt®, wihrend ,die
Mehrzahl der Mitglieder in ihrer Treue zur einheitlichen
Gewerkschaftsbewegung unerschiitterlich ist®. Um diesen
Satz zu beweisen, stellt er an die Spitze seiner Antwort-
schrift eine ausfithrliche Stellungnahme wvon Gewerk-
schaftsangestellten, die gleichzeitig auch der katholischen
Standesorganisation (KAB) angehoren und die sich gegen
die Herausgeber der KAB-Broschiire wenden. In dieser
Erklirung der Recklinghauser Tagung der KAB vom 29.
und 30. 3. 1952 wird in erheblich schirferer Form, als das



