Es handelt sich nicht so sehr darum, einen gewinnbringen-
den Beruf auszuiiben, als ein wahres Apostolat, das
gleichzeitig menschlich und christlich ist, fiir euch ecine
Quelle innerster Freude im Bewufitsein, einen Dienst von
hohem Wert zu leisten. Die Bewunderung, die Liebe
eurer Schiiler werden euch nicht fehlen, denn sie sind froh,
von euch nicht nur das Geschenk eures Wissens, sondern

vor allem das eurer Seele und eures Herzens erhalten zu
haben.

Und euch, die ihr als Schiiler in den Volksbildungskursen
eingeschrieben seid, gratulieren Wir zu eurem Wunsch
nach geistigem Fortschritt und zu eurer Sehnsucht, besser
ausgeriistet zu sein fiir die Pflichten und Verantwortungen,
die unsere Zeit euch auferlegt. Eure Ausdauer wird ihren
Lohn nicht nur in eurer individuellen Vervollkommnung
empfangen, sondern auch in dem Vorteil, der daraus fiir
eure Familie und ecuren ganzen sozialen Umbkreis
erwichst.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Probleme der Konvertiten-Katechese

Die Wahrheit austeilen oder das Wahre heimholen?

Die Konvertitenfrage und ihre Behandlung kann wohl zu
den schweren Belastungen gezdhlt werden, denen das
Verhiltnis der christlichen Konfessionen ausgesetzt ist.
Die Wahrheitsfrage wird hier nicht nur zur persnlichen
Entscheidung, sie schligt leicht zur Anklage um und setzt
eine ganze Glaubensgemeinschaft dem Vorwurf des Irr-
tums oder gar der Liige aus. Oft genug wird auch der
Glaubensinhalt der anderen Christen aus Unkenntnis,
blindem Eifer und mangelnder Liebe verzerrt oder un-
vollstindig, ohne Eingehen auf die innere Intention
wiedergeben. Das schafft eine Atmosphire der Fremd-
heit. ,Wem soll ich glauben?“: allein schon ein solcher
Titel iiber einem Konvertitenkatechismus ist eine ziemliche
Provokation, so gut er auch gemeint ist. Oder wenn wir an
unsere eigene theologische Berichterstattung denken, die
es hier und da den evangelischen Freunden nicht erspart,
eine von ihnen gefundene neue Losung in Frage zu stellen,
so leidet es keinen Zweifel, daf sie zuweilen an die
Netrven geht.

Die Mehrzahl der fithrenden katholischen Okumenisten in
verschiedenen Lindern hat sich nun aber zu dem Pro-
gramm bekannt, der Katechese an den getrennten Briidern
die grofle missionarische Aufgabe zu stellen, dafl der
eigenen Spiritualitit der evangelischen Christen, soweit
sie dogmatisch echt ist und soweit sie eine echte mensch-
liche Antwort auf die Offenbarung gibt, der rechte Raum
innerhalb der Einen Kirche geschaffen wird. Damit ist
gesagt, dafl die Katechese an gliubigen Christen nicht
nur Austeilung der katholischen Wahrheit in der Weise
des iiberlieferten Lehrsystems sein sollte, sondern dafl
sie die Wahrheit der Anderen aufspiirt, klirt und heim-
holt, soweit das moglich ist, und allerdings in die ge-
ordnete Fiille des Katholischen einfiigt. Das sind also zwei
verschiedene Methoden. Wihrend die eine das System
der katholischen Wahrheit gewissermaflen abstrakt ent-
faltet und die Irrtiimer der Hiresien zuriickweist, hat die
andere das lebendige Glaubensbewufitsein des einzelnen
evangelischen Christen vor Augen und trachtet danach, den
in ihm waltenden Zug zur Fiille weiter zu entfalten. _
Aber ist denn nicht die katholische Wahrheit immer die-
selbe, immer sich selber gleich, wem wir sie auch zu sagen
haben? Gibt es nicht die weise piddagogische Regel: je
weniger Vorkenntnisse ein Mensch in einem Fache mit-
bringt, desto leichter ist er zu unterrichten? Gibt es nicht
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auch eine apologetische Richtung, die in ihrem Realismus
der Erfahrung so weit geht, daf sie auf die vollige Zer-
setzung des Protestantismus warten mochte, um erst die
ganz Entleerten, Verarmten und Verzweifelten aus dem
Nihilismus aufzufangen und ihnen dann von vorn das
ABC der christlichen Offenbarung beizubringen, begin-
nend mit der natiirlichen Gotteserkenntnis und endend
mit den Soziallehren? Was man von dieser Seite vorzu-
tragen hat, ist alles klug und iberzeugend und schwer
zu widerlegen. Doch — hitte Jesus, hitten die Apostel so
gehandelt? Sie erbarmten sich des Volkes, das mit seiner
Offenbarungsreligion doch keinen Hirten hatte, aber voll
echten Glaubens und voller Unruhe in der Erwartung des
verheiflenen Propheten war.

Auch hier werden beide Wege nbtig sein: man wird
Wahrheitssucher, die wie Douglas Hyde aus einer ,siku-
laren Religion® herkamen, aus einer hinreiflenden politi-
schen’ Weltanschauung unserer Tage oder aus dem Tief
des Nihilismus, in besonderer Weise ansprechen miissen.
Davon soll ein spiterer Bericht handeln. Heute dagegen
wollen wir Fragen erbrtern, die uns von der gegenwirti-
gen Entwidklung des Glaubensbewufitseins der 6kumeni-
schen Christenheit gestellt werden. (Eine Zusammenfas-
sung findet sich am Schluf} des ,Groflen Herder” Band X
bzw. in Herders Bildungsbuch.) Damit lassen wir be-
wuflt die hiufigeren Fille der Gelegenheitskonversion aus
familidren Griinden beiseite, bei denen die Achtung vor
dem Glauben des Verlobten zunichst das Leitmotiv der
Konversion ist und fiir welche die im Gebrauch befindli-
chen, bewihrten Konvertiten-Katechismen hauptsichlich
bestimmt sind. ]

Was diirfen wir an Glauben voraussetzen?

Fragen wir zunichst, was gliubige Protestanten oder, wie
wir mit van de Pol sagen mdchten, was ,O0kumenische
Christen® mitbringen, wenn sie vor die katholische Wahr-
heit und Wirklichkeit gefiihrt werden. Da ist als erstes zu
beachten: das protestantische Glaubensbewufitsein hat eine
tiefe Wende durchgemacht. Seine Mitte ist nicht mehr die
Rechtfertigung allein durch Glauben, auch nicht Jesus-
Mystik oder eine Nachfolge-Ethik (vom Kulturprotestan-
tismus ganz zu schweigen), sondern dieses Bewufltsein
kulminiert in der Erkenntnis, ja in einer ausgereiften
Glaubensiiberzeugung, dafl Jesus Christus als Gottes Sohn
von seinen Gliubigen ein apostolisches Leben in Einer
Kirche um den Einen Altar fordert, damit der groflen
Apostasie vollmichtig widerstanden und dem Wahrheits-
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hunger der heidnischen Vélker die Eine iiberzeugende Bot-
schaft des Evangeliums gebracht, ja sogar die Kraft dieser
Botschaft an der besseren Gerechtigkeit christlicher Lebens-
formen erwiesen werden kann. Ein starker Christusglaube,
der die Fleischwerdung des Gotteswortes ebenso ernst
nimmt wie Auferstehung und Wiederkunft, verlangt nach
seiner Darstellung in der Kirche, von der man sagt, sie
setze das Erlosungswerk Jesu Christi auf Erden fort. Das
ist, wie es scheint, ein geradezu ,katholisches* Glaubens-
bewufitsein. Es kdnnte sich um so kriftiger entwickeln, je
mehr die Erkenntnis 6kumenischer Fiihrer sich ausbreitet,
der Zusammenschluf} im , Weltrat der Kirchen® bereite das
Ende der Konfessionen vor. Der ,6kumenische Christ®
zeichnet sich also dadurch aus, dafl er iiber die kirchen-
geschichtlichen Grenzen seiner Konfession hinaussieht und
hinauswichst, so schr, daf ihm zuweilen die eigene
»Kirche“ ebenso fragwiirdig erscheinen kann wie die
»Gemeinschaft von Kirchen® des Weltrates.

Allerdings sind solche Christen oft mit einem grofien Mafl
an christlicher Freiheit gesegnet, das fiir Katholiken be-
schimend sein kann. Dazu haben sie ein lebhaftes Mif3-
trauen gegen das ,politische® System der rémischen Kirche,
die — so meinen sie — iiber die Heilige Schrift, iiber den
Heiligen Geist, iiber die Wahrheit wie iiber die Heils-
geschichte behordlich verfiigt, so dafl sich hier doch wieder
der fromme Mensch zum Herrn der Offenbarung macht.
Der erregende Bekehrungswille dieser so ,katholisch® aus-
gerichteten Christen stofit sich an der Wirklichkeit der
Kirche und miflt sie an einem Ideal. Besteht dazu eine
ernste Veranlassung? Dann miifite die Katechese dem
irgendwie Rechnung tragen, gerade weil es heute so viele
skatholische® Ankniipfungsmdglichkeiten des Glaubens-
gespriches gibt, bis hin zum Primat des Petrus in der Ur-

kirche.
Die katholische Wirklichkeit

Im Falle einer gnadenhaft gewirkten Beschiftigung mit
der katholischen Kirche, zu der der evangelische Glaube
in seiner heute unaufhaltsamen &kumenischen Entwick-
lung fithrt, begegnet freilich die Kirche dem Christen von
drauflen auch auf eine vielfiltige positive Weise, je nach
den Interessen und Anlagen, die er mitbringt. Der eine
bewundert das wohlgeordnete System schliissiger Wahr-
heiten mit dem sinnreichen Ineinandergreifen von Ver-
nunft und Offenbarung, und er ergreift gerne die iiber-
legene Weltanschauung, ohne auf die , politische Seite der
Kirche sonderlich zu achten. Der andere wird gerade durch
die politische Lebenswirklichkeit der Kirche, durch das
Imperium Gottes inmitten menschlicher Reiche angezogen,
ein Imperium, das zwar in manchem einem totalen System
#hnlich zu sein scheint, das aber ,die Rechte Gottes und
‘der Kirche“ eigentiimlich mit der Wiirde des Menschen
und Auflerster Gewissenhaftigkeit gegeniiber den Rechten
des Einzelnen zu vereinen weifl. Wieder andere strecken
sich sogleich nach dem innersten Mysterium der Kirche
und entdecken ihre Heiligkeit in der Gleichférmigkeit mit
Christus, ihr personales Geheimnis als einer Braut Christi,
ihre Eigenverantwortung im Dienste der Erlosung der
Menschheit und ihren Gehorsam gegeniiber ihrem Herren,
dessen Anbetung die Mitte ihres Lebens bildet. Und
schliefilich ist die Zahl derer nicht gering, die, mit irgend-
welcher schweren Schuld beladen, die sichere Stitte der
Vergebung, das Sakrament der Bufle mit der persénlichen
Lossprechung, suchen samt dem Sakrament der Einheit
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des Leibes Christi, der heiligen Eucharistie. Thnen ist ge-
rade das Amt und die Vollmacht der Gnadenspendung in
der angestammten Gemeinschaft zur Frage geworden.

Jedem dieser christlichen Wahrheitssucher sollte das Ganze
der Katholischen Kirche erschlossen werden, ohne dafi er
die eigene Glaubenserfahrung verleugnen miifite, es sei
denn im Zeichen des Kreuzes, das — je niher wir ihm
kommen — alle unsere Erfahrungen in Frage stellt! Da in-
dessen hinter ihrer Konversionsbereitschaft eine so leben-
dige Christuserfahrung steht, ist ihre kritische Scheu vor
manchen Ziigen der katholischen Wirklichkeit ernst zu

bedenken.

Wo sitzen die Hemmungen

Die hauptsichlichen Schwierigkeiten bereitet ihnen vor
allem eine gewisse Inkonsequenz oder beinahe Schizo-
phrenie des katholischen Lebens. In der Kirche der Massen
und Gewohnheitschristen klafft zwischen der giiltigen
Wahrheit und der korrekten Erfiillung des einmal ge-
lernten Minimalpensums an kirchlichen Pflichten auf der
einen und einem ziemlich ungehemmten Mitschwimmen im
Strom moderner Lebenssiichtigkeit auf der anderen Seite
ein Rif}, so sehr, dafl es gliubigen Christen drauflen zu-
weilen vorkommt, als diene das katholische System nicht
der Heiligung der Begnadeten, sondern doch der Sicherung
und Befriedigung religiser Bediirfnisse und frommer
Selbstbehauptung des natiirlichen Menschen. Sie vermissen
im Lebensgang geborener Katholiken die eigentliche Ka-
tharsis, den Durchgang durch die ,, Todeslinie“ der Bekeh-
rung, in welcher Gott den Menschen zuvor totet, ehe er
ihn lebendig macht, wie ein Lieblingswort Luthers aus
1Reg2, 6 lautet. Infolgedessen befremdet sie der moralische
Minimalismus und die resignierte Opportunititshaltung
beim Klerus, der abgeschafft und ermiidet eben retten will,
was noch zu retten ist, damit wenigstens das System sich
behaupten und seine Schitze bewahren kann. Angesichts
dieser allgemeinen Verfassung wirkt der wohlfunktio-
nierende juridische Apparat, iiberhaupt der (tduschende)
Vorrang des Juridischen vor dem Geistlichen samt einer
judaistisch anmutenden Hypertrophie des Moralischen
mit ihrer (vermeintlichen) Verkennung der Gnade in und
auflerhalb des Sakraments geradezu bedriickend, zumal
da der evangelische Christ ein erschreckendes Erbteil an
Fremdheit gegeniiber Recht und Vernunft, auch gegeniiber
dem Willen mitbringt. Das Stichwort ;,Mitwirkung® be-
reitet ihm tiefen Schmerz. Schliefilich leidet er an einem
beobachteten Mangel geistlicher Spontaneitit bei Katholi-
ken. Er schreibt sie nicht nur dem ,,Geist der Disziplin®,
sondern auch der liturgischen Normung des ganzen Gebets-
lebens mit seinen konservierten Formeln zu, Formeln
iiberdies, in denen das devote Tun des Menschen manch-
mal peinlich zum Thema wird. Er sieht in der Beschrin-
kung auf den Nachvollzug erlernter Formen eine Mif3-
achtung padagogischer Erkenntnisse, nach denen das gei-
stige Wachstum durch Anleitung zur Selbsttitigkeit am
besten geférdert wird.

Damit haben wir wichtige Schwierigkeiten gestreift, die
uns im Gespriach mit evangelischen Freunden und in ihrer
Literatur begegnen, ohne heute auf daslutherische Stecken-
pferd der , Theologia crucis® einzugehen, das einer geson-
derten Analyse oder beinahe Psychoanalyse bedarf; denn
es scheint einem theologischen Nihilismus manchmal allzu
verwandt, der mit der Waffe des Kreuzes die Herrlichkeit
der Gnade austreiben mdchte. Die Katechese an konver-



sionsnahen gliubigen Protestanten kann nicht davon ab-
sehen, diesen Hemmungen ebenso Rechnung zu tragen
wie jenen oben erwihnten Glaubensfithrungen. Danach
ergibt sich eine verinderte Aufgabenstellung, die wir hier
kurz skizzieren wollen.

Die katechetische Anfgabe: 1. ,Der Sitz im Leben®

Es gibt immer Menschen, Gebildete vor allem, denen es
gentigt, die katholische Wahrheit in ihrem dogmatischen
Zusammenhang zu erfahren. Einsicht und Glaube bestim-
men dann den Entschluf}, auf die Seite der vollen Wahr-
heit zu treten, wie auch immer ihre Verwirklichung ge-
lungen sein mag. Es gibt sogar Menschen, die freiwillig
und gern die Last ciner verderbten Wirklichkeit auf sich
nehmen: sie reizt gleichsam ihre Leidenschaft, zu sithnen
oder zu bessern, und sei es nur durch Beten. Grundsitz-
lich sollte man aber in der Katechese bedenken, dafl wir
an den Logos incarnatus glauben und daf nicht abstrakte
Wahrheiten, sondern das Sein in Christus als gnadenvolle,
michtige Lebenswirklichkeit zu ibermitteln ist. Die Kate-
chese hat also nicht nur eine ordentliche Elementardogma-
tik zu geben und zu ,beweisen®. Sie sollte bei jeder Wahz-
heit zugleich ihren Sitz im Leben nachweisen, vor allem
im Beten der Kirche; sind doch weite Teile des Neuen
Testaments liturgische Texte. Die Orationen des Missale
sind ein wahrer Bliitenreigen der katholischen Gnaden-
lehre. Oder man sollte sie im Leben und der Aszese der
Heiligen aufzeigen, die in seltener Weise das ,sola gratia®
mit heroischem Opfer vereinigen; oder im Apostolat kirch-
licher Pioniere unserer Tage, in denen die Solidaritdt des
Priesters mit der Gemeinde, auch mit ihren entfremdeten
Gliedern, ebenso lebt wie die initiative Verantwortung
von Laien fiir die Kirche. Oder man entnimmt die Wahr-
heit aus dem prophetischen Lehramt des Primats, der seit
einem Jahrhundert gleich einem Jeremias ,fiir V6lker und
K&nigshduser” bestellt ist, ,um zu entwurzeln und nieder-
zureifien, zu vernichten und zu zerstéren, um aufzubauen
und zu pflanzen®, und der iiberall, wo das moderne Leben
falschen Gottern folgt, die Herrschaft des Einen K&nigs
bezeugt. Gerade fiir das Verstindnis des Primats, immer
noch der schwerste Anstof fiir Skumenische Christen,
diirfte es entscheidend sein, die rettende pastorale Funk-
tion des papstlichen Hirtenamtes, auch seine erneuernde
Kraft innerhalb der Kirche zu entfalten und von daher die
Verbindung zu den fundamentalen Erkenntnissen der
neutestamentlichen Exegese tiber den Primat des Petrus
zu ziehen. ,Politische Prophetie® bildet ein Zentrum oku-
menischen Verantwortungsbewufitseins, sie bietet aber
auch einen Schliisse] zum Verstindnis des Primats und
der Uberlegenheit seines Zeugnisses iiber die ,Ratschlige®
der Vielen.

2. Konzentration anf die Wurzelhiresien

Gegeniiber gliubigen Christen wire es verfehlt, mit einer
Ableitung des Christentums aus Obersitzen einer all-
gemeinen Religion zu beginnen. Die Lehren des Vatica-
nums vom rechten Verhiltnis natiirlicher Gotteserkennt-
nis zur Glaubenserkenntnis der Offenbarung gehéren in
diesem Falle nicht an den Anfang, sondern eher an das
Ende der katechetischen Unterweisung. Statt dessen ist an
das Christuserlebnis anzukniipfen und von hier aus der
Weg zum vollen trinitarischen Gottesglauben zu bahnen —
auf den Fufspuren lutherischer Wahrheitssucher! Die zen-

trale Frage, die Jesus in Caesarea Philippi an Petrus
stellte: ,Fiir wen haltet ihr mich?“, ist vor allem auf das
Dogma von der Inkarnation hin durchzufithren. Am in-
carnatus est ex Maria Virgine zeigt sich erst, ob derselbe
Christus gemeint ist, in dem gottliches und menschliches
Wesen ,unvermischt und unverwandelt® zu einer Person
vereint sind. Vom christologischen Dogma der Alten
Kirche her sind die drei ,;s0la® der Reformation aufzu-
rollen und das Verstindnis fiir das echte, nimlich christo-
logisch begriindete ,Und“ zu erwecken. Auch hier sind
Lutheraner vorangegangen.

Vor allem hat die Unterweisung, den Linien des 6lkume-
nischen Gesprichs folgend, die eigentiimliche Beziehung
zwischen Christus und seiner Kirche aufzuhellen, ihre Ab-
hingigkeit voneinander und ihr personales Gegeniiber dar-
zustellen, wobei die biblischen Aussagen iiber die Rechts-
stellung des Messias in der Heilsgeschichte des Volkes Got-
tes aus dem Alten Testament bis zu den Pastoralbriefen
des Neuen Testaments auszubreiten sind. Von hier aus
kann man den drei Grundhiresien, die schon im &kume-
nischen Gesprich erkannt werden, am besten abhelfen:
dem spiritualistischen Doketismus in der Lehre von der
Gnade und der Kirche, der christozentrischen Verkiirzung
der Offenbarung und schliefilich der verzweifelten Anthro-
pologie mit ihren drei Symptomen: Vernunftfeindlichkeit,
Willensverddchtigung und Rechtsentfremdung. Sie stam-
men aus der gemeinsamen Wurzel, der behaupteten tota-
len Verderbtheit des menschlichen Wesens durch die Siinde
oder dem Verlust der Gottesebenbildlichkeit. Es ist nicht
ratsam, demgegeniiber darzulegen, was der Mensch zur
Erlangung des Heils ohne und neben der Gnade beitragen
kann, wohl aber, zu welcher Entfaltung seiner geschaffe-
nen Gaben die Gnade, d. h. die Auferstehungswirklichkeit,
ihn wieder fahig macht. Die Lehre von der ,Mitwirkung®
mit der Gnade und der Partnerschaft des Menschen be-
darf einer sehr sorgsamen biblischen Fundamentierung von
Gen. 1, 28 an iiber den Abrahamsbund bis zu Maria, der
Mautter Gottes.

Das Herz der Unterweisung wird die Lehre vom Heiligen
Geist bilden miissen. Denn viele Gespriche iiber den Glau-
ben enden mit einem Riickzug auf das testimonium spiri-
tus interni als letzter Glaubens- und Gewissensregel, wo-
bei die Objektivierungen des Heiligen Geistes in der Ek-
klesia leicht an die ,,Ubereinstimmung mit unserem Geiste
(Rom. 8, 16) gebunden werden statt umgekehrt, weil die-
ser Geist in uns mit dem Heiligen Geiste verwechselt wird.
Das Problem der ,geschaffenen Gnade®! Der Heilige Geist
ist sodann Schopfergeist, ist nicht Gegensatz zu Leib,
sondern er schafft sich seinen Leib in der Kirche, in den
Glaubigen, so, wie er Fleisch wurde in Maria. In ihm wal-
tet die ,Macht® zur Verwandlung, zur wunderbaren Wie-
derherstellung der menschlichen Natur; aber er zwingt
nicht, er ist kein Dimon, er 1488t dem Menschen die ein-
geschaffene Freiheit, ja stellt sie wieder her. Nicht unio,
sondern communio, nicht Enthusiasmus, sondern Liebe
und Gehorsam sind seine Kennzeichen in uns. Man suche in
einem Konvertitenkatechismus dieses Lehrstiick, und man
wird nicht erstaunt sein, wenn es gliubige evangelische
Christen wenig anzieht, ganz davon abgesehen, daff die
»Einwohnung® des Heiligen Geistes in den Glaubigen gern
am Rande abgehandelt wird, obschon sie doch ein Funda-
ment der Kirchen- und der Gnadenlehre sein sollte.
Dahin gehort dann auch ein weitgehend biblischer Nach-
weis {iber den Rechtscharakter der Gnade und des Amtes

365



innerhalb der Rechtsfiille der Ekklesia. Allerdings wird
man hier eine anthropologische Besinnung nicht entbehren
konnen. Erst wenn der Protestant erkennt, daf zum
Wesen des Menschen der Leib gehdrt — das ist heute kaum
noch bestritten — und daf zur Leibhaftigkeit der mensch-
lichen Existenz die Societas samt dem Recht gehdren, das
mir und anderen den wechselseitig geordneten Lebens-
raum, die Freiheit gewihrt, dann wird auch die Einsicht
folgen, warum Gott sein heilschaffendes Verhiltnis zum
Menschen an sakramentale Zeichen bindet und diesen Zei-
chen ein rechtlicher Charakter innewohnt, auf denen ihre
Giiltigkeit — ein wesentliches Element ihrer Wirksam-
keit — beruht. Sonderlich, wenn die eigenen Erfahrungen
hinzukommen, dafl die Kirche das ,,wandernde Volk Got-
tes in der Wiiste® ist, ein von vielen Feinden umgebener
und angefallener Haufen, zu dessen Wesen es gehort, dafl
er einen mobilen und geordneten Kampfverband (Kol. 2,5)
bildet und dafl er die Befehlshierarchie der geistlichen Fiih-
rung achtet. Daf} die Kirche ein vom Glauben bestimmtes
Christusrecht aufweisen muf}, wenn sie den Kampf gegen
die Michte bestehen will, wissen viele unserer evange-
lischen Briider seit dem Kirchenkampf. Sie werden es viel-
leicht nur zu bald von neuem erfahren, wenn man ihnen
zwar den Glauben zunichst lifit und nur ihre selbst-
gemachten ,Grundordnungen® antastet.

Dennoch braucht man die Ausarbeitung des Rechtes nicht
zu iibersteigern. Das Skumenische Gesprich um die apo-
stolische Sukzession hat auch der Katechese einen neuen
Weg gewiesen, wie das Verstindnis fiir die bischfliche
Struktur der Kirche vertieft und befestigt werden kann.
Es fillt eine uniibersteiglich erscheinende Mauer nieder,
wenn wir den Beweis einer liickenlosen Rechtsnachfolge
etwa im Primat nicht {iberfordern, sondern ihn erginzen
durch einen wesentlich theologischen Gedanken: der Papst
vergegenwirtigt und akrualisiert den Petrus zugesproche-
nen Primat in seiner geschichtlichen Entfaltung so, wie das
Mefopfer das Eine Opfer Christi am Kreuz gegenwirtig
setzt und sichtbar macht. Die einmalige, von Christus ge-
stiftete unverinderliche apostolische Grundordnung der
Kirche ist als heilsgeschichtliches Fundament kein Datum
der Historie, sie stellt sich immer neu dar als ein Werk
des Heiligen Geistes. Keiner unserer Katechismen weifl
davon zu reden. Und doch &ffnet sich hier eine Tiir zum
Verstindnis der Christen drauflen, die schon in der kateche-
tisch noch unausgeschbpften Enzyklika Mystici Corporis
von 1943 eine wohltuende Vertiefung der rein juridischen
Kirchenlehre begriifiten und die auf ihren Ausbau warten.

3. Erschliefung der Sakramente

Das evangelische GlaubensbewufStsein hat die sakramen-
tale Wirklichkeit neu entdedst, weil es sich von der huma-
nistischen Menschenlehre abwender. Das nétigt die Kate-
chese, die Lehre von den Sakramenten ganz neu in Be-
ziehung zu setzen zu einer nicht sakramentalen Frommig-
keit, aus welcher der Protestant meist herkommt. Karl
Rahners Aufsatz iiber ,Personliche und sakramentale
Frommigkeit® in , Geist und Leben® (Heft 6 1952) hat
hier grundlegende Gedanken ausgesprochen, die eine grofie
Hilfe fiir diese Konvertitenkatechese sein konnen. Wir
miissen versuchen, die Wahrheit jedes einzelnen Sakraments
in das gegenwirtige Glaubensbewufitsein der evange-
lischen Christen hineinzusprechen. Gerade der fast bap-
tistische Angriff Karl Barths auf die Kindertaufe hat bei
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den evangelischen Freunden zur Wiederentdeckung des
Seinscharakters der Taufe gefiihrt, aber auch ihrer Bin-
dung an die Kirche, an die christliche Erziechung durch
Eltern, Paten und Schule und die Hinfiihrung des jungen
Menschen zu den anderen Sakramenten. Man méchte wie-
der in den Einen Leib Christi hineintaufen, nicht in die
Konfessionskirche. Damit zusammenhingend wird die
heilige Eucharistie wieder als Sakrament der Einheit des
Leibes Christi erkannt, ohne dafl unsere Katechese davon
sonderlich Gebrauch machte,

Vor allem sollte dies bedacht werden: das Lehrstiick vom
Buffsakrament ist fiir einen gliubigen Protestanten, der
sich der Kirche zuwendet, eine unnétige Crux, solange ihm
die Gnade dieses Sakraments nicht auch durch die Beleh-
rung tiber den Unterschied zwischen Todsiinde und [i83-
licher Siinde, iiber Furchtreue und Genugtuung deutlich
gemacht wird. Es kann fiir ihn sehr wohl der Eintritt in ein
ganz neues Leben sein. Wer ein Christenleben im Bewuft-
sein seiner Taufe und in regelmifligem Empfang des hei-
ligen Abendmahles gefiihrt hat und nun dieses neue Sakra-
ment erfihrt, weil er bei sich daheim entweder kein Ver-
stindnis fiir die Notwendigkeit personlicher Lossprechung
fand oder weil ihm die Versuche zur Wiederherstellung
der Einzelbeichte gerade das Licht aufstecken, wo die
Kirche zu finden ist — fiir einen solchen Christen wird
die erste grofle Beichte zur abermaligen Umkehr seines
Lebens. Man kann ihm dieses Sakrament nicht gut dar-
bieten, wie man es Kindern oder Gelegenheitskonvertiten
#beibringt®.

Das beginnt schon mit der Gewissensbildung, die nicht von
einem moralistischen Verstindnis der Zehn Gebote aus-
gehen kann, sondern nur von der Gottesliebe in Christus —
ohne die Gebote zu vernachlissigen. Dazu gehort auch eine
an bester katholischer Aszese geschulte Behutsamkeit, um
ein auf Stindenernst, eigentlich auf lauter Todsiinden ein-
gestimmtes Gewissen nicht zu verscheuchen, indem man es
auf die ldBliche Siinde hinfiihrt, nicht um einen billigen
Ausweg zu schaffen, sondern um die menschliche Wirk-
lichkeit zu erreichen. Diese Operation kann zum Riidkfall
in die Rechtfertigungslehre Luthers fiihren, wenn sie nicht
Luthers Kampf gegen die Unterscheidung der Siinden nach
ihrer Schwere beriicksichtigt und jenen eingewurzelten
Hang auch des frommen Menschen zur Selbstsucht, den
man lutherisch als , Ichpervertierung® bezeichnet. Unver-
standlich bleibt daher die Begriindung der Reue als eines
Willensaktes, solange nicht zuvor geklirt wird, daf die
wahre Erkenntnis der Siinde nur im Heiligen Geiste mog-
lich und heilsam ist (auch der Teufel kann uns anklagen,
und er tut es) und dafl die Reue zunichst einmal ein Ge-
schenk und Handeln Gottes an uns ist, ehe wir die Kraft
zum Willensakt finden. Von der viterlichen Barmherzig-
keit Gottes aus kann dann auch die Furchtreue in ihrer
heilschaffenden Bedeutung erklirt werden, ohne daf der
Verdacht der Laxheit aufkommt: welcher Vater besteht
wohl darauf, dafl seine ungehorsamen Kinder aus lauterer
Liebe zu ihm ihre Vergehen bereuen? Seine Vaterliebe er-
setzt, was den Kindern noch an Liebe fehlt. Welcher Vater
aber wird darauf verzichten, seine Kinder allmihlich durch
Strenge und Giite zur vollen Liebe zu fithren, und nicht um
dieses Zieles willen Jahre iiber Jahre Geduld tiben? Luthers
Kampf gegen die Furchtreue war auch zelotisch und un-
menschlich, voller Zweifel an der Fiille der gottlichen Er-
barmung.



Zuriick zu auflerordentlichen Mafstiben

Wie anders wiirde schon die Katechese iiber das Buf’-
sakrament wirken, wenn man damit beginne, dafl auch
das Tridentinum mit der 1. Wittenberger These Luthers
lebrt: das ganze Leben des Christen soll Bufle sein, und
wenn man zeigt, wie sehr dieses Anliegen durch die Ubung
der rechten Beichte erfiillt wird. Wie leicht kann man
diese Beichte vor dem Priester — auch vor dem verstindnis-
losen Priester! — als theologia crucis erweisen, als Kreuzi-
gung meines frommen Ich dort, wo es am meisten schmerzt.
Wie leicht kénnte von dieser evangelischen Spiritualitdt
her das auferlegte Buflwerk der Genugtuung — unbescha-
det der Gnade des Sakraments — zu einem sinnvollen Akt
im Leben und Arbeiten des Gliubigen gestaltet werden,
damit die Bekehrungsbereitschaft des Anfangs in ein gleich-
mifig brennendes Feuer iiberfithrt wird, das der Kirche
von Nutzen wire, von grofferem Nutzen als die Heran-
bildung korrekter Katholiken. Allerdings miiffite man
dann die Mafistibe iiberpriifen. Vielleicht verlohnt es sich,
das zu tun, ohne in Elitemacherei zu verfallen oder auf
Ordensaszese iiberzugehen. Diese Umstellung wiirde sich
mit Bestrebungen decken, in der ordentlichen Pastoral
mehr auf die Forderung der offensichtlichen Begnadungen
zu achten, statt auf die Erzielung quantitativ befriedigen-
der Statistiken.

Um noch ein letztes in dieser kurzen Auswahl aus der
Fiille der Probleme zu nennen, sei auf das Sakrament der
Ehe eingegangen. Unsere Meldung iiber das lutherische
Ehegutachten (vgl Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S. 264)
hat manchem Leser gezeigt, wie sehr sich die Entwicklung
von einer rein natiirlichen Ehelehre nach dem Schopfungs-
bericht bzw. nach 1 Kor. 7, 2 f. (ohne Vers 25—38!) iiber
die besonders von Karl Barth erneuerte Sicht der Ehe
nach Epheser 5 dem katholischen Sakrament nihert und
dieses dennoch als ,falsch® ablehnt, weil es das Verhilt-
nis von Christus zur Kirche fiir die Ehe ,vergesetzlicht®.
Vielleicht trifft dieser Vorwurf die katholische Rede
iiber die Ehe, vielleicht auch die moraltheologische Pra-
xis. Er trifft sicher nicht das Sakrament selbst, denn dieses
handelt vor allem von der Ehe als Gnadenmittel der
Kirche, als einem Gnadenquell Christi in der Kirche. In-
sofern die Ehe kirchenrechtlich gebunden ist, schiitzt sie
und erméglicht sie das Walten der Gnade, schiitze und
ermdglicht sie den Aufstieg des Menschen innerhalb der
Kleinkirche der Familie zur Christusformigkeit.

Nun ist aber im katholischen Raum das Wort vom ,Ge-
setzesmolochismus“ gefallen und gern gehdrt worden,
ein Symptom fiir die Krise der katholischen Ehe, viel-
leicht weil die Verwaltung dieses Sakraments nicht mehr
von dem fruchtbaren Empfang der anderen Sakramente
gespeist wird. Dem gldubigen Christen, der von
drauflen kommt, sollte daher an der katholischen Rede
tiber das Sakrament der Ehe das innerste Geheimnis
der Kirche aufgehen. Wer sein Taufgeliibde als ein Ge-
storbensein mit Christus und Beginn der Auferstehungs-
herrlichkeit erfihrt und lebt, und wer in der heiligen
Eucharistie durch die Kommunion immer tiefer in das
Sterben mit Christus hineinschreitet, kann das Sakrament
der Ehe erfiillen: fiir ihn ist es Gnade und nicht Gesetz.
Aber wer spricht so zu gliubigen evangelischen Christen
von der katholischen Ehe? Man kann wohl heute dieses
Sakrament nicht gut als eines neben sechs anderen fithren.
Sollte man es nicht in der Einheit mit den iibrigen Sakra-

menten zur grofen Leuchte der Kirche und auch zum Sa-
krament des allgemeinen Priestertums der Glaubigen er-
heben? Aber das kann nur geschehen auf dem Hintergrund
einer leuchtenden katholischen Wirklichkeit. Zeigt nicht
gerade der Verfall der katholischen Ehe, wie sehr die
Wirklichkeit des Katholischen im Argen liegt?

Die Arbeit an einem Katechismus fiir konversionsnahe

gliubige 6kumenische Christen erfordert ein Hochstmafl
an missionarischer Weite und Begnadung, eine ungewohn-
liche Zeugniskraft fiir die Herrlichkeit der Kirche. Er
konnte unversehens zu einem Katechismus fiir erwachsene
Katholiken werden.

Die Holle

In der englischen Benediktinerzeitschrift , The Downside
Review® (Bd.71, Nr. 224, April 1953) hat Dom Mark Pon-
tifex gewagt, das Problem der Holle zu beriihren. Die Er-
Orterung dieses furchtbaren Mysteriums ist heutzutage ein
Wagnis, weil sie der sittlichen Labilitit unseres Zeitalters
Vorschub leisten kann. Wer auf die Schwichen der bis-
herigen theologischen Theorien iiber die Holle aufmerk-
sam macht, kann leicht so verstanden werden, als stelle er
die Hblle selbst in Frage; denn wenn das, was die Theo-
logen von der Holle lehren, zahlreiche ungeldste Probleme
hinterldft, scheint wenigstens unsere gewdhnliche Vorstel-
lung von ihr in gewissen Stiicken unrichtig zu sein. Und
fiir ein leichtsinniges Gemiit mag das geniigen, um die
Hoblle nicht mehr so ernst zu nehmen, wie es die Unerbitt-
lichkeit des gottlichen Gesetzes fordert.

Solidaritit der Menschheit

Es gibt aber einen sehr viel tieferen und edleren Grund fiir
das Interesse an dieser Frage. Karl Pfleger schreibt in sei-
nem Essay iiber Péguy: ,Der Protest gegen die Holle kann
die Schindlichkeit einer Secle aufdecken, die hemmungs-
los ihren Liisten fronen und der Sanktion der gottlichen
Gerechtigkeit entgehen méochte. Er kann aber auch die
Hochherzigkeit einer Seele ausdriicken, die es als eine un-
aussprechliche personliche Qual empfindet, dafl manche auf
ewig von der organischen Gemeinschaft der Menschheit
ausgeschlossen werden, die einmal ihre lebendigen Glie-
der waren.“ Wie der Gedanke an das ewige Schicksal sei-
ner Volksgenossen den heiligen Paulus so qualvoll
schmerzte, dafl er selbst von Christus getrennt sein wollte,
um seine Briider zu retten (vgl. Rém. 9, 3), wie die Theo-
logie im Lauf der Geschichte einen Versuch nach dem an-
dern gemacht hat, um dem Entsetzen des Gedankens zu
entgehen, daf einige unserer Briider fiir immer durch
einen Abgrund des Leidens von Gott und allen anderen
getrennt werden konnten, wie die Kirche selbst diese
fiirchterliche Tatsache empfindet und deshalb am Karfrei- .
tag betet: ,O Gott, der Du alle rettest und niemanden ver-
lorengehen lassen willst . . .“, so ist auch die neue Problem-
aufdeckung in der englischen Zeitschrift von der Frage be-
wegt: , Wie kann es einen Himmel geben, wenn es eine
Holle gibt?*

Eine Generation von Christen, die dank der Lehre der
Enzyklika Mystici Corporis und der Liturgischen Be-
wegung die Gemeinschaft aller in Christus Erlésten als
beseligende Tatsache des Glaubens vernommen hat, mufl
von dieser Frage ganz anders bedringt werden als die Zei-
ten, in denen man vorwiegend an die Rettung der eigenen
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