HERDER-KORRESPONDEN?Z

Neuntes Heft - 7. Jahrgang - Juni 1953

Beffer ift es, zu fchiveigen und zu fein, als zu reden und nicht zu fein. Das Lehren ift etivas
Schénes, enn man tut, was man fagt. Einer nun ift Lehrer, Oer Iprach, und es gefchah; und
was er fchiveigend getan hat, ift Oes Vaters wiirdig. Wer Jefu Wort wirklich befit, Oer
kann auch feine Stille vernehmen, auf daB er vollkommen fei, auf 0aB er durch fein Reden

handle und durch fein Schiveigen fich zu erkennen gebe.

Ignatius von Antiochien

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus demdeutschen Sprachgebiet

Hirtenwort In einem Hirtenwort vom 22. April
der Bischéfe der Ost- )aben sich die Bischofe und bischof-
zone an dle katho-  1;p0p Srellvertreter in der Sowjetzone
lische Jugend 3 :

an die katholische [Jugend gewandt
und fiir diese das unumschrinkte Recht anf Gewissens-
und Glaubensfreibeit gefordert.

Wir Bischofe und bischéflichen Stellvertreter senden allen
Gldubigen einen Osterlichen Segensgruff. Wie St. Paulus
seiner Gemeinde in Korinth schrieb, so schreiben wir
Euch: ,Gepriesen sei Gott, der Vater unseres Herrn Jesus
Christus, der Vater der Erbarmung und Gott allen
Trostes, der uns in all unserer Bedringnis trostet, damit
wir auch andere zu trdsten vermdgen, die in irgendeiner
Bedringnis sind, mit derselben Ermutigung, mit der wir
selbst von Gott ermutigt werden® (2 Kor. 1, 4).

Wir sind der frohen Zuversicht, daff Thr alle mit dem
auferstandenen Herrn in gnadenvoller Gemeinschaft seid
und die gottliche Kraft der dsterlichen Sakramente erfah-
ren habt.

Unser besonderer Gruf} gilt heute den jungen Christen in
jeder katholischen Gemeinde. Immer war ihnen des Hei-
lands liebende Sorge zugewendet, und Eure Seelsorger
haben dies von ihm als verpflichtendes und liebes Erbe
iibernommen.

Indem wir Euch diesen Gruf schreiben, wollen wir alles
christliche Leben in der katholischen Jugend unserer Ge-
meinden dankbar anerkennen und Euch in Eurem Stre-
ben ermutigen. Thr wendet Euer Leben bewufit dem ewi-
gen Gott zu, der die Welt und alles Leben in ihr schuf
und erhilt. Thr gehort Christus Jesus zu, der unser Hei-
land und Erléser ist und uns beten lehrte: Vater unser
im Himmel. Thr steht in der lebendigen Gemeinschaft der
heiligen Kirche, in der Gottes Heiliger Geist lebt und
gnadenvoll wirkt. Als junge Christen in der katholischen
Kirche sucht Thr Euer Leben christlich aufzubauen und
Euch fiir das Werk Eures Lebens zu bereiten. Das ist Euch
innerste Gewissenssache.

Thr habt — wie wir alle — ein unzerstrbares Recht auf
die Freiheit Eures Gewissens und Eures Glaubens, und
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gar niemand darf es wagen, Euch deshalb zu bedringen.
Ihr habt das Recht, Christen zu sein und zu bleiben. Thr
habt das Recht, in unserer Kirche als lebendige Glieder
der Gemeinschaft zu leben und zu wirken. Thr habt das
Recht, Christus Jesus als Eurem Herrn und Meister zu
gehoren und wie Petrus zu sprechen: ,Herr, zu wem
sollten wir gehen? Du hast Worte des ewigen Lebens.*
Gegeniiber jedem, der Euch etwa andere Beweggriinde
unterschieben oder Euch mit boswilligen Verleumdungen
bewerfen wollte, bezeugen wir Euer ernstes christliches
Streben und Euer Lebensrecht als Christen.

Thr diirft Euch nicht wundern, daff Ihr mancherlei Prii-
fungen habt, z. T. solche, die Euch persénlich schwer tref-
fen und Eure Zukunftspline, Euer Studium zerstoren,
Euer Fortkommen erschweren und Euch manche Wege
verbauen. Wir beklagen mit Euch jeden Druck und alle
Ungerechtigkeit, die Euch widerfahren. Auch wenn wir
diese Bedringnis nicht von Euch abwenden kénnen, wird
aus Unrecht niemals Recht, sondern es bleibt, was es ist.
Christen denken an das Wort Christi: ,Selig seid ihr,
wenn man euch schmiht und verfolgt und euch filschlich
alles Bbse nachsagt um meinetwillen. Freut euch und
frohlocket, denn euer Lohn wird grof} sein im Himmel®
(Matth. 5, 11).

Vielleicht ist mancher von Euch in Versuchung, zu ver-
zagen. Es geht uns meist wie den beiden Jiingern, die
nach Emmaus wanderten und so vieles noch nicht durch-
schauten, auch nicht den Sinn der Passion. Erst mufite
Christus ihnen selbst diesen Sinn erschliefen und ihnen
zeigen, wie das Kreuz den Segen brachte; so wird auch
fiir uns und fiir Euch im Kreuz der grofle Segen Gottes
sein. Fiirchtet Euch nicht!

Wir: bitten auch Euch Eltern, daf Ihr in dieser Zeit mit
besonderer Treue zu Euren Sthnen und Tochtern steht
und ihnen Euren christlichen Rat und Eure elterliche
Hilfe nach bestem Gewissen leiht. Auch Thr wifit ja um
die Wahrheit des Wortes: ,, Was niitzt es dem Menschen,
wenn er die ganze Welt gewinnt, aber seine Seele dabei
verliert.“ Eure Hilfe und Euer Rat, auch Euer Gebet
und Euer Riickhalt wird sie innerlich stirken und
kliren.

Und auch Ihr alle als ganze Gemeinde werdet Eure jun-
gen Christen besorgt in Euer Gebet hineinnehmen und
Euch freuen, wenn Eure katholischen Jungen und Mid-
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chen in christlicher Treue zueinander stehen und voll
tapferen Vertrauens sind. Ihr sorgt Euch nicht wenig
darum, dafl unsere jungen Christen nicht in Glaubens-
lauheit oder Unglauben untergehen, dafl sie nicht in
Zuchtlosigkeit sich verirren, und wollt ihnen in aller
Angst die Nihe Gottes sichern.

Dabei wissen wir alle, dafl Gottes Kraft mehr ist als alle
Menschengewalt. Aber sie muf erbetet werden. Wir wol-
len uns mit Euch allen iiberall in lebendigem Gebet fiir
unsere heilige Kirche und unsere jungen Christen ver-
einigen; gerade in diesen Wochen vor Pfingsten, wo uns
der Maimonat so oft mit der Mutter Maria zum Gebet
zusammenfithrt, laflt uns diese ,Kraft aus der Hohe®,
diesen Geist des Rates und der Stirke allen erflehen.
Zum Schlufl sagt uns St. Paulus, der Apostel unseres
Herrn, ein gutes Wort: ,Wer wird uns trennen kénnen
von der Liebe Christi? Not oder Drangsal, Verfolgung,
Hunger, Blofle, Gefahr oder Henkersschwert? Es steht
ja geschrieben: Um Deinetwillen sind wir dem Tode
preisgegeben den ganzen Tag, sind Opferschafen gleich
geachtet — aber all das iiberstehen wir siegreich durch
den, der uns geliebt hat. Ja, ich bin gewiff, weder Tod
noch Leben, weder Engel noch Gewalten noch Michte,
 weder Gegenwirtiges noch Kommendes, weder Hohes
noch Tiefes, noch iiberhaupt etwas in der Welt wird uns
zu trennen vermogen von der Liebe Gottes, die in Jesus,
dem Verheiflenen, unserem Herrn, ist.”

Erste Vollversamm-

Am 22, April 1953 fand in Honnef

:‘“l;gides Zdemﬂﬂ- am Rhein in Anwesenheit der Kar-
omitees der deut- s e 0 .
e e dinile Frings und Wendel die erste

Vollversammlung des Zentralkomi-
tees- der deutschen Katholiken statt. Auf ihr wurde das
bisher kommissarisch titige Prisidium, Karl Fiirst zu
Lowenstein als Prisident, Elisabeth Zillken und Land-
tagsprasident Josef Gockeln als Vizeprisidenten, end-
giiltig gewdhlt. Prof. von der Heydte (Mainz) wurde
Leiter des staatspolitischen Referates, wihrend Prof.
Hoffner (Miinster) das sozialpolitische Referat betreut.

Anldflich der Tagung sprach der Generalassistent der
deutschen Bischéfe beim Zentralkomitee, Prilat Dr. Franz
Hengsbach, iiber die Situation der katholischen Kirche in
Deutschland und die Aufgaben des Zentralkomitees.
Hengsbach ging es bei seinem Referat nicht um eine

genaue Diagnose des gesamten kirchlichen Lebens in -

Deutschland, sondern um eine Darstellung der Aufgaben,
soweit diese sich auf die Mitverantwortung der Laien
beziehen.
Die duflere Lage

Er stellte zunichst fest, dafl die Lage der Kirche in
Deutschland beunruhigend sei, weil sich die Voraus-
setzungen fiir die kirchliche Arbeit seit zwei Jahrzehnten
grundlegend gedndert hitten. Neben der innerdeutschen
Bevolkerungsverschiebung und der damit verbundenen
»wandernden Kirche“ habe die neue Diasporasituation,
hervorgerufen durch die fast 6 Millionen vertriebenen
Katholiken (und der ungefihr gleich groflen Zahl von
Protestanten) ein neues soziales Spannungsfeld geschaf-
fen, das durch das anhaltende Einstr6men von Fliicht-
lingen aus der Ostzone in die Bundesrepublik nicht ge-
mindert wird. '

Zu dieser statischen Diaspora tritt eine dynamische. Sie
besteht in einer geistigen Infektion des Glaubens, vor
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allem auch in katholischen Gegenden und auf dem Lande.
Wohl sind die katholischen Organisationen nach jahre-
langer Unterdriickung wiederaufgebaut. Da sie aber auch
heute noch vielfach um ihren Bestand ringen miissen,
konnen sie ihre Aufgaben gegeniiber der Gesamtkirche
nur mangelhaft erfiillen. Sicherlich liegen die Griinde da-
fiir weitgehend in der verbreiteten Vereinsmiidigkeit und
Organisationsphobie. Sie liegen aber auch in den Orga-
nisationen selbst. — Ahnliches gilt von der Vielheit der
Organisationen und ihres Schrifttums. In Westdeutsch-
land bestehen ca. 160 iiberdidzesane Organisationen. Sie
haben ungefihr einen gleich groflen Mitgliederbestand
wie vor 1933. Auch die finanziellen Aufwendungen un-
serer katholischen Familien sind mindestens ebenso grofl
wie damals. Im Ruhrgebiet z. B. geben katholische Fa-
milien mit 3—4 Kindern monatlich im Durchschnitt
7 Mark fiir Beitrige und katholisches Schrifttum aus. —
Diese Vielfalt braucht gewiff kein Nachteil zu sein. Aber
ist in ihr auch die notwendige Einheit vorhanden? Fehlen
nicht gerade in wichtigen Fragen die geeigneten Mog-
lichkeiten zu einer einheitlichen Meinungsbildung?

Das innere kirchliche Bewnftsein

Das seit Pius X. neu erwachte kirchliche Bewufitsein und
die nach 1933 gegebenen dufleren Umstinde haben be-
wirkt, dafl die Bistiimer fernriumige Seelsorgs- und Bil-
dungsaufgaben in die Hand nahmen, die frither hiufig
der freien Initiative der Priester und Laien iiberlassen
blieben. Frither verstanden sich die Bistiimer weithin als
Verwaltungseinheiten. Heute wird der Bischof viel stir-
ker als Oberhirte verstanden. Je mehr die Kirche ihren
gesicherten Besitzstand verlor, um so mehr wurde sie sich
ihrer eigentlichen Krifte bewufit. Diese an und fiir sich
erfreuliche Erscheinung ist aber kein Grund zur Sorg-
losigkeit. Es ist heute weniger entscheidend, zu wissen,
dafl sich die Kirche gegeniiber der Welt weitgehend in
der Defensive befindet, als dafl sie in einen ganz neuen
Kontakt zur Welt getreten ist. Die Kirche begegnet in
dieser Phase ihrer Missionsaufgabe einer Welt, die sich in
einer Ubergangsperiode von noch nicht iiberschaubarem
Ausmaf befindet, nimlich einer Welt mit einer einzigen
unldsbar verflochtenen Geschichte.

Die Aufgaben des Zentralkomitees

In dieser Situation der Kirche stellt Hengsbach die Frage
nach den Aufgaben des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken. Es hat zunichst die Krifte zu stiitzen, die
den Laien zu einem Mittragen seiner missionarischen Ver-
antwortung fihig machen. Ohne dabei die Arbeit der
einzelnen katholischen Verbinde und Institutionen be-
hindern zu wollen, soll das Zentralkomitee der grofleren
Kraft der katholischen Bewegung dienen. Darum mufl
es sich zunichst, vor allem in den Sachreferaten, um die
Erweiterung der Grundlagen der katholischen Arbeit im
Sinne des Laienapostolates bemiihen. Auf diese Weise
kann es auch einen Teil der wichtigen Funktionen .des
ehemaligen Volksvereins iibernehmen.

Von einer eigenen Bildungsarbeit sollte das Zentral-
komitee absehen. Es sollte sich vielmehr um die rechte
Zusammenarbeit zwischen den zahlreichen Bildungsein-
richtungen der Verbinde, Orden und Ditzesen kiimmern.
Eine besondere Aufgabe erwichst ihm in einer zentralen
Information.



Prilat Hengsbach sieht die Besonderheit des Zentral-
komitees, dieses einmaligen Versuches in der Geschichte
des deutschen Katholizismus, im Zusammenschluf der
katholischen Gruppen zu einer Aktionsgemeinschaft und
ithrer planmifligen Zusammenarbeit mit der Hierarchie.

Vom 25.—30. April 1953 versammel-
ten sich in Meran ungefihr 100 katho-
lische Publizisten aus 14 europiischen
Lindern, um sich auf einer Arbeitstagung, zu der die
Gesellschaft katholischer Publizisten Deutschlands ein-
geladen hatte, mit dem Thema ,Europa und die Natio-
nen“ auseinanderzusetzen.

Europa-Tagung
katholischer Publi-
zisten

Verschiedene Auffassungen

Wie spannungsreich und fast unabsehbar weit noch der
Weg nach Europa ist, konnte der aufmerksame Beobach-
ter auch auf dieser Tagung feststellen, deren Teilnehmer
doch der gemeinsame katholische Glaube und das Be-
wufltsein einer gemeinsamen katholischen Vergangenheit
aller europdischen Nationen verband. Auf welche Wege
und in welchen Formen Europa geschaffen werden sollte,
ob es iiberhaupt als ein katholisches Anliegen mit allen
Kriften zu fordern oder vielleicht gar nur wie eine nun
einmal unausweichbare politische, wirtschaftliche, mili-
- tdrische Entwicklung zuzulassen sei, dafiir gibt es keine
einheitlich katholische Antwort. Dariiber sprechen auch
die Katholiken der verschiedenen Nationen eine ver-
schiedene Sprache. Fiir den Spanier ist die Einheit des
katholischen Glaubens die starke innere Klammer auch
des staatlichen Zusammenlebens. Spanien wird darum
alle Einigungsbestrebungen auf fester katholischer Grund-
lage begriilen (Prof. Calvo-Serrer, Chefredakteur "von
»Arbor®, Madrid). Die sich aufdringende Frage, ob es
dann im Fall eines faktischen Zusammenschlusses auch
den Status eines einheitlich katholischen Landes bei natio-
naler Isolierung einer Einordnung in ein' Europa, das
notwendigerweise aus Katholiken, Protestanten, Soziali-
- sten, Liberalen und Atheisten bestehen wird, vorzichen
wiirde, wurde leider nicht erdrtert.

Die Vertreter der drei skandinavischen Linder, in denen
das Katholischsein vor nicht all zu langer Zeit noch ver-
boten war und die erst heute langsam uneingeschrinkte
Toleranz den Katholiken gewdhren, sahen fiir die
Europabewegung in ihren Lindern nur dann eine
Chance, wenn diese nur ein ,profanes®, ein ,formelles
Europa“ fordere, das in keiner Weise wie ein ,neuer
Vorstof} der Gegenreformation® erscheine. (Es ist bezeich-
nend, dafl eine gewisse Furcht, von den katholischen
Landern iiberspielt zu werden, iiberhaupt schon in einer
so kdmpferischen Formulierung seinen Ausdruck finden
konnte.) Dieses Europa als ein technisches, wirtschaft-
liches, politisches Zweckgebilde bleibe fiir den Katholiken
ein erstrebenswertes Ziel, wenn er nur nicht seine immer-
wihrende Aufgabe aus den Augen verliere, die so geschaf-
fenen Formen aus den alten Werten des Abendlandes zu
erfiillen.

Auch der katholische Englinder ist bei allem Bewuftsein
der tiefen Verbindung mit den geistigen Kriften des
Abendlandes doch Englinder genug, um jeder romanti-
schen ,Abendlinderei“ oder auch nur einer Ubersteige-
rung des europiischen Selbstbewufitseins unzuginglich zu
sein. England kénne sich nicht in eine zu enge Verbin-
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dung mit den politischen Bestrebungen des europiischen
Festlandes einlassen, weil es fiir das Commonwealth ver-
antwortlich sei, zumal der Einfluff Europas auf die Be-
stimmung von Krieg und Frieden, von Wohlstand und
Armut in der Welt immer mehr schwinde (M. Derridk,
Redakteur von ,The Tablet®, London). Ist Europa dem
Englinder zu klein, so ist es dem Schweizer zu grofi.
Seine Liebe gilt der kleinen, iiberschaubaren, erlebbaren
Einheit, die in echter Geschichtlichkeit gewachsen ist. Er
hat eine Abneigung gegen die ,groflen Ideen der Grofien,
denen die Kleinen vielleicht eines Tages folgen miissen®.
Sein Land ist in Selbstindigkeit durch seine ,integrale
Neutralitidt® gliicklich durch alle Fihrnisse der letzten
Zeiten hindurchgesteuert. Aus dem temperamentvollen
Bekenntnis eines jungen katholischen Journalisten zur
Schweizer Sonderart war zu entnehmen, daff man in der
Schweiz bei allem Verstindnis fiir wirtschaftliche und
eventuell sogar militirische Notwendigkeiten sich doch
nicht entschlieffen kann, vom Alten und im kleinen, ge-
sicherten Rahmen Bewihrten zugunsten eines vom
Augenblick geforderten Neuen, das allen Gefihrdungen
und Versuchungen einer Grofimacht unterliegen wiirde,
zu lassen. Vielleicht liegt der starken Reserve des Schwei-
zers gegen ein gerade von Deutschen mit allzu grofler
Emphase verkiindetes Einheitseuropa auch eine tief ver-
wurzelte Erinnerung an ,Reichs-“ und Gleichschaltungs-
tendenzen ihres groflen Nachbarn zugrunde.

Grundsitzlich empfingt eine von Katholiken getragene
Europabewegung wichtige Regulative gegen Gleich-
macherei und ,liberalen Kosmopolitismus“ aus der christ-
lichen Gesellschaftslehre. Von ihr kann die Einheit
Europas nur verstanden werden als eine vielfiltig in sich
gegliederte und subsidiir geordnete, in der alle in der
Natur des Menschen als Person, in der Natur der mensch-
lichen Gesellschaftsformen und in den Besonderungen
von Volk und Volkstum begriindeten echten Werte be-
wahrt bleiben miissen. Prilat Grosche, Ko6ln, suchte in
seinem Referat ,Die Integration der abendlindischen
Volkstiimer als Fiille Europas® theologisch zu begriinden,
daf die Vélker der Erde eine Gottesordnung darstellen.

Noch kein Europaprogramm der Katholiken

In mehreren Referaten wurde von historischer Seite die
Geschichte der Nationen und der Zerfall der europii-
schen Einheit (Prof. G. Stadtmiiller, Miinchen, und Prof.
Borodajkewycz, Wien), von juristischer Seite die Ent-
stehung des Nationalstaates und die Uberwindung des
iibersteigerten Souverdnitdtsprinzips durch die Riickkehr
zum naturrechtlichen Denken (Prof. Siisterhenn, Koblenz)
behandelt. Aber alle diese Referate fiihrten iiber wert-
volle Wissensbereicherung hinaus nicht zu einem wirk-
lichen geistigen Ringen um die Grundziige eines Europa-
programms, das von Katholiken als katholisches An-
liegen vertreten werden kann und dabei konkrete Reali-
sierungsaussichten hat, weil es mit dem Faktum rechnet,
dafl die Menschen, aus denen das neue Abendland ge-
bildet werden soll, nur noch zum kleineren Teil katho-
lisch und zu einem groflen Teil iiberhaupt keine Christen
mehr sind. Nur an einer Stelle flackerte in der Diskussion
die ganze Problematik einer katholischen Europa-
bewegung auf, als niimlich die Frage gestellt wurde, ob
und wieweit man mit den starken gleichartigen Bestre-
bungen der Sozialisten und liberalen Humanisten zu-
sammenarbeiten solle; ob man sich dabei nicht auf Grund-
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linien eines gemeinsamen Ethos beschrinken, sozusagen
ein Minimalprogramm aufstellen sollte, das das fiir ein
katholisches Bewufltsein Unaufgebbare nur als negative
Norm enthielte, alles Ubrige aber als eine politische Auf-
gabe ansihe, deren Lésung im politischen Kriftespiel der
verschiedenen Gruppen sowie im innerstaatlichen Leben
sich ergeben miisse. Dabei wurde darauf hingewiesen,
dafl man sich allerdings schon in wichtigsten Fragen des
Naturrechtes mit den Protestanten nicht einigen konne.
Den europdischen Zusammenschluf von der Wieder-
verchristlichung Europas abhingig machen wollen, hiefle
jedenfalls diesen fiir unabsehbare Zeit verhindern. Also
scheint nur die eine Moglichkeit fiir eine katholische
Europabewegung zu bleiben: in politischem Realismus das
Beste aus dem nun einmal Gegebenen zu machen. P. Mario
von Galli, Schweiz, sprach es dem Sinne nach in einer
Predigt vor den Publizisten aus: Europa wird kommen,
weil es eine technische, wirtschaftliche, politische Notwen-
digkeit ist, vielleicht auch mit Gewalt. Wir miissen sor-
gen, dafl der europdische Geist und die unaufgebbaren
Werte des Abendlandes in ihm bewahrt bleiben.

Dritte Internationale Zum drittenmal seit 1949 und 1951
Fesiwoche desrell- fand in Wien in der Zeit vom 19. bis
Biustn Bllms 26. April die ,Internationale Fest-
woche des religiosen Films® statt. Veranstalter war wie
in den fritheren Jahren die ,Katholische Filmkommission
fiir Usterreich® unter Leitung von Domkapitular
Dr. Karl Rudolf in Zusammenarbeit mit der Evangeli-
schen Kirche Usterreichs.

Domkapitular Rudolf hat seine Filmwochen von vorn-
herein in einen gemeinsamen christlichen Rahmen ge-
stellt und somit vor der Offentlichkeit zum Ausdrudk
gebracht, dafl die Arbeit fiir den religitsen Film und den
guten Film iiberhaupt ein gemeinsames christliches An-
liegen ist. Es gibt in Usterreich, wo sich die kleine pro-
testantische Minderheit (etwa 6 Prozent) jahrhunderte-
lang in Abwehrfront gegeniiber der herrschenden katho-
lischen Kirche befand und die katholische Kirche von sich
aus keinen niheren Kontakt mit den Protestanten suchte,
heute bereits auf verschiedenen Gebieten eine praktische
Zusammenarbeit wie bei diesen Festwochen.

Die Eréffnung der Filmwoche erfolgte Sonntag vormit-
tags nach einem Hochamt in St. Stephan im Prilatensaal
des Wiener Schottenstiftes in Anwesenheit hochster Per-
sonlichkeiten des Staates und der Kirche. Domkapitular
Rudolf, Bischof Schoiswohl, Bischof May und Minister
Kolb hielten Ansprachen, in denen sie die Absicht der
Filmwoche und die Bedeutung des Films fiir unsere Zeit
kennzeichneten. Bischof May erinnerte an den Deutschen
Katholikentag in Berlin, im August 1952, wo sich die
Teilnehmer unter dem gleichen Kreuz versammelten, das
ein Jahr frither iiber dem Evangelischen Kirchentag ge-
standen hatte: ein Zeugnis, dafl die einst Getrennten nun
_ einander dienen und gemeinsam im Bekenntnis zu Chri-
stus vor eine gottentfremdete Welt hintreten. In diesem
Sinn sei auch die Einladung der Katholischen Filmkom-
mission an die Evangelische Kirche ein Zeichen der ge-
wandelten Zeit. Zum Thema des religitsen Filmes sagte
Bischof May, daff die Grenzen der religitsen Wirkung
nicht iibersehen werden diirfen: ,Die Gnade Gottes kann
uns nur in Gottes Wort und in seinen heiligen Sakramen-

388

ten geschenkt werden, aber nicht im Film.* Der echte
religitse Film wird nicht vordergriindiges Geschehen
schildern, sondern die irdische Wirklichkeit transparent
machen fiir das Ewige.

Den Festvortrag hielt Univ.-Professor Dr. Leo Gabriel
(Wien) tiber das Thema ,Der Film in der geistigen Krise
der Zeit“. Er stellte den Gedanken in den Mittelpunkt,
daf unserer Zeit die Aufgabe gestellt ist, den Massen-
menschen zu verinnerlichen und zu verwandeln; der Film
kénne durch seine hohe erzieherische Macht einen grofien
Beitrag zu dieser Aufgabe leisten. In prignanten Formu-
lierungen zeigte er, dafl im Zeitalter des Massenmenschen
die Quantitit den Rang einer Qualitit erhilt, dafl die
Masse im Tiefsten das Chaos ist, das aber zugleich nach
einer organisierenden Macht ruft, die ihm eine Form auf-
zwingt. Prof. Gabriel betonte die Chance des Abend-
landes, die ihm in der Idee der Personlichkeit gegeben ist.
Er spannte einen weiten geschichtlichen Rahmen: Nach-
dem Sokrates die Idee des individuellen Menschen kon-
zipiert und das rémische Recht dem einzelnen einen un-
verletzlichen Raum des personlichen Lebens gesichert
hatte, wurde im Christentum die Beziehung des Men-
schen zum transzendenten Gott das Fundament seines
Personseins. Auch heute gilt, dafl nur in der Beziehung
zum transzendenten Gott der Mensch als Person be-
stehen kann. Die Zukunft der Religion ist auch die Zu-
kunft des Menschen.

Jeden Tag der Woche wurde in einer Nachmittag- und
Abendvorstellung im Groflen Konzerthaus-Saal, dem
grofiten Saale Wiens, ein Film gezeigt. Der Besuch war
recht gut, die Besucherzahl betrug etwa 25000, — Als
erster und stirkster wurde der englische Film ,Denn sie
sollen getrostet werden® vorgefithrt. Die weiteren Filme
waren: ,Es geschah in Rom*“ (USA), ,Peppino und Vio-
letta“ (Italien), ,Prozef im Vatikan® (Frankreich),
»Eine Handvoll Reis“ (Schweden), ,Schwester Alegria®
(Mexiko) und ,Die erste Legion® (USA). Als Sonder-
vorfithrung im Kiinstlerhaus wurde am Abschlufitag der
indische Film ,Mira® (in hindostanischer Originalsprache
mit hollindischen Begleittexten) vorgefiihrt, ein Film aus
heidnischer, nimlich hinduistischer Religiositit.

Von den Vortrigen der Filmwoche seien der von Staats-
anwalt Dr. Erbart iiber ,Kriminalitit und Film* und
der von Pfarrer Hef, dem Filmbeauftragten der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland, iiber ,Der Film als
kirchliche Aufgabe“ hervorgehoben. Staatsanwalt Erhart
besprach zunichst das sterreichische Gesetz zur Bekimp-
fung von Schmutz und Schund, das im Mai 1950 in
Kraft getreten ist. Er stellte fest, dafl das Gesetz sehr
wirksam war in der Unterdriickung der pornographischen
Literatur, doch zu wenig Moglichkeiten bietet, auch den
schlechten Film zu treffen. So konnte der Film ,Die Siin-
derin“ durch dieses Gesetz nicht gefaflt werden. Der Ein-
flufl des Filmes auf die Kriminalitit kdnne nicht geleug-
net werden, wenngleich ein unmittelbarer Zusammen-
hang mit Straftaten selten festgestellt werden kann. Die
auf Gesetzesiibertretung und Gewalttat gerichteten Ein-
fliisse des Filmes seien immerhin deutlicher faflbar als die
Wirkungen auf erotischem Gebiet.

Pfarrer Hefl stimmte mit der katholischen Auffassung
vollig iiberein, wenn er sagte, dafl es einen unmittel-
baren Auftrag der Kirche hinsichtlich des Filmes gebe,
gerade aus dem ,Wichteramt® der Kirche, die nicht
gleichgiiltig bleiben konne gegeniiber einer so starken



menschenformenden Kraft, wie sie der Film darstellt. Um
seinen Zuhorern einen Begriff von der Macht des Filmes
zu geben, wies er auf einige Gesetzlichkeiten des Filmes
hin: dafl er die Macht hat, innerhalb weniger Minuten
den Zuschauer aus einer eigenstindigen Personlichkeit zu
einem kritiklos Miterlebenden und Miterleidenden zu
machen; daf sich der Einzelne mit dem Filmhelden véllig
identifiziert und von diesem die Leitbilder fiir sein sitt-
liches Handeln nimmt und dafl die Einzelgestalt des
Filmes fiir den ganzen Stand steht, und so der Film im
hohen Grade sittenbildend (bzw. unsittenbildend) wirkt.
Pfarrer Hefl betonte auch, daff die Filmbesprechungen
der Evangelischen Kirche ohne jede vorherige Bespre-
chung mit den Katholiken zu 99 Prozent mit denen der
katholischen Filmstelle Deutschlands parallel gehen, ein
Zeichen, wie einig die beiden Kirchen heute der Offent-
lichkeit gegeniibertreten.

Auf dem Empfang der Filmschaffenden im Erzbischof-
lichen Palais, der sich an einen ausgewihlten Kreis ge-
ladener Giste wandte, sprach Erzbischof Koadjutor
Jachym von der zweifachen Aufgabe der Filmwoche: den
Filmschaffenden sagen, dafl es hdhere Werte gibt, als sie
fiir gewodhnlich im Film zur Darstellung kommen, und
dem Publikum zum Bewufltsein bringen, daff es eine
grofle Macht darstellt und seinerseits das Recht hat,
mehr zu fordern. Chefredakteur Dr. Roman Herle von
der ,Osterreichischen Furche® sprach von der Aufgabe des
Films, gegeniiber der heute so beliebten Verfilschung und
Verharmlosung der menschlichen Existenz die wesenhaf-
ten Werte und Probleme desLebens deutlich zu machen.
Im Zusammenhang mit der Filmfestwoche hatte die
Vierteljahresschrift ,Gloria Dei* ihr erstes Heft des
Jahres 1953 den Problemen des Filmes gewidmet.
Beitrige schrieben u. a. Dr. André Ruszkowski, General-
sekretir des Internationalen katholischen Filmbureaus,
P. Alfred Focke ST (Wien), Dr. Ludwigz Gesek. P. Georg
Strangfeld ST und Domkanitular Dr. Rudolf. Dr. Ru-
dolf wies darauf hin, daf Usterreich durch die THtigkeit
des Klosterneuburger Chorherrn Petrus Rumler im ersten
Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts zu den Pioniervélkern
auf dem Gebiet der katholischen Filmarbeiten gehdrt und
dafl in den dreiffiger Jahren in Verbindung mit dem
Wiener Seelsorgeinstitut ein eigenes ..Filminstitut® ent-
stand. 1947 haben die Osterreichischen Bischdfe die
»Katholische Filmkommission fiir Usterreich® konstitu-
iert, welche in der wochentlich erscheinenden ,Filmschau®
laufend Gutachten iiher die neuen Filme herausbringt.
1951 haben die Bischdfe einen eigenen Hirtenbrief der
Verantwortung des Christen fiir den Film gewidmet. In
der Aktion ,Wir wollen den guten Film® verpflichteten
sich 400000 Usterrcicher einzeln mit ihrer Unterschrift,
schlechte Filme zu bovkottieren und gute Filme nach
Kriften zu fordern. Neben der Katholischen Filmkom-
mission wurde die ,Katholische Filmgilde® gegriindet,
die die Filmfreunde fiir konkrete Aufgaben, wie Errich-
tung von Pfarrkinos, Veranstaltung von Filmdiskussio-
nen usw., sammelt. Auch eine (bis jetzt noch bescheidene)
eigene Produktion konnte ins Leben gerufen werden.

Das Echo der Filmwoche in der Presse war ausgesprochen
gut. Die Veranstalter konnen als internationalen Erfolg
buchen, daf sich neben der Biennale in Venedig und der
Filmwoche in Cannes nun auch die Wiener Festwoche des
religissen Films im internationalen Raum einen Namen
und eine feste Stellung erworben hat.

Aus Siid-und Westenropa

Klerikalismusund  Obwohl die Aufgaben und Rechte des
Antiklerikalismus  geistlichen Amtes in der Kirche theo-
logisch und kirchenrechtlich ziemlich eindeutig umschrie-
ben sind und deshalb auf dem Gebiet der Beziehungen
zwischen Geistlichkeit und Welt unter Katholiken keine
ernsthafte Kontroverse gefithrt wird, besteht nichtsdesto-
weniger bei Angehdrigen beider Stinde eine gewisse
Neigung, dem anderen Stand ganz allgemein bestimmte
Verhaltungsweisen zu unterstellen, und diese Neigung
nimmt nicht selten die Ziige eines klerikalen oder anti-
klerikalen Komplexes an. Wenn eine geistliche Behdrde
etwa ganz allgemein behauptet, die Laien hitten fiir be-
stimmte kirchliche Angelegenheiten kein geniigendes Ver-
stindnis (vgl. Seite 423 dieses Heftes), kann man diese
Erklirung ebenso gebrauchen, wie wenn Laien sich
gebidrden, als miifiten sie die Kirche vor der Unverstin-
digkeit der Geistlichen retten.

Mifbrauch der Macht

Es ist deshalb nicht ohne Reiz, eine kleine Phinomeno-
logie dieser beiden Typen des Mifverstindnisses zu lesen,
die Professor Frederick E. Flynn in ,, The Commonweal®
(17. April 1953) unternommen hat. Die ,auffallendste
und verheerendste® Form des Klerikalismus, sagt er, ist
die politische. Sie ist nichts anderes als ,rechtswidrige
Usurpation von Macht® in Gestalt des Anspruchs kirch-
licher Amtstriger auf ausschliefliche Kontrolle iiber
Dinge, die ganz und gar zur Zustindigkeit des Staates
gehdren. Der entgegengesetzte Standpunkt driickt sich in
der Formel aus: ,Die Kirche soll sich nicht in die Politik
einmischen.® Da nun die Kirche heute keinen rein welt-
lichen Machtanspruch mehr erhebt, kommen die Gegen-
sitze bei den sogenannten ,gemischten Angelegenheiten®
zum Austrag, das heiflt bei den politischen Sujets, an
denen Kirche und Staat interessiert sind. Die klassischen
Beispielsfille liefern das Ehe- und das Erziehungsrecht.
In solchen Fragen, meint Flynn, neigen beide hdchsten
Gewalten dazu, sich auf Kosten der schwicheren Dritten
zu verstindigen. In Erzichungsfragen zum Beispiel gibt
es ein genuines Entscheidungsrecht der Eltern, ,welches
beide, die Kirche und der Staat, den offiziellen Dementis
zum Trotz, zeitweise zu vergessen neigen®. Wie man
einerseits der Kirche nicht verweigern diirfe, daf sie sich
gegen Intrigen des Staates mit allen erlaubten Mitteln
zur Wehr setzt, ist andererseits der Fall denkbar, daf
die Kirche doch auch biirgerliche Macht um ihrer selbst
willen oder um ihres irdischen Vorteils willen anstreben
kann, und dann gewinnt das Wort von ihrer unerlaubten
Einmischung in die Politik seinen guten Sinn. Der ameri-
kanische Professor stiitzt sich auf die Autoritit von
J. Lecler SJ, wenn er schreibt: ,Gewisse zeitgendssische
Begriffe vom ,christlichen Staat’ laufen Gefahr, in die
Beziehungen zwischen den beiden Gewalten einer Art
Jlerikaler Herrschaft wieder einzufiihren.®

Flynn ist der Ansicht, daB8 es noch eine weitere Form des
Klerikalismus als unberechtigten Machtanspruchs gibt,
und zwar auf moralischem Gebiet. ,Diese Art von
Klerikalismus ist ein moralischer Despotismus, der eine
legalistische Moralitit und individuelle Verantwortungs-
losigkeit zur Folge hat.“ Der Autor vertritt die Auffas-
sung, dafl die kirchliche Obrigkeit ganz allein das Recht
hat, die Offenbarung und das Sittengesetz einschlieflich
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des Kirchenrechts verbindlich zu interpretieren, dafl diese
Interpretation aber niemals an die Stelle der letzten indi-
viduellea Entscheidung des Gewissens zu treten und des-
sen konkrete Anwendung des Gesetzes auf den person-
lichen Fall zu ersetzen trachten diirfe. Beispielsweise
miisse der Priester dem Ponitenten im Beichtstuhl wohl
helfen, von den objektiven Normen her zu einem Ge-
wissensurteil zu gelangen. Aber er diirfe es nicht anstatt
des Ponitenten fillen.

Mifibrauch der Standesrechte

Wie es in den geschilderten Arten einen Miflbrauch der
geistlichen Gewalt geben kann, so sei auch ein Miflbrauch
der geistlichen Standesrechte denkbar. Die Wahrheit, dafl
der geistliche und der Ordensstand objektiv von hoherer
Vollkommenheit sind, verleite in der Praxis dazu, den
Laienstand als eine unvollkommene Form christlicher
Existenz zu behandeln, fiir den ,intellektuelle und sitt-
liche Mittelmdfigkeit die eigentliche Qualifikation dar-
stellt“. Wahrscheinlich ist es eine amerikanische Speziali-
tit, was Flynn als Beispiel anfiihrt, dafl Laien, wenn sie
sich zu theologischen Fragen Zuflern, auf ihren Briefen
plotzlich als Reverends angeschrieben werden. Aber daf§
Laien von gewissen kirchlichen Dingen wenig verstehen,
wird ja auch in Europa behauptet.

Flynn sagt weiter, innerhalb des Klerus komme zuweilen
»eine erstaunliche Unschuld in solchen Dingen vor, die
man in diesen Zeiten beruflicher Uberheblichkeit mit dem
Ausdruck ,public relations® oder weniger gewichtig als
Hoflichkeit bezeichnet®. ,Solche Kleriker sind an die
Zeichen der Ergebenheit, die die Laien ihrem Amt er-
weisen, so sehr gewohnt, daf sie sie als wohlverdiente
personliche Tribute entgegennehmen.® Diese wohl fast
immer unbewufte Form von ,cant’ driicke sich 6fters auch
darin aus, daff Geistliche zugunsten ihres Standes fal-
schen Korpsgeist an den Tag legen und dafl sie in Aus-
tibung ihres Amtes zu wenig Riicksicht auf berechtigte
Wiinsche von Laien nehmen. Wir mo6chten an der Stelle,
wo wir unseren Leser diese Auflerung des amerikanischen
Autors mitteilen, aber auch darauf hinweisen, dafl die
menschliche und amtliche Uberbeanspruchung des Klerus
seitens mancher Laien die Geistlichen in die Reserve
zwingt. Ubrigens sagt Flynn selbst, daR viele Laien von
der Zeit her, als im Reich der Blinden der Einiugige
Kénig war, die Vorstellung iibrighehalten zu haben
scheinen, daf} der Priester drei Augen hat.

. Authentischer Antiklerikalismus

Im zweiten Teil seines Aufsatzes versucht der Verfasser

nun, den Antiklerikalismus zu analysieren, dessen Er-
scheinungsformen noch schwerer zu fassen sind, weil sie
mit den sozialen und politischen Entwicklungen der zwei
letzten Jahrhunderte so eng verbunden sind. Immerhin
handelt es sich um die Antithese zum Klerikalismus. Und
deshalb gebe es einen ,authentischen Antiklerikalismus®.
Flynn nennt Acton und Montalembert, Vitoria und La-
cordaire als Gegenspieler von Bestrebungen, das mittel-
alterliche Verhiltnis von Kirche und Staat zu verewigen.
Rechtens sei auch, so sagt er ferner, die Abwehrbewegung
gegen ausschreitende Gewalt auf sittlichem Gebiete®.
Darunter versteht er hauptsichlich die Opposition gegen
eine ausschlieflich kasuistische Erledigung sittlicher Pro-
bleme, einen antiklerikalen Protest des individuellen Ge-
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wissens. ,Dies ist die Form von Antiklerikalismus, die
Christus in seinen Anklagen gegen die Pharisier, die
moralischen Legalisten seiner Tage, bekundete.“ Flynn
erhebt aber gegen den Klerus unserer Zeit keineswegs den
Vorwurf, er legte den Menschen ein unertrigliches
Gesetzesjoch auf, wie das die Pharisder taten. Er scheint
eher an das andere Extrem zu denken. Denn als Beispiel
fiir den von ihm gemeinten ,Legalismus® fiihrt er an,
dafl zwei Kilometer Weg ohne weiteres vom eucharisti-
schen Fasten entschuldigen, und hier wieder beanstandet
er nicht die Norm als solche, sondern eine mechanische
Weise, sie anzuwenden. Er fordert also, wenn wir ihn
recht verstanden haben, dafl die moralische Unterwei-
sung, die der Klerus erteilt, nicht so sehr auf die Ein-
priagung gesetzlicher Vorschriften als auf die Maeutik des
Gewissens ausgerichtet werde. Davon verspricht er sich,
dafl Laien, die zu solcher Selbstindigkeit erzogen wur-
den, nicht mehr das Gefiihl haben werden, daf sie in
sittlichen Dingen nur ausfiihren miissen, was von oben
angeordnet wurde.

Pharisdischer Antiklerikalismus

Zu den berechtigten Formen von Antiklerikalismus zihlt
Flynn grundsitzlich auch den Widerspruch gegen An-
maflungen, die nicht nur den Inhabern eines geistlichen
Amtes, sondern jeder Obrigkeit nur allzu leicht unter-
laufen. So schwer aber der Mensch dem Machtgefiihl ent-
geht, wenn er ein Amt innehat, sagt Flynn, so schwer
entgeht der Untergebene der Gefahr, seinen vielleicht
berechtigten Widerspruch mit Lieblosigkeiten zu ver-
mengen. Er neigt besonders dazu, die personlichen
Schwichen des Vorgesetzten, von dem er sich heraus-
gefordert fiihlt, zu kritisieren. Nun sei es zwar berechtigt,
von den Priestern zu verlangen, daf} sie mit gutem Bei-
spiel vorangehen. Auf einen Mangel in dieser Sache
hinzuweisen, zumal wenn das ,beharrlich und 8ffentlich®
geschieht, um die Aufmerksamkeit darauf zu lenken, sei
aber zumeist nichts anderes als ,pharisiischer Anti-
klerikalismus®. Es gebe zwar in der Geschichte gentigend
Beispiele dafiir, daff Laien den Klerus an seine Pflichten
erinnert haben. Jedoch diirfe das nur als echte ,briider-
liche Zurechtweisung® geschehen. Und dazu, schreibt
Flynn mit Recht, ,gehdrt mehr Mut und wahrhaftige
christliche Liebe, als die meisten Erforscher des klerikalen
Gewissens besitzen“. Diese Art von Antiklerikalismus
iiberlasse man deshalb am besten den Heiligen.

Das Kritisieren der Menschlichkeit an Geistlichen grenzt
an eine Form des Antiklerikalismus, den Flynn ein
»hiufiges psychologisches Phinomen® nennt und den er
als Kompensation fiir das Gefiihl der eigenen Schuld ver-
stehen mochte. Man wendet die Aufmerksamkeit von
seinen eigenen Fehlern ab, indem man auf die Fehler
derjenigen hinweist, die als geistliche Vorgesetzte im vol-
len Licht stehen. Fiir diese ist es ein Trost, daf kein
Vater, kein Lehrer, kein Offizier und kein sonstiger
Autorititstriger sich dagegen schiitzen kann, daf} seine
Untergebenen im geheimen ihre eigene Unzulinglichkeit
auf irgendeine Art in ihren Vorgesetzten hineinproji-
zieren.

Das werde auch erst dann gefihrlich, wenn es zur Re-
volte gegen die Autoritit als solche fiihre und Ziige von
Konspiration annehme. Diese Konspiration gegen die
geistliche Gewalt als solche nennen wir Laizismus. Der



Laizismus macht aus der Kritik eine Doktrin. Und hier
schreibt Flynn die duflerst bedenkenswerte Bemerkung
nieder: ,Noch jedesmal, wenn eine Volksbewegung sich
anschickt, die klerikalen Sitten zu reinigen und zu refor-
mieren, ist etwas nicht Beabsichtigtes dabei herausgekom-
men®, namlich eine ,Zerstérung des wahren Begriffs des
Priestertums®. Dies sei, bewufit oder unbewuflt, die
innerste Tendenz des Laizismus. Flynn meint, der erste
Laizist sei Luzifer gewesen, dessen Wort ,,Ich mag nicht
dienen® dem Urbild des Priestertums, dem mensch-
gewordenen Gottessohn, gegolten habe. Der Engel konnte
es nicht ertragen, unter einen Menschen gestellt zu wer-
den. Die Konsequenz war das Gegenkdnigtum eines
Teufels. Und so sei der Laizismus, der ein geistliches
Mittleramt nicht ertragen kann, der Schrittmacher fiir die
Reprisentation des diabolischen Gegenké&nigs: den tota-
len Staat.

Kann man sich Es gehort zu den iiblichen Einwinden
binden? gegen die Kindertaufe, die unauflos-
liche Ehe, die ewigen Geliibde und jede Art von dauern-
dem Engagement, dafl man sich nicht fiir immer binden
kénne. ,Ich schwiore dir ewige Liebe®, das ist, so sagt
man, Romantik. In der Zeitschrift ,Lumiére et Vie*
(Nr. 8, S. 45—58) untersucht Jaques Leclercq den Fragen-
komplex, den diese Einwinde anriihren.

Erkenntnis und Wille

In der Sprache der religiésen Uberlieferung, schreibt Le-
clercq, macht man wenig Unterschied zwischen den Be-
griffen ,Geliibde®, ,Versprechen®, ,Bekenntnis®, ,Ver-
pflichtung® usw. So spricht man etwa von einem Tauf-
geliibde und liflt es erneuern, obwohl es in dem vom
Kirchenrecht definierten Sinne gar kein Taufgeliibde gibt.
Bei niherem Zuschen bemerkt man einen Unterschied
zwischen Ausdrucksformen einer augenblicklichen Seelen-
haltung (Bekenntnis, Gestindnis) und solchen, die fiir
die Zukunft binden (Versprechen, Geliibde, Verpflich-
tung). Wenn man frither zwischen beiden in der Praxis
kaum unterschied, lag das an einer sehr rationalen Auf-
fassung von der menschlichen Erkenntnis und dem freien
Willen. Man glaubte, die Wahrheit sei bei gutem Willen
leicht zu finden, und wenn man sie gefunden habe, sei es
nur bei bosem Willen méglich, sie wieder in Zweifel zu
ziehen. Deshalb hielt man es fiir selbstverstindlich, daf}
die erkannte Wahrheit nicht nur gegenwirtige Zustim-
mung, sondern Verpflichtung fiir alle Zukunft fordere.
Friiher sprach man deshalb von Ungldubigen oder Ketzern
und unterstellte diesen Namen bdsen Willen; heute sagt
man, jemand sei andersgliubig, ohne dabei seine Gut-
willigkeit zu bezweifeln. Nur ein Begriffspaar, bemerkt
Leclercg, scheint heute noch zu existieren, in dem dieser
Rationalismus weiterlebt: das Begriffspaar , Kapitalisten—
Kommunisten®! ,Das Bild vom Kommunismus, das unsere
Zeitungen zeichnen, ist derart, daf der Durchschnittsléser
nicht begreift, wie ein verniinftiger Mensch Kommunist
sein kann.“

Angesichts eines solchen Vertrauens auf die Bestindigkeit
der menschlichen Erkenntnis hatte man frither auch wenig
Bedenken, sich fiir sein ganzes Leben auf Grund der
augenblicklichen Erkenntnis zu binden. Was ich heute
liebe und wiinsche, dachte man, werde ich mein Leben
lang lieben. ,Die Menschen von ehedem waren mehr ab-

hingig von Gefiihlen, und das Gefiihl gibt den Eindruck
des Ewigen.“ So unterschied man nicht zwischen dem emo-
tionalen Gestindnis der momentanen seelischen Lage und
dem echten Engagement, ,das in eine faktische Situation
fithrt® (Ehe), zwischen einer Willensentscheidung fiir die
Zukunft (Vorsatz der Keuschheit) und einem Bekenntnis
der augenblicklichen Bewufitseinshaltung (Glaube, Licbe).

Die Kindertaufe

Ja man glaubte sogar an eine Bestindigkeit menschlicher
Erkenntnis und Entscheidung iiber sein personliches Leben
hinaus. Viter verheirateten ihre Kinder oder gelobten sie
dem Ordensleben. Es ist die Kirche gewesen, die durch das
Verbot dieser Engagements den Respekt vor der freien,
personlichen Entscheidung vertiefte. Die Taufe allein blieb
von solchen Bindungen tibrig. Erasmus forderte bereits,
daf} sie durch spitere Entscheidung erginzt werde, was das
Tridentinum (sess. 7 cap. 14) zuriickwies. Nachdem aber
heute ,die Vorstellungen vom Schicksal der ohne Taufe
verstorbenen Kinder groflziigiger geworden sind* und
»der persdnliche Charakter des Engagements® der Taufe
betont wird, ist es ,von da bis zur Forderung, daf sie bei
vollem Bewufltsein erteilt werde, nur noch ein Schritt®.
Aber kann der Mensch, auch wenn er zum Gebrauch der
Vernunft gelangt ist, sich fiir immer engagieren? Die mo-
derne Psychologie und die Rechtsauffassung relativieren
zunehmend die Verbindlichkeit solcher Verpflichtungen.
»Der Mensch von heute, der in einem Milieu heranwichst,
das von der Sorge um die Zukunft und ihrer Ungewiflheit
geprigt ist, wiinscht die Freiheit zu bewahren, daff er sich
in jedem Augenblick nach Erfordernissen der Stunde ent-
scheiden kdnne. Die Kirche steht bei der Verteidigung der
Unwiderruflichkeit der ehelichen Bindung nahezu allein.
In bezug auf die Ordensgeliibde ist die Tendenz, sich nur
lose oder wenigstens nur auf Zeit zu binden, deutlich im
Vordringen. Bei Priestern ist zu beobachten, daf} sie zwar
ihre Pflicht erfiillen, aber in aller Ruhe sagen, ,dafl das
priesterliche Leben ihnen nicht mehr entspricht und dafl
sie mit zwanzig Jahren nicht vorausgesehen haben, wie es
mit vierzig sein wiirde®.

Engagement ist Leben

Was spricht dann noch fiir das Engagement auf immer,
fragt Leclercq. Auch er kniipft an eine Erkenntnis der heu-
tigen Psychologie an. Sie verdeutlicht mehr und mehr die
Kontinuitit der seelischen Entwicklung. Je weniger sie an
umstiirzende Entschliisse glaubt oder von ithnen hilt, um
so mehr hebt sie die Bedeutung jedes einzelnen, auch des
geringfiigigsten Handelns fiir die gesamte Zukunftsent-
wicklung des Menschen hervor. Sie lehrt uns, die mensch-
lichen Entscheidungen auch in der Frage nach der Verant-
wortung nicht mehr isoliert zu betrachten, sondern nach
dem Prinzip: ,Ich engagiere notwendig meine ganze Zu-
kunft durch das, was ich jetzt tue.” Deshalb: ,,Leben heifit
sich orientieren. Sich orientieren heifit sich engagieren.®

Engagement ist mit dem Leben sogar schon verbunden, ehe
es zum Bewufltsein seiner selbst erwacht. Die Eltern enga-
gieren ihre Kinder keineswegs nur durch die Taufe, son-
dern ebenso durch das soziale, wirtschaftliche, politische
und geistige Milieu, mit dem sie sie umgeben. Und sobald
der Mensch zu sich selbst gekommen ist, ,verwirklicht er
sich nur, indem er sich engagiert®. Der Mensch ist zunichst
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ein indefinites Wesen. In der Entscheidung nimmt er eine
von vielen Moglichkeiten auf. Er beschrinkt sich, aber nur
durch diese Beschrinkung verwirklicht er sich. ,Die Men-
schen, die es vermeiden, sich zu engagieren, und sich wei-
gern, eine Bindung einzugehen, um disponibel zu bleiben,
verfehlen letztlich ihr Leben.®

Wenn das richtig ist, sagt Leclercq, dann liegt der Wert
der Personlichkeit darin, dafl sie aus ihrem Leben eine
kontinuierliche Linie macht. Das Werk des Priesters oder
Ordensmannes ebenso wie das Werk der Ehe gewinnt sei-
nen Wert durch die Dauerhaftigkeit, mit der es getan wird.
Wenn der Mensch seine Personlichkeit zum Wert bilden
will, mufl er die grofien Entscheidungen seines Lebens tref-
fen unter dem Gesichtspunkt ,ein Werk zu vollbringen®.
Das, was man menschliches Gliick nennt, hingt ganz von
der Fihigkeit ab, gliicklich zu sein. Diese aber ist propor-
tioniert der Selbstverwirklichung des Menschen im Werk
oder, wie man friiher sagte, in der Tugend.

Gemildertes Engagement

Wenn man also den Menschen einerseits fiir fahig halten,
ja es als seinem Wesen entsprechend anerkennen muf}, daff
er sich entscheidet und engagiert, muffl man andererseits
im Lichte der modernen Psychologie auch priifen, unter
welchen Umstinden er es wagen kann, sich zu binden. Die
Moraltheologie spricht wohl in der Theorie von Umstin-
den, die den freien Willen mindern. Aber in der Praxis
verfihrt man allzu oft nach dem irrigen Satz: ,Wollen
heiflt Konnen.“ ,Zufolge dem Begriff von Freiheit, den
man sich machte, glaubte man, der Mensch sei vollkommen
Herr seiner selbst, und man glaubte nicht, er kdnne un-
fahig sein, die Regeln der Moral zu befolgen. ... Man
glaubte, es liege in der Macht eines jeden, nicht (objektiv)
zu siindigen.“ Demgemif verlangte man vom Siinder bei
der Beichte, dafl er den Vorsatz habe, nicht mehr zu siin-
- digen. Heute beginnt man, Unterscheidungen zu machen.
»Ich kann nicht absolut meine inneren Zustinde binden.
Ich kann mich verpflichten, etwas zu tun, aber nicht zu lie-
ben oder zu glauben.® Deshalb beginnt man heute, beim
Beichtvorsatz darauf hinzuwirken, dafl der Pénitent sich
verpflichtet, ,zu tun, was er kann, damit er nicht mehr
siindige“. i
Immerhin bedeutet auch ein so gemildertes Engagement
eine Selbstbindung fiir die Zukunft, und der Mensch
kommt um Entscheidungen nicht herum, die ,das Leben
verindern®, insbesondere nicht um die Entscheidung fiir
Gott. Nun mufl man feststellen: ,Eine merkwiirdige Tra-
dition macht aus den Grundentscheidungen die am wenig-
sten bedachten.“ Wie viele Leute iiberlegen sich ihre Ver-
lobung weniger als den Kauf von einem Paar Schuhe, und
wie sehr ist es immer noch iiblich, zukiinftige Priester und
Ordensleute in einem moglichst abgedichteten Milieu zu
erziehen. Die schwerste von den Siinden, die im Zusam-
menhang mit einer verfehlten Standeswahl begangen wer-
den, meint Leclercq, wird begangen, wenn man sich ohne
griindliche und vergleichende Uberlegung entscheidet. Ge-
nau so wenig aber darf Piddagogik so aufgefafit werden,
dafl man den Menschen um die Entscheidung praktisch
herumfiihrt. Die Entscheidung und die Ubernahme von
Engagement geh&ren zur Situation des Menschen so wesent-
lich, dafl das Phinomen der Lebensangst auch als Angst
vor der Entscheidung verstanden werden kann.
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Die 26. Soziale Woche Italiens wird

vom 27. September bis 3. Oktober

dieses Jahres in Palermo stattfinden.

Thr Thema lautet: ,Bevdlkerungsprobleme®. Es sprechen:

Kardinal Siri iiber ,,Das Recht auf Leben*

Prof. Livio Livi iiber ,Moderne Bevodlkerungstheorien®

Prof. Bernado Colombo iiber ,, Jiingste Tendenzen und
gegenwirtige Aussichten der demographischen Entwids-
lung*

Prof. Luigi Gedda iiber ,Biologische Bevélkerungsgesetze®

P. Agostino Gemelli iiber ,Eugenetik und Weltgesund-
heitsorganisation®

Prof. Silvio Golzio iiber ,Demographische Bewegung und
wirtschaftliche Moglichkeiten®

Prof. Francesco Vito iiber ,Demographische Bewegung
und wirtschaftliche Entwicklung®

Prof. Innocenzo Gasparini iiber ,Bevolkerung und Be-
schiftigung®

Prof. Tommaso Salvemini iiber ,Auswanderung®

Msgr. Francesco Carpino iiber ,Moralische Aspekte der
Bevolkerungspolitik®

P. Angelo Perego SJ iiber ,Das Sittengesetz und die
Weitergabe des Lebens®

Prof. Gaetano Corti iiber ,Erziehung zur Ehrfurcht vor
dem Leben*.

Programm der
26. Sozialen Woche
Italiens

Anlifllich der 13. Sozialen Woche
Spaniens, die vom 12.—19. April in
Cérdoba stattfand und ,Die Soziale
Frage in Andalusien® behandelte, richtete der Pro-
Sekretir des Heiligen Stuhles, Msgr. Montini, an den
Prisidenten der spanischen Sozialen Woche, Msgr. Albino
Gonzalez y Menéndez, eine Botschaft, in der er auf das
ganz besondere Interesse des Heiligen Vaters an der dies-
jihrigen Sozialen Woche Spaniens hinweist.

In seinem Schreiben betont Msgr. Montini die Bedeutung
dieser Sozialen Woche. Er nennt die Schwierigkeiten, die
sich bei der Behandlung der sozialen Fragen im lind-
lichen Bereich ergeben. Die verschiedenen Formen der
Landwirtschaft und die Vielfalt der Erzeugnisse machen es
nicht ohne weiteres moglich, die sozialen Errungenschaf-
ten der Industrie dorthin zu iibertragen. Fiir Andalusien,
dessen vorziiglichster wirtschaftlicher Faktor die Land-
wirtschaft ist, wird durch das Vorhandensein von Grof3-
giitern neben FEinzelkulturen, Wassermangel usw. eine
einheitliche Losung der Frage unméglich gemacht, was
freilich nicht ausschlieft, dafl sich alle Menschen guten
Willens darum bemiihen miissen, wirksame Heilmittel
fiir diese Schwierigkeiten zu finden.

Die Frage der Latifundien, so fihrt Msgr. Montini
fort, mufl mit Entschlossenheit angegangen werden,
freilich auch mit dem notwendigen Takt. Diese grofien
Landflichen, die nicht selten verwahrlost sind, bieten
einerseits die Mdglichkeit, durch verniinftige Landauf-
teilung nicht wenigen Familien zu einem Privatbesitz zu
verhelfen, auf den die Soziallehren der Kirche immer
wieder empfehlend hinweisen; zum anderen kénnen sie
durch neue technisierte Arbeitsmethoden die Unterbrin-
gung einer grofleren Zahl von festangestellten Land-
arbeitern und den Einsatz von sehr viel mehr Tage-
I6hnern ermoglichen.

Zur Verbesserung der Lebensbedingungen empfiehlt dann
Msgr. Montini den Ausbau der Bewisserungsanlagen,

Die Aufgaben der
13. Sozialen Woche
Spaniens



der, da er hiufig iiber das Vermdgen des Einzelunter-
nehmers hinausgeht, mit staatlicher Unterstiitzung von
diesem zu betreiben ist.

Sollte man auch bei den diesjihrigen Beratungen der So-
zialen Woche eine Losung finden, die geeignet ist, die
Mifistinde abzustellen, so wird es doch auf die persén-
liche Entschlossenheit ankommen, auch wenn der Staat in
dieser Sache sehr viel tun kann und auch tun mufl. Diese
Privatinitiative darf nur von einer wahren Klugheit und
Briiderlichkeit zwischen Landbesitzern und Landarbei-
tern ausgehen. Msgr. Montini erinnert in diesem Zusam-
menhang an die Ansprache des Heiligen Vaters an die
italienischen Landwirte vom 15. November 1946 (vgl.
Herder-Korrespondenz 1. Jhg., S. 277 1), in der er u. a.
iber die Aufgaben des Kapitals in der Landwirtschaft
sprach. Damit dem Willen des Heiligen Vaters entspre-
chend das neue Fundament einer besseren wirtschaftlichen
Ordnung gegriindet werden konne, muff man sich heute
mehr denn je die soziale Funktion des Eigentums vor
Augen halten, mit dessen Hilfe ,,die Menschen nicht nur
personliche Vorteile erringen diirfen, sondern auch nach
dem Wohl der Allgemeinheit trachten miissen® (Quadra-
gesimo Anno). Es kommt vor allem darauf an, durch
konkrete Hilfen die Familien wirtschaftlich zu sichern.
Unter diesem Gesichtspunkt miissen alle die Unterneh-
mer gelobt werden, die bestrebt sind, so viele fest-
angestellte Arbeiter wie moglich zu beschiftigen ohne
Riicksicht auf die sozialen Lasten, die sie durch Einsatz von
Saisonarbeitern umgehen kénnten; die sich darum bemiihen,
Saisonarbeit moglichst abzuschaffen, die Wohnungen
bauen, damit die Landarbeiter nicht auf lange Zeit von
ihren Familien getrennt leben miissen und die ihnen
ihren Anteil am Deputat zukommen lassen; schlieRlich
sind auch die zu nennen, die nicht vergessen, daf ,es kein
drgeres Vorurteil gibt als den Glauben, der Landarbeiter
bendtige keine angemessene und griindliche Ausbildung,
um sein mit den Jahreszeiten so unendlich wechselndes
Werk zu vollbringen® (Pius XII. an die italienischen
Landwirte, 15. November 1946), und die also auch nicht
"— gleichsam als Grundlage all dieser Giiter — die Pflege des
religiosen Lebens vergessen, da ja ,der Mensch vom
Lande, ob er wolle oder nicht,unaufhérlich das souverine
Walten Gottes verspiirt (Pius XII. an die italienischen
Landwirte, 29. Februar 1952, vgl. Herder-Korrespondenz
6. Jhg., S. 3011£.).

Zu erhohtem Schutz der Sonntagsruhe
hat die niederlindische Zweite Kam-
mer soeben ein Gesetz verabschiedet, das alle 8ffentlichen
Veranstaltungen am Sonntag vor 13 Uhr verbietet. Um
die Ruhe auch im primitivsten Sinn des Wortes zu ge-
wihrleisten, untersagt das Gesetz die Verursachung jedes
Geriuschs, das mehr als 200 m weit horbar ist. Sonntage
im Sinne des Gesetzes sind auch Weihnachten und Christi
Himmelfahrt. An den zweiten Feiertagen der Hochfeste,
Karfreitag und Neujahr miissen die Geschiifte geschlossen
und die Ruhe in der Umgebung der Kirchen gewihrleistet
seir.

Das Gesetz kam durch einen Kompromif} zustande. Wih-
rend die reformierten Abgeordneten das Verbot aller
offentlichen Sportveranstaltungen fiir die ganze Dauer
des Sonntags forderten, widersetzten sich die Sozialisten
urspriinglich jeder Einschrinkung dieser Art. Es ist

Zum Schutz
des Sonntags
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bemerkenswert, dafl in Holland wie kiirzlich auch in
England die reformierten Christen am strengsten auf dem
gottlichen Gebot der Sonntagsruhe bestehen, wihrend
Katholiken sich hiufig schon damit zufriedengeben, dafl
»die Gelegenheit zum Besuch des Gottesdienstes® garan-
tiert wird, wenn es sich um das Problem der Feiertage
handelt, eine offenbar zu laxe Auffassung.

Der Humanisten- In Holland macht in neuester Zeit
verband in Holland  eine Weltanschauungsgruppe von sich
reden, die sich ,humanistisch® nennt. Als eingeschriebene
Mitglieder gehdren ihr 14000 Personen an, und zwar
gehoren rund 8000 zum ,Humanistisch Verbond“ und
rund 6000 zur ,Humanitas®, einer Vereinigung fiir so-
ziale Arbeit auf der gleichen weltanschaulichen Grund-
lage. Dafl diese anscheinend nicht allzu grofle Gruppe so
grofies Aufsehen erregt und so viel Gewicht beansprucht,
wird daran liegen, dafl ihr naturgemiff vor allem In-
tellektuelle und Mitglieder der fiithrenden Bevolkerungs-
schichten angehéren. Jedenfalls haben sich kiirzlich gleich
zwei der wichtigsten katholischen Organe Hollands, die
Zeitschrift ,Streven® (20. Jhg.,, April 1953) und die
Wochenzeitung ,De Linie* (9. 5. 1953) ausfiihrlich mit
dieser Bewegung auseinandergesetzt. Beidemal sind die
Verfasser Jesuiten; in ,Streven® schreibt P. Smulders SJ
unter dem Titel ,Menschheit ohne Gott* und in ,De
Linie“ G. Mulders SJ unter der Uberschrift ,Tragik des
,christlichen® Heidentums®.

Denn der ,Humanistische Verband“ sicht Religion und
Glaube an Gott als einen tiberwundenen Standpunkt an.
Ja er betrachtet sich geradezu als Sammelbecken aller
jener, die infolge ihrer klaren wissenschaftlichen Ein-
sichten den Gottesglauben tiberwunden haben, jedoch sich
nicht mit Materialismus und Kollektivismus als Welt-
anschauung zufriedengeben konnen, sondern nach einer
Lebensauffassung suchen, durch die der Mensch ,auf
die eine oder andere Weise Friede mit der Welt schlieflen
und mit seinem Leben ausgesshnt sein kann® (aus:
»Beginsel en Doel van het Humanistisch Verbond“, Prin-
zipien und Ziel des Humanistischen Verbandes, der Pro-
grammschrift des Verbandes). Ziel des Verbandes ist ,,eine
Weltanschauung, die dem heutigen Menschen angemessen®
ist und darum ,sich nicht auf Glauben berufen® darf,
sondern ,der Priifung durch den Verstand standhalten®
kann (ebd.). Denn ,wo die Priifung des Verstandes nicht
mehr angelegt werden kann, beginnt das Dogma und
damit die Intoleranz“ (ebd.). In seiner Zeitschrift ,Mens
en Wereld® sagt ein redaktionelles Vorwort im Dezember
1952: ,Wir sind tief davon iiberzeugt, dafl die Wieder-
gewinnung so vieler ungliubig Gewordener fiir das Chri-
stentum nicht gelingen wird — und wir sind ebensosehr
davon iiberzeugt, dafl deren geistigen Belangen damit
auch nicht gedient wire.“ Dem Glauben an Gott stellt der
»Humanistisch Verbond“ seine Weltanschauung gegen-
iiber, ,die den Menschen in den Mittelpunkt stellt* (Mens
en Wereld, Mirz 1952 S. 12).

P. Smulders sieht einen der wichtigsten Ansatzpunkte fiir
die Anziehung, die diese geistige Bewegung auf den heu-
tigen Menschen ausiibt, darin, daf} so viele den Schrecken
des Nationalsozialismus noch in den Knochen haben und
nun das Schreckgespenst des Kommunismus vor sich sehen.
Diesen totalitiren Systemen gegeniiber wollen sie den
Menschen in seiner Individualitit stiitzen, ohne in die
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Anarchie des Liberalismus zuriickzufallen. Doch ihre
eigenen positiven Ideale sind sehr vage: ,Die freie Ent-
faltung eines Jeden®, ,die Ehrfurcht vor dem Leben®
(Van Praag, ,Modern Humanisme® S. 101 und 80). Jeder
mufl nach seinem Gewissen handeln, seiner personlichen
Einsicht folgen. Das allgemeine Normgefiihl sagt ihm nur,
daf er iiberhaupt gut handeln muf}, und zwar aus dem
Bewufitsein heraus, dafl jeder eine Aufgabe im Ganzen
der Welt zu erfiillen hat.

Dieses Bewufitsein des Dienstes an der Menschheit gibt
denn auch diesem modernen Humanismus seine religiose
Note: es ist eine Religion, die sich nicht auf Gott, sondern
auf die Menschheit, die Welt bezieht. Diese seine religiose
Note macht seine Anziehungskraft aus.

Die beiden Verfasser der Artikel in ,Streven® und in
»De Linie“ haben nun beide das Gefiihl, daf} die Katho-
liken vor diesem neuen Humanismus gewarnt werden
miissen, und zwar vor allem, weil — wie es bei Smulders
(S. 11) heiflt — der Verband sich wohl hiitet, klar und
deutlich zu sagen: es gibt keinen Gott. Doch denkt er das
und handelt demgemif. Wenn man als Christ die Frage
stellt, ob dieser Humanismus fiir den Gottesglauben offen
oder verschlossen ist, so mufl man antworten: verschlos-
sen. Zwar wehren sich diese modernen Humanisten da-
gegen, dafl man sie atheistisch nennt; aber sie wenden
dieses Wort anders an, als es gebriuchlich ist: fiir sie ist
jemand, der nicht an Gott glaubt, darum noch kein Athe-
ist. D. h. wer nicht an den personlichen Gott glaubt, kann
darum doch noch ,religits“ sein. Lehnen sie also die Be-
zeichnung ,atheistisch® ab, so mufl man sie doch zweifel-
los ,,ohne Gott® nennen.

G. Mulders SJ stellt in ,De Linie* vor allem die Frage,
wie der Katholik nun auf diese Strémung ganz konkret
reagieren soll. Er betrachtet sie als eine grofle, ja als eine
todliche Gefahr fiir ein christliches Land. Es geniigt also
nicht, dal man sich personlich von ihr distanziert. Es
erhebt sich vielmehr die Frage, ob und wie man gegen
diese Gefahr einschreiten kann in einem modernen Staat,
in dem Gewissen- und Religionsfreiheit herrschen. Da der
»Humanistisch Verbond“ eine steigende Zahl fiihrender
Leute in Holland, auch Regierungsmitglieder, zu seinen
Mitgliedern zahlt, konkretisiert sich das Problem z. B. in
der Frage: Kann man etwas tun, wenn die Regierung den
Humanistischen Verband auf die eine oder andere Weise
subventioniert? Kann man etwas dagegen tun, daff die
Mitglieder des Humanistischen Verbandes allmihlich
immer mehr Stellen in Politik, Wissenschaft und kul-
turellem Leben einnehmen?

Nach einer umfassenden und sehr interessanten Analyse
des Begriffs Toleranz kommt Mulders zu dem Ergebnis,
dafl es im Wesen der Toleranz liege, auf Kompromissen
zu beruhen, und daf man fiir diese keine allgemein giil-
tigen Regeln aufstellen kénne, dafl sie aber von jedem
stindige schirfste Wachsamkeit fordert, um im Rahmen
des Mbglichen und wirklich Niitzlichen die drohende
Htodliche Gefahr® abzuwenden.

Kilnstliche Befruch-  In Schweden hat ein Gutachteraus-
tungin Skandinavien schuff dem Justizministerium mit
Mehrheit die rechtliche Anerkennung der kiinstlichen
Befruchtung verheirateter Frauen auch durch fremde
»Samenspender® (bei Einwilligung des Gatten) emp-
fohlen. In Dinemark fafite ein dhnlicher Ausschuff dhn-

394

liche Beschliisse sogar einstimmig, ja er erklirte sich im
Prinzip auch mit der kiinstlichen Befruchtung unverhei-
rateter Frauen einverstanden. Die einzigen Interessen, die
man eines besonderen Schutzes fiir wert befand, sind,
neben hygienischen und biologischen Vorsichtsmafinah-
men, die des ,Samenspenders®, dessen Anonymitit zur
Vermeidung von Vaterschaftsprozessen gegen ihn ge-
sichert werden soll. Es ist bezeichnend, daf} nur in jenem
skandinavischen Land, das durch den Krieg wirklich
gelitten hat, Norwegen, ernste Einwinde gegen das Pro-
jekt im Gutachterverfahren erhoben worden sind. Der
allzu lange ungestdrte Genufl der Zivilisationsgiiter
scheint der Fihigkeit, die Grundsitze der natiirlichen
Sittlichkeit und iiberhaupt das eigentliche Wesen der
menschlichen Beziehungen wahrzunehmen und zu be-
wahren, nicht giinstig zu sein. Die Linder des hohen
Lebensstandards sind moralische Abbaulinder.

Die Jesuitenverbote Nachdem 1952 das Jesuitenverbot in
in Norwegen und in  Schweden aufgehoben worden ist, tei-
det awelx len sich im westeuropiischen Raum die
Schweiz und Norwegen in den zweifelhaften Ruhm, ein
durch die Verfassung fixiertes Verbot fiir die Tatigkeit
der Jesuiten aufrechtzuerhalten. Beide Linder unterschei-
den sich jedoch dadurch, dafl Norwegen offensichtlich
bestrebt ist, dieses Verbot als ein Relikt lingst iiberholter
Anschauungen aus der Welt zu schaffen, wihrend die
Schweiz anscheinend weiterhin an ihm festhalten will.
Zu diesem Ergebnis mufl man jedenfalls nach den jiing-
sten Auseinandersetzungen um das Jesuitenverbot in der
Schweiz kommen.

Bereits 1939 stellte der Ziiricher Regierungsrat im Ein-
vernehmen mit den Justiz- und Polizeibehdérden Erhe-
bungen iiber Aufenthalt und Titigkeit der Jesuiten im
Kanton Ziirich an, die moglicherweise im Gegensatz zu
Art. 51 der Bundesverfassung der schweizerischen Eid-
genossenschaft vom 29. Mai 1874 standen. Dieser Artikel
besagt, dafl ,der Orden der Jesuiten und die ihm affi-
lierten Gesellschaften in keinem Teile der Schweiz Auf-
nahme finden darf und ihren Gliedern jede Wirksamkeit
in Kirche und Schule untersagt ist. Dieses Verbot kann
durch Bundesbeschlufl auch auf andere geistliche Orden
ausgedehnt werden, deren Wirksamkeit staatsgefihrlich
ist oder den Frieden der Konfessionen stért.“ (Umrahmt
wird dieses Gesetz von den Artikeln 50 und 52 der Bun-
desverfassung, die die Errichtung von Bistiimern auf
Schweizer Gebiet von der Genehmigung des Bundes ab-
hingig macht bzw. die Errichtung neuer und die Wieder-
herstellung aufgehobener Kloster oder religitser Orden
fiir unzuldssig erklirt.) Die Untersuchungen ergaben da-
mals, daf sich 10 Jesuiten in Ziirich aufhielten, die alle
regelmifig oder gelegentlich kirchliche Funktionen aus-
iibten. Da damals Krieg war, sah man — wie auch in
der Folgezeit — ,,im Interesse der notwendigen Ruhe und
Geschlossenheit des Schweizer Volkes“ von einem Ein-
schreiten des Bundes ab. Nach dem Kriege wurden dann
neue Erhebungen angestellt, da ,die Zeit der Duldung
eines verfassungswidrigen Zustandes nunmehr voriiber
sei”. Durch die ,Motion Schmidt® vom 11. 2. 1946 wurde -
der Regierungsrat von Ziirich aufgefordert, zur Jesuiten-
frage Stellung zu nehmen.

Der Ziiricher Regierungsrat lief sich mit seiner Antwort
Zeit. Erst zu Anfang dieses Jahres schildert er in einem



Gutachten (vom 29. 1. 53) objektiv und wohlwollend die
geschichtliche Entwicklung des Jesuitenordens und die
~Titigkeit seiner Mitglieder. In einem weiteren Teil be-
handelt dieses Gutachten den Inhalt und die Tragweite
des schweizerischen Jesuitenverbotes und berichtet schlief’-
lich in einem dritten Teil iiber die Titigkeit der Jesuiten
in Ziirich seit Kriegsende: dafl sich die Zahl der Jesuiten
in Ziirich seit 1939 verdoppelt habe; daf} eine Gruppe
von Jesuiten bis vor kurzem im ordentlichen Kirchen-
dienst gearbeitet hat, eine Titigkeit, die Art. 51 BV ver-
letzt; dafl sich eine weitere Gruppe um die Akademiker,
vor allem in den kath. Studentengemeinden, kiimmere,
was gegen den besagten Artikel der BV verstofit, falls
diese Titigkeit auch sog. ,Akademikerpredigten® ein-
schlieffit. Das gleiche gilt von der Vortragstitigkeit der
schweizerischen Jesuiten, sofern sie theologische Themen
zum Gegenstand hat. Hingegen stehe die von den Zi-
richer Jesuiten ausgeiibte redaktionelle und wissenschaft-
liche Tatigkeit nicht mit Art. 51 im Widerspruch.

Die Auslegung und Anwendung des Jesuitenverbotes

In seiner Stellungnahme sieht der Ziiricher Regierungs-
rat von der Frage ab, ob das Jesuitenverbot in der heu-
tigen Zeit noch angebracht sei oder nicht. Da der Artikel
in der Verfassung steht, sei nur zu priifen, ob Verstofie
gegen ihn vorliegen. Der Aufschub von Mafinahmen, die
nach Art. 51 zu vollziehen wiren, darf nicht zum Dauer-
zustand werden. Wenn die Beh&rden ihrer verfassungs-
mifigen Pflicht gegeniiber den Jesuiten nachkommen,
kann niemand behaupten, dafl dadurch der konfessionelle
Friede gestort werde. Diesem werde vielmehr dadurch
der beste Dienst erwiesen, dafl die in der Schweiz leben-
den Jesuiten von sich aus sich der Ubertretung der Ver-
fassungsbestimmung enthielten. Wenn aber die Jesuiten
und die Katholiken der Schweiz den Artikel als ungerecht
ansehen sollten,”dann konnten sie eine Volksabstimmung
dariiber veranlassen, ob die Ausnahmeartikel (Art. 50
bis 52) aus der Bundesverfassung verschwinden sollen
oder nicht. Entscheidend sei vielmehr die Frage nach der
richtigen Auslegung des Artikels. Sie diirfe sich weder
extrem gegen jede Titigkeit der Ordensmitglieder in der
'Schweiz richten noch den Artikel dahin interpretieren,
dafl eine Wirksamkeit der Jesuiten nur dann gegen den
Artikel verstoflt, wenn diese staatsgefihrlich sei oder den
religidsen Frieden store.

Die Antwort der Katholiken

Diese Erklirung des Ziiricher Regierungsrates hat in der
gesamten Schweizer Presse ein tiberaus starkes Echo aus-
gelost. Zahlreiche Stimmen aus reformierten Kreisen fin-
den die Auslegung des Artikels durch die Ziiricher Re-
gierung zu nachsichtig (vgl. ,Neue Ziircher Zeitung®,
4.5,53; NCWC News Service 12. 3.53). Die Meinung der
Schweizer Katholiken geben die ,,Neuen Ziircher Nachrich-
ten® (14.,19., 28. 2. und 7. 3.) wieder. Neben dem Nach-
weis, daf8 die Ziiricher Erklirung gegen das von ihr auf-
gestellte Anwendungsprinzip einer mafivollen Auslegung
des Artikels in mehreren Punkten verstoflt, stellt die
katholische Zeitung Ziirichs grundsitzlich folgendes fest:
1. Da die Jesuiten zur katholischen Kirche gehdren, trifft
ein Jesuitenverbot die romisch-katholische Kirche an sich
und jeden Katholiken, der sich zu ihr bekennt. 2. Es
mufl daran festgehalten werden, dafl die katholische Auf-
fassung jeden bloflen Rechtspositivismus ablehnt. — Auch
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fiir die Schweiz gibt es geniigend Beispiele aus der letzten
Zeit, dafl sich die gesetzgebenden Behorden wie Exe-
kutivorgane iiber klare Vorschriften der Verfassung hin-
weggesetzt haben. (Zu welchen grotesken Formen eine
einseitige Auslegung des Gesetzesbuchstabens fiithren kann,
zeigt das Verhalten gegeniiber dem Pariser Prediger
P. Riquet, der zum Jahreswechsel im Studio Lausanne
sprechen sollte. Das wurde damals durch die Behdrden
unter Hinweis auf Art. 51 verhindert. Das Studio lief}
darauf das Manuskript von P. Riquet durch einen Spre-
cher verlesen, wodurch dem Gesetze geniige getan wurde!)

Diskriminierung durch Ausnahmestatut

Die Anhinger des liberalen Staates fiirchten, dafl die
Aufhebung des Jesuitenverbotes, das auch nach ihrer
Meinung weitgehend iiberholt ist, eine Kettenreaktion
von Forderungen der Katholiken zur Folge habe, die die
»res mixtae® (Schule, Ehe) betreffen und die das bewihrte
Gefiige des Schweizer Staates schwer erschiittern knnten
(vgl. ,Neue Ziircher Zeitung® 12. 4.). Sie fordern daher
eine umfassende Klirung des Verhiltnisses von Kirche
zum modernen Staat. Diese erst konnte die Voraus-
setzung einer fruchtbaren Weiterfilhrung des Gesprichs
tiber den Jesuitenartikel sein. Zu dieser Forderung nimmt
Oskar Bauhofer in der ,Neuen Ziircher Zeitung® (25. 4.)
Stellung. Die ganze Argumentation, so schreibt er, die,
so sachlich begriindet sie auch erscheinen mag, fiir
duflerste Vorsicht, wenn nicht Ablehnung jeder ,Konzes-
sion® gegeniiber den Jesuiten und der katholischen Kirche
pladiert, erweist sich als eine wirklichkeitsfremde. Sie er-
weckt den Anschein, als ob fiir die Schweizer Protestan-
ten und Liberalen eine katholische Kirche von heute und
eine Personlichkeit wie Papst Pius XII. iiberhaupt nicht
existiere. Man klassifiziert die wahren politischen Ge-
sinnungen der Katholiken von heute mit den Formeln
mittelalterlicher Pipste und wundert sich, wenn sich diese
gegen ein solches Verfahren wehren. Es gibt seitens der
Katholiken keine Vorbehalte gegeniiber der Demokratie.
Wenn solche gegeniiber dem liberalen Staat bestehen,
dann nur, wenn dieser sich zur Leitidee des Rechts-
und Freiheitsstaates in Widerspruch setzt. Da es keine
kirchlichen ,Prirogativen® gibt, wird es nach Aufhebung
der Ausnahmeartikel nicht zu einer ,antiliberalen Kam-
pagne® kommen. In allen Kontroversen konfessionell-
weltanschaulicher Art bejahen die Schweizer Katholiken
vorbehaltlos den Rahmen und die Spielregeln der De-
mokratie.

Anders als mit diesen kontrovers-weltanschaulichen Fra-
gen verhilt es sich jedoch mit dem Jesuitenartikel bzw.
den beiden Ausnahmeartikeln. Sie begriinden in aller
Form ein konfessionelles Ausnahmestatut fiir den katho-
lischen Volksteil, das diskriminierend zwischen einer
Minderheit und einer Mehrheit steht. Das Geschehen der
jingsten Zeit hat auch dem Schweizer Volk Einsicht in
das zwitterhafte Wesen jedes Ausnahmerechtes gewdhrt.
Nicht nur moralisch, sondern genau so politisch wie recht-
lich stellt sich gegeniiber jeder Art von Ausnahmerecht
die Frage, ob es materiell begriindet ist oder nicht. Wenn
nicht, ist es reine Rechtswillkiir und Rechtsverweigerung.

Kein Wort von Freibeit, Gleichheit und Menschenrechten

Auch die ,Orientierung® (15. 3.), die Zeitschrift der
Schweizer Jesuiten, weist auf diesen Sachverhalt hin,
Wenn das Gutachten der Ziiricher Regierung betont, es
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sel umstritten, ob und inwieweit dem Jesuitenorden eine
Mitschuld an den Vorgingen zugeschrieben werden kann,
die zu den Ausnahmeartikeln fithrten, dann wird damit
.die Schuld der durch das Ausnahmegesetz Bestraften in
Frage gestellt. Der eigentliche Grund, auf den sich die
Regierung fiir ihr Vorgehen gegen die Jesuiten berufen
kénnte, wird damit hinfillig.

Besonders bedauerlich empfinden es die Schweizer
Jesuiten, dafl sich im Gutachten kein Wort iiber die Tat-
sache findet, dafl diese Ausnahmebestimmungen die Frei-
heit, die Gleichheit und die Menschenrechte verletzen.
Die Freiheit: denn es wird das Recht bestritten, unge-
hindert nach einem religiésen Ideal leben zu kénnen. Die
»Orientierung® weist in diesem Zusammenhang darauf
hin, dafl die zeitweilige Aufhebung des Ordens gerade
darin seine eigentliche Ursache hatte, dafy der Orden in
fast allen europiischen Lindern einen Kampf gegen den
absolutistischen Staat fiihrte, dafl aber dann die Regie-
rungen dieser Staaten einen Druck auf den Papst aus-
iibten, dem dieser schliefilich nachgab. Die Jesuiten sind
also ein Opfer ihres Einsatzes fiir die Freiheit geworden.
Es ist seltsam, dafl liberale Kreise nicht merken, daf sie
ihr eigenes Ideal verleugnen, wenn sie sich auf jenes pipst-
liche Aufhebungsdekret berufen. — Die Bestimmung ist
ferner gegen die Gleichheit und gegen die Menschenrechte,
weil durch sie Menschen, denen keinerlei staatsgefihrliche
Tétigkeit und keinerlei sonstiges Unrecht nachgewiesen
werden kann, einer Sondergesetzgebung unterworfen und
damit als Biirger zweiter und dritter Klasse gebrand-
markt werden. ,,Nicht wer an diesem Gesetz riittelt, stort
den Frieden, sondern wer es festhilt und damit Ver-
treter verschiedener Konfessionen verschieden behan-
delt. Heute sei der Zeitpunkt gekommen, so fihrt die
Schweizer Zeitschrift fort, dafl die Christen verschiede-
ner Konfessionen sich die Hinde reichen, um dem An-
sturm nichtchristlicher und antichristlicher Elemente eine
geschlossene Front entgegenstellen zu kdnnen.

Das Beispiel Norwegen

Im Gegensatz zur Schweiz hat Norwegen die Zeichen der
Zeit verstanden. Als 1951 die norwegische Regierung die
Menschenrechte in Straflburg unterzeichnete, wurde ihr
die Unmdglichkeit bewufit, im eigenen Lande weiterhin
ein Verbot aufrechtzuerhalten, das gegen die elemen-
taren Rechte der Gewissens- und Glaubensfreiheit ver-
stofit. Anfang dieses Jahres beantragte daher die nor-
wegische Regierung die Aufhebung des Artikels der Ver-
fassung vom 31. 5. 1814, der ein Aufenthaltsverbot fiir
Jesuiten in Norwegen ausspricht. Unterstiitzt wurde diese
Aktion der Regierung durch die sog. ,liberalen* Ele-
mente der Staatskirche und durch sieben lutherische
Landesbischofe, unter ithnen der frithere Primas der nor-
wegischen Staatskirche, Bischof Berggrav, und Bischof
Schjelderup von Hamar, die sich mit der Aufhebung
des Verbotes einverstanden erklirten, wihrend gewisse
orthodoxe Gruppen sich fiir eine Beibehaltung des
Artikels aussprachen. Man erwartet daher in Kiirze
die Aufhebung des Verbotes, da das Parlament bei die-
ser Verfassungsinderung auf keinen bedeutenden Wider-
stand in fithrenden protestantischen Kreisen stoflen wird.
Die Zahl der Katholiken in Norwegen betrigt 4000, die
der Schweiz ca. 1,8 Millionen.
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Weltreligions- In dem letzten der jihrlichen Ergin-
statistik zungsbinde zur ,Encyclopedia Bri-
tannica® ist eine Statistik der Weltreligionen nach dem
neuesten Stande enthalten. Da die britische Enzyklopddie
einen Weltruf fiir die Sorgfalt ihrer Angaben besitzt,
veroffentlichen wir die Zahlen. Allerdings hat die Ge-
schiftsstelle des amerikanischen ,Catholic Students’ Mis-
sion Crusade® den Einwand erhoben, die Zahl der
Katholiken sei um 25 Millionen zu niedrig angegeben.
Diese Differenz spielt aber im ganzen nur eine geringe
Rolle (Tabelle siche Seite 397).

Aunsden Missionen

Die Kirche inden  Ubersichten iiber die Lage der Kirche
Mittelmeergebieten an den Mittelmeerkiisten Asiens und
Aslens und Afrikas A f{ikas werden meist nach Lindern
Missionsgebets- b

intention fir Juni  S€trennt gegeben, wenn man iiber-
1953 haupt den Einzelkirchen in diesen

Gebieten besondere Aufmerksamkeit schenkt. Es ist das
Verdienst der Agentia Fides in Rom, eine Liicke in der
katholischen Berichterstattung gefiillt zu haben, die seit
langem bestand. Uber die Kirchen am &stlichen und siid-
lichen Mittelmeerufer, die juridisch zum Teil nicht der
Propagandakongregation unterstehen, hatte sich selbst
die missionarische Berichterstattung weitgehend aus-
geschwiegen. Seit einigen Jahren indessen bemiiht sich die
Nachrichtenagentur fiir die Missionen, den Entwick-
lungen im Mittelmeerraum erhdhte Beachtung zu schen-
ken. Missionsstrategisch gesehen, gewinnt der Mittel-
meerraum stets wachsende Bedeutung.

Obwohl die Katholikengruppen an dem riesigen Kiisten-
strich von Konstantinopel bis nach Tanger, die gut sieben
Riten angehdren, durchaus nicht gewohnt sind, ihre eigene
Situation in das Gesamtbild hineinzustellen, das diese
Gebetsintention zu zeichnen aufgibt, stehen die Christen-
gruppen an den asiatischen und afrikanischen Mittelmeer-
gestaden in einer Schicksalsgemeinschaft, die immer deut-
licher zutage tritt. Ein paar Stichworte machen sofort
klar, was hier gemeint ist: Arabische und islamische
Renaissance, Dekolonisation, unentwegtes Fortschreiten
der technischen Zivilisation, moderne soziale Frage mit

‘dem Gespenst des Kommunismus. Alle diese Stromungen

und Entwicklungen gehen ohne sichtbare Scheidewinde
von den Dardanellen bis nach Marokko. Hinsichtlich der
kommunistischen Infiltration ist eine Ausnahme nur bei
der Tiirkei zu machen, die schon aus auflenpolitischen
Griinden absolutantirussisch und antikommunistisch ist.
Die Gebiete, denen unsere Betrachtung gilt, sind volkisch
und kulturell durchaus nicht so einheitlich gestaltet, wie
man bei oberfldchlicher Sicht meinen sollte. Dazu kommt
heute ihre politische Aufgliederung in viele Staaten, Pro-
tektorate und sogar ein Gebiet (Algerien), das verwal-
tungsmifig Teil eines europiischen Staates ist. Alle diese
Volker und politischen Gebilde werden heute nicht nur
durch religitse und vélkisch-nationale Stromungen in gei-
stiger Verbindung gehalten, sondern auch rein duflerlich,
wirtschaftlich, verkehrsmifig, technisch untereinander
und mit Europa immer stirker verbunden.

Zusammenschrumpfen des Mittelmeerranmes

Erstmalig seit der R&merzeit, wo das Mittelmeer Herz
eines Weltreiches war, sind heute Krifte am Werk, einen



Nord- und Siid- Asien Ozeanien
Mittel-Amerika Amerika Europa mit Indonesien  Afrika mit Philippinen =~ Total
1. Christen insgesamt . . 133137322 93611765 411084739 29751705 28182215 24524407 750292153
2. Romische Katholiken 75092437 91346667 215064926 13235242 13465233 17303715 425508 220
3. Orthodoxe 1858585 — 112 447 669 8106071 5868 089 — 128280414
4. Protestanten 56186 300 2265098 113572145 8410392 8848893 7220692 196503 520
5. Juden 5201000 627 000 3463 500 1491000 694 000 56 000 11532500
6. Mohammedaner . 32600 139156 3866000 251227847 60359000 75000 315699603
7. Zoroasteranhinger . . . . — - — 124 890 — — 124890
SeShinteisteny s N T Al 2. S - — — 25000000 — — 25000000
9. Taoisten 15000 17 000 12000 50000 000 1200 8000 50053 200
10. Konfuziusanhinger . 86000 95000 50000 300000000 7 500 52000 300290500
11. Buddhisten 165000 135000 — 150000 000 —_ —_ 150 300 000
12. Hindu : 10000 275000 — 255030000 300000 100000 255715000
13. Naturreligionen . . . . 50000 1 000 000 — 45000000 75000000 100000 121150000
14. Sonstige oder keine Religion. 74618078 11490079 89061761 173050558 32284085 7074593 387579154
15. Insgesamt . . 213315000 107390000 537538000 1280676000 196828000 31990000 2367737000

politisch und kulturell auseinanderfallenden Raum wie-
der zu einer Einheit, zunichst einer solchen mehr iuflerer
und zivilisatorischer Art, zusammenzubinden, Nicht die
Gewalt der Waffen, nicht eine iiberragend starke geistige
Kultur schaffen dieses Werk, sondern die moderne Ver-
kehrstechnik und die sich ausbreitende westliche Zivilisa-
tion, die zur Weltzivilisation wird. Wenn die ganze Welt
durch die Errungenschaften der modernen Technik fiir
die menschlichen Beziehungen immer kleiner wird, so
kann sich das Mittelmeerbecken infolge seiner geopoliti-
schen Anlage erst recht nicht von dieser Entwicklung aus-
schlieflen. So kommen trotz aller Widerstinde der Schick-
salspartner des Mittelmeerraumes die Ufer dieses Meeres

gleichsam einander entgegen, und aus dem weiten Binnen- -

meer wird ein kleiner Binnensee. Die technische Zivilisa-
tion dringt immer tiefer in die mediterranen Zonen
Asiens und Afrikas ein und schafft allmihlich gewisse
gleiche duflerliche Lebensformen und geistige Grundhal-
tungen, wie sie die Europder besitzen, mogen auch die
Kulturen als Gesamterscheinungen nach wie vor tiefe
Gegensitze zeigen. Es liegen in der technischen Zivilisa-
tion gewisse Gestaltungselemente, die in alle Kulturen
eindringen. Auch im Zeichen der Emanzipation der arabi-
schen Volker beim Abschlufl der Kolonialperiode wird
die islamische Kultur nicht mehr jene undurchdringliche
Schranke aufrichten kdnnen, die viele Jahrhunderte lang
westliche und Ostliche Gesittung scharf voneinander
trennte. Auch ein islamisches Grofireich alten Stiles wird
sich nicht mehr bilden lassen. Zwar mdchte der Islam die
technische Zivilisation des Westens ihres Materialismus
und Sikularismus entkleiden und sie der islamischen
Wertehierarchie einordnen. Aber was mohammedanische
Intellektuelle und die orthodoxe islamische Schicht hier
empfinden und wollen, ist ein sehr hartes Problem fiir
die Mohammedaner. Tatsdchlich ist der westliche Mate-
rialismus vor allem im Nahen Orient schon seit vielen
Jahrzehnten eingestromt und strdmt weiter ein. Auch in
Nordafrika gewinnt er in den kiistennahen Gebieten,
namentlich der franzdsischen Einflufizone, immer mehr
Raum. Ein grofler Teil der islamischen Fiihrerschaft ist
dem Liberalismus verfallen und dem Agnostizismus zu-
geneigt. Oft ist dieser Entwicklungsprozefl den moham-

medanischen Intellektuellen, die sich nach einer islami-
schen modernen Zivilisation sehnen, fiir die sie sich
opfern wollen, unbewufit. Sie wollen einen kulturellen
Islam retten, dessen religitsen Kern sie selbst im Herzen
preisgegeben haben. Aber selbst wenn es dem religidsen
Islam gelinge, den Liberalismus zuriickzudringen und
die technische Zivilisation zu islamisieren, wird er doch
dieses Ziel nicht ganz erreichen. Das Bindeglied der tech-
nischen Zivilisation zwischen Orient und Okzident kann
nicht mehr, wenigstens nicht mehr im gegenwirtigen Zeit-
alter, geldst werden.

Arabische Renaissance und nationaler Gedanke

Neben der religidsen Erneuerung im islamischen Orient
gibt es eine arabische Renaissance, die in enger Verbin-
dung mit der augenblicklichen Umgestaltung im Mittel-
meerraum steht. Man besinnt sich auf das eigene Kultur-
erbe, um der schon erlangten oder bald erwarteten Frei-
heit auch kulturell einen Riickhalt zu geben. Immerhin
hat sich der panarabische Gedanke, der hauptsich-
lich durch die oberen Mittelklassen propagiert und von
thren Interessen getragen wird, schwicher erwiesen als
der nationale Gedanke. Nicht ohne duflere und innere

Beeinflussung durch den westlichen Nationalismus setzt

sich in den einzelnen Gebieten am Mittelmeer ein diffe-
renziertes Nationalgefithl durch. Man bejaht die gemein-
same arabische Kultur, will sie aber in die Fassung natio-
nalen Eigenseins bringen. Da die arabischen Massen dem
Islam angehdren, der Islam aber der arabischen Kultur
sein Geprige gegeben hat, wirbt man fiir die Gleichung:
Islamische Kultur = arabische Kultur. Hier liegt eine
bedriickende Gefahr fiir die arabischen Christen, die eine
arabische Kulturtradition auf christlicher Basis besitzen.
Das leidenschaftliche Verlangen nach Unabhingigkeit hat
in dem ganzen Kulturraum ferner eine ausgeprigte
politische Solidaritit hervorgerufen. Die schon ,freien®
Staaten im Nahen Osten fiihlen sich schicksalhaft mit
den noch unter Vormundschaft stehenden Vélkern in
Nordafrika verbunden und suchen mit allen Mitteln den
Tag zu beschleunigen, wo diesen die Selbstindigkeit des
neuen Libyen geschenkt wird.
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Arabisches Proletariat

Die technische Zivilisation hat im ganzen islamischen
Mittelmeerraum auch die moderne soziale Frage gebracht.
Das neue Denken und die neuen Lebensformen sprengen
die patriarchalischen Lebensformen und nehmen das
sprichwortliche Elend der Massen aus fritherer Zeit hin-
iiber in die sich herausbildenden Formen eines modernen
Industrie- und Landarbeiterproletariates. Die groflere
Freiziigigkeit, eine Folge der Einfithrung der modernen
Transportmittel, erleichtert das Eindringen revolutio-
nirer Ideen und Zusammenschliisse. Es sei hier nur an
die langsame Revolutionierung Franzosisch-Nordafrikas
durch die Hunderttausende von Nordafrikanern erinnert,
die periodisch in Frankreich Arbeit suchen und sich dann
bei Riickkehr in die Heimat in den alten Lebensformen
nicht mehr zurechtfinden. Das neue arabische Proletariat
will vom alten islamischen Fatalismus nichts mehr wissen
und fordert stiirmisch seine Rechte. Da der Islam bisher
keine konstruktive Sozialidee entwickelte, die den
Lebensformen der technischen Zivilisation gerecht wird,
_ gewinnt die russische Losung iiberall da an Anziehungs-
kraft, wo die Industrialisierung Eingang findet. Das gilt
auch fiir die Landarbeiterschaft da, wo lindliche Hand-
arbeit durch mechanische Mittel ersetzt und der Arbeits-
prozef} rationalisiert wird. Mitten im Herzen des betont
antimaterialistischen und antikommunistischen Islam ent-
stehen tatsichlich kommunistische Zellen, Gruppierungen,
Anfinge von roten Syndikaten. Zuerst in Zusammen-
arbeit mit den westlichen Kommunisten entwickelt,
suchen diese Gruppierungen sich jetzt auf nationalem
Boden selbstindig einzurichten. Es entsteht so jene Form
eines nationalen Kommunismus, den Ruflland f&rdert,
um iiber den Nationalismus die Weltrevolution voran-
zutreiben.

Die nene Lage und die orientalischen Kirchen

Mitten in dieser in Bewegung befindlichen Welt stehen
die Christen, die iiberall in grofler Minderheit sind mit
Ausnahme des kleinen Libanonstaates, wo sie eine
knappe Mehrheit bilden, mit den Mohammedanern
nebeneinander wohnen und in gegenseitiger Achtung zu-
sammenarbeiten. In den anderen Lindern stehen die
christlichen Minorititen einem undurchdringlichen Islam
gegeniiber, der sich schwer an den Gedanken gewohnen
kann, die Christen in einem nach modernen Grundsitzen
gebildeten Staate als gleichberechtigte Biirger mitarbei-
ten zu lassen. Die christlichen Gruppen treten in zwei
soziologisch deutlich geschiedenen Formen auf, den aus
dem Kulturraum dieser Staaten herausgewachsenen Kir-
chen und den vom Westen her eingepflanzten. Zu ersterer
Gruppe gehoren auf katholischer Seite die unierten
Orientkirchen, zur letzteren vor allem die durch die
Kolonialeinwanderung entstandenen ,Kolonialkirchen®
des lateinischen Ritus. Beide Typen erfordern eine beson-
dere Betrachtung.

Die nationale Bewegung und die kulturelle Selbstbesin-
nung in der ausgehenden Kolonialira haben bei den
orientalischen Christen das Verlangen erweckt, unter
neuen Bedingungen am Staate mitzuarbeiten, der sie so
lange aus seinem eigentlichen Leben fernhielt, und sich
an der Erneuerung der einheimischen Kultur zu beteili-
gen. Der Kampf gegen die Anspriiche Israels hat sogar
christliche und mohammedanische Araber zu Waffen-
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gefihrten gemacht. Entsprechend der geistigen Umstel-
lung gegeniiber dem Westen wird jeder Versuch einer
Latinisierung schirfer als je abgewiesen. Man besinnt sich
namentlich in der arabischen Christenheit auf die christ-
lich-nationalen Kulturtraditionen. Es besteht die Gefahr,
dafl die christliche arabische Jugend ohne Pflege des
eigenen Kulturgutes in die Erneuerungsbewegung der
mohammedanisch-arabischen Kultur einbezogen wird.
Die Bejahung der arabischen Kulturgrundlage fithrt von
selbst zu einer Anndherung der arabisch-christlichen
Gruppen der verschiedenen Riten und verstirkt so die
erfolgreiche Arbeit der Apostolischen Delegaten bzw.
Internuntien, die Christen iiber alle Unterschiede des
Ritus hinweg zu universalkirchlichem Denken, zur Ver-
tiefung des kirchlichen Lebens, zum Ausbau moderner
Apostolatsformen und zur Verteidigung ihrer Rechte zu-
sammenzufithren. In dem Mafle, wie die lateinische
Schwesterkirche ihren westlichen Kulturausdrudk in den
Missionslindern verliert und in die Weite der Weltkul-
turen hineinwichst, wird fiir die Orientkirchen auch die
Zusammenarbeit mit der lateinischen Kirche leichter. In
einem erheblichen Teil der unierten Kirchengemeinden ist
deutlich das Anwachsen weltkirchlichen Denkens zu be-
obachten. Fiir diejenigen lateinischen Priester aber, die
namentlich in der Heranbildung des orientalischen
Klerus Hilfe leisten, ist es dringend erforderlich, daf}
sie den Priesternachwuchs ganz und gar aus dem Geiste
der eigenen christlichen Kulturtradition der Orientalen
erziehen.

Der Kampf um die kirchlichen Sondergerichtshife

Trotz der Modernisierung der Staatsformen sind die
christlichen Gemeinschaften, abgesehen von der Tiirkei,
in den mohammedanischen Staaten des Nahen Ostens
im Ehe- und Familienrecht noch immer eigenen Gerichts-
hofen unterworfen. Diese Situation ist vom Islam seiner-
zeit bewuflt herbeigefiihrt worden, weil man die Christen
nicht in die eigene Glaubensgemeinschaft aufnehmen
konnte und wollte. Es ist nun deutlich und iiberall das
Bestreben sichtbar, die kirchlichen Sonderrechte abzu-
schaffen. Wenn die modernen arabischen Staaten nicht
mehr den Islam als Staatsreligion proklamieren, sondern
sich als religids neutrale moderne Staaten konstituieren,
kénnen die Christen der Aufgabe dieser Privilegien
logisch kein Hindernis entgegensetzen, soweit Rechte des
Staates in Frage kommen. Es ist aber ein Unding, wenn
man nun verlangt, daff der Staat fiir die Christen durch
staatliche Beamte Fragen des Kirchenrechtes rechtsgiiltig
kliren soll. In Agypten haben wir heute den grotesken
Fall, daff man durch ein Gesetz vom 22. August 1951
die nicht naturalisierten Christen Agyptens vor weltliche
(mohammedanische) Richter stellt, die ihre Ehe- und
Familienangelegenheiten nach dem Kanonischen Recht
regeln sollen. Weitergehende Anspriiche des Staates auf
die Abschaffung aller kirchlichen Sondergerichtshofe
konnten durch den einhelligen Protest der Betroffenen
abgewiesen werden. Die orthodox-islamischen Gruppen,
die iiberall die Macht im Staate behalten oder wieder-
erlangen mochten, veranlassen die Christen, vorliufig mit
Auflerster Entschiedenheit fiir die Erhaltung ihrer Sonder-
rechte zu kimpfen. Solange die betreffenden Staaten
nicht einwandfrei und endgiiltig auf die Durchsetzung
der theokratischen islamischen Staatsform verzichtet
haben, bleibt dem Christen kein anderer Weg.



Die Kirchen der Kolonialdra

Neben den orientalischen Kirchen stehen jene grofien
Kirchengemeinden, die im Zeitalter der Kolonialira
durch Zuwanderung meist lateinischer Katholiken ent-
standen sind. Hier kommen vor allem Tunesien, Algerien,
Marokko in Frage, wo etwa 1!/, Millionen Katholiken
des lateinischen Ritus auf einem Gebiete verteilt leben, in
dem der Islam die alten Kirchen seinerzeit ausgetilgt hat.
Viele dieser Christen sind nun schon mehrere Generatio-
nen im Lande ansissig, und ihre Jugend bekommt ein
neues Heimatgefiihl. Fiir diese Christengemeinden ergibt
sich jetzt, wo die Kolonialperiode dem Ende entgegen-
geht, die Frage der Eingliederung in ihre Lebensriume.
Jene unter den westlichen Christen, die als Funktionire
der Kolonialmacht kommen und gehen, werden von die-
sem Problem nicht gequilt. Aber die Jugend der im
Lande Ansdssigen ist an der Losung der Frage brennend
interessiert. Bisher haben diese Kolonialkirchen mit kaum
beachtlichem Klerusnachwuchs ein Eigenleben im moham-
medanischen Milieu gefithrt. Wiirden nicht immer wieder
Priester aus Europa sie seelsorglich betreut haben, so
stinde es um ihre Seelsorge katastrophal. Der aus Europa
kommende und in europiischer Umwelt erzogene Teil
des Klerus kennt im allgemeinen wenig von der islamisch-
arabischen Kultur und beherrscht auch nicht die arabische
Sprache. Er ist als Kulturvermittler wenig geeignet. Des-
halb dringen die Bischéfe nicht nur darauf, daf Nord-
afrika einen einheimischen Klerus aus den Kreisen der
weiflen Siedler erhilt, sondern daf dieser Klerus auch
in seiner Vorbildung die arabische Kultur griindlich
kennenlernt und auch arabisch spricht. Die eigentliche
grofle Chance fiir die Europier, sich an die einheimische
Kulturwelt anzuschliefen, wire die Mithilfe an der
Schaffung einer neuen Sozialordnung. Hier hat das Chri-
stentum etwas anzubieten, was der Islam nicht hat. Um
die Glaubwiirdigkeit der christlichen Botschaft zu sichern,
miifite das Christentum von den Europiern auch wirk-
lich gelebt werden. Die soziale Arbeit aber miifite mit
der helfenden Liebe von Mensch zu Mensch beginnen.
Fiir Uberheblichkeit, nationale Selbstgerechtigkeit und
betontes Uberlegenheitsgefiithl gegeniiber den Arabern
ist bei dieser Anniherungsmethode kein Platz. Neben
der Gebrechlichkeit eines Kolonialkatholizismus, dessen
Mitglieder in dem Bestreben, sich eine Existenz zu
schaffen, stark auf das Irdische gerichtet sind, ist vor
allem zu bedauern, dal der Mangel an Seelsorgern vieler-
orts eine solide christliche Unterweisung verhindert. Das
Christentum in Nordafrika ist stark national orientiert.
Mit dem Glauben hiitet man auch das eigene Volkstum,
jenes Volkstum, das aber nun allmihlich den Anschlufl
an die Kultur der Umwelt finden muf}. In Tunesien ist
das religiose Leben recht stark, weil die franzdsischen,
italienischen, maltesischen Katholiken bei der Sonntags-
messe zugleich ihre nationale Gemeinschaft erleben. Diese
nationale Betonung des Christentums ging sogar lange
Zeit so weit, daf} die italienischen und die franzosischen
Gemeinden kaum Verbindungen miteinander hatten. Vor
allem fehlt auch diesen nordafrikanischen Europier-
kirchen eine iibergreifende Organisation in den welt-
lichen Raum hinein. U. a. miifiten Sozialinstitutionen
geschaffen werden, die von vornherein das Wirken in den
arabischen Raum hinein ins Auge fassen. Esgibteine kleine
religidse Elite, die sich an den katholischen Erneuerungs-

bewegungen in Europa ausrichtet. Es gibt auch eine
soziale Gruppe, die namentlich in Algerien die Zu-
sammenarbeit mit den Arabern begonnen hat. Hier sind
hoffnungsvolle Ansitze, die ausgebaut werden miissen.
Nur wenn die westlichen Christen, die das Schicksal nach
Nordafrika fiihrte, aus religiéser und menschlicher Ver-
pflichtung Briicken zu ihren arabischen und berberischen
Mitbiirgern schlagen, wird ihnen das Schicksal erspart
bleiben, zuriickgedringt, isoliert und von der Entwick-
lung ausgeschlossen zu bleiben. Die Folge wire dann
ein Ghetto-Dasein, das grofle Ahnlichkeit mit jenem der
orientalischen Christen in der Zeit der mohammedani-
schen Unterdriickung haben wiirde.

Die ostafrikanische Am 12. April gab der ,Osservatore
Mission Romano® ein Dekret der Propaganda-
kongregation bekannt, wodurch Papst Pius XIT. in den ost-
afrikanischen Territorien Uganda, Kenya und Tanganjika
die Hierarchie errichtet hat. In Uganda wurde das Erzbis-
tum Rubaga mit fiinf Suffraganbistiimern, in Kenya das
Erzbistum Nairobi mit zwei unterstellten Digzesen errich-
tet. Tanganjika wird zwischen den Erzbistiimern Dares-
salam und Tabora aufgeteilt. Das erstere hat fiinf
suffragane Dizesen und eine Apostolische Prifektur, das
letztere sechs Bistiimer und eine Prifektur unter sich.
Auflerdem bleiben in Tanganjika zwei exemte Abteien
nullius bestehen.

Kirchliche Entwicklung

Nunmehr gibt es in allen vier Himmelsrichtungen des
afrikanischen Kontinents hierarchisch geordnete Provin-
zen der Kirche. In Nordafrika bestehen seit fast hundert
Jahren die Erzbistiimer Algier und Karthago. In West-
afrika wurden durch das Dekret der Propaganda vom
18. April 1950 drei Erzdibzesen an der Goldkiiste geschaf-
fen. Siidafrika wurde am 11. Januar 1951 unter die Erz-
bistiimer Kapstadt, Pretoria, Durban und Bloemfontein
aufgeteilt.

Die Bedeutung der neuesten Mafinahme wurde von Radio
Vaticano in folgenden Worten gewiirdigt: ,,Diese Mafi-
nahme ist eine offizielle Anerkennung fiir die auflerordent-
lichen Fortschritte im jungen christlichen Afrika. Nicht zu
Unrecht wird Uganda als die Perle der afrikanischen Mis-
sionen bezeichnet, und das sowohl mit Riicksicht auf die
bedeutende Zahl der Katholiken und Katechumenen als
auch auf die dauernde Zunahme des eingeborenen Klerus
und endlich mit Riicksicht auf den Eifer und die Hoch-
herzigkeit der Gliubigen, die allen Rassen und Klassen
der Bevélkerung angehren.“

Wenn man daran denkt, dafl in frithchristlicher Zeit auf
dem Boden Afrikas etwa siebenhundert Bistiimer bestan-
den, die insgesamt durch den Islam vernichtet wurden, ist
der Fortschritt der Mission in Afrika ein besonderes Her-
zensanliegen der Christenheit. Neben Belgisch-Kongo ge-
horen Tanganjika, das dem Kongo benachbart ist, und
Uganda zu den hoffnungsvollsten Gebieten der Afrika-
mission. In den Gebieten, die jetzt hierarchisch gegliedert
wurden, zihlt man ungefihr zwei Millionen Katholiken
unter der Obhut von 1500 Priestern und 2600 Schwestern.
Ein Sorgenkind der Mission ist aber Kenya. Nicht nur hat
es den ersten Stoff des vom Norden her andringenden
Islam auszuhalten, der, wenn man von Indonesien absieht,
nirgendwo eine grofere missionarische Aktivitdt entfaltet
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als entlang der ostafrikanischen Kiiste. Kenya hat auch
politisch eine Schliisselstellung in Afrika erlangt.

Soziale Gefabren

Dieses Land ist im letzten Jahre durch den Mau-Mau-Auf-
stand weltbekannt geworden, iiber den die Herder-Kor-
respondenz bereits im Januar (7. Jhg., Seite 163) berich-
tete. Der Aufstand hat trotz militirischer und polizeilicher
Gewaltanwendung und trotz sozialer Mafinahmen zu-
gunsten der Eingeborenen, die allerdings erst in den An-
fingen stehen, bisher nicht unterdriickt werden konnen,
und es gibt keine Anzeichen dafiir, dafl die unterirdische
Kraft der Revolutionsbewegung entscheidend geschwicht
ist. Man weifl heute, daff mehrere hunderttausend Ein-
geborene in Kenya und bis ins angrenzende Tanganjika
hinunter durch einen Eid, bei dem sie ihr Leben verpfin-
den, sich verschworen haben, die Weiflen einschliefflich
ihrer Kirchen, Schulen, Krankenhiuser und Waren zu
boykottieren und auf Geheif ihrer Fithrer mit Gewalt zu
vertreiben.

Es ist sehr schwer zu iibersehen, inwieweit die Christen in
Kenya der Mau-Mau-Bewegung gegeniiber standhalten.
Wihrend anfangs dariiber sehr pessimistische Berichte ein-
liefen, hat neuerdings H. J. Farrell CCSp. aus Nairobi
mitgeteilt, dafl ,der Mau-Mau-Terror gegen die Christen
der Kirche im Erzbistum Nairobi eher geniitzt als ge-
schadet hat“. Farrel gibt zwar, zufolge der Kipa-Meldung
vom 21. 4. 1953, zu, daf selbst christliche Kinder gezwun-
gen worden sind, den Mau-Mau-Eid zu schworen, und dafd
der Terror grof ist. Jedoch seien unter den Christen keine
echten Apostasien in nennenswerter Zahl zu verzeichnen.
Wo sie kdnnten, schlossen sie sich zu Widerstandsgruppen
zusammen, und die Zahl der Taufbewerber sei im Steigen
begriffen. Die iiberzeugten Anhinger und Fithrer der
Revolution kimen vor allem aus den religionslosen Re-
gierungsschulen, von denen die Regierung jetzt nicht weni-
ger als 180 habe schlieflen miissen. Man konne hier das
Fiasko iiberstiirzter Zivilisation auf rein weltlicher gei-
stiger Grundlage mit Hinden greifen.

Farrel weist aber auch darauf hin, dafl das Missionswerk
der Kirche in Ostafrika aus Mangel an Personal und an
Mitteln, besonders fiir das Schulwesen, mit der rapiden
sozialen und nationalen Entwicklung der Schwarzen nicht
Schritt hilt, woraus sich bedrohliche Zukunftsaussichten
ergeben. Dabei ist sowohl das Interesse der Kirche gefihr-
det, die um die geistige Gestalt des zukunftsmichtigen
Kontinents bangt, als auch das lebenswichtige politische
und wirtschaftliche Interesse Europas und insbesondere
Englands. ,London und das ganze Empire®, so schreibt ein
Kundiger, ,sehen Kenya schon in naher Zukunft in der
Rolle der Metropole von Ostafrika, der wichtigsten strate-
gischen und politischen Basis auflerhalb der britischen In-
seln und der Kommandostellung fiir die Vereinigung und
Kontrolle des gesamten militirischen Potentials des ,Kon-
tinents in Reserve’, auf dem die Zukunft der westlichen
Linder beruht.©

Dieser Berichterstatter ist der Meinung, daf die Unruhe,
die heute in diesem Lande herrscht, nicht allein an der
ungerechten Landverteilung zugunsten der Weiflen liegt,
die gewdhnlich als ausschlaggebender Grund angefiihrt
wird. Die Neger Kenyas, das iibrigens eine hdchst gemicht-
rassige Bevolkerung hat, hitten bis in die neueste Zeit
mittels grausamer archaischer Stammessitten eine iiber-
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mifige Zunahme der Bevolkerung verhindert, fiir die ihre
unglaublich unrationelle Wirtschaftsweise keinen Raum
bot. Nun haben die christliche Mission und die britische
Zivilisation jene Stammessitten zuriickgedringt, ohne je-
doch durch wirtschaftliche Rationalisierung fiir vermehr-
ten Nahrungsraum zu sorgen. So ist auch hier letzten
Endes das Bevblkerungsproblem Motor der Revolution
und die Flucht in die archaische Tradition, die der Mau-
Mau-Bund anstrebt, ein primitiver Ausdruds des Selbst-
schutzes. Heute noch handelt es sich dabei um eine ver-
hiltnismifig begrenzte Bewegung, die sowohl gegeniiber
den eigenen Stammesgenossen mit Zwang arbeitet als auch
keine nachweisbaren Verbindungen mit der panafrika-
nischen nationalistischen Bewegung besitzt. Aber es steht
aufler Frage, dafl selbst in dem diinn bevilkerten Afrika
Mission und Zivilisation einen revolutioniren Umsturz
eher beschleunigen als verhindern, wenn sie nicht durch
eine soziale und Skonomische Reform die Kraft der Ein-
geborenen, die sie gewedst und gestirkt haben, in Rich-
tung auf eine grofiziigige und verniinftige Nutzung der
Rohstoffquellen lenken. Dies ist in gleichem Mafle ein
Problem der Finanzierung wie der organischen geistigen,
politischen und wirtschaftlichen Erzichung.

Missionstatigkeit  Seit Ende April meldet der amerika-
in Indien bedroht  nische NCWCC News Service von
Schwierigkeiten, die die indische Regierung ausldndischen
Missionaren bei der Ausbreitung des Christentums berei-
tet. Die ,Badische Zeitung® brachte am 23. April eine No-
tiz, dafl das Wirken amerikanischer Missionare im indi-
schen Staate Madhya Pradesh — in Zentral-Indien —
von der Regierung dieses Staates untersagt worden sei,
weil die Missionare ,die Gefithle der Bevdlkerung ver-
letzt* haben. Der NCWC News Service meldet unterm
20. April aus Madras, das dortige katholische Wochen-
blatt ,The New Leader” berichte, daff Hindufiihrer das
Wachsen des Christentums in ihrem Lande beklagten; ins-
besondere wurde ein Anfiihrer der Hindu Mahasabha, der
Bewegung der glaubigen Hindu, genannt. Diese Bewegung
habe in gewissen Gegenden Siidindiens eine Kampagne
zur Riickgewinnung von zum Christentum bekehrten Hin-
du begonnen. Am 27. April meldete dann NCWC News
Service — diese Meldung wurde vom KINA-Informations-
dienst Nr. 14 am 9. Mai aufgenommen —, die indische
Zentral-Regierung habe die Titigkeit auslindischer Mis-
sionare mifibilligt. Der indische Innenminister Kailas
Nath Katju hat vor der Ersten Kammer eine Regierungs-
erklirung abgegeben, in der er sagte: , Wihrend jeder-
mann in Indien frei fiir seine Religion werben kann,
wiinscht die Regierung nicht, daf} Leute von auswirts
kommen und dies tun. Wenn auslindische Missionare hier-
her kommen, um zu evangelisieren, dann sollten sie je eher
desto besser damit aufhéren.®

Den Anstof zu dieser Kundgebung hatte eine Anzahl von
Anfragen aus den Reihen der Hindu-Abgeordneten ge-
geben. Seit April 1951 haben fiinf neue Missionsgesell-
schaften um Zulassung in Indien nachgesucht, eine britische
und vier amerikanische. Eine katholische Gesellschaft
scheint sich nicht darunter zu befinden. Von Regierungs-
seite wurde festgestellt, dafl gegenwirtig 65 katholische
und 50 protestantische Missionsgesellschaften in Indien
wirken. Von den neuen Antrigen ist einer abgewiesen
worden, die iibrigen sind noch nicht erledigt.



Bedeutung fiir die Katholiken Indiens

Obwohl also dieser Schritt offenbar gegen die Titigkeit
amerikanischer protestantischer Gruppen gerichtet gewesen
1st, so ist die Form der Erklirung des Innenministers doch
so allgemein, dafl auch die katholischen Missionen sich da-
von betroffen fithlen mufiten. Die katholische Kirche hat
in Indien in den letzten 50 Jahren bemerkenswerte Fort-
schritte gemacht. 1871 schitzte man die Zahl der Katho-
liken auf 768521. Heute gibt es in Indien und Pakistan
zusammen ungefihr 5 Millionen. In ithrem Dienst stehen —
laut NCWC News Service vom 20. April — 5500 Prie-
ster, von denen zwar 3500 Einheimische sind, die iibrigen
2000 aber Auslinder. Unter den 13 500 Ordensschwestern
befinden sich 2186 Auslinderinnen. Es wiirde also die
katholische Kirche in der Tat schwer treffen, wenn die aus-
lindischen Missionare ihre Glaubensverkiindigung einstel-
len miiften.

Darum wandte sich auch Erzbischof Louis Mathias SDB
von Madras und Meliampur, der Leiter der Katholischen
Alktion bei der indischen Bischofskonferenz, sogleich gegen
den Beschluf der Regierung. ,Die Erklirung der Regie-
rungspolitik steht in Gegensatz zu der religidsen Freiheit,
die in der Verfassung garantiert ist“, sagte er. In der Tat
bestimmt Art. 25 der indischen Verfassung, dafl ,alle Per-
sonen gleichmiflig Anrecht auf Gewissensfreiheit haben
und das Recht besitzen, ihre Religion frei zu bekennen,
auszuiiben und zu verbreiten®.

Besorgnisse des Innenministers

Gegeniiber diesem und mannigfachen anderen Einspriichen
hat jedoch — wie NCWC News Service unterm 4. Mai
meldet — der indische Innenminister seine Opposition
gegen die ,,Proselytenmacherei wiederholt. Er betonte
seine Bewunderung fiir das soziale Wirken der christlichen
Missionare, dem auch weiterhin nichts in den Weg gelegt
werden soll, erklirte aber das Proselytenmachen fiir schad-
lich, weil es dazu fiihre, die verschiedenen Glaubensiiber-
zeugungen miteinander zu vergleichen, und fiir verkehrt,
weil es eine Religion fiir besser erklire als die anderen.
Nach hinduistischer Uberzeugung sind alle Religionen im
tiefsten Grunde gleich wahr und nur verschiedene Wege
zu ein und demselben Gottlichen. Der Innenminister wie-
derholte, dafl der Artikel iiber die religitse Freiheit allen
Indern die Freiheit gebe, ihre Ideen zu propagieren; er
betreffe aber nicht die Rechte von Auslindern im Lande.
Als weiteren Grund fur seine Einstellung gab er an, dafl
es oft schwierig sei, festzustellen, wer die fremden Missio-
nare in Indien finanziere. Damit ist gewifl ein ganz
wesentlicher Grund zu dem Mifitrauen der Indischen Re-
gierung gegentiber den ausldndischen Missionaren genannt.
Man befiirchtet eine politische Aktivitit dieser Auslinder.
Minister Katju stellte dieser politischen Aktivitdt die
»selbstlosen Dienste der wahren Vertreter des Christen-
tums® gegeniiber, die ihr Leben im Kampf gegen Unwis-
senheit, Elend und Armut hinbringen und keinen Unter-
schied von Kaste, Farbe und Religion kennen.

Erneuter Protest

Auch auf diese zweite Erklirung des indischen Innen-
ministers und zugleich auf Kritiken von kommunistischer
Seite an der Verkiindigung des Evangeliums hat Erz-
bischof Louis Mathias wieder geantwortet. Ein kommu-
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nistischer Abgeordneter des Staates Travancore-Cochin —
jenes siidindischen Staates, in dem zugleich die meisten
Christen und die stirkste kommunistische Gruppe leben —
hatte gegen die katholischen Missionare die iibliche An-
schuldigung erhoben, sie stiinden im Dienst der imperia-
listischen Michte. Erzbischof Mathias betonte dagegen,
dafl katholische Missionare sich nicht mit Politik befassen.
Doch sei die Kirche universal und habe keinerlei Rassen-
oder Kastenvorurteile. Wihrend des Zweiten Weltkriegs
seien katholische Missionare selbst in Feindesland noch er-
folgreich gewesen, weil sie einzig ihren geistlichen Dienst
austibten. Der Erzbischof appellierte nicht nur an die Ver-
fassung, sondern auch an die tberlieferte religiose Tole-
ranz Indiens. Auch die Malabar-Christen und katholischen
Malankaresen protestierten gegen die Erklarung Katjus.
Ubrigens haben sowohl fithrende Hindu wie Mohamme-
daner den Standpunkt der katholischen Kirche zu dem
ihren gemacht (NCWC News Service, 11. 5. 53).

Normaler Fortgang der katholischen Aktivititen

Es fillc auf, dafl die Internationale Fides-Agentur iiber
diese Kontroverse nur ganz nebenbei berichtet (2. 5. 1953).
Begreiflicherweise beschiftigt sie in erster Linie den ameri-
kanischen Nachrichtendienst, da offenbar amerikanische
Missionare an erster Stelle gemeint sind. Nach dem Inter-
nationalen Fides-Dienst geht inzwischen die Aktivitit der
katholischen Kirche und der katholischen Einrichtungen
in Indien ihren normalen Weg weiter.

Vom 25. April bis 5. Mai hat der Bund katholischer indi-
scher Universititsstudenten im Universititskolleg St. Philo-
mene in Mysore ein Lager zur Schulung von Leitern der
Katholischen Aktion abgehalten, zu dem jedes katholische
Universititskolleg Indiens zwei oder drei Studenten ab-
gesandt hatte. Vom 21. bis 24. Mai soll in Coimbatore die
zweite Konferenz katholischer Tamilschriftsteller tagen,
bei dem die katholische Produktion in Tamil neue An-
regungen erhalten soll. Der Bischof von Guntur, einem
Suffraganbistum von Madras, hat es tibernommen, mit an-
deren Gelehrten zusammen eine Ubersetzung des Alten
Testaments in die Telugusprache zu beginnen. Telugu
wird von etwa 20 Millionen Menschen gesprochen. Die
Meldungen der Internationalen Fides-Agentur spiegeln
dagegen immer wieder die Bedrohung zumal der studen-
tischen Jugend durch die sehr aktive kommunistische Pro-
paganda wider. ;

Bischof Pothacamury von Bangalore, der augenblicklich
eine Reise durch die Vereinigten Staaten macht, hat denn
auch am 9. Mai wihrend eines Aufenthalts in Los Ange-
les — laut NCWC News Service vom 11. 5. 1953 — ver-
sichert, er sei {iberzeugt, Indien werde der missionarischen
Titigkeit katholischer Missionare bei der Ausiibung ihrer
wesentlichen Pflichten keine Hindernisse in den Weg legen.
Ministerprisident Nehru werde sich dem Versuch des In-
nenministers gewifl auf Grund der Verfassung entgegen-
stellen. Nehru hat jedenfalls vor nicht langer Zeit, im ver-
gangenen Dezember anlidfilich der 1900-Jahrfeier der An-
kunft des hl. Thomas in Indien, noch erklirt: ,Die Tat-
sache, daf} eine Religion oder ein Glaube aus einem ande-
ren Land kommt, macht diese nicht zu einem Fremdling.
Wahrheit ist Wahrheit (truth is truth), wo immer es sein
mag.“ ,Und das bedeutet auch®, fiigte Bischof Pothaca-
mury hinzu: ,Wahrheit ist Wahrheit, wer immer sie
predigt.®
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Katholikenverfolgung Wihrend die kommunistischen Trup-
In Indochina pen in Indochina fast widerstandslos
immer weiter vorriicken und nur aus irgendwelchen, vor-
ldufig noch unklaren Griinden von Moskau gestoppt wer-
den konnten, nehmen die Christenverfolgungen dort im-
mer schirfere Formen an. Die Bevélkerung Indochinas
(nach dem ,,NeuenHerder® von 1949 24 Millionen, nach
NCWC News Service vom 26. 5. 1953 auf 40 Millionen
geschitzt) umfafit die zusammenhingendste Christenheit
der asiatischen Missionslinder (vgl. Herder-Korrespon-
denz 6. Jhg., S. 61ff.). Als sich die groe Offensive der
kommunistischen Viet-Minh-Truppen vor einem Jahr vor-
bereitete, wurden die Katholiken Viet-Nams von den
Kommunisten heftig umworben; sie wurden aufgefordert,
an der Befreiung des Vaterlandes mitzuwirken, und man
versprach ihnen volle Freiheit fiir ihren Glauben. Kom-
munistische Broschiiren konnten zwar nicht versuchen, den
eigenen Atheismus zu verschleiern, wohl aber nannten sie
das kommunistische Ideal wenig verschieden vom christ-
lichen. Die Werbung der Kommunisten um die vietname-
sischen Katholiken setzte im vergangenen Mai ein und
wurde im Juli noch gesteigert. Vor allem wurde auch hier
der Versuch gemacht, eine ,Fortschrittliche Kirche® zu
griinden; doch scheint das keinerlei Erfolg gehabt zu
haben.

Seit November begannen dann Geriichte von Christen-
verfolgungen durchzudringen. Am 29. November meldete
»Le Monde®, die Agentur Viet-Nam-Presse habe die Ver-
haftung Bischof Tran-Huu-Ducs, des letzten noch von
Rom konsekrierten vietnamesischen Bischofs und Aposto-
lischen Vikars von Vinh in der Provinz Nge-An, sowie
die zahlreicher katholischer Priester gemeldet. Auch die
meisten der Leiter der Katholischen Liga dieser Provinz
seien gefangengenommen worden. Die Provinz Nge-An
liegt im Norden des Staates Annam und hat einen starken
Prozentsatz katholischer Bevolkerung, unter der diese
Mafinahmen grofle Erregung hervorriefen.

Desungeachtet richtete Ho-Chi-Minh, der Leiter der kom-
munistischen Viet-Minh, zu Weihnachten eine Botschaft
an die vietnamesischen Katholiken, in der es heifit: , Es ist
fiir unser Volk, ebenso fiir die Katholiken wie fiir die
Nicht-Katholiken, besonders wichtig, einig zu bleiben. Ich
begliickwiinsche aufrichtig diejenigen unsrer katholischen
Mitbiirger, die aktiven Anteil an der Widerstandsbewe-
gung nehmen und unserm Land auf diese Weise helfen.
Ich hoffe, dafl alle Katholiken sich eng mit dem iibrigen
Teil unsres Volkes zusammenschliefen, um noch unerbitt-
licher zu kiimpfen und so die Angreifer und Verriter uns-
res Landes zu verjagen.®

Gleich nach Neujahr haben die Christenverfolgungen an
Heftigkeit stark zugenommen. NCWC News Service
meldete unterm 16. Mirz, daf in den letzten zwei Monaten
400 indochinesische Priester und Laien festgenommen wor-
den sind. Einige von ihnen sind getdtet worden. Diese
Verfolgung fand vor allem in Nge-An statt. Die Nach-
richten, die aus den von den Viet-Minh besetzten Gegen-
den kommen, sind naturgemif} spirlich, sie stammen von
Leuten, die fliichten konnten, und es ist hiufig ndtig,
zu warten, bis eine Nachricht von mehreren Seiten be-
stitigt ist, ehe man sie als zutreffend weitergeben kann.

So meldet der Internationale Fides-Dienst vom 25. April,
dafl Msgr. Tran-Huu-Duc, der Apostolische Vikar von
Vinh, dessen Tod bereits gemeldet worden war, dreimal
verhaftet worden ist, schliefilich aber wieder freigelassen
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wurde. Man hat ihn vor ein Gericht gestellt und zum Tode
verurteilt, das Urteil spiter aber wieder aufgehoben.
Gegenwirtig hat er keinerlei Bewegungsfreiheit, kann je-
doch von Zeit zu Zeit schriftlich mit seinen Priestern ver-
kehren,

Todesurteile sind auch sonst iiber Priester und Laien ver-
hingt worden, andere sind zu Zwangsarbeit verurteilt
worden, wieder andere warten in den Gefingnissen auf
ein Urteil. Das Grofle und das Kleine Seminar in Vinh
sind nach dieser Meldung noch offen, haben aber mit gro-
flen wirtschaftlichen Schwierigkeiten zu kimpfen. Die
katholischen Schulen haben aus Mangel an Mitteln grofen-
teils schliefen miissen, nur die Katechismusklassen wurden
offengehalten.

Okumenische Nachrichten

Der zweite Die Berichterstattung der Tagespresse
Kirchenkampf und kirchlicher Organe der EKD iiber
die neue Phase auffallender Unterdriickungsmafinahmen
der Ostzonenregierung gegen die dffentliche Wirksamkeit
der evangelischen Landeskirchen begeht — sicher unab-
sichtlich — eine wesentliche Unterlassung. Sie kann den
Eindruck erwecken, als habe ein systematischer Kirchen-
kampf erst jetzt mit einer Reihe drastischer Mafinahmen
gegen einzelne Pfarrer, gegen die ,, Junge Gemeinde® und
bestimmte Auflenwerke der Inneren Mission begonnen.
Dieses Bild bedarf einer Korrektur. Der Gegner hat sehr
frithzeitig zum ,Kirchenkampf® angesetzt. Das begann
vor Jahren u. a. mit der Zerschlagung des lindlichen Grof3-
grundbesitzes. Diese Aktion hat in jlingster Zeit ihre Fort-
setzung erfahren durch die fortschreitende Ausrottung des
selbstindigen Bauerntums. Damit wurden die Grundlagen
der wirtschaftlichen Unabhingigkeit vor allem der lind-
lichen Kirchengemeinden aufgehoben, in einem den Betrof-
fenen bisher unbekannten Ausmafl, Die Landpfarrer kén-
nen weithin nicht mehr oder nicht ausreichend besoldet
und die Gebaude nicht unterhalten werden. Zahlreiche
Kirchengemeinden miissen zusammengelegt werden, ganze
Ortsgemeinden sind am Aussterben, besonders in Mittel-
deutschland. Das sind Mafinahmen auf lange Sicht, und sie
wirken griindlich. Der Gegner ist der Skonomische Mate-
rialismus, er hat seit 1917 eine lange Praxis und Erfahrung
in den 8stlichen Lindern gesammelt. Er trifft die Wirklich-
keit der Kirche dort, wo sie am sichersten zu treffen ist. Er
entlarvt ihr soziologisches Gefiige, das — wir wissen es seit
langem — biirgerlich und biuerlich bedingt ist. Besonders die
landwirtschaftliche Sozialisierung zwingt die Christen in
einen Status confessionis, in eine Art ,eschatologischer Exi-
stenz: sie miissen sich von den bisher so selbstverstindlichen
wirtschaftlichen Stiitzen, einem Erbe der Reformationszeit,
16sen und ganz neue Formen finden, um die Gemeinschaft
der Gliubigen — der ernstlich Glaubenden — auch in der
sichtbaren Entfaltung zu sichern, soweit das eben moglich
ist. Denn schon kommt der Gegner mit der Anmeldepflicht
fiir alle nicht im eigentlichen Sinne gottesdienstlichen Ver-
anstaltungen. Wir halten es fiir notwendig, diesen klassen-
kimpferischen Hintergrund sehr ernst zu nehmen, viel-
leicht weit ernster als die Nachrichten iiber flagrante Un-
terdriickungsmafinahmen, die nach unseren Erfahrungen
dem geistlichen Leben der Kirche am wenigstens zu scha-
den pflegen. Sie konnten auch weitgehend bedingt sein



