rael wie von den abgetrennten christlichen Gemeinschaf-
ten, dafl die Wiedervereinigung sich nicht in Form von
lauter Einzelkonversionen vollziehen soll, sondern ver-
heiflungsgemif soll Israel als Ganzes ,reintegriert® wer-
den, ,wobei es die Kirche durch seinen vervollstindigen-
den Beitrag zur Tradition bereichert®.

Was also zunichst geschehen muf3, ist ,eine Anstrengung,
sich einander zu nihern®. Kein plétzliches Wunder wird
die Kirche und Israel von einem Tag auf den andern zur
Wiederbegegnung bringen, sondern dazu gehért ein lan-
ges und geduldiges Bemiihen. Dabei gilt es, ,stets bei sich
selbst anzufangen: das eigene Gewissen zu priifen, um es
von jeder Ungerechtigkeit zu ldutern, von jedem Vorur-
teil, jeder Verachtung, jeder Gehissigkeit gegeniiber den
getrennten Briidern®. ‘

Israel gehort, obwohl es Christus nicht anerkennt, ,ganz
und gar in den Heilsplan, dessen Mittelpunkt und Schliis-
sel Christus ist. Sein Glaube und sein Hoffen sind nicht
anders als die der Kirche; beide gehdren nur einem ver-
schiedenen Stadium der Heilstkonomie an“. Darum
konnte Pius XII. auch seinen vielbeachteten Aufruf ,an
alle Verehrer des Messias® richten, ,,ohne Ausschluf derer,
welche ihn in aufrichtiger, aber {iberfliissig gewordener
Erwartung als den in der Verkiindigung der Propheten
Verheiflenen und noch nicht Gekommenen verehren®
(AAS XLI, S. 625).

»Wahrend man also®, so schlieft Démann, ,den Graben
zwischen der Kirche und Israel nur vertieft, wenn man
den Fall Israel als missionarisches Problem behandelt und
dabei zu absurden, fiir die Kirche wie fiir Israel gleicher-
maflen unannnehmbaren Konsequenzen gelangt, meinen
wir gezeigt zu haben, wie der Gesichtspunkt, unter dem
das Problem Israels mit dem der abgetrennten Kirchen
zusammengesehen wird, sich zugleich als der viel tiefere
und der unvergleichlich fruchtbarere erweist. Er erhellt in
neuem Licht das Mysterium Israels; er gewidhrt unserem
Streben nach der Einheit seine volle geschichtliche Er-
streckung und unserm Hoffen seine ganze katholische
Weite.

P. Démann (iiber dessen grofle Enquéte ,Die christliche
Katechese und das Volk der Bibel die Herder-Korre-
spondenz im 7. Jhg., S. 321 ff. berichtet hat) ist der Ver-
trauensmann des zustindigen Kurienkardinals, Kardinals
Tisserant; daher haben seine Ausfithrungen ein beson-
deres Gewicht, und man darf wohl hoffen, daff die neue
Sicht der Beziehungen zwischen der Kirche und Israel
(die in Deutschland insbesondere durch den ,Freiburger
Rundbrief* vertreten worden ist), nimlich eine nicht
missionarische, sondern Skumenische Sicht, sich nun immer
mehr durchsetzen und in Theorie und Praxis ihre Priichte
tragen wird.

- Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Meditation iiber die Kirche

Das Fragen nach der Kirche ist eines der groflen Zeichen
dieser Zeit, ein Zeichen christlicher Hoffnung. Es ist gleich
stark, so scheint es, bei katholischen Christen wie bei den
getrennten Briidern. ,Christus und seine Kirche, diese
Einheit erfiillt die Mitte ihres Glaubens. Aber es liegt da
ein unverkennbarer Unterschied des Seins zugrunde. Wir
Katholiken fragen nicht danach, wo die Kirche ist. Wir
kennen ihre Umrisse, ihre Gestalt, ihre Gnadenmittel,
ihre hierarchische Wirklichkeit, wir kennen sie nur zu gut.
Auch jene, die an der Kirche Argernis nehmen, weil sie
sich wundgerieben haben, fragen auf dem Grunde einer
GewifSheit: sie suchen nach den Tiefen und Geheimnissen
der Kirche, die ihnen inmitten katholischer Gewohnhei-
ten nicht immer gegenwirtig sind. Sie kénnen sich schon
weit entfernt haben, die Stimme der Kirche holt ihre'Kin-
der meist noch ein, und sei es durch den Mund eines
Zeugen, der nicht dafiir geweiht wurde, aber dessen Herz
vom Feuer der Kirche brennt.

Wie anders fragen kumenische Christen: sie wissen nicht,
wo ,die Kirche“ ist; vicle wissen nicht einmal sicher, ob
diese Eine Kirche eine Gabe Christi in der Geschichte ist
oder erst ein Werk des wiederkommenden Herrn am
Ende der Tage. Sie wissen nur, daf} ihre ,Kirchen® diese
Kirche nicht sind. Ihr immer erneutes Bekenntnis zur
Einheit der Kirche erscheint uns meist wie das Zeugnis
fiir eine Idee. Ihr bohrendes Fragen nach dem Charakter
der Spaltungen, die ,tief in das Sein der Kirche einschnei-
den® (wie es in dem 1. Studienheft fiir die Weltkirchen-
konferenz von Evanston heifit, S. 15), ihr um sich grei-

fender Verdacht, die Einheit konnte das Sein der Kirche
ausmachen, so daf8 die abgespaltenen Gemeinschaften bis
auf eine — aber welche? — gar nicht zur Kirche gehdren
(ebenda), dieses Fragen geschieht nicht aus einem Sein in
der Kirche. Es gleicht oft dem Fragen Schiffbriichiger nach
dem Land.

Im Chor der Viter

Unter den katholischen Biichern iiber die Kirche ist das
neue Werk von P. Henry de Lubac S] ,Méditation sur
L’Eglise® (Paris 1953 bei Aubier. 288 S. Sammlung
»Theologie“ Nr. 27) sicher eines der tiefsten und fir
deutsche Leser schwersten seiner Art. Zwar will der Ver-
fasser keinen theologischen Traktat von der Kirche geben,
sondern nur ,einige Aspekte® ihres Wesens darlegen. Er
beteuert, daf er mit dem Herzen schreibe, und man spiirt
es im Gange der Reflexionen, obwohl sie im ganzen doch
auch den Reichtum der Gelehrsamkeit entfalten und Seite
auf Seite eine Fiille von Quellenbelegen ausbreiten: eine
Fundgrube fiir Entdeckungen des Lesers. Das ist der grofie
Reiz des Buches. Wir erfahren nicht in erster Linie, was
Lubac iiber die Kirche zu sagen weiff, sondern vor allem,
was die Wolke von Zeugen, der Chor der Viter aller
Zeiten von der Kirche gewuflt und gedacht hat. In jeder
Phase der Betrachtung sind wir von diesem Chor, um-
geben, in jedem Abschnitt stehen wir mit dem Verfasser
und seinen aus dem Heute kommenden Fragen und Sor-
gen zugleich vor den anwesenden evangelischen Briidern,
deren Warnungen in das Buch hineinrufen. So ist dieses
Werk ein tief katholisches Buch, katholisch bis zur Un-
modernitit; und doch ist es zugleich Skumenisch in dem
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aktuellsten Verstande des Wortes. Sogar den Vertretern
des Unglaubens stellt sich der Verfasser.

Der Kenner spiirt alsbald die besondere Lage der Kirche
in Frankreich, die hinter allen Fragen und Antworten
steht, dhnlich wie in dem Werke von P. Y. Congar OP
iiber ,,Wahre und falsche Reform in der Kirche® (vgl.
Herder-Korrespondenz 5. Jhg., S. 357 £.). Die Stimme des
Verfassers 14t manche Klagen laut werden, die unter den
Katholiken Frankreichs, und nicht nur Frankreichs, iber
die Wirklichkeit der Kirche umgehen. An manchen Stel-
len glaubt man auch eigene Néte zu vernehmen. Aber das
Leitmotiv, das ,absolute Prinzip“ des Buches lautet: es
gibt keinen giiltigen Grund, der eine Trennung von der
Kirche rechtfertigen konnte: ,Deine Hoffnung, das ist die
Kirche!® Es ist ein Dokument der Treue, es filhrt aus
Glauben zum Glauben.

»Ich glanbe die Kirche . . .©

Lubac beginnt im ersten Kapitel mit einer Darstellung
der Kirche als Mysterium. Er ist sich der Gefahren be-
wuflt, die im Wesen der Reflexion liegen, und er will
»das Gift des Subjektivismus“ mit den ,Abweichungen®
von der Wahrheit ausschalten, die um so leichter unter-
laufen konnen, als noch keine vollstindige und abschlie-
fende Lehre von der Kirche vorliegt. Ankniipfend an
das ,,Credo unam sanctam Ecclesiam® stellt er sogleich
den Unterschied fest: wir glauben an Gott, an Jesus
Christus, an den Heiligen Geist, aber wir glauben nicht
. in gleicher Weise an die Kirche, sondern wir glauben, daf§
die Kirche, das Werk des Heiligen Geistes, ihre iiber-
natiirliche Wirklichkeit da ist. Denn die Kirche ist nicht
Gott, sie ist aber die Kirche Gottes. Sie ist nicht Gegen-
stand der Anbetung, sie ist aber der Ort der Anbetung,
sie ist ,Gottes Braut®, unsere Mutter, untrennbar
von der heiligsten Dreifaltigkeit. Auch der Catechismus
Romanus hilt diese ,,kapitale Unterscheidung® ein: ,Man
muf die Kirche glauben und nicht an die Kirche.“ Lubac
bemerkt an dieser Stelle die Ubereinstimmung mit Karl
Barth. Damit ist der Fehler vieler Ubersetzungen des
Apostolicum bezeichnet, die sagen: ,Ich glaube an die
eine heilige katholische und apostolische Kirche.” Wir
konnen indessen nur glauben in der katholischen Kirche,
die das ganze Mysterium der Erldsung in sich schliefit
und die als ,das erhdhte Zeichen inmitten der Volker®
Gottes Gegenwart bezeugt und seine Botschaft an die
Menschen ausrichtet, als gottmenschliche Gestalt, als der
~fortlebende Christus®. Nur hier begegnen wir Gott in
Fiille.

Das zweite Kapitel fithrt uns in ,die Dimensionen des
Mysteriums® durch alle Zeiten und Riume. Die zeitliche
Dimension reicht viel weiter als bis zu Pfingsten, zum
Kreuz und zur Inkarnation. Mit Sertillanges und Congar
spricht Lubac von der ,Kirche vor der Kirche® im Gottes-
volk des Alten Bundes, von ihrer Kontinuitit mit dem
skleinen Reste, von dem die Propheten sprechen und
der alle Katastrophen und Gerichte Gottes an seinem
Volke iiberdauert, damit aus ithm der Erloser kommen
kann, ja der sich schliefflich in Jesus Christus konzen-
triert. Von Anbeginn ist schon die Kirche als das Samen-
korn des Gottesreiches. ,Sie ist es in der Substanz®, mit
der ganzen ,eschatologischen Spannung®, die zur Voll-
endung in Herrlichkeit, zunichst in Christus, dann bei
seiner Wiederkunft hindringt, um dann, aber erst dann,
ihre hierarchische Struktur zu verlieren, die sie durch
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die Sakramente sichtbar macht. Aber Jesus hat sie nicht
fiir die Ewigkeit geplant. Die Sakramente sind Zeichen
einer verborgenen Herrlichkeit auf Hoffnung. Mit New-
man sagt Lubac: ,Die heilige Kirche bleibt mit ihren
Sakramenten und ihrer hierarchischen Ordnung bis ans
Ende der Tage vor allem nur als ein Zeichen der himm-
lischen Wirklichkeit, die die Ewigkeit erfiillt.“ Sie erwar-
tet ihre Verwandlung zum himmlischen Jerusalem. Aber
wir sollen nicht mit unseren unzulinglichen Ideen die
Kraft der Verwandlung einschrinken, die der Herr an
seiner Braut vollziehen wird, Wir sollen erst recht nicht
in einem gefihrlichen Platonismus die Kontinuitit der
Kirche auf Erden mit der Kirche im Himmel auflosen,
sondern die Einheit der Kirche glauben, die schon im
Tabernakel des Moses, im Tempel des Salomon angelegt
ist und immer ein und dieselbe Kirche Gottes, ein Myste-
rium der Hoffnung, bleibt.

Eine ,eschatologische Erscheinung®

Das dritte Kapitel entfaltet ,die beiden Aspekte der
Einen Kirche“ und beginnt mit einer harten Abweisung
jener ,phantastischen oder rebellischen Geister®, die neben
der hierarchischen und historischen Einheit der Kirche
noch eine Art unsichtbarer Kirche erfinden und eine
platonische ,Einheit der Gnade“ neben der wirklichen
Gestalt der Kirche annehmen. Lubac hidlt an der Strenge
der Enzyklika Mystici Corporis fest, die eine solche
Unterscheidung verbietet und ausdriicklich sagt: ,,Aus die-
sem Grund kénnen die, die im Glauben oder in der Leitung
voneinander getrenntsind (und die sich weigern, die Kirche
zu héren), nicht in diesem Einen Leibe und ausseinem einen
gottlichen Geiste leben.“ (Herder-Ausgabe, S. 27.) Denn
Christus ,,verschmiht es, in den vom Leibe vdllig ge-
trennten Gliedern durch die heiligmachende Gnade zu
wohnen (ebd. S. 59). Es gibt also ,eine soziologische In-
karnation des Leibes Christi“, die zu seinem Wesen ge-
hért, Christus hat sie gewollt. Die Kirche ist nach ihrer
menschlichen wie nach ihrer gottlichen Natur ,,ungetrennt
und unvermischt® nach dem Bilde Christi sein mystischer
Leib. Als solcher ist sie auch ,die grofle Versammlung®,
die congregatio der Glaubigen, die immer neue Menschen
herbeiruft und zur Heiligung fiithrt. Sie weist immer {iber
sich selbst hinaus und entfaltet durch die theologischen
Tugenden des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe —
nach der Enzyklika Mystici Corporis die ,Bande der
Einigung® neben den rechtlichen und hierarchischen Ord-
nungen — eine missionarische Kraft sowohl an den un-
gliubigen ,Briidern nach dem Fleisch® wie an den ge-
trennten Christen, die ,aus einem unbewufiten Sehnen
und Wiinschen schon in einer Beziehung zum mystischen
Leibe des Erlosers stehen® (Herder-Ausgabe S. 75 und 105).
Als die Kirche der Heiligen ist sie immer zugleich eine
»eschatologische Erscheinung®, wie Lubac ausdriicklich
sagt. Aber dieses ,Eschatologische® ist schon gegenwirtig
als eine Vorwegnahme der erhofften Herrlichkeit der
Vollendung.

Hierarchie und Priestertum der Gliubigen

Das nichste Kapitel betrachtet ,das Herz der Kirche®,
Priestertum und Eucharistie. Hier vertritt Lubac eine An-
sicht, die auch lutherische Kreise beachten werden. Er
arbeitet den Unterschied des geistlichen Priestertums aller
Gliubigen, das auf der heiligen Taufe und der Salbung mit
dem Heiligen Geiste beruht, von dem sichtbaren und



dufleren Priestertum niher aus, das in der Kirche zum
Vollzug des eucharistischen Opfers von Christus einge-
setzt worden ist. Mit wundervollen Belegen aus den Vi-
tern wird dieses Priestertum der Gliubigen beleuchtet.
»Jeder Christ trigt in sich selber sein Opfer und legt
selber das Feuer daran® (Origines). Aber dieses Priester-
_tum hat keinen direkten Bezug auf die heilige Eucharistie,
die einigen Ausgesonderten innerhalb der Kirche durch
Handauflegung von den Aposteln her anvertraut wird.
»Die hierarchische Kirche vollzieht die heilige Eucharistie.
Aber das Priestertum des Bischofs und der Priester liegt
nicht im eigentlichen Sinne in der Ordnung der Teilhabe
des Christen an der Gnade Christi, die eine viel hohere
Wiirde darstellt. Es gibt nicht, wenn man so sagen darf
(und wie Peter Brunner unlingst die Enzyklika Me-
diator Dei mifiverstand: vgl. Herder-Korrespondenz
5. Jhg., S. 541), eine Art Supertaufe, die eine Klasse von
Super-Christen konstituiert, obwohl alle, die mit diesem
Priestertum bekleidet werden, besondere Gnaden emp-
fangen und zu besonderer Heiligkeit gerufen werden.
Das Christentum kennt unter seinen Gliedern nicht
analoge Diskriminierungen wie die Gnosis der ManichZer.
Alle haben gleichermaflen Anteil an der Bruderschaft
Christi (Matth. 23, 8). Der Priesterist also auf Grund seiner
Weihe nicht mehr Christ als der einfache Gliubige. Der
Ordo wurde fiir die heilige Eucharistie empfangen, und
diese gehort allen. Das Sakrament des Ordo schafft nicht
im Innern der Kirche zwei Grade der Zugehorigkeit zu
Christus und zwei Klassen von Christen. ,Das ist eine
Grundwahrheit unseres Glaubens.“ Auf dieser Basis er-
folgt dann die Kennzeichnung der auflerordentlichen
Wiirde des hierarchischen Priestertums, das im Namen
Christi an Seiner Stelle handelt.

In diesem Zusammenhang hebt Lubac einen Grundgedan-
ken der Enzyklika Mystici Corporis vom Verhilenis
Christi zu seiner Kirche heraus, jene ,mystische Identi-
tit“ nach der Lehre des Apostels Paulus. Sie vollzieht sich
im Empfang der heiligen Eucharistie, in der Teilnahme
an der heiligen Menschheit Jesu, an seinem Auferstchungs-
leibe, an seiner Fiille. Das Haupt und die Glieder bilden
Einen Leib, der Brautigam und die Braut sind ein Fleisch.

Es gibt nicht zwei Christus, einen personlichen und einen -

mystischen. Aber Haupt und Glieder sind nicht zu ver-
wechseln. Die Christen bilden nicht den physischen oder
eucharistischen Leib Christi. Die Braut ist nicht selber der
Briutigam. Alle Unterschiede bleiben. Sie sind aber auch
nicht getrennt. Denn die Kirche ist der Leib Christi und
nicht ein Leib irgendeines anderen. So gelangt Lubac zu
derselben Strenge des Einheitsgedankens wie die Enzy-
klika: Schon Papst Pelagius sprach ihn aus: ,,Die nicht in
der Einheit bleiben wollen, haben nicht den Geist, der
im Leibe Christi wohnt, und konnen nicht das Opfer
haben. . . Es ist nicht der Leib Christi, den die Schismati-
ker konsekrieren. . . Getrennt von der Einheit des Altares,
kann man nicht den wahren Leib Christi sammeln. Da-
mit soll nicht die Giiltigkeit schismatischer Sakramente
bestritten werden, aber sie gelangen nicht zu voller

Fruchtbarkeit.

Die Kirche in der Welt

Was ist nun diese Paradoxie, dafl die mystische Braut
Christi, das verborgene Herz der Kirche, zugleich ein
sichtbares Wesen unter den Wesen dieser Welt darstellt?
Das fiinfte Kapitel handelt von der Spannung zwischen

Kirche und Welt. In diesem Kapitel, das die zwiefache
Natur des Menschen erortert, der fiir diese Welt und fiir
die Ewigkeit geschaffen wurde, geht Lubac den Aufgaben
der geistlichen Sendung der Kirche nach. Sie hat fiir die
Entfaltung jenes Keimes der geistlichen Freiheit zu sor-
gen, in die Christus den Menschen durch die Taufe ver-
setzt hat, allen Michten entgegen, die diese Freiheit leug-
nen oder mindern wollen. Aber die Kirche ist auch Bot-
schafterin der Einheit des menschlichen Geschlechts, der
Einheit von Juden und Heiden zunichst, und der Einheit
aller Erlosten und zu Erlésenden. Sie ist das Heer des
Christus, ein mobiler Kampfverband unter dem Feld-
zeichen des Kreuzes; und dieser Kampf vollzieht sich im-
mer zugleich auch in jedem Christen, der in sich die Angst
der Welt tiberwinden soll, um immerfort seine innere
Freiheit zu erobern. Der duflere Kampf mit den Michten
ist nur ein Ausdruck des inneren Kampfes, der unablissig
die innere Loslsung von der Welt fordert, um so mehr,
als die Kirche nicht mehr die Oberherrschaft iiber die
weltlichen Ordnungen fijhrt. Alle Eroberungen, die die
Christenheit unter der Fithrung der Kirche in dieser Welt
macht, auch wenn sie noch so bewundernswert sind, blei-
ben mit den Zeichen der Zweideutigkeit belastet und sind
vom Mysterium der Bosheit bedroht. Auch auf diesem
weiten Felde des katholischen Aktivismus ruft Lubac in
die Tiefe der Kirche.

Das geschieht vor allem im sechsten Kapitel iiber ,die
Kirche als Sakrament Christi®. Dieses Kapitel scheint in
vielem eine Wiederholung zu bringen. Aber es befestigt
und verdeutlicht die vorher schon begonnenen Gedanken:
die Einheit von Geist und Leib der Kirche; ihre ausschliefi-
liche Ausrichtung auf das Haupt, Christus. Die Kirche
umfaflt das Zeitalter Christi, das Zeitalter des Heiligen
Geistes, der nicht mehr erwartet werden muf. Sie ist ,die
Gemeinschaft des Heiligen Geistes®. Schlimm, wenn man
die Kirche vom Evangelium loslést, wenn man das in ihr
waltende geistliche Ferment von seiner Verbindung mit
dem Menschlichen isolieren will. Als Sakrament Christi
kommt der Kirche in gewisser Weise die mystische Iden-
titat mit threm Herren zu. ,Praktisch ist Jesus Christus
fiir jeden von uns die Kirche.“ Es gibt aufler der Kirche
keine solide Einheit des Geistes. ,Um vom Geist Christi
zu leben, mufl man in seinem Leibe verbleiben® und ,man
hat nur in dem Mafle den Heiligen Geist, wie man die
Kirche Christi liebt® (Kardinal Feltin). Diese Worte wer-
den begleitet von ernsten Ermahnungen, sich ja nicht
von der Kirche zu I6sen, die unser Heil und unsere Hoff-
nung ist.

Wird das Evangelium geniigend verkiindet?

Aber die Kirche hat die einzige Mission, allen Menschen
Jesus Christus gegenwirtig zu machen. Darum muf} sie
das, was sie fiir uns ist, auch durch uns sein. Es ist eine
organische Notwendigkeit, dafl wir Christus transparent
werden lassen. ,Verkiindet die Kirche durch unseren
Dienst wirklich Jesus Christus?“ Diese Frage fiihrt Lubac
energisch durch: Haben wir denselben Christuseifer wie
die Zeit der Apostel? Ist unsere Verkiindigung immer in
demselben Mafle ,,dem Evangelium Christi gleichférmig*?
Er gibt zu, dafl dies nicht immer der Fall sein kann und
oft genug unsere eigenen Erfindungen dazwischen ge-
raten. Aber kontrollieren wir uns auch genug? Lubac an-
erkennt, dafl es Bediirfnisse der Apologetik gibt, Inter-
essen des Katholizismus, die man wahrnehmen mufl. Die
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Masse der Gldubigen ist zu organisieren und zu fiihren.
Es gibt viele Griinde, Mittel besonderer Art zu gebrau-
chen, und diese Mittel liegen irgendwie in der Logik
der menschlichen Lebensbedingungen. Ein ,reiner® Evan-
gelismus ist niemals die ganze Treue zum Evangelium.
Aber verfilschen wir nicht oft den Geist, den wir mit
unseren Mitteln unterstiitzen wollen? ,Kurzum, wird das
Evangelium auch immer geniigend verkiindigt?“ Machen
wir nicht durch die Art, wie wir von der Kirche predigen,
einen ,Ofenschirm® aus ihr, der das Feuer des Evange-
liums abblendet? Verdecken wir nicht oft genug die sakra-
mentale Wirklichkeit der Kirche? ,Sie erstrahlt nicht
mehr in ithrer mystischen Transparenz. Daher das so all-
gemein verbreitete Gefiihl, dafl die Minner der Kirche
sich selber predigen.“ Daher ein wachsendes Mifitrauen
und die Unwilligkeit, die geforderte Unterwerfung und
den kindlichen Gehorsam zu leisten. Nicht umsonst zitiert
Lubac an dieser Stelle Karl Barth: ,, Wenn die Kirche kein
anderes Ziel mehr im Auge hat als ihren eigenen Dienst,
dann trigt sie schon die Zeichen des Todes an sich.“ Jeder
Katholik kénne diesem Satz zustimmen.

Die Gefahr des Jahrhunderts liege nicht darin, dafl man
Gott tbtet, sondern dafl man ihn assimiliert. Die Offen-
barung Gottes wird zur theologischen Anthropologie.
Was da zu lesen ist und aus franzdsischen Biichern belegt
wird, sind starke Warnungen. Sie erinnern daran, daf} in
jedem von uns die Kirche vor ihrem Herrn ersterben
muf}, damit sie nur noch der ausgereckte Finger ist, der
auf Thn zeigt. Bei der Verkiindigung des Evangeliums
sollen wir bedenken, daf} wir seiner unwiirdig sind und
daf wir es im Grunde nicht verstehen: ,,Das Evangelium
richtet uns jederzeit®, denn es bedarf nicht nur des echten
Wortzeugnisses, sondern auch der Darstellung in unserem
Leben. Es bedarf der ,Liebe der Briiderlichkeit®. Es ist
unsere Schuld, wenn die Kirche steril wirkt und sich in
eine blofle Defensivstellung zuriickzieht. Viele Symptome
lassen unter den Menschen den Verdacht aufkommen,
daf die Priester das losende Wort verloren haben und
daf sie nicht mehr die Mysterien des Reiches Gottes ken-
nen. Aber das alles trifft nicht die Kirche selbst, denn sie
ist die Kirche der Heiligen und sie bringt uns zu allen
Zeiten die Heiligen, die zur Erfiillung ihrer Sendung
nétig sind.

Gehorsam

Nun erst folgt das eigentliche Bekenntnis-Kapitel ,Ec-
clesia Mater® vom Leiden an der Kirche, von den Feh-
lern ihrer Glieder und vom Glauben an das innerste
Geheimnis der Kirche, das im Gehorsam Jesu Christi be-
schlossen ist. Wer ein ,,Mensch der Kirche® werden will —
und dieses Ziel stellt das Buch auf — liebt wie Christus
den Gehorsam bis in den Tod: ,Im Schofle der Kirche
lernt man, sich selber absterben®, indem man die Auto-
ritdt der Kirche anerkennt. Der Heilige Geist garantiert
der Braut Christi nicht, dafl sie immer nur die aller-
besten Entscheidungen und Mafinahmen trifft. Aber in
dem Augenblick, wo das unfehlbare Lehramt spricht, gibt
es nur den Gehorsam. Wir diirfen nie vergessen, dafl un-
ser Heil sich in Christus erfiillt hat durch einen Akt tota-
ler Selbsthingabe. Man spiirt in jeder Zeile dieses grofien
Kapitels, dafl es mit Herzblut geschrieben ist. Wir treffen
darin keine Phrasen an, sondern das reife persénliche und
glithende Zeugnis innersten Glaubens, mit der Absage an
jeden christlichen Enthusiasmus.

Auf diesem Grunde gibt dann das achte Kapitel eine
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durchdringende Analyse unserer Versuchungen im Hin-
blick auf die Kirche, jener gefihrlichen Versuchungen,
die das Leben der Kirche verfilschen. Da ist zunichst die
Versuchung des Konservatismus. Sie operiert mit der
Kirche, als sei sie ein bestimmter Zustand der Zivilisation,
in dem man sich eingerichtet hat und der nun gegen alle
Stromungen einer neuen Zeit verteidigt werden mufl.
Diese Art der Verteidigung der Kirche hat schlieflich den
Unglauben groff gemacht. Hiiten wir uns darum, daf wir
uns in der Kirche einrichten und unsere persdnlichen
Triumphe in ihr suchen oder uns mit ihr verwechseln.
Die groflere Versuchung ist die Kritik. Man miisse unter-
scheiden die gesunde, oft auch leidenschaftliche Selbst-
kritik, die wir z. B. bei den Heiligen gegeniiber der
Kirche finden, von einer Haltung, die das Vertrauen zur
Kirche untergribt. Lubac weist auf die sich mehrenden
Symptome einer Krankheit hin, die sich wie eine Epi-
demie ausbreitet und eine kollektive Neurasthenie dar-
stellt, ein interner Pharisiismus, der nicht mehr weit ist
von der Verleugnung der Kirche. Diese Haltung ver-
kennt, daff die Menschen in der Kirche niemals auf der
Hohe ihrer Mission sind und daf} sie das ihnen anver-
traute Mysterium nie ganz erfiillen. Um so mehr ist von
uns eine demiitige ,katholische Solidaritdt® gefordert.
Als dritte Versuchung nennt Lubac die quilende Sorge,
ob die Kirche sich auch unserer Zeit richtig anpafit. Zeigt
nicht die Erfahrung, daf} ihre Arbeit wirkungslos bleibt?
Leiden wir nicht in unserer Furcht an einem geheimen
Uberdruff an der Tradition der Kirche? Dieser Ver-
suchung mufl man vor Augen halten, dafl Jesus uns aus
der Welt herausruft und daff wir wieder diese heilige Ab-
sonderung gewinnen miissen, mit einer freudigen Gewif3-
heit, dafl wir an dem Mysterium Christi teilhaben. Eine
andere Anfechtung ist die Sorge, daf} die Kirche nicht nur
keine Eroberungen mehr macht, sondern dafl sie geradezu
an Boden verliert und immer mehr zuriickweicht. Selbst
dort, wo sie noch herrscht und ihr Einflufl anerkannt
wird, bringt sie doch nicht das Evangelium zur Herr-
schaft und verwandelt nicht die soziale Ordnung nach den
von ihr verkiindigten Prinzipien. Lubac richtet unsere Ge-
danken abermals auf Christus: die Kirche mufl wie Chri-
stus bis ans Ende im Todeskampf liegen. So vermehrt
jede Generation die Zahl der Heiligen; und was sich uns
als ein Zuriickweichen darstellt, kann sehr wohl das
Hineinschreiten in die Ewigkeit sein. Der Apostel mufd
warten konnen. Die Kirche kann nicht mehr tun, als die
Menschen auf das Gottesreich vorzubereiten, das ihr
eigenes Ende herbeifiihrt. Der Mensch aber bleibt immer
derselbe mit seinen Erbiibeln, und die Kirche muf immer
wieder von vorn anfangen, diesen Menschen auf Christus
hinzuwenden. Sie hat es nicht mit einer idealen Mensch-
heit zu tun, und sie darf nicht auf Wirkungen in dieser
Zeit ausgehen. Ein einziger Heiliger wiirde gentigen, um
zu beweisen, dafl ihr Dienst gelungen ist. Die zentrale
Wirklichkeit der Kirche ist nicht immer dort, wo man von
ihrer offentlichen Titigkeit reden und schreiben kann,
sondern in den unbekannten Seelen, die verborgen blei-
ben. Der Traum &ffentlicher Wirksamkeit kann uns blind
machen fiir die wahre Fruchtbarkeit unserer Mutter.

Die Versuchung der Weisen

Die schwerste Anfechtung kommt von der Knechts-
gestalt der Kirche, Lubac nennt es ,die Versuchung der
Weisen“ und versteht darunter jene Krankheit der Ko-



rinther, die den Apostel Paulus zu dem Zeugnis ver-
anlafite, daf} die Gnade bei den Torichten und Verach-
teten ist. Was wissen unsere theologischen Handbiicher
von diesem Mysterium? Die Kirche unterstiitzt gewohn-
lich nicht die allzu kiithnen Gedanken einer sublimen
Geistigkeit, so dafl man mit Paul Claudel sagen muf,
dafl ihr immer etwas Fades und Mittelmdfiges anhaftet.
Will man die Kirche wirklich lieben, so mufl man alle
Vorwiirfe zurtickstellen und sie ,in ihrer massiven Tra-
dition lieben, mufl sich darin vergraben, wie das Samen-
korn sich in die Erde senkt. Das ist katholische Art, sich
zu verlieren, um sich zu finden. Man muf} die Logik der
Inkarnation bis zum Auflersten treiben, mit der sich das
Gottliche den menschlichen Schwichen anpafit . . .“ Mit
anderen Worten: die notwendige Demut sucht Christus
in Seiner Kirche und verbindet mit der Unterwerfung der
Intelligenz ,die Liebe zu den Briidern® (1 Petr. 2, 17).
In der Erscheinung ihrer Niedrigkeit ist die Kirche das
Sakrament, d. h. das wahre und wirksame Zeichen der
Tiefen Gottes.

Das letzte Kapitel handelt von der Kirche und ihrem
Urbild Maria, die in einer wesentlichen Seinsverbindung
zueinander stehen, so daff Karl Barth recht habe, wenn
er behauptet, das marianische Dogma sei das Zentral-
dogma des Katholizismus. Maria ist die Keimzelle der
Kirche. Wenn es wahr ist, dafl die Kirche auf den Glau-
ben an Christus gegriindet wurde, so konstituiert Maria,
deren Glaube auch am Abend des Karfreitags unerschiit-
tert standhielt, fiir sich allein schon die Kirche Jesu
Christi, wihrend sich bei allen anderen der Glaube we-
nigstens verdunkelte. Dieses Kapitel, das in reichem Mafle
von der typologischen Exegese der Viter Gebrauch macht,
ist ein wiirdiger katholischer Abschluff eines Buches, das
unsere Gefahren mutig beim Namen nennt, um sie aus
grofler Tiefe zu iiberwinden. Lubacs Meditationen sind
keine leichte und billige Apologetik. Sie fordern den gan-
zen Glauben. Sie sind eine kerygmatische Tat.

Die echten Texte
~der Kleinen heiligen Therese

Es ist gewifl eine sehr merkwiirdige Tatsache, daf} die
grofle Wirkung der ,kleinen Heiligen® von Lisieux von
einem keineswegs originalgetreuen Text, ihrer ,Geschichte
einer Seele®, ausgegangen ist: dafl durch die Uberarbei-
tung hindurch eine Kraft zur Wirkung gekommen ist, die
im Wortlaut als solchem — wenn es ein rein literarisches
Dokument wire — kaum faflbar ist. Man wufite, daf der
Text, den der Karmel von Lisieux verdffentlicht hat, von
den Herausgebern retuschiert worden war; aber man hat
doch geglaubt, die Korrekturen betrdfen mehr stilistische
Dinge — schon weil es so unwahrscheinlich erscheint, dafl
Thereses Schwestern, die von ihrer Heiligkeit tberzeugt
waren, sich angemafit haben sollten, die Worte einer Hei-
ligen im Wesen der Aussage selber zu verdndern. Immer-
hin hat man wohl von Anfang an selbst aus dieser iiber-
arbeiteten ,,Geschichte einer Seele® herausgespiirt, dafl
christliche Heiligkeit mehr sein mufi, als im bloflen Wort-
laut zu fassen war. Davon zeugen die verschiedenen Ver-
suche, durch psychologische Ausdeutungen zu einem krif-
tigeren Relief von Thereses Bild zu gelangen, wie es im
deutschen Sprachgebiet etwa I. F. Gorres in ihrem Buch
»Das verborgene Antlitz“ (Verlag Herder 1946) unter-

nommen hat. Seit nun der Originaltext wenigstens bruch-
stiickweise durch Zitate in den verschiedenen Studien
Abbé André Combes’, der die Handschriften hat beniitzen
diirfen, bekannt geworden ist, kann man sich ein Bild
davon machen, wie sehr die Uberarbeitung der Texte so-
wohl das Bild der hl. Therese als auch ihre Spiritualitit
entstellt hat. Das wird allerdings von Hans Urs von
Balthasar in seinem Buch ,, Therese von Lisieux. Geschichte
einer Sendung® bestritten: er nennt die Uberarbeitung
der echten Texte der Heiligen in einer Anmerkung S. 333
zwar ,unbegreiflich und unverantwortlich“ und gibt zu,
daf ,die Proben, die bei Combes vorliegen, geniigen, um
jedes Vertrauen auf den Wortlaut zu erschiittern. Ander-
seits aber kann nicht gesagt werden, dafl die zahllosen
Varianten den Grundsinn des Textes angreifen oder an
irgendeiner Stelle die klare Sendung Thereses zu ver-
biegen vermochten. Die Korrekturen, die man anzubrin-
gen fiir notig befand, betreffen fast ausschlieflich den
Sl "ot

Demgegeniiber sind wir in der gliicklichen Lage, uns selbst
ein Urteil zu bilden: in einer sehr umfangreichen Studie
»La table des pécheurs® in der Zeitschrift ,Dieu Vivant®,
Nr. 24 (S. 13—104), hat Marcel Morée, der Herausgeber
der Zeitschrift, seine Folgerungen dadurch unterbaut, dafl er
lange Textstelleninder Fassung der ,,Geschichte einer Seele®
und in der Fassung der bei Abbé Combes zu findenden
Bruchstiicke des Originaltextes nebeneinanderstellt, so dafl
man sie Wort fiir Wort vergleichen kann. Morée gibt zu,
dafl er in seiner Interpretation dieser neu entdeckten Ori-
ginaltexte iiber Abbé Combes, der sie zuerst in seinen
Studien verarbeitet hat, hinausgeht. Aber Morées Inter-
pretationen haben etwas so Bestechendes und Uberzeu-
gendes, daf} wir sie im Folgenden wiedergeben méchten —
ohne allerdings auf dem hier zur Verfiigung stehenden
Raum das Wichtigste, Thereses echte Texte, vorlegen zu
konnen. Aber es scheint in der Tat schon jetzt, mit dem
noch spirlichen Material an authentischem Wortlaut, das
durch Abbé Combes’ Arbeiten vorliegt, eine wichtige Auf-
gabe, das Bild der Heiligen und ihrer Botschaft neu zu
zeichnen: sowohl aus ,intellektueller Rechtschaffenheit®
wie im Namen der ,schuldigen Briider®, die in der echten
theresianischen Spiritualitit eine so grofie und bisher ver-
dedkte Rolle spielen! Diese beiden Griinde nennt Marcel
Morée am Ende seiner Studie in ,Dieu Vivant®. Man
kénnte hinzufiigen, diese Richtigstellung seieine dringende
Aufgabe auch zu Ehren der christlichen Heiligkeit iiber-
haupt.

Die neue Quelle, die uns fiir den echten Wortlaut der
Schriften der hl. Therese zur Verfiigung steht, sind, wie
gesagt, die Untersuchungen des Abbé André Combes iiber
Leben und Lehre der Heiligen, zu denen er die Original-
texte hat benutzen konnen. Seine Studien (En retraite
avec Sainte Thérése de Lisieux, éd. du Cédre, Paris 1952;
Introduction 2 la spiritualité de sainte Thérése de ’Enfant
Jésus. 2. Aufl.; L’amour de Jésus chez sainte Thérése de
Lisieux, Contemplation et Apostolat) enthalten eine An-
zahl langer Zitate nach der Urschrift, und diese Zitate
zugleich mit den Briefen und den (sicher nicht vollstin-
digen und vielleicht auch {iberarbeiteten) ,Novissima
Verba® (hsg. v. Karmel 1926) dienen Marcel Morée zur
Unterlage seiner Untersuchung.

Ehe Morée an die Interpretation der Texte geht, stellt er
die Anordnung der einzelnen Teile der ,Geschichte einer
Seele” richtig, auf die bisher anscheinend auch nur Abbé
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