rinther, die den Apostel Paulus zu dem Zeugnis ver-
anlafite, daf} die Gnade bei den Torichten und Verach-
teten ist. Was wissen unsere theologischen Handbiicher
von diesem Mysterium? Die Kirche unterstiitzt gewohn-
lich nicht die allzu kiithnen Gedanken einer sublimen
Geistigkeit, so dafl man mit Paul Claudel sagen muf,
dafl ihr immer etwas Fades und Mittelmdfiges anhaftet.
Will man die Kirche wirklich lieben, so mufl man alle
Vorwiirfe zurtickstellen und sie ,in ihrer massiven Tra-
dition lieben, mufl sich darin vergraben, wie das Samen-
korn sich in die Erde senkt. Das ist katholische Art, sich
zu verlieren, um sich zu finden. Man muf} die Logik der
Inkarnation bis zum Auflersten treiben, mit der sich das
Gottliche den menschlichen Schwichen anpafit . . .“ Mit
anderen Worten: die notwendige Demut sucht Christus
in Seiner Kirche und verbindet mit der Unterwerfung der
Intelligenz ,die Liebe zu den Briidern® (1 Petr. 2, 17).
In der Erscheinung ihrer Niedrigkeit ist die Kirche das
Sakrament, d. h. das wahre und wirksame Zeichen der
Tiefen Gottes.

Das letzte Kapitel handelt von der Kirche und ihrem
Urbild Maria, die in einer wesentlichen Seinsverbindung
zueinander stehen, so daff Karl Barth recht habe, wenn
er behauptet, das marianische Dogma sei das Zentral-
dogma des Katholizismus. Maria ist die Keimzelle der
Kirche. Wenn es wahr ist, dafl die Kirche auf den Glau-
ben an Christus gegriindet wurde, so konstituiert Maria,
deren Glaube auch am Abend des Karfreitags unerschiit-
tert standhielt, fiir sich allein schon die Kirche Jesu
Christi, wihrend sich bei allen anderen der Glaube we-
nigstens verdunkelte. Dieses Kapitel, das in reichem Mafle
von der typologischen Exegese der Viter Gebrauch macht,
ist ein wiirdiger katholischer Abschluff eines Buches, das
unsere Gefahren mutig beim Namen nennt, um sie aus
grofler Tiefe zu iiberwinden. Lubacs Meditationen sind
keine leichte und billige Apologetik. Sie fordern den gan-
zen Glauben. Sie sind eine kerygmatische Tat.

Die echten Texte
~der Kleinen heiligen Therese

Es ist gewifl eine sehr merkwiirdige Tatsache, daf} die
grofle Wirkung der ,kleinen Heiligen® von Lisieux von
einem keineswegs originalgetreuen Text, ihrer ,Geschichte
einer Seele®, ausgegangen ist: dafl durch die Uberarbei-
tung hindurch eine Kraft zur Wirkung gekommen ist, die
im Wortlaut als solchem — wenn es ein rein literarisches
Dokument wire — kaum faflbar ist. Man wufite, daf der
Text, den der Karmel von Lisieux verdffentlicht hat, von
den Herausgebern retuschiert worden war; aber man hat
doch geglaubt, die Korrekturen betrdfen mehr stilistische
Dinge — schon weil es so unwahrscheinlich erscheint, dafl
Thereses Schwestern, die von ihrer Heiligkeit tberzeugt
waren, sich angemafit haben sollten, die Worte einer Hei-
ligen im Wesen der Aussage selber zu verdndern. Immer-
hin hat man wohl von Anfang an selbst aus dieser iiber-
arbeiteten ,,Geschichte einer Seele® herausgespiirt, dafl
christliche Heiligkeit mehr sein mufi, als im bloflen Wort-
laut zu fassen war. Davon zeugen die verschiedenen Ver-
suche, durch psychologische Ausdeutungen zu einem krif-
tigeren Relief von Thereses Bild zu gelangen, wie es im
deutschen Sprachgebiet etwa I. F. Gorres in ihrem Buch
»Das verborgene Antlitz“ (Verlag Herder 1946) unter-

nommen hat. Seit nun der Originaltext wenigstens bruch-
stiickweise durch Zitate in den verschiedenen Studien
Abbé André Combes’, der die Handschriften hat beniitzen
diirfen, bekannt geworden ist, kann man sich ein Bild
davon machen, wie sehr die Uberarbeitung der Texte so-
wohl das Bild der hl. Therese als auch ihre Spiritualitit
entstellt hat. Das wird allerdings von Hans Urs von
Balthasar in seinem Buch ,, Therese von Lisieux. Geschichte
einer Sendung® bestritten: er nennt die Uberarbeitung
der echten Texte der Heiligen in einer Anmerkung S. 333
zwar ,unbegreiflich und unverantwortlich“ und gibt zu,
daf ,die Proben, die bei Combes vorliegen, geniigen, um
jedes Vertrauen auf den Wortlaut zu erschiittern. Ander-
seits aber kann nicht gesagt werden, dafl die zahllosen
Varianten den Grundsinn des Textes angreifen oder an
irgendeiner Stelle die klare Sendung Thereses zu ver-
biegen vermochten. Die Korrekturen, die man anzubrin-
gen fiir notig befand, betreffen fast ausschlieflich den
Sl "ot

Demgegeniiber sind wir in der gliicklichen Lage, uns selbst
ein Urteil zu bilden: in einer sehr umfangreichen Studie
»La table des pécheurs® in der Zeitschrift ,Dieu Vivant®,
Nr. 24 (S. 13—104), hat Marcel Morée, der Herausgeber
der Zeitschrift, seine Folgerungen dadurch unterbaut, dafl er
lange Textstelleninder Fassung der ,,Geschichte einer Seele®
und in der Fassung der bei Abbé Combes zu findenden
Bruchstiicke des Originaltextes nebeneinanderstellt, so dafl
man sie Wort fiir Wort vergleichen kann. Morée gibt zu,
dafl er in seiner Interpretation dieser neu entdeckten Ori-
ginaltexte iiber Abbé Combes, der sie zuerst in seinen
Studien verarbeitet hat, hinausgeht. Aber Morées Inter-
pretationen haben etwas so Bestechendes und Uberzeu-
gendes, daf} wir sie im Folgenden wiedergeben méchten —
ohne allerdings auf dem hier zur Verfiigung stehenden
Raum das Wichtigste, Thereses echte Texte, vorlegen zu
konnen. Aber es scheint in der Tat schon jetzt, mit dem
noch spirlichen Material an authentischem Wortlaut, das
durch Abbé Combes’ Arbeiten vorliegt, eine wichtige Auf-
gabe, das Bild der Heiligen und ihrer Botschaft neu zu
zeichnen: sowohl aus ,intellektueller Rechtschaffenheit®
wie im Namen der ,schuldigen Briider®, die in der echten
theresianischen Spiritualitit eine so grofie und bisher ver-
dedkte Rolle spielen! Diese beiden Griinde nennt Marcel
Morée am Ende seiner Studie in ,Dieu Vivant®. Man
kénnte hinzufiigen, diese Richtigstellung seieine dringende
Aufgabe auch zu Ehren der christlichen Heiligkeit iiber-
haupt.

Die neue Quelle, die uns fiir den echten Wortlaut der
Schriften der hl. Therese zur Verfiigung steht, sind, wie
gesagt, die Untersuchungen des Abbé André Combes iiber
Leben und Lehre der Heiligen, zu denen er die Original-
texte hat benutzen konnen. Seine Studien (En retraite
avec Sainte Thérése de Lisieux, éd. du Cédre, Paris 1952;
Introduction 2 la spiritualité de sainte Thérése de ’Enfant
Jésus. 2. Aufl.; L’amour de Jésus chez sainte Thérése de
Lisieux, Contemplation et Apostolat) enthalten eine An-
zahl langer Zitate nach der Urschrift, und diese Zitate
zugleich mit den Briefen und den (sicher nicht vollstin-
digen und vielleicht auch {iberarbeiteten) ,Novissima
Verba® (hsg. v. Karmel 1926) dienen Marcel Morée zur
Unterlage seiner Untersuchung.

Ehe Morée an die Interpretation der Texte geht, stellt er
die Anordnung der einzelnen Teile der ,Geschichte einer
Seele” richtig, auf die bisher anscheinend auch nur Abbé
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Combes geachtet hat: die Einleitung sagt zwar, daf} The-
reses  Autobiographie ,sich aus drei Teilen zusammen-
setzt“. Aber was heifit das? Es heiflt, dafl sie von den
Herausgebern aus drei Dokumenten zusammengestellt
worden ist, die ganz verschiedenen Charakter haben. Die
ersten 8 Kapitel sind in der Tat die (iiberarbeiteten) Kind-
heitserinnerungen Thereses, die sie im Laufe des Jahres
1895 fiir ihre Schwester (die ihr als damalige Priorin den
Auftrag gegeben hatte) aufzeichnete; Kapitel 11 ist ein
1896 geschriebener Brief an Schw. Maria vom HI. Her-
zen, Kapitel 9 und 10 sind erst nach diesem Brief bis
zum Sommer 1897, kurz vor Thereses Tod am 30. Sep-
tember dieses Jahres, auf Wunsch der damaligen Priorin
M. Marie de Gonzague geschrieben worden, und diese,
nicht das in det ,Geschichte einer Seele® auf sie folgende
11. Kapitel, bilden daher ihr geistiges Testament. Diese
letzten drei Kapitel, der Brief von 1896 und die auto-
biographischen Kapitel von 1897, sind in jener letzten
Periode ihres Lebens geschrieben worden, in der sie sich
in einer mystischen Priifung befand, die die Heraus-
geberinnen haben abschwichen und umdeuten wollen, die
sich aber heute dank der Zitate in den Schriften Abbé
Combes’ und auch der Novissima Verba in ihrem wirk-
lichen Wesen erkennen lifit. Auf diese geht Morée ganz
besonders ein.

Der wahre Akzent der ,Kindheitserinnerungen®

Es ist sechr merkwiirdig, was fiir Worte die Herausgeber
in' den ersten 8 Kapiteln von Thereses Autobiographie
gestrichen haben. Da Morée sich auf Thereses eigentliche
Botschaft und Spiritualitdt beschrinken wollte, {ibergeht
er die Erinnerungen an ihre Kinderzeit und Jugend bis
zu jenem Augenblick, den sie ihre ,Konversion® nennt,
Weihnachten 1886, in ihrem 14. Lebensjahr. Aus dem Be-
richt iber dasumstiirzende Lichterlebnis jener Weihnachts-
nacht haben die Herausgeber den Bezug auf die ,, Trinité
Sainte“ und den ,Dieu fort et puissant® gestrichen, und
dann ist der Schluffsatz des Weihnachtserlebnisses einer
Streichung zum Opfer gefallen: ,Ich empfand ein grofles
Verlangen, fiir die Bekehrung der Siinder zu wirken, ein
Verlangen, das ich nie vorher so lebhaft empfunden
hatte.“ ;

Diese Worte sind jedoch entscheidend fiir Thereses Leben.
Bis zu dieser Weihnachtsnacht war ihr mystisches Leben
noch in gewissem Sinn egoistisch: sie allein gegeniiber
Jesus. Jetzt aber empfingt sie nicht nur, wie in der ,Ge-
schichte einer Seele® stehengeblieben ist, die Gnade, ,sich
selber auf immer zu vergessen®, sondern die ,Siinder®
werden ein Teil ihres Lebens, und auch dies ,auf immer®.
Von diesem Augenblick an gewinnt das Wort Siinder eine
auflerordentliche Resonanz in ihren Schriften, und die
Herausgeber hitten es niemals unterdriicken diirfen. In
den letzten 18 Monaten ihres Lebens ,lifit Gott sie
dann . . . mit den Siindern ihren ,Tisch voll Bitterkeit*
teilen®. (,Gewisse ungewohnlich starke Ausdriicke®, die
dem konventionellen Bild der Heiligen gar nicht ent-
sprechen, werden in Morées Studie fortschreitend immer
hiufiger auftauchen; in einer Anmerkung weist er gleich
anfangs schon darauf hin.)

Kurz danach, im Mérz des folgenden Jahres, erfihrt The-
rese durch die Zeitungen zum erstenmal etwas von wirk-
lich schwerer Siinde, wie sie ihrem Lebenskreis bisher vol-
lig fern gewesen war: ein dreifacher Mdrder tritt in ihr
Blidkfeld, der drauf und dran ist, unbufifertig zu sterben.
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Obwohl sie diesen Mérder Pranzini nur auf zwei kurzen
Seiten ihrer Kindheitserinnerungen erwihnt, ist es doch
sicher, daf} sein Bild in ihrem Geist immer mit der Idee
»Stinder® verbunden geblieben ist und er der erste Siin-
der wurde, fiir den sie betete und fiir dessen Rettung sie
arbeiten wollte. Das Gebet um die Errettung solcher Siin-
der, Verbrecher, schwerer Siinder, Glaubensloser erfordert
von Therese in Zukunft einen besonderen ,Mut®, weil sie
in ihrer Zelle nie wird wahrnehmen konnen, ob ihr Gebet
erhort ist oder nicht; darum bittet sie jetzt, am Anfang
ihres Einsatzes fiir die Siinder, ganz besonders um ,,Mut,
um fortfahren zu konnen, fiir die Siinder zu beten® (in
der ,Geschichte einer Seele® ist dieser Satz in typischer
Verkennung der Exaktheit von Thereses Ausdruck umge-
wandelt worden in ,Mut, um zur Eroberung der Seelen
auszuziehen®, wihrend es sich doch nicht um Seelen ganz
allgemein, sondern eben um die grofien Siinder handelte).
Es ist auch wichtig zu beachten, daff um diese Zeit, 1887,
als sich bei Therese die Bedeutung der Verbundenheit mit
den Siindern herauszubilden beginnt, von ihrem ,kleinen
Weg*, dem bekanntesten Begriff ihrer Botschaft, noch
nicht der Schatten einer Andeutung zu finden ist und
dieser also nicht die Wurzel, sondern die Frucht ihrer
Erfahrungen ist.

Um diese Zeit also, im Frithjahr 1887, hat die Vierzehn-
jahrige schon ein deutliches Bewufitsein von ihrer Beru-
fung: fiir das Heil der Siinder zu leben. Das Heil der
Siinder ist zu einem Bestandteil ihres Lebens geworden;
jedoch, so sagt Morée, noch nicht umgekehrt: sie ihrerseits
ist noch nicht mit dem Leben der Siinder einsgeworden,
sie erfihrt deren Leiden noch nicht als ihre eigenen. Aber
bald darauf beginnt sie zu begreifen, daff Christi ,,neues
Gebot“ zwei unzertrennliche Gesichter hat und daf} die
Liebe zum Nichsten eins ist mit der Liebe zu Jesus. Gott
1af3¢ sie spiiren, dafl, wer die gottliche Liebe mitvollziehen
will, im eigenen Fleisch die Leiden mitleiden muf}, die die
anderen in dem ihren erleiden. (Im Karmel von Lisieux
waren blutige AbtStungen iiblich; aber diese Art Bufle
gehdrte nach Thereses Meinung nicht zur briiderlichen
Liebe, denn die selbstauferlegten Abtdtungen sind nicht
die Leiden der anderen.) Sie selber stimmte auch der Mah-
nung ihres Beichtvaters zu, dem sie vor ihrem Eintritt in
den Karmel die Generalbeichte ablegte: ,Danken Sie
Gott fiir das, was er fiir Sie getan hat, denn wenn er Sie
preisgdbe, wiren Sie statt eines kleinen Engels ein kleiner
Teufel!” Das heiflit, wie Morée interpretiert, dafl ,die
grofite Heilige der neuesten Zeit, die neue Lehrerin der
vollkommenen Liebe, kein zwischen Himmel und Erde
schwebender Engel war, sondern ein Wesen von unserm
Fleisch und Blut“. Und sie selber weif}, dafl sie ihrem
tiefsten Wesen nach nicht verschieden ist von dem Morder
Pranzini und allen Siindern der Welt.

Morée iiberspringt dann in seiner Analyse den Rest der
»Kindheitserinnerungen®, in denen Therese, wie sie selber
sagt, die Geschichte ihres Lebens im Karmel bis 1895, dem
Datum der Abfassung dieser 8 Kapitel, ,sehr abgekiirzt®
hat, und wendet sich nur noch den letzten beiden Seiten
des 8. Kapitels zu. Denn hier taucht zum erstenmal die
Idee der ,gottlichen Gerechtigkeit® in der Weise auf, wie
Therese sie dann entwickelt hat, und zudem erklirt die
Heilige hier ihrer Schwester die Griinde, die sie zu ihrer
berithmten ,,Selbstaufopferung an die Barmherzige Liebe®
gefiihrt haben.

Thereses Lehre von der gottlichen Gerechtigkeit und
barmherzigen Liebe steht, wenn man sie naher betrachtet,



in einem schroffen Gegensatz zu der damals im Karmel
von Lisieux lebendigen Spiritualitit. Seit der Ordens-
reform des Kardinals Bérulle betete und biifite man dort
fiir die Siinder, um sie vor der richenden Strafe Gottes zu
retten, um dem furchtbaren Gericht Gottes entgegenzu-
wirken. Die Karmeliterinnen selber ,,urteilten® — wie es in
einem Weihnachtsspiel Thereses vom ,,Engel des Gerichts®
heiflt, in dem sie ein wenig die Spiritualitidt des Karmel
abspiegelte —, dafd die Siinder ,,Strafe verdienen®, darum
opfern sie zum Ersatz sich selber der gottlichen Gerechtig-
keit, Therese dagegen lifit Jesus in dem gleichen Gedicht
sagen: ,Mein Gericht besteht nicht in Bestrafung des Siin-
ders, sondern in seiner Reinigung und Heiligung®. Ein
weinfacher Liebesblick“ sohnt den Siinder mit Jesus aus.
Und wenn Therese in ihren letzten Lebensmonaten — so
sagt Morée — die furchtbare Priifung des ,Tischs der
Stinder® durchmacht, so nicht, um von ihren schuldigen
Briidern das Schwert der gottlichen Rache abzuwenden,
sondern um sie mit Gottes Gnade zu jenem ,Liebes-
blick“ zu fiithren, der ihr Heil ausmacht. Zu Gottes Ge-
rechtigkeit gehort fiir Therese, ,,dafl er unsere Schwiche be-
riicksichtigt, dafl er die Zerbrechlichkeit unsrer Natur voll-
kommen kennt!® Darum tritt bei ihr an die Stelle der
sAufopferung an die gottliche Gerechtigkeit®, wie sie im
Karmel iiblich war, die ,, Aufopferung an die Barmherzige
Liebe*, und sie bedeutet, wie jene, Opfer bis zum Tode fiir
das Heil der Seelen. Thr Liebesopfer ist also kein mysti-
scher Akt, der nur sie und Gott betrifft, sondern — und
das haben die Herausgeber der ,Geschichte einer Seele®
auch hier wieder verkannt — die Siinder sind mit ein-
bezogen. Ja die Liebe zu Gott und das Heil der Siinder
sind fiir Therese eins geworden. Thre Selbsthingabe fiir die
Siinder ist gleichbedeutend mit dem Wirken Jesu in ihr.

Das Nichts und die Liebe

In der Reihenfolge der Abfassung muff nun das Ka-
pitel 11 der , Geschichte einer Seele“ angeschlossen wer-
den, das zehn bis elf Monate vor den Kapiteln 9 und 10
als Brief an Thereses dlteste Schwester, Schw. Marie du
Sacré-Coeur, geschrieben worden ist. Auf diese Weise erhilt

der innere Weg, den die junge Heilige zuriicklegt, erst seine .

Folgerichtigkeit. Diesem Brief merkt man an, dafl Therese
seit der Beendigung ihrer ,Kindheitserinnerungen® etwas
Entscheidendes erlebt hat; doch deutet sie es hier nur ganz
verhiillt an; erst in der Niederschrift, die den Kapiteln 9
und 10 zugrunde liegt, spricht sie klarer davon. Bei allen
drei Kapiteln sind die Eingriffe der Herausgeber ein-
schneidend, und die Rekonstruktion des wahren Gehalts
von Thereses mystischen Erfahrungen an Hand der in
Abbé Combes’ Studien enthaltenen Bruchstiicke des Ori-
ginaltextes fithrt hier zu besonders entscheidenden Er-
gebnissen.

Therese sagt, daf} sie in diesem Brief an ,Geheimnisse®
rithre und daf} sie hier nur ,stammeln“ kdnne. Ein Stam-
meln ist zweifellos ihr Ausruf, dafl sie jetzt endlich, beim
letzten Osterfest, thre wahre Berufung gefunden habe:
»Meine Berufung ist die Liebe.” Denn diese Berufung der
Liebe schien doch schon von Anfang an ihr Weg zu sein,
und was ihre neue Einsicht jetzt ist, scheint kaum in
Worte zu fassen, so dafl Worte wiederholt werden, die
schon lingst gesagt sind, aber jetzt einen neuen Akzent
bekommen. Dieser Akzent liegt in den Worten ,,Geheim-
nis“ und ,Nichts“, die im Kontext dieses Ausrufs zu fin-
den sind. Das ,Geheimnis“ des Weges der Licbe scheint

das zu sein, dafl ,zur Befriedigung der gottlichen Ge-
rechtigkeit vollkommene Opfertiere nétig waren; aber
das Gesetz der Furcht ist abgeldst worden durch das Ge-
setz der Liebe, und die Liebe hat mich gewdhlt, mich
schwaches unvollkommenes Geschépf. Ist diese Wahl nicht
der Liebe wiirdig? Ja, damit die Liebe zufriedengestellt
sei, mufl sie sich bis zum Nichts herablassen und dies
Nichts in Feuer verwandeln. In diesen Worten verrit
sich die neue Erfahrung Thereses, dafl sie ein ,,Geschopf®
des ,Nichts ist, dafl sie die Nichtigkeit des Geschdpfs
tiberhaupt realisiert hat und daf} es demgegeniiber wenig
bedeutet, ob das Opfer mehr oder weniger ,rein® ist.
Gegeniiber der gottlichen Liebe und ihrer Fiille ist jedes
Geschopf ,Nichts“. Worauf es allein ankommt, ist die
vollkommene Hingabe an die Liebe.

Hier folgt nun der beriihmt gewordene Vergleich der
Seele mit dem kleinen Vogel — ein Bild, in dem die
Herausgeber der ,Geschichte einer Seele® wiederum we-
sentliche Gedanken und Gesichtspunkte durch Weglas-
sungen, Anderungen des Ausdrucks, Verschmelzung ver-
schiedener Abschnitte entstellt haben. (Sie haben auflerdem
die ganze Schilderung, in der Therese fortlaufend von dem
kleinen Vogel in der dritten Person, als dem Geschopf
schlechthin, gesprochen hatte, in die erste Person, ,Ich*,
umgesetzt.) Offenbar hat das Bestreben geherrscht, The-
reses ,kleinen Weg® als eine einigermaflen harmlose Sache
darzustellen und zu verbergen, daf§ er bis an die Schwelle
der unaussprechlichen Mysterien der Trinitit fiihrt, den
»gottlichen Herd der Heiligen Dreifaltigkeit®, wie es in
der Handschrift heifft. Die Uberarbeitung hat vertuscht,
dafl Therese in der Geschichte von dem kleinen Vogel
nicht nur von Wolken gesprochen hat, die ihn der An-
schauung seiner Sonne beraubten, wihrend er doch noch
weif}, daf sie jenseits der Wolken leuchtet; sondern von
Wolken, die das unsichtbare Licht sogar seinem Glauben
entziehen, vollige Dunkelheit, in der absolut nichts mehr
zu sehen ist, wie sie es selber in ihrer letzten Lebenszeit
erlebte. Man hat vertuscht, dafl der kleine Weg nicht nur
fiir fromme Seelen gedacht ist, sondern selbst die Siinder
unmittelbar zum gottlichen Feuer fithren kann. Das Wort
»Nichts“ ist wieder ausgemerzt worden, das erliuterte,
dafl das ,klein“ bei Therese gleichbedeutend ist mit de-
miitig, mit der Nichtigkeit der Kreatur iiberhaupt, in der
der grofle Siinder und der Heilige einander gleich sind,
wenn sie den ,,Blick der Liebe“ auf die Sonne richten. Nur
die Kleinheit, die Nichtigkeit macht die Seele fihig, von
der gottlichen Liebe erfiillt zu werden und sie weiter-
zuleiten, und das bedeutet es: klein bleiben.

Der Tisch der Siinder

Das letzte Dokument, das Therese von Lisieux hinter-
lassen hat und das in der ,,Geschichte einer Seele“ die Kapi-
tel 9 und 10 ausmacht, ist nicht mehr Erinnerung und An-
deutung, sondern ein Bekenntnis im starken Sinne des
Wortes. Diese Kapitel stellen das Wichtigste in Thereses
Vermichtnis dar. Sie haben in der Uberarbeitung der
Herausgeber am meisten von ihrem wahren Gehalt ver-
loren; sie widersprachen gar zu sehr dem konventionellen
Bild, dafl die Karmelitinnen sich von ihrer jungen My-
stikerin machen wollten.

Der eigentliche Inhalt dieser Kapitel ist das Erlebnis der
Finsternis und des Eingereihtseins in die Bitternis der
Siinder. In der ,Geschichte einer Seele” heifit es, daf} Je-
sus sie ,begreifen liefl, dafl es wirklich Seelen ohne Glau-
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ben und ohne Hoffnung gebe“; Therese selber hatte
geschrieben, dafl Jesus sie ,fithlen lief, daf es wirklich
Seelen gibt, die den Glauben nicht haben®, und das ist
ganz etwas anderes als blofles ,Begreifen®. Monatelang,
bis zu ihrem Tod, hat Therese gleichsam ,in der Haut der
Siinder® gesteckt, deren Angst und Trostlosigkeit sie teilt.
Es ist das Wesen dieser Priifung, dafl gerade diese un-
durchdringliche Finsternis zugleich ,,vollkommene Freude®
ist — d. h. eine Freude, die sich nicht empfinden l4ft, die
die Angst und Verzweiflung in keiner Weise abschwicht,
die nur verborgen im tiefsten Innern existiert als Gegen-
stiick der fortbestehenden Liebe.

Das ,,Gefiihl des Glaubens® ist bei ihr verschwunden. Thr
Verstand wird bestiirmt von allen Argumenten, die es
gegen den Glauben gibt. ,Die Gedankenginge der
schlimmsten Materialisten dringen sich mir auf®, sagte sie
in den letzten Wochen ihres Lebens (wie Abbé Combes
nach den Heiligsprechungsakten anfiihrt — der Ausspruch
ist in die ,Novissima Verba“ nicht aufgenommen). Und
diese Priifung erlebte sie selber als Teilnahme am “Tisch
der Siinder®, der ,mit Bitterkeit beladen® ist. Die ,Ge-
schichte einer Seele“ hat hier den Text in so vielen ein-
zelnen Worten abgedndert und damit seine Kraft und
auch seinen tiefsten Sinn abgeschwicht, dafl es unmaglich
ist, darauf im einzelnen einzugehen. Aber die Wendungen
des Originaltextes machen deutlich, wie sehr sie dieses
Sitzen am Tisch der Siinder als von Gott auferlegt emp-
findet, nicht um als Heilige sich herabzulassen, sondern
um ganz dabei zu sein und das Brot der Schmerzen mit
ihnen zu teilen, das ,Brot der Priifung®, wie es im Ori-
ginal heifit. Und in diesem Ausdruck kommt einer der
wesentlichen Gedanken der Heiligen zum Ausdruck: Der
Siinder soll sich nicht in einem Winkel verkriechen und
dort vor Reue sterben. Seine Leiden sind keine Strafe
eines richenden Gottes, sondern eine ,Lauterung, wie
Gold durch Feuer geldutert wird, damit aus seinem von
der Siinde befleckten Herzen der Schrei der Liebe auf-
brechen kann, der seine Rettung ist®.

Die ,,Nacht®, in der Therese die letzte Zeit ihres irdischen
Lebens verbringt, mufl wohl unterschieden werden von der
mystischen Nacht des hl. Johannes vom Kreuz, zumal die
Tradition des Karmel alles getan hat, um Thereses Prii-
fung und ihren Tod nach dem Bild des Liebestodes des
hl. Johannes vom Kreuz umzustilisieren. Fiir Therese gibt
es nicht den stufenweisen Aufstieg durch mystische Nichte,
sondern nur die ,eine einzige Nacht der Erde®, mehr
oder weniger dicht, zuweilen dicht wie eine Mauer, aber
immer die gleiche, die die Heilige und den Siinder ein-
hiillt und aus der jederzeit die ,Flamme der Liebe* auf-
schiefen kann. Thereses ,,vollkommene Liebe“ lechzt nicht
in der Priifung, wie die des hl. Johannes vom Kreuz, nach
dem Licht, denn je hirter die Priifung ist, desto niher ist
sie der , vollkommenen Freude®. Wenn ,alles verschwun-
den ist“, wie Therese am Ende thres Weges ausruft, gerade
dann ist die Stunde der Freude gekommen. Aber einer
Freude, die den Sinnen, die vom Nichts belagert sind,
vollig unwahrnehmbar ist.

Das ,Nene Gebot*

Kurz nach der Schilderung des , Tischs der Siinder” ent-
hidlt die Niederschrift Thereses eine ebenso erstaunliche
und von den Herausgebern nicht verstandene Meditation
iber das Letzte Abendmahl. Morée zitiert den Text der
Urschrift ausfiihrlich neben dem der ,Geschichte einer
Seele“, und die Kiirzungen und Umstellungen springen

564

aufs deutlichste in die Augen. Das Original macht den
Grundgedanken dieser Betrachtung iiber das Abendmahl
erst wirklich deutlich: Therese geht davon aus, daf} ,das
andre Gebot dem ersten gleich® ist: man kann Gott nicht
wirklich lieben, ohne den Nichsten zu lieben, noch um-
gekehrt. Aber wenn sie hier Jesu Worte nach Matth. 22, 39
zitiert, so weill sie wohl, daff Jesus mit diesen Worten
nur an ,das Gesetz und die Propheten® erinnert und daf}
dieses Wort erginzt werden mufl durch die Worte, die
Jesus bei Johannes sagt: seine Jiinger sollen einander
lieben, wie Er sie geliebt hat! Den Nichsten zu lieben wie
sich selbst, ist noch Altes Testament; den Nichsten zu
liecben, wie Jesus ihn liebt, das ist das ,Neue Gebot®.
Doch wie kann man den Nichsten lieben, wie Jesus ihn
liebt? Das ist fiir Therese keine Frage. Das Gefiihl unsrer
»Kleinheit® macht es moglich, dafl Jesus unsre Seele er-
fiillt. ,Ja, ich fiihle, wenn ich liebevoll bin, so wirkt
Jesus in mir.“ Warum aber liebt Jesus die Menschen?
Thereses Antwort auf diese Frage haben die Herausgeber
einmal wieder gestrichen; sie lautet: er ist am Kreuz fiir
sie gestorben, weil sie arme Siinder sind. ,Die Wissen-
schaft, die ewige Weisheit“, in ,unendlicher Ferne® von
den armen Siindern, neigt sich zu ihnen, weil ,die Liebe
nur zufriedengestellt ist, wenn sie sich bis zum Nichts
herabneigt®. So entsprechen sich denn in Thereses Denken
der Tisch der Siinder und der Tisch des Herrn, und das
ist’s, was sie das ,unaussprechliche Geheimnis der Eucha-
ristie“ nennt.
Die ,,Geschichte einer Seele — Thereses wirkliches Auto-
gramm — endet damit, daf} sie ihre Liebe mit der Jesu
identifiziert: ,Um Dich zu lieben, wie Du mich liebst,
muf ich Deine eigene Liebe entlehnen, nur dann finde ich
Ruhe.“ Aber die Gottesliebe ist fiir sie unvorstellbar ohne
die Liebe 2zu den Menschen, und so iibernimmt sie Jesu
Worte aus dem Hohenpriesterlichen Gebet (,,Deine Worte,
o Jesus, gehdren also mir, und ich kann mich ihrer be-
dienen, um auf die Seelen, die mir gehdren, die Gnaden
des himmlischen Vaters herabzurufen®): ,Ich habe Dich
auf Erden verherrlicht, ich habe das Werk vollbracht, das
Du mir zu wirken aufgetragen hast. . .“
Vorher noch hatte sie aber auch das Hohelied zitiert:
oZieh mich zu Dir, wir eilen dem Duft Deines Wohl-
geruchs zu.“ Diese Stelle kommentiert sie: ,wenn eine
Seele sich durch den berauschenden Duft des Wohlgeruchs
(Jesu) hat anziehen lassen, konnte sie nicht alleine hin-
eilen: alle Seelen, die sie liebt, werden mit ihr mitge-
zogen®. Diese ihre Interpretation der Stelle ist gewifl
ganz neu; Johannes vom Kreuz sah in dem Plural die
gemeinsame Handlung Gottes und der Seele. Zu den
Seelen, die Therese ,liebt®, gehtren aber ganz sicher
auch die ,armen Siinder®. Zum Schlufl versichert The-
rese dann: ,Nicht weil ich vor der Todsiinde bewahrt
geblieben bin, erhebe ich mich zu Gott in Vertrauen und
Liebe.® Weit mehr als der , kleine Weg® ist dies der eigent-
liche Sinn der Botschaft Therese von Lisieux’: sich zu Gott
erheben in Vertrauen und Liebe ist eine Maoglichkeit fiir
alle Menschen, auch fiir die Siinder, auch fiir die aller-
grofiten Siinder. Diese Botschaft ist aber in der uns bisher
vorliegenden Uberarbeitung ihrer Schriften fast ganz aus-
geldscht.

Thereses ,Liebestod”

Das letzte, zwolfte, Kapitel der ,,Geschichte einer Seele®
stammt nicht mehr aus der Feder der ,kleinen Heiligen®
selber. Es enthilt den von ihrer Schwester, M. Agnes von



Jesus, geschriebenen Bericht iiber ihren Tod. Aber auch
dieser Bericht stellt vor Fragen, die die ganze Botschaft
der Heiligen betreffen. Darum hat Marcel Morée auch
dieses Kapitel noch genau analysiert. Heute, wo wir die
eigentliche Lehre der hl. Therese in den Fragmenten des
Originals zu kennen und verstehen beginnen, beriihrt es
uns sonderbar, dafl in den 30—35 Seiten dieses Berichtes
kein einziges Mal das Wort ,Siinder® vorkommt. Viel-
leicht hat M. Agnes es fiir so selbstverstindlich gehalten,
dafl die Leiden ihrer Schwester fiir die Siinder aufge-
opfert wurden, da es eine der Aufgaben des Karmel und
insbesondere des Karmel von Lisieux war, fiir die Stinder
zu beten und zu biiflen, dafl sie meinte, es nicht eigens
erwihnen zu brauchen; sicher ist, daf sie das Neue und
Eigenartige von Thereses Verhiltnis zu den Siindern iiber-
haupt nicht gesehen hat. Dieses Mifiverstindnis hat sich
aber bereits in der Bearbeitung von Thereses Schriften
so vielfiltig gezeigt, dafl Morée es jetzt nur fliichtig streift
und seine Aufmerksamkeit statt dessen auf den ,Liebes-
tod“ richtete, wie Therese und wie ihre Umgebung ihn
verstanden.’

Der Tod aus Liebe oder in Liebe ist eines der grofien
Themen des hl. Johannes vom Kreuz. Bei ihm ist er die
letzte Stufe der Vereinigung mit Gott, das Zerreiflen des
letzten Schleiers, und der Tod der Seelen, die so sterben,
vollzieht sich in ,wunderbaren Uberschwingen und kost-
lichen Anstiirmen, die die Liebe ihnen liefert . . .“. Therese
hatte schon geahnt, dafl ein solcher Tod nicht ihr Tod
sein konne, weil Gott ihn fiir sie nicht wollte. Aber das
Tragische ihres Sterbens bestand darin, dafl ihre Umge-
bung das nicht einsehen wollte. Das ldfit sich von Tag zu
Tag in den ,Novissima Verba“ konstatieren.

Therese selber wies ihre Umgebung auf den Tod Jesu hin:
»Grimt euch nicht, wenn ich viel leide und wenn ihr bei
mir, wie ich es euch gesagt habe, im Augenblick des Todes
kein Zeichen von Gliick wahrnehmt. . . Unser Herr ist ge-
wifl als Opfer der Liebe gestorben, und seht nur, was sein
Todeskampf gewesen ist!“ , Aus Liebe sterben bedeutet
nicht, in Ekstasen sterben . . .“ Sie berief sich auch auf die
Olbergszene: Der Herr auf dem Olberg genof} alle Selig-

keit der Heiligen Dreifaltigkeit, und doch war darum
seine Agonie nicht weniger grausam; ,das ist ein Geheim-
nis, aber ich versichere euch, dafl ich etwas davon ver-
stehe®. Thr Sterben vollzieht sich in tiefster Finsternis, in
einem ,schwarzen Loch®, aber — so setzt sie hinzu —,
»aber ich bin im Frieden®. Sie bereut es nicht, sich als
Opfer der Liebe dargebracht zu haben; aber sie leidet
mehr, als sie je fiir moglich gehalten hitte, daff man
leiden kann, und ,das kann ich mir nur erkliren durch
den glithenden Wunsch, den ich gehabt habe, die Seelen
zu retten®. So wechseln Schmerzensschreie und stam-
melnde Beteuerungen ihres Einverstindnisses mit ihren
Leiden und als Letztes: ,Mein Gott, ich liebe Dich!®
Das alles ist inden ,Novissima Verba® zu finden. Den glei-
chen Zeitraum umfafit das 12. Kapitel der ,,Geschichte
einer Seele®; aber in diesem — das zur Erbauung der
Karmelitinnen geschrieben ist — findet sich nichts von
Thereses Kampf. Und wihrend Therese mit Nachdruck
betont hat, dafl der Liebestod des hl. Johannes vom Kreuz
nicht der ihre sein konnte, hat der Bericht der M. Agnes
von Jesus die Frage ginzlich ihres Gehalts entleert. Sie
hat das Neue in der Haltung ihrer jungen Schwester iiber-
haupt nicht gesehen. Thereses Tod ist in Wahrheit der
Schlufistein ihrer mystischen Erfahrung, dafl die Liebe zu
Gott eins ist mit der Liebe zu den Nichsten und daff man
nicht wirksam fiir das Heil der Seelen arbeiten kann,
wenn man nicht die Leiden der Siinder selber miterlebt
und mit ihnen das ,Brot der Priifung ifit*.

Das verraten heute alle bekanntgewordenen Stiidse ihres
Originaltextes, das verrit sogar, in deren Licht, die Uber-
arbeitung der ,Geschichte einer Seele®. Doch das kann
das 12. Kapitel leicht verdecken durch die blofe Tatsache,
dafd es den Schlufl der ,Geschichte einer Seele“ bildet.
Marcel Moré schliefit seine Analyse mit dem Wunsch, der
echte Text der Handschriften der Kleinen heiligen Therese
mochte endlich der Offentlichkeit zuganglich gemacht wer-
den, damit das Bild, das wir heute mithsam aus Bruch-
stiicken erschlieffen konnen, in seinem wahren Licht er-
strahle. Denn die Christenheit hat ein Anrecht auf ihre
Heiligen. Diesem Wunsch kénnen wir uns nur anschlieflen.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Stadtplanung im Urteil der kirchlichen
Sozialforschung

Das ,Katholische Institut fiir kirchliche Sozialforschung®
unter Leitung von P.Dr. Linus Grond, das im Vorjahr
eine Studie tiber die Wiener Pfarren von 1932—1952 vor-
gelegt hat (vgl. Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S. 149 1),
widmet einen lingeren Bericht dem Werk von Professor
Dr. Karl Brunner ,Stadtplanung fiir Wien“. Professor
Brunner zeichnete als Leiter der Stadtplanung und hatte
ein Team von Mitarbeitern zur Seite.

Recht der Kirche, zum Stidteban Stellung zu nebhmen

In der Einleitung betont der Bericht, dafl die Kirche das
Recht hat, zur Stadtplanung Stellung zu nehmen. Denn
die Wohnungsverhiltnisse, die Arbeits- und Erholungs-

moglichkeiten und die Erfiillung der geistigen und kultu-
rellen Bediirfnisse schliefen ethische Momente in sich.
Auferdem habe die Kirche ein unmittelbares Interesse an
der Stadtplanung, da sie ihre Bediirfnisse an Kirchenraum,
an Pfarr- und Vereinsgebduden beriicksichtigt sehen will.
Als wichtigste Prinzipien des Stidtebaues nennt der Be-
richt des Institutes — aufler der allgemeinen Forderung
nach geniigend Wohnraum, Arbeits-, Erholungs- und
Bildungsmoglichkeiten — das rechte Verhiltnis von Per-
son und Gemeinschaft und das Prinzip der Subsidiaritit.
Die menschliche Person miisse wieder eine Chance erhal-
ten, sich zu entfalten, wie auch die Solidaritit im Verzicht
auf Einzelvorteile gewahrt sein mufl. Das Prinzip der
Subsidiaritit verlangt, dafl die kleineren Gemeinschaften
(sog. Nachbarschaften) die Moglichkeit erhalten, Teilauf-
gaben des Gemeinwohles zu erfiillen.

Die Kirche habe aber nicht nur das Recht und die Pflicht,
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