zeugnissen koniglicher Schreiber in der Motivation, der
Atmosphire und im Inhalt. Sie enthalten Legende so gut
wie Geschichte. Der Bibelleser darf nicht zulassen, daf}
Wunder und Anekdoten ihm die geschichtlichen Auftrige
eines Elias oder Elisius verdunkeln (S. 2101F.).
Auch nach 586 hielten die Juden fest an der Uberzeugung,
daf} ihre Geschichte ewige Geltung und Hoffnung habe.
Davon zeugen die zwei umfassenden Geschichtswerke, die
es in der Bibel gibt und die aus dlteren Quellen in nach-
exilischer Zeit ihre heutige Gestalt bekamen: das eine
reicht von der Genesis bis zu den Konigsbiichern, das an-
dere besteht aus den beiden Chronikbiichern. Das erste
schlieft mit der Nachricht von der Begnadigung des K&-
nigs Jojakin durch den babylonischen Grofikénig (4 Kg.
25, 27—30), die die Hoffnung auf Wiederherstellung des
davidischen Reiches neu entfachte. 2 Chron. endet mit der
Mitteilung des Edikts des Cyrus, das den exilierten Juden
- die Heimkehr erlaubte, aber jede Wiederherstellung des
davidischen Reiches ausschlof} und nur einer ,kirchlichen®
Raum gab. Den Chronikbiichern folgten zeitlich die Bii-
cher Esdras und Nehemias (so auch in der griechischen und
lateinischen Bibel). In der hebriischen Bibel stehen sie in
der Reihenfolge: Esdras — Nehemias — 1 Chron. —
2 Chron. Rithrt diese Umstellung daher, dafl am Ende
aller hebriischen Geschichtsschreibung das Edikt des Cyrus
stehen soll, auf daff aus ihm die Hoffnung auf volle
Wiederherstellung sich nihre?
Wenn Gordon abschlieffend als dringlichste Aufgabe der
heutigen Bibelwissenschaft die Erforschung des Problems
herausstellt, wann und wie der Ubergang von der epi-
schen zur streng historischen Darstellung der Geschichte in
Israel erfolgte, so zeigt er damit, dafl er mit seinen Dar-
legungen nichts Endgiiltizes und Abschliefendes bieten

konnte, sondern nur den neuen Aufgabenkreis umriff und .

fruchtbare Arbeitshypothesen aufstellte. Das nochmals zu
betonen, diirfte nicht iiberfliissig sein, wie auch nochmals
gesagt werden soll, daf} epische Geschichtsdarstellung nicht
unhistorisch zu sein braucht. :

Das Wagnis der Begegnung
mit dem Kommunismus in Frankreich

Die missionarischen Bemiithungen um die Wiedergewin-
nung der Arbeiterschaft fiir die Kirche haben sich seit
dem Ausgang des Krieges in Frankreich so entwidkelt,
daff man dort wohl von einem Sonderfall sprechen kann.
Nirgends haben die Aufforderungen der letzten Pipste,
die Arbeiterwelt dem Christentum zuriickzugewinnen
oder neu zu gewinnen, bei einer Elite der Kirche mannig-
fachere und kiithnere Antwort gefunden als hier. Nirgends
ist die Entchristlichung der Arbeiterwelt allerdings auch
weiter fortgeschritten als hier. Zudem lebt der franzésische
Arbeiter durchweg in grofilem Elend — wir haben schon in
unserm vorigen Heft S. 90 die Meldung des amerikani-
schen NCWC News Service wiedergegeben, nach der in
Frankreich von 7 Millionen Lohnempfingern mehr als
eine Million monatlich weniger als 30 Dollar verdienen
und von den iibrigen 6 Millionen 11%p weniger als
60 Dollar. Wie stark die Arbeiterschaft der groflen Stiddte,
die Dockarbeiter der Héfen, doch auch das Landproleta-
riat vieler Gegenden des Landes kommunistischen Ideen
gedffnet sind, haben alle Wahlen bewiesen. Materiali-
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stisch-marxistisches Denken lebt in der Tat in der gesam-
ten Arbeiterschaft, auch da, wo man sich nicht ausdriick-
lich zum Kommunismus bekennt, oft unbewufit, einfach
als in der Luft liegende Lebensauffassung, Wie kann
die Botschaft des Evangeliums in diese Welt getragen
werden?

Nach dem Krieg, der Kreise miteinander in Berithrung
gebracht hat, die vorher kaum etwas voneinander wuf3-
ten, der in der Widerstandsbewegung Menschen verschie-
denster Denkungsart zu Freunden gemacht hat, haben
gewisse Gruppen der franzosischen Katholiken aus ihrer
intensiven Begegnung mit Menschen der Arbeiterschicht
die Lehre gezogen, dafl nur ganz neue Methoden des
Apostolats das Evangelium in die Welt der Arbeiter
hineintragen konnten. Einer der Programmpunkte war
das Papstwort, daff nur der Arbeiter den Arbeiter fiir
Christus und die Kirche gewinnen konne. Ein anderer
war, dafl es notwendig sei, die Lebensauffassung dieser
Welt, den Marxismus und Kommunismus, wirklich zu
kennen, sich mit ihm auseinanderzusetzen und gegebenen-
falls teilweise an seine Seite zu treten.

Das A péstoldr in der Arbeiterwelt

Aus diesem Bewufitsein sind verschiedene Bewegungen
hervorgegangen, iiber die wir in den vergangenen Jahren
immer wieder berichtet haben. Es bildeten sich besondere
Methoden heraus, um das Christentum den Arbeitern und
dem entchristlichten Landvolk wieder zuginglich zu
machen. Am umfassendsten wirkte hier wohl die speziali-
sierte Katholische Aktion der ,,Christlichen Arbeiter-
jugend JOC (vgl. Herder-Korrespondenz 2. Jhg,
S. 362ff.; 3. Jhg., S. 407; 5. Jhg. S. 88 u. a.), die damals
in Frankreich, zumal unter dem besonderen Schutz Kar-
dinal Suhards, einen gewaltigen Aufschwung nahm. Abbé
Godins Schrift ,France, pays de Mission?“ erschien und
machte tiefen Eindruck auch auf eine Anzahl hoher fran-
zosischer Geistlicher. Es entstand die ,,Mission de Paris®,
die Gruppe von Priestern, die als Arbeiter in die Fabri-
ken gingen und deren Lebens- und Arbeitsformel eben
jetzt abgedindert wird (vgl.inunserm vorigen HeftS. 88 ff.,
in diesem Heft S. 110). Im groflen und ganzen sind es
jedoch die Laien, denen dieses Apostolat besonders auf-
getragen zu sein scheint. Wirbringen in diesem HeftS. 109
die Direktiven, die die Herbstversammlung der franzosi-
schen Kardinile und Erzbischéfe den Laienmissionaren
der ACO — der Fortsetzung der JOC unter den erwach-
senen Arbeitern — gegeben hat.

Auch im literarischen Bereich hatte der sogenannte
,Linkskatholizismus“ seine wichtigen Organe: wir haben
uns besonders immer wieder mit den Gedanken von
,Esprit® (zum mindesten bis zum Tode seines Leiters
Em. Mounier im Mirz 1950), von ,Economie et Huma-
nisme® und von ,, Jeunesse de 'Eglise“ auseinandergesetzt,
deren innerstes Anliegen: die Kirche, das Reich Gottes
gerade den Armen zu bringen, auch uns als eines der
grofiten Anliegen unserer Zeit erscheint. Die Arbeit fiir
die Wiedergewinnung der Arbeiter und der entchrist-
lichten Landbevélkerung fiir das Christentum ist jedoch
nicht denkbar, ohne dafl man sich auch fiir ihr irdisches
Wohl einsetzt — sowohl weil ohne dies die Botschaft der
Liebe unglaubhaft wire, als auch weil (laut den pipst-
lichen Enzykliken) ein Minimum an bescheidenstem Wohl-
stand und Sicherheit notwendig ist, damit.der Mensch sich
seiner Wiirde als Mensch und damit auch erst als Abbild



Gottes bewuft werden kann. Der Einsatz fiir das irdische
Wohl der Armen fithrt naturgemifl zur politischen Ak-
tion. Nach dem briiderlichen Zusammenstehen in der Zeit
der Widerstandskimpfe erschien es in Frankreich gewis-
sen Gruppen von Christen dabei ganz natiirlich, daff die
fiir die Arbeiter kimpfenden Christen Seite an Seite
mit Kommunisten standen (vgl. Herder-Korrespondenz
3. Jhg., S. 370£.).

Die Haltung des Episkopats

Der franzosische Episkopat unter der Leitung des fiir die
geistige und materielle Not der Arbeiterschaft sehr auf-
geschlossenen Kardinals Suhard von Paris verhielt sich
.zunichst abwartend. Die franzésischen Kommunisten
(zum mindesten die einfachen Parteimitglieder) waren
sich damals auch ihrerseits threr Abhingigkeit von Mos-
kau noch keineswegs wirklich bewuflt, und es herrschte
eine weitverbreitete Uberzeugung, dafl ein franzosischer
Kommunismus, auch wenn er an die Regierung kidme,
etwas ganz anderes wire als der russische Sowjet-Kom-
munismus. Allmahlich jedoch mufte die Illusion der Un-
abhingigkeit des franzésischen Kommunismus gegeniiber
Ruflland schwinden, und nun ergaben sich bei den fran-
zosischen ,Linkskatholiken® jene vielen Spannungen und
Versuche, iiber die wir berichtet haben.

Kardinal Suhard von Paris erlieB am 3. Januar 1949
eine Erkldrung (vgl. Herder-Korrespondenz 3. Jhg.,
S. 280), die in sehr milden Worten vor der Zusammen-
arbeit mit den Kommunisten warnte. Kurz darauf er-
schien in Rom das berithmte Kommunismus-Dekret (Juli
1949; vgl. Herder-Korrespondenz 3. Jhg., S. 487). Es ist
so abgefafit, dal es in den einzelnen Lindern vom Epi-
skopat auf die jeweiligen Verhiltnisse zugepaflt oder
interpretiert werden mufite. In Frankreich hat eine An-
zahl der bekanntesten und aufgeschlossensten Mitglieder
des Episkopates sofort eine Interpretation gegeben, die
den starken reaktiondren Kriften im franzosischen

Katholizismus den Wind aus den Segeln nehmen sollte; .

das durch das Dekret ausgesprochene Verbot der Zuge-
horigkeit zur Kommunistischen Partei, die Warnung vor
der Lektiire und Verbreitung kommunistischen Schrift-
tums und die Exkommunikation derer, die glauben, als
Christen den historischen Materialismus bekennen zu kon-
nen, diirfe, so wurde betont (vgl. Herder-Korrespondenz
3. Jhg., S. 566 11.), nicht iiber das ernste Anliegen der
Linkskatholiken hinwegtiuschen, ,,Was es verurteilt, ist
die materialistische und antichristliche Lehre des Kom-
munismus . . ., nicht aber die sozialen Reformen®, schrieb
der damalige Verweser des nach dem Tode Kardinal
Suhards noch nicht wieder neubesetzten Bischofssitzes von
Paris, Bischof Beaussart. Im September 1949 verdffent-
lichten dann die vier Kardinile Frankreichs eine ausfithr-
liche Stellungnahme zum Kommunismus-Dekret in einem
Brief an ihren Klerus (vgl. Herder-Korrespondenz
4. Jhg., S. 102ff.). Im dritten Teil dieses Briefes handel-
ten die franzosischen Bischofe, nachdem sie vorher den
Ernst der Lage und die Gefahren der kommunistischen
Propaganda dargelegt hatten, wiederum von der Bedeu-
tung, die man dem Kommunismus-Dekret nicht unter-
schieben diirfe: ,Ein Katholik wird sich also wohl davor
zu hiiten haben, zu sagen, daf} die Kirche in dem Konflikt,
der sich zwischen den kommunistischen Michten entfacht
hat, auf die Seite der einen der beiden Parteien getreten
ist.“ Die Kirche nimmt nicht fiir den Kapitalismus Partei.

Die franzésischen Kardinile ,begreifen den Schmerz
wohl, den die Arbeiter angesichts der Verurteilung des
Kommunismus empfinden mégen®, aber diese Verurtei-
lung bedeutet nicht, dafl ,die Kirche gegeniiber ihren
Angsten und Hoffnungen gleichgiiltig bliebe“. Die Kar-
dinile haben dann ausdriicklich die Priester und die Fiih-
rer der christlichen Arbeiterbewegung ermutigt, in ihrer
Arbeit in der Katholischen Aktion und den christlichen
Gewerkschaften fiir das Wohl und das Heil der Arbeiter-
welt fortzufahren,

Immerhin kann man es wohl als Folge des Kommunismus-
Dekrets und der Auflerungen des Episkopats betrachten,
dafl sich die Arbeit der Christen in der franzésischen
Arbeiterschaft — die nun einmal zum allergrofiten Teil
kommunistisch ist — seither viel mehr in der Stille voll-
zogen hat. Erst in diesem Sommer sind die unvermeid-
lichen Spannungen und Probleme dieser Arbeit wieder
mehr ans Tageslicht getreten. Von den Arbeiterpriestern
haben wir schon geredet. Thnen scheint die Sympathie des
franzosischen Episkopats sicher zu sein. Thre Linie ist -
offenbar nicht von der Kirche abgewichen, es sei denn in
Verfehlungen einzelner, wie sie iiberall vorkommen.

Der Fall Montuclard

Anders steht es mit ., Jeunesse de ’Eglise®, jener kleinen
Gruppe von katholischen Laien und Priestern, die sich
ebenfalls in den Dienst der Wiederbegegnung von Kirche
und Proletariat gestellt hatte und iiber deren gleichnamige
Zeitschrift wir frither 6fter berichtet haben (vgl. z. B.
Herder-Korrespondenz 3. Jhg., S. 276 ff.).

Ein Buch P. Montuclards OP; des fritheren Herausgebers
der Zeitschrift ,, Jeunesse de I’Eglise®, mit dem Titel ,Les
Evénements et la Foi“, hat einen Sturm von Auseinander-
setzungen ausgelost, weil es weitgehend die marxistische
Geschichtsauffassung aufgenommen hat. Das Consilium
de vigilantia des Pariser Ordinariats ,glaubte* (wie wir
im 6. Jhg., S. 260f. nach der Pariser ,Semaine Religieuse®
vom 3. Februar berichtet haben) ,vor einer irtigen und
gefihrlichen Auffassung des Glaubens und seiner Be-
ziehung zum Handeln warnen zu miissen, die in kiirzlich
erschienenen Schriften vertreten und dargelegt wird. Es
wird dort eine bewufite Trennung zwischen Glauben und
zeitlichem Handeln anempfohlen . . . Der Glaube ver-
mittelt nur einen geheimnisvollen Antrieb, und die Chri-
sten diirfen sich nur von der rein historischen Analyse der
Ereignisse leiten lassen . . . Wegen der heutigen Situation
der ‘Arbeiterklasse, die ihre Verchristlichung erschwert,
wird den Christen ein Handeln in zwei aufeinanderfol-
genden Abschnitten nahegelegt: zuerst ihre Befreiung und
erst dann ihre Evangelisation . . .“ Wir haben damals in
unserem Kommentar zu dieser Verlautbarung gesagt, dafl
Montuclard in der Tat die marxistische Lehre als echte
wissenschaftliche Analyse der historischen Entwicklungs-
tendenzen sieht und ihren Charakter als atheistische und
materialistische Weltanschauung als davon l8sbar betrach-
tet und zur Seite schiebt, dafl aber das ganze Werk
denkerisch so unklar ist, dafl es schwerfillt, seinen ge-
nauen Inhalt wiederzugeben und man ithm wahrscheinlich
Unrecht tut, wenn man es zu rationalisieren versucht.
Denn das cigentliche Anliegen sei offenbar der ,mehr
oder weniger verzweifelte Versuch . . ., sich als Christ mit
denen zu identifizieren, die von dem einen schlechten
System unterdriickt werden und nun der Hoffnung eines
falschen Glaubens ausgeliefert sind“, Wir haben dann im
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folgenden Heft (6. Jhg., S. 305) noch einige Stimmen
zitiert, die zeigen, daf alle Kritiker der Schrift Montu-
clards sich des ,edlen Pathos®, das sie inspiriert hat, be-
wufit waren und dafl auch die Kirche Frankreichs sich die
Sache nicht leicht gemacht hat: sie hat, wie wir damals
sagten, weder den Index noch Disziplinarmafinahmen
aufgeboten, sondern . . . sie warnt, sie erinnert, sie macht
aufmerksam. ;

Montuclard hat dann sein Buch auf die Aufforderung der
Bischofe hin sofort aus dem Handel zuriickgezogen. Trotz-
dem wurde es ein Jahr spiter noch auf den Index ge-
setzt — allerdings mit einer Diskretion, fiir die Montu-
clard in einem Brief an seinen Ordensoberen, P. Suarez,
vom 23. Mirz seine Dankbarkeit ausdriickt. Die ganze
Angelegenheit beunruhigte den franzdsischen Episkopat
mehr und mehr. Er legte dem Orden nahe, P. Montuclard
ins Ausland zu schicken, wogegen dieser sich aber beson-
ders im Hinblick auf eine fast vollige Taubheit wehrte.
Tatsdchlich wire er durch diese in einer fremden Um-
gebung in einer verzweifelten Lage gewesen: der Orden
verbannte ihn nicht. Dann wurde er im Mirz dieses Jah-
res nach Rom gerufen. Wihrend seines dortigen Aufent-
haltes traf er eine schwere und aufsehenerregende Ent-
scheidung, die allmahlich und nach langem Erwigen aller
Umstinde in ihm gereift war: er suchte beim Heiligen
Stuhl um Entbindung’vom Priesteramt und um Riick-
versetzung in den Laienstand nach. Der Bitte ist im Mai
dieses Jahres stattgegeben worden.

Es erscheint uns wichtig, unsere Leser auf Grund des
»Bulletin de Liaison® der , Jeunesse de I'Eglise“ Nr. 21,
in dem die gesamten den Fall betreffenden Dokumente
veroffentlicht worden sind (nimlich zwei Briefe P. Montu-
clards und eine umfangreiche Darlegung der Position der
Gruppe ,, Jeunesse de 'Eglise® fiir Erzbischof Guerry, den
Leiter der franzdsischen Bischofskommision fiir die Ar-
beiterwelt), {iber den ganzen Vorgang zu informieren,
der die Probleme, Gefahren und Wagnisse bei einer der
groflen Aufgaben unserer Zeit, der Losung der Arbeiter-
frage in materieller und spiritueller Hinsicht, in ihrem
Kern beleuchtet. Die Unklarheiten, die wir in Montu-
clards Schrift fanden, sind in dem jetzt vorliegenden
Dokument nicht geringer, gewisse Uberzeugungen aber
viel schirfer formuliert und fiir uns daher besser zu be-
urteilen.

Was Montuclard zu seiner Entscheidung getrieben hat,
sagt er klar in dem Brief an seinen Ordensoberen vom
23. Marz: ,Die Arbeiterfithrer, mit denen ich seit meh-
reren Jahren verbunden bin, wissen, daf sie sich auf mich
verlassen konnen. Wenn ich den Kampf aufgibe, gerade
jetzt, wo die Arbeiter mehr und mehr unterdriickt sind,
wiirde ich unehrenhaft handeln, wiirde ich das Vertrauen
verraten, das man mir geschenkt hat. Dieser Verrat wiirde
auf die Kirche zuriickfallen — denn er wiirde eine aufier-
ordentliche Bestitigung der Auffassung bilden, die sehr
viele Arbeiter unseren Bischofen gegeniiber haben, dafl
sie uns namlich in Wahrheit nicht darum in die Arbeiter-
welt entsenden, daf wir mit den Arbeitern zusammen das
Wohl der Arbeiter suchen, sondern um sehr geschickter-
weise durch unsere Vermittlung eine Politik zu betreiben,
die nicht die der Arbeiter ist. Unter diesen Umstinden
bleibt mir nur noch ein einziges Zeugnis, das ich objektiv
fiir das Evangelium bringen kann, fiir das ich lebe: mein
Leben zu zerbrechen, auf alles zu verzichten — aufler auf
meinen Glauben und meine Treue zur Kirche —, um
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weiter konkret das Los und die Kimpfe derer zu teilen,
denen alle Michte dieser Welt das Recht abzusprechen
scheinen, Menschen zu sein.“ :

Als einfacher Laie glaubte also Montuclard den Arbeitern
sowohl wie der Kirche besser dienen zu konnen. Rom hat
seine Argumente angenommen und ihn in den Laienstand
zuriickversetzt. Er arbeitet weiter als einer der Gruppe
der ,Jeunesse de I'Eglise“, die nicht eine Gruppe der
Katholischen Aktion ist und ohne Auftrag des Episko-
pats arbeitet, daher auch, wie Montuclard betont,
die Hierarchie in ithre Wagnisse nicht mit hineinzieht.
Montuclards Stellung als Priester und Ordensmann
konnte das bisher noch tun, jetzt ist auch er nur noch
cinfacher Gliubiger, der fiir die L&sung des Arbelter—
problems arbeitet.

Die Position der ., Jeunesse de PEglise®

Die Auseinandersetzung mit den Bischdfen, die sich aus
der Verdffentlichung von ,Les Evénements et la Foi® und
aus der Riickversetzung Montuclards in den Laienstand
tiir , Jeunesse de I’Eglise ergeben hat, hat dazu gefiihre,
dafl diese Gruppe gegeniiber dem Leiter der franzésischen
Bischofskommission fir die Arbenerwelt, Msgr. Guerry,
Erzbischof von Cambrai, in einem ausfiihrlichen Schrei-
ben (Dokument Nr. 3 im »Bulletin de Liaison® der ,, Jeu-
nesse de I'Eglise“ Nr. 21) ihre Position zu allen Proble-
men zwischen Kirche und Arbeiterwelt dargelegt hat. Sie
hat das getan zur Beantwortung einer Reihe von Fragen,
die der Erzbischof an sie gerichtet hatte und die sowohl
ihre Auffassung vom katholischen Dogma wie ihr prak-
tisches Verhalten betrafen. Der Brief beruft sich auf die
Freiheit des Christen, auf die Freiheit zumal des Laien
zum Wagnis, er rishrt mit der neuerlichen Aufrollung
aller Schwierigkeiten und des materiellen und spirituellen
Elends so grofler und wichtiger Bevdlkerungsschichten an
das nur zu leicht vergefliche christliche Gewissen und be-
unruhigt es heilsam. Trotzdem verrit er, daf man in
Frankreich immer noch iiber das, was der Kommunismus
als Regierungsform wirklich bringt, in Illusionen leben
kann, die bei uns unméglich wiren und die man zumal nach
den Vorgingen in der Ostzone und den Satellitenstaaten
im Juni und Juli diberhaupt fiir unmdglich halten sollte.
Mehr noch: verleitet durch diese Illusionen, hat diese
Gruppe auch ein Gedankengut von ihren kommunisti-
schen Freunden iibernommen, dessen verdeckten Atheis-
mus sie offenbar entweder nicht erkennt oder fiir assi-
milierbar hilt. Dieser Atheismus liegt in dem Glauben an
cine (gleichsam von Gott unabhingige) Zwangslaufigkeit
der Geschichte und in der Art, wie eine ,,Menschlichkeit®
ohne Gott angenommen wird, ebenfalls als etwas Selbst-
tatiges, Selbstindiges — beides gleichsam wie aus einer
zwar nicht erldsten, aber auch nicht gefallenen Natur, die
der Schépfer von Anfang an ihren guten Gesetzen iiber-
lassen hitte. Die Gefahr, mit christentumfremdem Ge-
dankengut angesteckt zu werden, haben diese Christen
ganz bewufit auf sich genommen aus Liebe zu den Leiden-
den dieser Welt — und letzten Endes wird wohl hier wie
iiberall das Maf} der Liebe den Ausschlag geben: der dop-
pelten Liebe sowohl zu den leidenden Briidern wie zu
Christus und seiner Kirche (alle betonen, dafl ihnen nichts
ferner lige, als eine Art sozialen ,Protestantismus® zu
wahlen und Christus von der Kirche zu trennen). Das
dndert nichts an der Tatsache, daff sie jener Gefahr
erlegen sind.



Was besagt das christliche Menschenbild?

Msgr. Guerry hatte an die , Jeunesse de I'Eglise“ einige
dogmatische Fragen gerichtet und einige Vorwiirfe gegen
sie erhoben. Die Vorwiirfe lauteten, sie hitten den Kom-
munismus gewahlt, sie hitten sich von der Kirche ge-
trennt und sie brachten Unruhe in die Kirche Frankreichs.
Die dogmatischen Fragen lauteten wortlich:

1) ,Glaubt ihr, daf die Kirche das Recht und die Sendung
hat, der zeitlichen Gesellschaft ein Menschenbild vor-
zuhalten?*

2) ,Glaubt ihr, daf jeder, der sich ein Kind der Kirche
nennt und ihren Lehren gehorsam sein will, die Pflicht
hat, dieses Menschenbild anzunehmen, es zu verteidigen
und zu verbreiten?“ '

3) ,Glaubt ihr, daf} dieses Menschenbild sich mit einem
wesentlich atheistischen Kommunismus vertrigt, der auch
seinerseits ein ganz anderes Menschenbild als das der
Kirche mitbringt und die Kirche und ihre Hierarchie tiber-
all da, wo er zur Macht gelangt, verfolgt?“

4) ,Glaubt ihr, daff jede Art von Zusammenarbeit mit
einer Bewegung, deren Ziel es ist, eine Gesellschaftsord-
nung auf diesem marxistischen Menschenbild aufzubauen,
fiir Katholiken eine ,schwere Form von Zusammenarbeit®
darstellt? :

Darauf antwortete , Jeunesse de I’Eglise, das Menschen-
bild, das die Kirche verkiinde, sei ihrer Auffassung nach
das des durch Christus erldsten Menschen, der durch Gnade
Sohn Gottes und Bruder aller Menschen sei. Dieses Men-
schenbild konkretisiere sich aber in verschiedenen christ-
lichen Menschentypen, je nach den verschiedenen histo-
rischen Umstinden, den sozialen Verhiltnissen, der per-
sonlichen Berufung. Im Ablauf der Geschichte differierten
die christlichen Menschentypen vor allem in der Art, wie
sich der Aufstieg des einzelnen zur Freiheit inmitten der
sozialen und politischen Verhiltnisse der Zeit vollzoge.
Die im Mittelalter nahezu sakramentalisierte Leibeigen-
schaft sei ein Beispiel dafiir.

Offenbar soll damit gesagt sein, dafl der Begriff von
»Freiheit der Person® innerhalb der Christenheit grofie
Wandlungen durchmachen konne oder dafl es iiberhaupt
keine Prinzipien-, sondern eine Tatsachenfrage sei, wann
Freiheit der Person verwirklicht werden kdnne.

Die Lehre der Kirche vom Menschen als dem Erlésten und
zur Gotteskindschaft Berufenen miisse heute mehr denn je
mit aller Kraft verkiindet werden; von jenen historischen
Typen des Menschenbildes scheine ihnen aber keines eine
Glaubenszustimmung verlangen zukdnnen. Gerade heute,
inmitten einer radikalen oder zum mindesten sehr tief-
gehenden Umwilzung aller Kultur- und Gesellschafts-
formen, wiirden sie es fiir verhingnisvoll halten, das christ-

liche Menschenbild mit einem christlichen Menschentyp zu

identifizieren. Eines der Mittel, die der Christ habe, heute
das Wesentliche des christlichen Menschenbildes zu ver-
kiinden, bestehe gerade darin, daf} er es von der zeitlichen
Gebundenheit befreie, daf er den Sinn der sich vollziehen-
den Wandlung erkenne und als Christ in ihr mitarbeite.

»Jeunesse de PEglise™ und der Kommunismus
»Jeunesse de PEglise® bestitigt, dafl die christliche Offen-

barung ganz offenkundig unvereinbar mit dem marxisti-
schen Atheismus, wie iibrigens mit jeder Form von Atheis-
mus, sei. Anderseits sei es Manichdismus, an etwas ab-
solut Boses zu glauben, Das Christentum lehre, daff Wei-

zen und Unkraut iiberall in der Welt unentwirrbar ver-
mischt sind. ,,Ohne die Bedeutung des Atheismus im mar-
xistischen System zu bagatellisieren, kann ein Christ also
a priori behaupten, dafl auch Wahrheiten und authen-
tische Werte vom Marxismus verteidigt werden und dafl
unter diesem Gesichtspunkt die Unvereinbarkeit von
Atheismus und Glauben in der konkreten Wirklichkeit
nicht die Moglichkeit einer Begegnung zwischen dem
christlichen und dem kommunistischen Menschen aus-
schlieffit. Diese Gewiheit a priori wird durch die Tat-

' sachen bestitigt.“ Man konne sich nicht katholisch nennen,

wenn man glaube, es gebe keine Begegnung zwischen Chri-
stus und einer historischen Bewegung, der schon mehr als
800 Millionen Menschen folgten.

Den Informationen des Westens {iber die Vorginge im
Osten bringen diese den Kommunisten befreundeten Chri-
sten Miftrauen entgegen, zumal denen, die die Kirchen-
verfolgung betreffen. Da man jedoch hieriiber keine Klar-
heit erlangen konne, sagen sie, sei es besser, sich an die
franzdsischen Verhiltnisse zu halten. Gesetzt den Fall, in
Frankreich kdme es zu einer Volksrepublik, wire es dann
nicht verhingnisvoll, wenn die Kirche Frankreichs einzig
mit der biirgerlichen Schicht verbunden erschiene? Zum
Vergleich verweist das Dokument auf die Franzosische
Revolution, in der die Kirche auf seiten der Monarchie
stand; die biirgerliche Republik hat dann eine negative
Haltung gegen Kirche und Klerus nie mehr iiberwunden,
weil diese noch lange insgeheim monarchistisch blieben.
Darum sehen sie selber es als ihre Aufgabe an, die Kirche
bei den Arbeitern zu vergegenwirtigen. Gewify miisse man
das eine ,schwere Form von Zusammenarbeit® mit den
Kommunisten nennen; aber ,das tigliche Leben, jede poli-
tische Handlung, insbesondere das Funktionieren des
kapitalistischen Regimes stellen fiir den Christen andere
Formen der Zusammenarbeit dar, die vielleicht eine
andere politische Tragweite haben, aber deren morali-
scher Inhalt... nicht weniger ernst ist als der der oben
erwihnten Zusammenarbeit. Die ganze Welt ,steht unter
der Macht des Bosen® (1 Joh. 5, 19).“ Auf die Zusammen-
arbeit mit den Kommunisten glaubt , Jeunesse de 'Eglise®
den Grundsatz der Moraltheologie anwenden zu sollen,
der die Akte mit gemischten Folgen, einer guten und einer
schlechten, betrifft. Wollte man den Grundsatz abschaffen,
daf in solchen Fillen das Bése ,indirekt freiwillig® getan
werden diirfe, so wiirde man das christliche Leben {iber-
haupt einfach unmdglich machen. Sind doch auch In-
genieure, Bankiers, Beamte gendtigt, an den Ungerechtig-
keiten des kapitalistischen Systems mitzuwirken.

Das Dokument beschliefit diesen Teil der Darlegungen mit
der Bemerkung: ,Es erscheint uns schwierig, Exzellenz,
die Richtigkeit der Prinzipien oder der Unterscheidungen
zu bestreiten, auf die sich diese Antworten auf Thre Fra-
gen stiitzen. Doch es ist auch gewif}, dafl diese Prinzipien
oder Unterscheidungen zu praktisch entgegengesetzten
Folgerungen fiihren konnen, je nachdem, was man sich
fiir eine Vorstellung von Marxismus und Kommunismus
macht.“ Eben darum behandelt nun ein zweiter Teil die
Auffassung, die die Gruppe ,Jeunesse de I'Eglise“ von
diesen beiden Gegebenheiten hat. Sie beruft sich dabei auf
ein langjihriges sorgfiltiges Studium sowohl der Tat-
sachen wie der Schriften und auf die Langsamkeit, mit der
sie sich zu ihrer heutigen Auffassung durchgerungen hat.
Ganz abgesehen von der politischen Position der Kommu-
nistischen Partei Frankreichs, die sie als Weg zur Befrei-
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ung der Arbeiterschaft bejaht, hat sie, wie sie sagt, ,hin-
sichtlich zweier besonderer Punkte heute eine ganz
sichere Uberzeugung gewonnen®, In den nun folgenden
Ausfihrungen handelt es sich um das, was wir eingangs
bereits als die ,Illusionen® bezeichnet haben, die doch
auch mehr sind als nur Illusionen, weil sich in ithnen schon
Irrlehren verbergen.

Der Glaube an die marxistische Gesellschaftslebre

Die erste dieser Thesen lautet: ,Die politische Okonomie’

ist heute eine Wissenschaft geworden. Vom Standpunkt
der Wirtschaftswissenschaft aus behaupten wir, dafl die
sozialistische Wirtschaft unter den heutigen Verhiltnissen
allein imstande ist, die Widerspriiche des Kapitalismus zu
l6sen und den Arbeitern das Ende ihrer Ausbeutung zu
bringen.“ Die kommunistische Partei ist aber heute, nach
ihrer Uberzeugung, die einzige Partei, die an der Ver-
wirklichung einer sozialistischen Wirtschaft arbeitet. Wenn
man also den Arbeitern helfen will, kann man nicht
anders als mit der kommunistischen Partei mitarbeiten.
Den Hinweisen darauf, dafl die Partei oft genug gezeigt
habe, daf sie in Wahrheit die Arbeiterklasse in eine Rich-
tung dringe, die thren wahren Interessen direkt entgegen-
gesetzt ist, bringt ,, Jeunesse de I'Eglise“ Skepsis entgegen;
sie hilt dieses Thema jedenfalls fiir eines, das fiir Chri-
sten in den Bereich der freien Diskussion gehort. Was die
Kirche betrifft, hilt sie es fiir eine entscheidende Frage,
ob sie bei den Arbeitern ist oder nicht. Was wiirde es
bedeuten, wenn eine neue Welt mit neuen authentischen
Werten entstiinde, die eine Menschheit ohne Gott zur
Geltung gebracht hitte? ,Wenn es Atheisten gelingt, der
Gesellschaft eine Grundlage von Vernunft, Gerechtigkeit,
Briiderlichkeit zu geben, so beweist das nur, dafl unser
Gott, der seine Sonne iiber alle leuchten lifit, noch"barm-
herziger in der Ausstellung seiner Gnaden ist, als wir
dachten; es beweist nur, dafl Christus wirklich fiir alle
Menschen gestorben ist und dafl sein Leib in seiner un-
sichtbaren Wirklichkeit noch weiter reicht, als wir uns
vorgestellt hatten!“ Aber dieser Gedanke darf uns nicht
von unserer pastoralen Verpflichtung abhalten. ., Wer
wollte die Verantwortung auf sich nehmen, indem er der
rettenden Wirkung Gottes und der Kirche willkiirliche
Grenzen zoge, diese Menschen in der Unmdglichkeit zu
belassen, eines Tages den wahren Gott zu verherrlichen?“

Atheismus und menschlicher Fortschritt

Gerade darum ist sich , Jeunesse de I’Eglise“ aber auch,
wie sie sagt, ,des duflersten Ernstes der ungeheuren Tat-
sache“ bewuflt, ,,die der moderne Atheismus und insbeson-
dere der proletarische Atheismus darstellt“. Seine grofite
Gefahr fiir den Glauben besteht ihrer Meinung nach ,in
der Angst, die wir vor ihm haben, und in der Weigerung,
die menschlichen Fortschritte anzuerkennen, die ihn be-
gleiten®. Daf} ,menschliche Fortschritte ihn begleiten®,
das ist die zweite Gewiflheit, die ,, Jeunesse de I'Eglise”
sich im Laufe ihrer Arbeit erworben.

Das Dokument geht dann noch auf den Vorwurf ein, die
Gruppe habe sich ,von der Kirche getrennt®, Gewifd ist
sie nicht katholische Aktion, und das, weil viele Christen
aus Arbeiterkreisen sich in der Katholischen Aktion nicht
zu Hause fithlen konnen und wvielleicht ihr Christentum
verloren, wenn sie keinen anderen Weg sihen als den der
- Katholischen Aktion. Aber nicht zur Katholischen Aktion
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zu gehoren bedeutet ja nicht, sich von der Kirche zu tren-
nen. Das, so betonen alle Mitglieder der ,,Jeunesse de
I’Eglise®, wiirden sie niemals freiwillig tun. Andersgerich-
tete Katholiken allerdings wiirden das vielleicht nur zu
gerne sehen! Der einzige Punkt, der tatsichlich der Kli-
rung bediirfe, sei der ihrer Haltung gegeniiber der Sozial-
lehre der Kirche. Dazu sagt das Dokument, es sei nur zu
bekannt, dafl der Begriff der ,Soziallehre der Kirche* fiir
viele Katholiken, insbesondere auch fiir die Katholische
Aktion der Arbeiter (ACO) und fiir sie selbst immer
weniger klar werde. Sie ndhmen alle ihre Prinzipien an;
wenn es sich aber darum handle, aus diesen die Folgerun-
gen fiir die Praxis zu ziehen, so beanspruchten sie die
ganze Freiheit, die , Theologie und Geschichte in diesen
delikaten Fragen den Christen und insbesondere den
Laien einrdumen®. ,Die Kirche definiert die Prinzipien,
die das Eigentum, den gerechten Lohn, die internationa-
len Beziehungen regeln. Uns liegt es ob, zu beurteilen, wie
diese Prinzipien gewahrt und in den verschiedenen Wirt-
schafts- und politischen Systemen verwirklicht sind. Es
scheint uns daher evident, dafl man ein Sohn der Kirche
sein und ihrer Lehre aufrichtig, aber verstindnisvoll an-
hingen kann, ohne darum die Europa-Politik Adenauers,
den amerikanischen Kapitalismus, die Positionen des
M.R.P.... zu unterstiitzen.“ Auch mit der eigenen Hier-
archie glaubt sich die Gruppe in allen grundlegenden
Fragen einig, wenn sie auch von deren Auffassung in fast
allen Fragen, die Soziologie, Wirtschaft und Politik be-
treffen, abweicht. In diesem Bereich, so meint sie, wiirde
es sich vor allem um eine offene Aussprache handeln, nach
der dann die Bischofe entscheiden miifiten, ob ,Jeunesse
de I'Eglise“ in Freiheit weiterarbeiten kénne.

Verurteilung durch die Hierarchie

Die Entscheidung der Bischofe ist inzwischen gefallen.
Die Herbstversammlung der franzosischen Kardinile und
Erzbischife, die vom 15. bis 17. Oktober in Paris getagt
hat, hat folgende kurze Erklirung zum Problem der
»Jeunesse de Eglise” abgegeben: :

»Nachdem wir ausdriicklich einige der hauptsichlichen
Lehrirrtiimer verurteilt hatten, die die Tendenzen und
Positionen der ,Jeunesse de ILglise® charakterisieren
(gemeint ist die durch die Versammlung der Kardinile
und Erzbischofe im Oktober 1952 ausgesprochene War-
nung),

stellen wir mit Trauer die Fortdauer eines Geistes syste-
matischer Verleumdung der Kirche, eine unertrigliche An-
maflung, die Kirche ohne die Hierarchie reformieren zu
wollen und ,der Kirche treu bleiben zu wollen selbst im
Widerstand gegen sie’, fest.

Die Versammlung der Kardinile und Erzbischdfe Frank-
reichs verurteilt einmiitig und mit Nachdruck die Haltung
und den Geist der ,Jeunesse de I’Eglise’; sie iiberlaflt es
jedem einzelnen Bischof als Lehrer des Glaubens und
Hiiter der Wahrheit in seiner Didzese, die disziplinari-
schen Maflinahmen zutreffen, die erfiir notwendighilt.”
Fiir die Erzdibzese Paris hat Kardinal Feltin infolge-
dessen in der ,Semaine religicuse de Paris“ vom 24. Ok-
tober 1953 folgende Verordnung verdffentlicht:

»Wir, Maurice Feltin, durch Gottes und des Heiligen
Stuhls Gnade Kardinalpriester der heiligen romischen
Kirche mit dem Titel von Sainte-Marie-de-la-Paix, Erz-
bischof von Paris,



angesichts der schweren geistigen Gefahr, die fiir Klerus

und Gliubige die Lektiire der Vetoffentlichungen der
,Jeunesse de I’Eglise’, die Anhdngerschaft an diese Ideen-
bewegung und die Teilnahme an den Versammlungen, die
sie organisiert, darstellen;

im Hinblick auf die von der Versammlung der Kardinile
und Erzbischofe beziiglich der,Jeunesse de I'Eglise® bereits
geduflerten Warnungen;

im Hinblick auf die canones 1384, § 2 und 1395, § 1 des
Codex Turis Canonici

ordnen folgendes an:

1. Die Lektiire und Verbreitung aller Publikationen der
,Jeunesse de I’Eglise’ sind von jetzt an dem Klerus und
den Gliubigen in unserer Didzese verboten.

2. Die Anhingerschaft an ,Jeunesse de ’Eglise’ sowie die
Teilnahme an den von dieser Bewegung organisierten
Zusammenkiinften sind ebenfalls dem Klerus und den
Gldubigen in unserer Ditzese verboten.

., 16. Oktober 1953.¢

Andere franzosische Kirchenblitter haben entsprechende
Erklirungen veroffentlicht.

Gegegeben zu Paris . .

Unfibigkeit zu theoretischer Klarheit

Wir mochten die Position von ,, Jeunesse de I’Eglise zum
Schluf noch einmal deutlicher umreifien: Wir sehen hier
eine Gruppe von Menschen von dem wahrhaft christlichen
Anliegen getrieben, der in Frankreich so sehr in Elend
und Unterdriickung lebenden Arbeiterwelt zu helfen. Der
Impuls der christlichen Liebe geht ganz schlicht auf Hilfe
und nicht auf Hilfe bloff zum Zweck der Bekehrung,
wenn auch der Christ die letzte Hilfe fiir alles Elend
immer im Glauben sieht, den er allen vermitteln mdchte.
Ist aber jemand in grofler materieller Not, so eilt die
materielle Hilfe, und man tut, was man dazu fiir nétig
hilt. Bei diesem Willen zur Hilfe trifft die Gruppe der
»Jeunesse de Eglise® auf den Kommunismus.

Der Christ, der entschlossen ist, der Kirche treu zu blei-
ben, wird alle ihre Lehren und auch ihre Richtlinien
annehmen; er wird sie je nach dem, was er als seine Beru-
fung spiirt, verschieden akzentuieren, und er weif}, dafl
der Spielraum weit ist; jedoch auch, dafl er nicht un-
begrenzt ist. Er weifl auch, dafl einzelne zu besonderen
Wagnissen berufen sein kdnnen.

Es ist nun fiir ,Jeunesse de I’Eglise“ entscheidend, dafl
sie von diesen moralischen Impulsen ausgegangen ist, nicht
etwa von theoretischen Uberzeugungen. Sie begegnet aber
einer Theorie, und zwar einer sowohl starren wie stark
simplifizierenden, mit einer z. T. gerade auf diesen Eigen-
schaften beruhenden Verfithrungs- und Durchschlagskraft.
Trotz aller ihrer Bemithungen gelingt ,, Jeunesse de I’Eglise*
die Auseinandersetzung mit dieser Theorie, dem Marxis-
mus, nicht. In der Zusammenarbeit mit den kommunisti-
schen Freunden nehmen ihre Mitarbeiter unvermerkt
mehr und mehr von deren Denkweise an, so daf} sie dann
schon im Innern gewisse Vorentscheidungen getroffen
haben, ehe sie iiberhaupt an die Beantwortung der ihnen
gestellten Probleme gehen.

Die subkutanen Irrlebren

Die Bedeutung des uns vorliegenden Dokuments der
»Jeunesse de I'Eglise“ scheint uns eben darin zu liegen,

daf} es uns zunichst einmal wieder daran erinnert, daf} es

— in dieser Form in Frankreich, in anderer Form in

anderen Lindern, doch irgendwie iiberall — Schichten
gibt, die entrechtet, enterbt, unterdriickt, vom Aufstieg
ausgeschlossen sind und die daran glauben, daf ihnen
nur durch eine mehr oder weniger- grofie Korrektur der
Sozialstruktur zu helfen ist, so dafl es ein christliches An-

liegen sein miifite, diese Korrektur zu betreiben, und zwar
im christlichen Sinne. Dann darin, daf es zeigt, wie stark

dabei in Lindern wie Frankreich — oder auch Italien —
auch fiir die, die helfen wollen, die Versuchung ist, dem
Trugbild der kommunistischen Lésung zu verfallen. Und
nicht nur das; sondern unvermerkt dréingen sich marxisti-
sche Begriffe schon in die Interpretation der Wirklichkeit
als solcher ein und bewirken, dafl diese mit dem chrlst—
lichen Glauben nicht mehr vereinbar ist.

»Jeunesse de I'Eglise® hat die beiden Punkte, auf die es
zu ihrer Beurteilung dabei ankommt, selber in ihrem

Dokumment deutlich hervorgehoben, Es sind ihr Glaube

daran, dafl die sozialistische Wirtschaftsform die einzig
wissenschaftlich verniinftige und die einzige sei, die der
Arbeiterschaft helfen kénne, dafl also nur der Marxismus

die soziale Frage losen kdnne; und, als Bestitigung dieses

Glaubens, ihre Uberzeugung, daf die kommunistische

- Welt, wie sie in den Oststaaten besteht, tatsichlich einen

Fortschritt gebracht habe, daf} also Staatstotalitarismus
und menschliche Freiheit vereinbar seien.

In Wahrheit ist aber der Marxismus nicht nur dann athei-
stisch, wenn er sich zum Atheismus ausdriicklich bekennt,
die Religion als ein iiberholtes Stadium menschlichen
Denkens verwirft und die Kirche bekimpft. Er ist schon
als. blofle Geschichtskonzeption atheistisch, insofern er
einen vollig in sich selbst geschlossenen, einem eigenen
Automatismus folgenden Geschichtsablauf lehrt, in dem
die gesellschaftlichen Vorginge, das heifit also das mate-
rielle und kulturell-geistige Leben des Menschen, ,, wissen-
schaftlichen® Gesetzen folgt. Nicht nur Gott oder gar die
Erlésung haben in diesem System keine Stelle, sondern
auch menschliche Freiheit im eigentlichen Sinne, als freie
Entscheidung zu etwas, zu dem ihn nichts zwingt (wie es
doch das christliche Gewissen verlangt), ist darin ausge-
schlossen. In seltsamer Weise sind diese Konsequenzen des
Systems den mit den Kommunisten arbeitenden Christen
verschlossen. Thre Vorentscheidung besteht eben darin,
dafl sie — unbewiesenermafien und sinnwidrig — den
Freiheitscharakter der sozialistischen Wirtschaftsordnung
voraussetzen. Sie wiirden — weil sie wirklich Christen
sind — auch niemals zugeben, daR sie an einen Automa-
tismus des gesellschaftlichen Fortschritts glauben, aber sie
glauben tatsichlich, dafl eine Weiterentwicklung zur
sozialistischen Wirtschaft und zur Volksrepublik, indem
sie die Stellung der Arbeiterschaft indert, automatisch
positiv, d. h, als Fortschritt zu werten ist, dafi darum in
einer Volksrepublik ep ipso der Arbeiter freier sein mufd
und durch seine materiell bessere Lage auch als Mensch
und Personlichkeit reicher an Werten sein wird. Diese
vorgefafite Entscheidung verhiillt ihnen nicht nur die tat-
sichliche Lage der Menschen, auch der Arbeiter, in den
Volksrepubliken, sondern ldfit sie auch nicht erkennen,
dafl Staatstotalitarismus in jedem Fall dem christlichen
Menschenbild widerspricht; denn anstatt Anspruch auf
Achtung als Ebenbild Gottes noch in seinen elendesten
und untiichtigsten Erscheinungen zu haben, ist der Mensch
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hier einem ,Gegengott“, dem Staat, dienstbar und ge-
gebenenfalls vollstindig untergeordnet, mit Seele und
Gewissen.

Gewif} kann es auch im totalitiren Staat Christen geben,
Gliubige, Heilige und Martyrer; einige werden vielleicht
wirklich durch ein materiell leichteres Lebgn ihre Seele

freier erheben (und der totalitire Staat wird nicht ver-
siumen, auf sie hinzuweisen); aber der Christ ist im
totalitdren Staat — wir wissen es doch nur zu genau —
Christ gegen den Staat — was selbstverstindlich Gott
zum Segen lenken kann, der Mensch aber keinesfalls
heraufbeschwdren darf.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Sekten unserer Zeit, ihre Doktrin und
Organisation

Seit den Zeiten der Apostel hat es innerhalb der Gemein-
schaft der Gliubigen Tendenzen zur Bildung von Sonder-
gruppen gegeben, die sich auf Grund irgendeiner Be-
sonderheit fiir besser als die anderen, fiir richtiger
unterwiesen hielten. Die Apostelbriefe klagen immer
wieder iiber solche ,Spaltungen® unter den Christen. Und
wir wissen, dafl die Geschichte der Friihkirche fast iden-
tisch ist mit der Geschichte der Auseinandersetzung mit
Haretikern, mit Sekten — in der Verteidigung gegen sie
hat die Kirche ihre Lehre geklirt und ihre Dogmen for-
muliert. Im Lauf der Geschichte haben gerade bedrohte
Zeiten stets eine Fiille solcher Abspaltungen, Sekten,
religioser Sonderbewegungen hervorgebracht — und die
unsere ist nicht arm daran. Einen giinstigen Boden fiir das
Entstehen von Sekten bilden Unkenntnis der wahren
christlichen Lehre, Lebensangst, gegen die man Sicherung
sucht, Sittenverderbnisse, mit denen die Kirche nicht fertig
geworden ist, und das ewige Bediirfnis des Menschen, sich
als Besitzer besonderer Wahrheiten, besonderer Tugen-
den, besonderer Verheiflungen zu fiihlen. Sekten, die in
feinerer oder groberer Weise diesen Bediirfnissen ent-
gegenkommen, haben darum immer wieder erstaunlichen
Zulauf, zumal sie ihre Mitglieder gewdhnlich in einer
Briiderlichkeit vereinen, die sie in der Mutterkirche viel-
leicht vergeblich gesucht hatten. Sehr aufschlufireich ist
es, dafl gerade in den Vereinigten Staaten von Amerika
am Ende des vorigen und Anfang des jetzigen Jahrhun-
derts eine Reihe der heute aktivsten Sekten entstanden
sind; diese Tatsache verrdt die geheime, oft unbewufite
Angst, die den Menschen in einer materiell gesittigten
Welt quilt, deren abgriindigen Mangel an Heiligkeit er
spiirt und in die die offizielle: Kirche verstrickt erscheint.
Wir haben in der letzten Zeit mehrmals Grund gehabt,
uns mit der Titigkeit dieser amerikanischen Sekten zu
befassen, da offenbar ihre Regsamkeit es ist, die in ver-
schiedenen lateinischen Lindern zu ernsten Spannungen
mit der katholischen Kirche resp. dem ,katholischen
Staat® gefithrt hat (vgl. Herder-Korrespondenz 7. Jhg.,
S.411, Protestantische Mission in Latein-Amerika; 7. Jhg.,
S. 103, Protestanten in Italien; 6. Jhg., S. 375, Religitse
Freiheit in Spanien). Auch in den Missionslindern wirkt,
wie man vermuten kann, die Titigkeit dieser Sekten be-
unruhigend (vgl. Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S. 400,
Missionstitigkeit in Indien bedroht). Wir mé&chten darum
im Folgenden eine kurze Ubersicht tiber die heute wichtig-
sten und titigsten Sekten und religiésen Bewegungen aut
christlicher Grundlage geben, um deutlicher faflbar zu
machen, was da eigentlich vorgeht.
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Was ist eine Sekte?

Das ,Lexikon fiir Theologie und Kirche® sagt, im heute
ausschliefflich gebrauchten Sinne bedeutet das Wort Sekte
~eine Sondergruppe von Freiwilligen, die sich nach Utr-
sprung und Ziel dem Universalismus der Kirche entgegen-
stellt; sie will nicht als Volkskirche auf Kultur und Ge-
meinschaftsleben der Volker formend im christlichen
Geist einwirken, sondern eine kleine Schar Auserwihlter
sammeln ...“ Von diesem ihrem donatistischen Kirchen-
begriff (als kleine Schar Auserwihlter) hingen die iibrigen
Merkmale des Sektentums ab: Uberspannung der sitt-
lichen Forderungen, ethischer Rigorismus, Selbstgerechtig-
keit, Schwirmerei, Willkiir der Bibelinterpretation, fana-
tischer Kampf gegen die Kirche. Parusichoffnungen und
Chiliasmus verstirken hiufig den weltabgewandten Cha-
rakter. Die Sekte im eigentlichen Sinne, so fihrt das
»Lexikon fiir Theologie und Kirche® fort, unterscheidet
sich also auch von den nichtkatholischen Gemeinschaften,
die als Massenkirchen gedacht sind, wie Luthertum, Re-
formierte Kirchen, Anglikaner, Orthodoxe oder auch die
protestantischen Freikirchen ohne donatistischen Kirchen-
begriff, wie Methodisten, Herrnhuter Briidergemeinde
u. a. Entwicklungen von der Sekte zur Massenkirche, Ab-
splitterungen von Sekten von den grofieren protestanti-
schen Gemeinschaften finden dauetnd statt.

»Sekten® nennt das Sonderheft der ,,Chronique sociale de
France® vom November/Dezember 1952 (Heft 5—6), das
dem Problem der ,Sekten und religidsen Bewegungen®
gewidmet ist, jene ,protestierenden Gruppen, die keiner-
lei ,Kompromif}* zwischen der Kirche oder Konfession
und der Gesellschaft, zwischen dem religitsen Anruf und
der Sozialordnung annehmen. Die Sekte stellt fiir ihre
Anhinger die Arche im Sturm, die Rettungsplanke inmit-
ten der allgemeinen Verderbnis dar; sie erhebt nicht den
Anspruch, dig Welt zu erretten oder die Gesamtheit des
Menschengeschlechts zu bekehren, die Gott vielmehr der
Verdammnis iibergibt oder wegen ihrer Siinden wver-
dammt. Erweist sie sich aber als lebensfihig, so schwicht
sich dieser ihr urspriinglicher exklusivet Charakter ge-
wohnlich allméhlich ab, und die Sekte wird zur ,Kon-
fession®.

Verschiedene Verdffentlichungen, sowohl von katholischer
wie von protestantischer Seite, die in den letzten Jahren
der Charakterisierung der heute wichtigsten Sekten ge-
widmet worden sind, verdeutlichen, dafl eine Sekte sich
auf Grund einer ganz bestimmten Lehre bildet. Die Sekte,
die sich christlich nennt, interpretiert die Bibel auf ihre
ganz bestimmte Weise; sie griindet sich auf Teilwahr-
heiten und verzerrte christliche Lehren; ihre Anhinger
haben ein meist fest umrissenes Glaubensbekenntnis, dem



