der Wirklichkeit der Gnade beraubt ist, die ihm nach
katholischer Lehre durch die Taufe und das Wort Gottes
tibermittelt wird (ebenda S. 284).

Eine katholische Symbolik miifite deutlich machen, welche
Einbufle das mit der Taufe empfangene ,Sein in Chri-
stus“ erleidet, wenn die Ganzheit der Kirche als perso-
nale, hierarchische Korperschaft, die mit dem ihr an-
vertrauten Sakrament der Einheit den Ausweis der Liebe
und des Gehorsams fordert, zugunsten einer theologischen
Doktrin preisgegeben wird, einer Doktrin, hinter welcher
auch noch politische Michte stehen. Man diirfte wohl von
der verbleibenden ,Einheit der Gnade® nur reden, wenn
gleichzeitig die Pervertierung dieser Einheit dargestellt
wird. Wer das redliche Bemiihen von Helmut Thielicke
um eine , Theologische Ethik® fiir das 6ffentliche Leben
studiert, erfihrt, welche verheerenden Folgen die haere-
tische Urstandslehre vom Verlust der Gottebenbildlichkeit
durch die Siinde bis in den Bereich der politischen und
wirtschaftlichen Michte ausgeiibt hat. Er sagt, die refor-
matorische Rechtfertigungslehre konne zur Aufhebung
der Personalitit des Menschen fithren, weil sie die im
gefallenen Menschen verbleibende ontische Qualitit der
Imago nicht anerkennt (vgl. Herder-Korrespondenz
5. Jhg., S. 416f{.). Das ist aber letzten Endes die Folge der
Preisgabe der apostolischen Lehrautoritit. Da hilft es
nichts: es mufl von einem Seinsverlust gesprochen werden,
der auf einen Verlust an Gnade zuriickgeht. Dieser kann
nicht allein durch eine synodale Korrektur der lutheri-
schen Bekenntnisschriften mit Hilfe der neutestament-
lichen Exegese behoben werden, wie das Schlink in seinem
Werk zu glauben scheint, oder durch eine Vertiefune der
personlichen Frommigkeit. Das Sein Christi in den Gliu-
bigen durch den Heiligen Geist bedarf einer giiltigen Ent-
sprechung zu dem Sein Christi in der Kirche: dieses wird
nicht durch .katholische* Intentionen in Theologie und
Liturgie und eine katholischere Lehre von der Kirche
ersetzt, obwohl derartize Bemithungen von Lutheranern
eine gewisse Seinsverhaftung bezeugen.

Wer sich auf dieses Feld begibt, mufl aber den evangeli-
schen Freunden zugestehen, dafl im katholischen Raum
ein analoges, wenn auch nicht so bedrohliches Phinomen
der Seinsverdunkelung durch Doktrinen vorliegt. Die
Geschichte der Theologie weifl davon genug, man denke
nur an die Meflopferlehre des ausgehenden Mittelalters
oder der Reformationszeit oder an die kanonistische
Lehre von der Kirche oder an die rationalistische Lehre
vom Glauben eines J.Kleutgen. Letztere ist neuerdings
von Wilhelm Bartz, Trier, zurechtgeriickt worden (,Das
Problem des Glaubens®, Paulinus-Verlag Trier); und
auch das Schrifttum von Franz Xaver Arnold hat sie iiber-
wunden (,Dienst am Glauben® und , Theologie der Seel-
sorge“). Die volle Wahrheit der katholischen Kirche ist
nicht immer in den Doktrinen ihrer Theologen gegen-
wirtig, und das Glaubensbewufltsein hat zuweilen dar-
unter zu leiden. Aber theologische Erkenntnis ist den
Schwichen menschlichen Erkennens iiberhaupt ausgesetzt,
sie ist in ihrem Vollzug kreatiirlich und muf sich immer
neu am Geiste Gottes messen lassen. Sie bedarf stindig
neuer Erleuchtungen aus der Heiligkeit der Kirche und
neuer Eingriffe des lebendigen Lehramtes, dessen Bedeu-
tung herauszuarbeiten die vornehmste Aufgabe einer
katholischen Symbolik sein wird. Ein Jahrhundert grofler
Erfahrungen haben wir vor Méhler voraus.
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Bibel und alter Orient III

Zum Abschluff unseres Berichtes tiber Gordons Einleitung
in die alttestamentliche Zeitgeschichte (vgl. ds. Jhg. S. 33
u. 130) sei noch seine Behandlung der religitsen Ideen des
AT dargestellt.

Schopfung und Siindenfall

Als religivses Gedankengut-aus grauer Vorzeit mufl das
angesehen werden, was Gen. 1—11 berichtet, besonders
das ,Epos® von der Schépfung und von der Sintflut
(S.297), und andererseits vor allem der Bericht der ilte-
sten sumerisch-babylonischen Epen iiber Gott und Schép-
fung, Gott und Mensch, Unsterblichkeit und Tod, Siinde
und Gericht. Auf die dgyptischen Texte geht Gordon nicht
ein. Selbst wenn man annimmt, dafl verschiedene Stiicke
der biblischen Utrgeschichte im Priesterkodex iiberarbeitet
wurden, ist ihr Grundstock doch nicht dort erst erfunden
worden, sondern er enthilt ilteste Uberlieferung. Und was
die babylonischen Mythen von der Schépfung und von
Gilgamesch betrifft, so sind sie sicherlich sumerischen, wenn
nicht gar vorsumerischen Ursprungs (S. 31, 32).

Die Schépfungsberichte Babylons und der Bibel sind radi-
kal verschieden (S. 37). Den beiden biblischen Schépfungs-
berichten ist der strenge Monotheismus wesentlich, dem
ersten dazu der Gedanke der Schépfung der Urmaterie aus
dem Nichts. Der sumerisch-babylonische Schépfungs-
mythos kennt dagegen eine ganze Gotterwelt, die zum
Teil erst erschaffen wird; die Welt aber entsteht aus dem
vorhandenen Chaos, personifiziert in der als weibliche
Gottheit gedachten Tiamat. Wie bei allen heidnischen
Schopfungsmythen handelt es sich hier also strenggenom-
men nicht um Weltschépfung, sondern um Weltgestaltung,
um Uberfithrung des Chaos zum Kosmos, wie in der Bibel
im Sechstagewerk, Wesentlich ist dem biblischen Schép-
fungsbericht ferner die gdttliche Sechstagewoche mit dem
siebenten Tage als Ruhetag, dem auf babylonischer Seite
die rein duflere Ahnlichkeit entspricht, daf} das dortige
Schopfungsepos auf sieben Tafeln steht. Daraus entsteht
in Israel und nur in Israel die siebentigige Woche mit dem
Sabbatgebot, der Sabbatzyklus von sieben Jahren und
die sieben Sabbatzyklen mit dem Jubiliumsjahr (S. 22).
Mit dem Bericht iiber die Erschaffung von Mann und Frau
geht die Bibel dann auf die grundlegenden Fragen nach
dem Verhiltnis von Mensch und Gemeinschaft ein. In den
babylonischen Mythen taucht eine solche Fragestellung
erst im Gilgameschepos auf, wo Engidu aus der Gemein-
schaft mit den Tieren zu der der Menschen findet, aber
nicht auf dem Wege eines rein geistigen Prozesses wie
Adam. Die Paradies- und Siindenfallgeschichte lehrt nach
Gordon, daff der Mensch gegen Gottes Willen das eine von
den zwei Vorrechten oder Charakteristiken Gottes erhal-
ten habe: die Erkenntnis; dafl er aber durch Gott davon
abgehalten worden sei, sich auch das andere zu verschaf-
fen, die Unsterblichkeit, die den Menschen ganz zum Gott
gemacht hitte. Diese Erkldrung steht und fillt mit der
Deutung des Baumes der Erkenntnis von Gut und Bos.
Ist ,Gut und Bbs“ nur Antonymon fiir ,,alles®, oder ist es
eine Umschreibung fiir das Sein im Guten mit der Fihig-
keit bzw. Unfihigkeit zum Bésen und umgekehrt (hebr.
jada‘ ist mehr als nur theoretisches Wissen, es ist geistiges
Besitzen)? Die Gottesidee und der Zusammenhang, auch
mit den folgenden Kapiteln, verbieten die erste Auffas-
sung. Gott enthielt doch dem Menschen nicht jegliche Er-



kenntnis vor (vgl. Gen. 2, 19ff.) noch ,die Erkenntnis
von Gut und Bos“, wie sie dem Menschen kraft seiner Ge-
wissensanlage zukam, sondern nur ,die Erkenntnis von
Gut und B6s, wie Gott sie hatte“ (Gen. 3, 5. 22), diese aber
auch nicht fiir immer, sondern nur fiir die Zeit der Bewih-
rungsprobe. Wir stehen hier vor der Paradoxie des gott-
lichen Gnadenwirkens wie bei der Priifung Abrahams, der
den Sohn der Verheiflung opfern sollte, aus dem ihm eine
grofle Nachkommenschaft versprochen war. Der Mensch
wire geworden wie Gott im Erkennen von Gut und Bés
(Gen. 3, 22), wenn er gewartet hitte, bis Gott diese Er-
kenntnis thm gewihrte. Da er sie sich eigenmidhtig ver-
schaffen wollte, ging er ihrer verlustig und dazu der ihm
zugedachten Unsterblichkeit, die nur Sinn hatte in Ver-
bindung mit der gottihnlichen ,Erkenntnis von Gut und
Bos“. Gerade der Adapamythus, den Gordon herbeizicht,
hitte ihn belehren miissen, daff die Bibel, indem sie die
dem Adapa zugeschriebene allgemeine Weisheit als ,Er-
kenntnis von Gut und B&s“ prizisiert, sich von allem
Mythologischen distanzieren und dem Bericht eine sittlich-
religitse Note geben will. Die Auffassung Gordons von
Gen. 3 als einem Bericht von der Erhebung des Menschen
halbwegs zur Gottheit ist sachlich abwegig. Als eine der
schlimmsten Folgen der Ungehorsamstat des Menschen er-
scheint in der biblischen Urgeschichte mehr als einmal die
Neigung des Menschen zum Bosen (Gen. 3, 7; 4, 5ff.;
4,23f.; 6, 1.5 6, 5; 9, 22; 11, 4).

Wenn aus Gen. 6, 5f. gefolgert wird, Gott habe die Men-
schen und die Schopfung als einen Fehlschlag empfunden
(S. 25), so hat man auch da aus der Stelle mehr heraus-
gelesen als angingig. Hier ist anderweitige Mythologie
zum bloflen Anthropomorphismus verblafit.

Vom Sintflutbericht der Bibel und des Gilgameschepos sagt
Gordon nicht ohne Grund, daf} sie ganz dhnlich seien und
auf eine gemeinsame Quelle zuriickgingen (S. 37). Doch
darf auch hier nicht tibersehen werden, dafl der biblische
Bericht eindeutig monotheistisch ist gegeniiber der Vielheit
der Gotter und ihrer Uneinigkeit im babylonischen Epos.
Ferner ist der biblische Bericht viel mehr versittlicht, inso-
fern die Sintflut ganz klar als Strafe fiir die Stinden der
Menschen erscheint. Utnapischtim und seinem Weibe wird
nach der Flut ganz unmotiviert die Unsterblichkeit zuteil,
wihrend Noe dadurch unsterblich wird, dafi Gott ithn zum
Stammvater eines neuen Menschengeschlechtes und zum
Partner ecines neuen Bundes zwischen sich und den
Menschen bestimmt. Dieser enthilt u.a. das Verbot
menschlichen Blutvergiefens (durch Mord) und tierischen
Blutgeniefiens.

Durch keine altorientalische Parallele ist der biblische Be-
richt vom Turmbau von Babel belegt mit seiner Tendenz,
die Sprachverschiedenheit unter den Menschen auf ein
gottliches Strafgericht fiir einen schweren Akt mensch-
licher Hybris zuriidszufiihren.

Bei der Darstellung der dgyptischen und sumerisch-akka-
dischen Geschichte bis zur Amarnazeit weist Gordon auf
einige wichtige religiose Phinomene in diesen Kulturen
hin, die den in der Bibel erst mit der Patriarchenzeit auf-
tauchenden zeitlich weit vorausgehen. Einzelheiten dar-
tiber kénnen hier leider nicht berichtet werden.

Die Patriarchen

Die Mitte der Patriarchenerzihlungen ist der ewige
Bund, den Gott mit Abraham eingeht: Dadurch
wird Gott der Gott Abrahams und seiner Nachkom-

men, diese sein Volk und das Land Kanaan ihr Land.
Bundeszeichen wird die Beschneidung. Die biblische Et-
klirung des Namens Isaak, die ihn mit dem Verbum
»lachen zusammenbringt (Gen. 21, 6), mbchte Gordon
auf Grund einer Stelle in den ugaritischen Texten in dem
Sinne aufgefaflt wissen, dafl der Name bedeute: ,Gott
lacht und dafl damit ein giitiges Lachen Gottes gemeint
sei (S. 1051.). Er bespricht ferner Gen. 18 und meint, vom
biblischen Standpunkt aus sei es fiir drei gottliche Wesen
durchaus nichts ,,Ubernatiirliches®, in der Gestalt von Men-
schen Abraham zu besuchen und sich von ihm in gut bedui-
nischer Weise bewirten zu lassen (S. 106). In der Opfe-
rung Isaaks spiegelt sich nach Gordon der Ubergang vom
Menschenopfer zum stellvertretenden Tieropfer. Als Erst-
geborener mufite Isaak nach alter Anschauung der Gott-
heit geopfert werden. Schon im Anfang der israelitischen
Geschichte war diese Anschauung aber iiberwunden. Doch
liegt fiir Gordon in dem spiteren Brauch, den Erstgebore-
nen von Gott zurtickzukaufen, noch ein Zeugnis fiir die
Existenz der friheren grausamen Sitte vor. Zum Ver-
stdndnis dafiir, dafl der Segen Isaaks dem Jakob verblieb,
obwohl ihn dieser erschlichen hatte, wird auf die bedui-
nische Anschauung verwiesen, wonach Intelligenz und Be-
triigerei gleichwertig sind und jeder bei dem einmal ge-
gebenen Worte bleibt, auch wenn es sich zu seinem Nach-
teil auswirkt oder ihm unter falschen Vorwinden entwun-
den wurde. Daf8 iiberhaupt in den Patriarchenerzihlun-
gen verschiedentlich gewisse Fille von Geschicklichkeit und
Schldue, die uns als Betrug erscheinen, mit Genugtuung
verzeichnet werden, beweist nur, daff die Bibel uns nicht
einem statischen Gesetz, sondern einer geschichtlichen Ent-
wicklung gegeniiberstellt, in der Religion und Sittlichkeit
aus niedrigen Anfingen zu den erhabensten Hohen empor-
wachsen. ,Das Wunder Israel besteht darin, dafl es wuchs
und eine immer zunehmende Botschaft fiir die Welt ab-
gab, nicht darin, dafl es von Abrahams Zeiten an statisch
blieb* (S. 114). Zu Josephs Vorschligen und Mafinahmen,
mit denen er der drohenden Hungersnot steuern wollte,
bemerkt Gordon (S. 127), fiir den Autor (,,der nicht Amos
war“) sei Joseph eben ein gewandter Mann, der seinem
Herrscher prichtig gedient habe. ,Wir haben kein Recht,
die spatere sittliche Norm der Propheten fiir die friihe
hebriische Geschichte und Uberlieferung zu fordern.“ Und
wenn die Bibel sogenannte Skandalgeschichten berichtet,
so tut sie es, wie Gordon anlifilich der Stelle Gen. 35, 22
ausfithre, nicht zufillig oder um die Neugierde zu befrie-
digen. Sie tut es, wenn es notwendig ist, zum Verstdndnis
des Zusammenhanges oder spiterer Vorkommnisse. Sie
tut es in charakteristischer Kiirze, ohne zu beschdnigen,
aber auch ohne unnétige Zeit und Worte an Geschlecht-
liches und an wohlfeiles Geschwitz zu verschwenden
(S. 119). '

Der Monotheismus Israels

In der Zeit des Exodus und der Eroberung Kanaans durch
Josue zeigte die dgyptische Religion wieder die Formen,
die sie vor der Reform Echnatons hatte, der eine Art
monotheistischen Sonnenkultes einfithrte, sich aber nicht
fiir immer durchsetzen konnte. Etwas von seiner Reform
sei aber geblieben, meint Gordon, nimlich die Neigung
bei den Gebildeten, die Gétter nur als Manifestationen
eines einzigen wahren Gottes anzusehen. Es sei nicht ohne
Parallelen in anderen heidnischen Kulturen, dafl es in-
mitten eines polytheistischen Milieus eine Tendenz zum
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Monotheismus gebe. Das schliefle nicht aus, dafl beim ge-
wohnlichen Volke die magischen Praktiken weiterbestan-
den (S. 129).
Bei den Israeliten zur Zeit des Auszugs sei Gott wohl als
das hochste Wesen, nicht aber als der einzige Gott aner-
kannt gewesen, wie Exod. 15, 11 und 20, 2—17 beweisen.
»Die Existenz anderer Gtter wird noch zugestanden, aber
ihre Verehrung ist verboten. Gott in seiner Eifersucht ist
der einzige Gott fiir Israel und duldet keinen Nebenbuh-
ler (S. 131). Dazu ist zu sagen, dafl die angefiihrten Stel-
len ausdriicklich zwar nur auf Monolatrie abzielen, dafl
fiir die geistigen Fiihrer wie Moses und Josue aber tiber die
Monolatrie hinaus der Monotheismus feststand, den sie
den breiten Massen allerdings erst in langer mithsamer Er-
ziehungsarbeit als logische Folge der Monolatrie vermit-
teln konnten.
Wenn Gordon zur Kennzeichnung der israelitischen Got-
tesauffassung in der Richterzeit Richt. 11, 24 beizicht
(S. 141), wo Jephte bei der Unterhaltung mit dem Am-
moniterkonig diesem das Gebiet zugesteht, das sein Lan-
desgott Kamosch ihm verschaffte, fiir sich aber das Gebiet
in Anspruch nimmt, das Jahwe den Israeliten gab, so gilt
dafiir dasselbe, was eben ausgefiihrt wurde. Gordon sieht
hier einen israelitischen Monotheismus, der die Existenz
anderer Gotter nicht in Abrede stellt, und setzt ihn in
Gegensatz zum spiteren strengen Monotheismus. In Wirk-
lichkeit ist Jephte an dieser Stelle Sprachrohr der Volks-
auffassung, wie er ja auch durch die Opferung seiner
Tochter bewiesen hat, daf er dem echten Jahwismus noch
fernstand. Die Auffassung der fithrenden religidsen Gei-
ster Israels ist zu allen Zeiten streng monotheistisch ge-
wesen.
Was in der Richterzeit an ,Volks“religion moglich war,
zeigt die Micha-Geschichte (Richt. 18). Privatheiligtum,
Jahwebildnis mit Orakeleinrichtungen und Orakelpriester,
entsprachen bestimmt nicht dem echten Jahwismus.

Die Kénige
Fiir die Zeit Davids und Salomons weist Gordon zuniéchst
auf jene Stelle hin, die von der Anerkennung Davids als
Konigs aller israelitischen Stimme berichtet (2 Sam. 5,1 ff.).
Das Gotteswort, das dabei angefithrt wird (,Du sollst
mein Volk Israel weiden, du sollst Fiirst iiber Israel sein®),
verrit ,,die Terminologie des alten theokratischen Ideals®.
Der Konig hat wie ein sumerischer Ensi lediglich Hirte zu
sein, der Gottes Herde weidet (S. 156).
Immerhin liefern sich die Stimme David nicht vorbehalt-
los aus, sondern treffen bindende Abmachungen mit ihm,
auf Grund deren sie ihn anerkennen. ,Die Israeliten wahr-
ten immer einen Sinn fiir Stammeswiirde und Einzelwiirde
sowie fiir Stammes- und Einzelprivilegien®, und der Ko-
nig mufite sich an die Abmachungen wie an eine Art Ver-
fassung halten, wenn er die Anerkennung erhalten wollte
(S. 156, vgl. S. 177). Davids Kénigtum gilt in Israel als
Ideal fiir alle kommenden Zeiten, wird Prototyp des mes-
sianischen Konigtums, aber David selber wird in der Bibel
nicht idealisiert, sondern auch in seiner Siindhaftigkeit
dargestellt ohne jeden Versuch, ihn reinzuwaschen. Gor-
don bemerkt dariiber hinaus, daff die Geschichte dieser
frilthen Monarchie nicht primidr religids ist. Durch die
ganze Geschichte der frithen Monarchie Israels hindurch
haben das Wirken Gottes sowie der Einflufl der Priester
oder Propheten durchaus das Maf} dessen, was man auch
in einer profanen Geschichte dieser Zeiten erwarten
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konnte (S. 158 Anm. 7). Nimmt man aber die Bedeutung
der Davidszeit fiir den Ausbau der israelitischen Messias-
wartung dazu (worauf unser Buch nicht eingeht), so be-
diirfen diese Ausfithrungen doch sehr der Berichtigung.

' Nach der Teilung des Reiches blieb der Jahwismus zu-

nichst in beiden Reichen bestehen. Aber im Nordreich
wurde Jahwe in der Form des Stierdienstes verchrt, und
das ist der Grund, warum seine Konige in den Konigs-
biichern jeweils verurteilt werden. Nicht einfach darum
waren sie, wie Gordon (S. 178) ausfiihrt, nach den Konigs-
biichern ,notwendig bse, weil sie dem Kult von Jerusalem
nicht anhingen konnten, der auflerhalb ihrer Grenzen
lag“. Die Heiligtiimer von Dan und Bethel als Haupt-
kultstitten des Stierdienstes wurden, wie auch Gordon be-
tont (S. 179), aus politischen Griinden eingerichtet, um die
Untertanen von jeder Berithrung mit Jerusalem fern-
zuhalten.

Der Streit ging damals nicht so sehr um die zentrale Kult-
stdtte in Jerusalem, sondern um bildlosen oder bildhaften
Jahwekult. Gordon selber weist darauf hin, dafl der
Reichstag in Sichem unter Roboam (3 Kg. 12, 1—5) die
Vermutung nahelegt, die Nation ‘als Ganzes habe immer
noch Sichem mit seinem Heiligtum auf dem Garizim (vgl.
dazu auch S.132{.) als das wahre Zentrum angesehen
gegeniiber der neueren davidischen Hauptstadt Jerusalem
mit ihrem noch neuen Heiligtum (S. 177 Anm. 17). Elias,
der sich wohl fiir den bildlosen Jahwekult, nicht aber fiir
den Kult in Jerusalem einsetzt, wird in der Bibel nicht
getadelt. Die Urteile der Bibel iiber Joram und Jehu von
Nordisrael findet Gordon besonders ungerecht (S. 192,
196). Thnen wird aber nicht vorgeworfen, daf sie sich von
der Kultstitte in Jerusalem aus religiosen Griinden ge-
trennt hitten, sondern daf sie, obwohl beide gegen den
Baalskult vorgegangen waren (was anerkannt wird), die
Verehrung Jahwes in Gestalt eines Jungstieres weiterhin
bestehen lieflen bzw. wieder zulieflen (4 Kg. 3, 3, 2£.; 10,
28 ff.). Gordon wird in diesem Punkte den ,biblischen
Richtern® (S. 178) mit ihren Urteilen in den Konigs-
biichern tiber die Konige von Israel nicht gerecht. Auch
die Herrscher des Siidreiches werden von den Verdikten
der Konigsbiicher getroffen — ein Beweis fiir ihre Glaub-
wiirdigkeit —, wenn sie Hohenkulte, die Aufstellung von
Masseben, Kulte unter griinen Biumen, Kadeschen beider-
lei Geschlechtes usw. veranlassen oder dulden (S. 187). Sie
erhalten dann ein Lob, wenn sie sich in Jerusalem fiir den
reinen, bildlosen Jahwekult eingesetzt haben.

Die Proﬁheten

Durch die Heirat Achabs mit der phonizischen Prinzessin
Jezabel kommt der Baalskult ins Land. Der Jahwekult,
auch der bisher als Reichsreligion gepflegte Stierdienst,
soll vernichtet werden. Der Prophet Elias vertritt die
Sache des Jahwismus. ,,Seine Erzihlungen gehdren zu den
schonsten in der Bibel® (S. 187). Den Unterschied zwischen
dem Wirken des Elias und des Elisius sieht Gordon darin,
dafl sich jener mehr oder weniger von Politik fernhielt
und hauptsichlich fiir Religion und Moral eiferte, wih-
rend dieser dem Programm des Elias die politische Er-
ginzung gab (S. 188). Der Grund fiir das Interesse der
juddischen Schriftsteller an den nordisraelitischen Pro-
pheten ist darin zu seheén, daf} diese die Sache des Jahwis-
mus gegen den Baalskult verfochten. Das gleiche gilt fiir
den Bericht iiber Jehu und dessen Vernichtung des Baalis-
mus (Anm. 9).



Des Elisdus Heiligungswunder an dem Syrer Naaman ist
in mehrfacher Hinsicht beachtenswert. Naaman bekehrt
sich zum Jahwismus, glaubt ihn aber nur dann in seiner
Heimatstadt Damaskus bekennen zu kdnnen, wenn er
soviel Erde von Israel, dem Lande Jahwes, mitnechmen
darf, wie ein Paar Maultiere tragen konnen (4 Kg. 5,
17 ff.). Also ist die Idee noch lebendig, dafl ein Gott nur
auf seinem eigenen Boden verehrt werden konne (S. 192).
Naaman erbittet und erhilt auch die Moglichkeit, den
Aramierkénig — wenn sein Amt es erfordert — trotz
seiner nunmehrigen Zugehdrigkeit zu Jahwe in den Hei-
dentempel zu begleiten und sich dort vor dem Gottesbild
niederzuwerfen (S. 192). Zugleich erscheint an dieser
Stelle die Jahweauffassung nicht mehr so eng national
wie frither; vielmehr ist Jahwe in etwa jetzt als Gott der
Weltgeschichte geschildert, da er durch Naaman die Ge-
schicke des Reiches von Damaskus lenkt (4 Kg. 5, 1).

Die Propheten dieser Zeit sind, wie Gordon weiter aus-
fithrt, noch keine Schriftpropheten, d. h., sie haben noch
nicht geschrieben. Vorsichtiger aber sollte man sagen, dafl
uns von ihnen keine Schriften erhalten sind. Sie wandern
in Gruppen und sind irgendwie organisiert. Sie leben von
den Gaben der Gliubigen (4 Kg. 4, 42), dhnlich denen an
die Priester und Leviten (S. 204).

Mit Amos und Osee (Hoseas) erscheinen die ersten Schrift-
propheten. Das Unbheil, das sie und das Volk erleben miis-
sen und das, welches sie kommen sehen, verdichtet sich
bei ihnen zu der neuen Idee vom kommenden ,Tag Jah-
wes® (z. B. Amos 5, 181f.), wihrend sich die Volksfrom-
migkeit dadurch zum, wie Gordon sagt, kultischen Fana-
tismus (S. 210) verstirkte. Ziel der Verkiindigung eines
Amos und Osee ist soziale Reform auf der Grundlage des
Jahwismus; dem Kultus, wie er tatsichlich geiibt wurde,
legten sie keinen oder wenig Wert bei (S. 210, 211). Das
ist richtig, aber man darf ihnen nicht eine grundsitzliche
Ablehnung jeder kultischen Frémmigkeit zuschreiben.
Mit Amos taucht wihrend der Regierungszeit Jero-
boams II. in der Geschichte Israels eine schdpferische Per-
sonlichkeit auf dem Gebiete des geistlichen Lebens auf, wie
sie bis dahin nirgendwo in der Welt bezeugt ist (S. 212).
Er ist kein berufsmifiger Prophet alten Stils und gehore
keiner Prophetengilde an (Amos 7, 14). Er ist Untertan
des Stidreiches, kommt aber nach Bethel zur grofien An-
klage und Gerichtsrede nicht nur gegen Israel, sondern
gegen alle Volker ringsum. Durch den Priester des Reichs-
tempels in Bethel und dessen Anzeige beim Konig lifit
er sich nicht beirren. Er setzt sich nicht ein fiir den Kult
von Jerusalem gegen den von Bethel, er wendet sich gegen
alles kultische Tun, das sinnlos ist und Gott keine Freude
bereitet, insofern es nicht mit einem guten Leben gepaart
ist. Er verurteilt alles sittenwidrige Verhalten besonders

in sozialer Hinsicht (z.B. 8,4ff.). Wenn aber Gordon

zu 5,21—24 bemerkt, nach Amos habe Gott gar kein
Interesse am Kult, sondern nur an der Sittlichkeit, dann
geht dies zu weit. Amos weissagt den Untergang des
Nordreiches und vertritt den altbekannten Gedanken, daff
der nationale Untergang immer dann kommt, wenn Got-
tes Wort ausbleibt (8, 11 ff.). Aber seine Gottesvorstellung
ist nicht mehr national eingeengt. Jahwe ist nicht nur an
seinem eigenen Volke gelegen, sondern auch an den ande-
ren Volkern (9, 7 ff.). Vom eigenen Volke wird ein Rest
aus der Katastrophe gerettet werden (3, 12; 9, 14). Gor-
don bemerkt zu den Weissagungsworten 9, 14£., dafl sie
sich zwar nicht, wie es allgemein erwartet worden sei, in

der Zeit des zweiten Tempels erfiille hitten, daf sie aber
die groffe Kraft- und Hoffnungsquelle fiir Israel bis in
unsere Tage und auch fiir die weitere Zukunft geworden
seien und es befihigt hitten, alle Schicksalsschlige der
Weltgeschichte in festem Glauben zu ertragen. ,Amos und
die anderen unsterblichen Propheten werden fortbestehen
als eine Lebenskraft in der Entfaltung der Menschheits-
geschichte, solange Menschen auf der Erde wohnen®
(S. 215£.).

Osee besal} keinen so weltweiten Geist wie Amos. Er kennt
nur Israel, sein geliebtes ,,Ephraim®, und dazu gelegent-
lich Juda. Er zeichnet Israels Siinde als eheliche Untreue
gegen Jahwe und gebraucht damit das Bild der Ehe fiir
das Verhiltnis Israels zu seinem Gott. 2,4—5 erklirt
Gordon als eine Ehescheidungsformel. Der Prophet hat
die Riidskehr des Volkes zum Bunde mit Gott nach einem
zweiten Exodus aus Agypten im Auge. Zu seinem Buche
macht Gordon bemerkenswerte Ausfithrungen. Danach
wurde es, obwohl sein Verfasser Nordisraelit war, noch
vor dem Falle Samarias 722 v. Chr. von Juda {ibernom-
men und aus sprachlichen und psychologischen Griinden
mifiverstanden. Im Laufe der Zeit wuchs dieses Mifi-
verstandnis. Die sprachlichen und psychologischen Dunkel-
heiten erleichterten Schreibfehler beim Ubertragen. ,Die
Konjekturalmethoden, die angewandt wurden, um diese
Irrtiimer zu beseitigen, haben (wie gewdhnlich) zu falschen
Ergebnissen gefiihrt. Das Buch Osee ist ein Paradebeispiel
fiir die Regel, daf}, wihrend eine einzelne Korrektur noch
als Verbesserung denkbar sein konnte, hundert Verbesse-
rungen uns unweigerlich weiter von der Wahrheit weg-
fithren, als dies der gegenwirtige {iberlieferte Text tut,
wie viele Schwierigkeiten auch in diesem Texte enthalten
sein mogen”“ (S. 221).

Auf Isaias, den jiingeren Zeitgenossen von Amos und
Osee, geht Gordon ziemlich ausfithrlich ein. Zur Beru-
fungsvision (Is. 6) bemerkt er, dafl sie zur zeitgendssi-
schen Kunst in Beziehung stehe. Isaias sicht den Herrn
der Heerscharen zwischen den Cheruben thronen nach
Art des Konigsthrones auf den Elfenbeinfunden in Me-
giddo oder sonstwo in der kanaandischen Kunst. Den
Brauch, seinen Kindern symbolische Namen zu geben,
teilt er mit Osee. Die Emmanuelweissagung (Is. 7) wird
nur kurz angefiihrt. ,,Es ist wahrscheinlich, daf} die mili-
tirische und politische Unausfithrbarkeit der Isaiasbot-
schaft Achaz zu dem Verzweiflungsschritt trieb, seinen
Erstgeborenen zu opfern (4 Kg. 16, 3) und zu dem Aus-
weg, Tiglatpilesar zu bestechen, dafl er Aram und Israel
angreife und so Juda vor ihnen rette® (S. 222). Isaias
steht in der Linie des Amos, da seine Prophetien sowohl
Juda wie andere Nationen umfassen. Er ist nicht Politiker,
Militarist oder Staatsmann; nur an Sittlichkeit und Re-
ligion ist er interessiert. Er ist nicht vom Geiste des Wider-
standes gegen die politischen Grofimichte beseelt. Mit der
Auflehnung des Ezechias gegen Assyrien hat er nichts zu
tun. Gott allein ist es, der Assyrien vernichtet (10, 5;
31, 8). Daf er an einen Umsturz der bestehenden gesell-
schaftlichen Ordnung glaubt (3, 1—7; 24, 2), ehe die Er-
16sung kommt, damit steht er nach Gordon in der Tradi-
tion dgyptischer Prophetien aus dem zweiten vorchristlichen
Jahrtausend. Und die erwartete Erlésung ist, wie bei allen
israelitischen Propheten, eine nationale, keine personliche
(wie jetzt noch im Judentum, vgl. S. 231 und Anm. 4).
Trotzdem ist in seiner Botschaft kein Platz fiir irgend-
welchen Chauvinismus (19, 24f.). Alles Ungliick in Juda
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und in der iibrigen Welt wird abgeldst durch eine glor-
reiche und gliickliche Endzeit. Isaias verkorpert den Be-
griff vom Ende der Tage, der sich zur Eschatologie aus-
wuchs, die in der spiteren jiidischen Entwidklung eine so
hervorragende Rolle spielt (S.232). ,Eschatologie ist
jene Geistesrichtung, die der Idee gewidmet ist, dafl der
geschichtliche Fortschritt mit all seinem Wechsel zu einem
Abschlufl am Ende der Tage kommen wird, auf den sich
alle Geschichte hinbewegt. Dann wird eine ewige Ara
statischer Vollkommenheit fiir die Gerechten kommen.
Geburt, Wachstum, Tod, Kriege, alle Arten der Verinde-
rung werden dann unbekannt sein. Je mehr die Juden
zu leiden hatten, desto mehr pflegten sie ihren eschato-
logischen Traum. Es ist klar, dafl dieses statische Ideal
wenig Anziehungskraft fiir moderne Menschen des We-
stens besitzt, die von einer wiinschenswerten Ordnung
ohne Fortschritt keinen Begriff haben* (S. 232 Anm. 5).
Nach Gordon stammen die Elemente dieser eschatologi-
schen Schau aus einer Richtung der 4dgyptischen Prophetie,
zu denen der ethische Jahwismus hinzukam, um das Bild
zu ergeben, das wir bei Isaias finden. In der dgyptischen
Prophetie fiihrt ein milder Konig das goldene Zeitalter
herbei, in der israelitischen ist es der Messiaskonig, der
eine ganz vollkommene Welt, ein Kénigtum ohne Ende
begriindet. Isajas soll auch die volle Uberzeugung von Sions
Unverletzlichkeit und Unzerstrbarkeit gehabt und ver-
treten haben, anders als Michias (3, 12) und spiter Jere-
mias (S. 233).

Sonst steht Michias, der Zeitgenosse des Isaias, ganz in
dessen Gedankengut, besonders hinsichtlich der Verhei-
Bung, dafl alle Vélker an der Enderldsung teilhaben
(S. 234).

Einen Protest gegen alle Prophetie und ihre Gedanken-
welt bedeutete die Religionspolitik des Konigs Manasse
(ab 697 v. Chr.). Jahwe war nur noch das Haupt -einer
Gruppe von — weithin astralen — Volksgottheiten
(S. 235). Die Thronbesteigung des Konigs Josias, der mit
David verglichen wird, brachte die Um- und Riickkehr.
Sie fillt zusammen mit der Auffindung des Gesetzbuches
im Tempel. Die Orakel verschwinden, die Heilige Schrift
tritt an ihre Stelle. Als dritte Form gottlicher Weisung fiir
die Menschheit kommt spiter die Auslegung der Heiligen
Schrift hinzu (S. 240 Anm. 11). Die Reform des Josias
»brachte in die Weltgeschichte den wirksamen Begriff
eines Kanon von Schriften gottlichen Ursprungs, die fiir
alle Zeiten bindend sind. Nachtriglich fiigten das Juden-
tum und seine Tochterreligionen Biicher ihren besonderen
Kanonsammlungen hinzu, aber die wirksame Idee, dafl
unverinderliche Biicher gottlichen Ursprungs fiir ewig
bindend sein sollen, kommt zuerst 621 auf® (S. 241). Daf§
in zunehmendem Mafle der Nachdruck auf das Gesetz ge-
legt wurde, bedeutete im weiteren Verlauf ein Nieder-
halten des prophetischen Geistes, das letztlich zur Besei-
tigung der Prophetie als einer lebendigen Einrichtung
fuhrte (S. 2421.). Zugleich war mit der Reform des Josias
der Ubergang der Nation zu einer Kirche gegeben. Erst
seit 1948, seit dem Erstehen des neuen judischen Staates,
geht die Entwicklung wieder die umgekehrte Richtung
von der Kirche zur neuen Nation (S. 243).

In der Zeit des Josias wirkt der Prophet Sophonias. Auch
fiir ihn ist Jahwe der Gott der ganzen Welt. Er wird den
Baalismus und allen Astralkult in Juda beseitigen. Der
Tag Jahwes gilt allen Viélkern, besonders Assyrien. Am
Ende der Tage werden alle Nationen eine einzige Sprache
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und nur einen Gott haben (3, 9). Das Gottesvolk wird ihn
in einem kleinen Rest von armen und kleinen Leuten er-
leben, und mit ithm Sion, das mit dem Gliick und der
Freude der messianischen Zeit alle beseligen wird
(S. 2431.).

Der bedeutendste Prophet in der Regierungszeit des Josias
und seiner Nachfolger bis zum Ende des Reiches Juda
aber ist Jeremias. Nur widerwillig folgt er dem gottlichen
Sendungsbefehl. Er kimpft gegen die verduflerlichte Kult-
frommigkeit und gegen allen im Volke iiblichen Jahwis-
mus, der nur schlecht getarnter Baalismus war (11, 13).
Nur der ethische Jahwismus und nicht der Tempel und
sein Kult konnen das Land retten. In der Politik trat er
fir den einzig moglichen Kurs ein, dem babylonischen
Groflherrn treu zu bleiben und nicht den Illusionen von
nationaler Unabhingigkeit nachzugeben. Fiir den Fall der
Fortdauer religiésen Niederganges und politischer Un-
vernunft sagte er den Untergang nicht nur Judas, son-
dern auch Jerusalems und des Tempels voraus. Mit ihm
tat das nur noch ein Prophet Urias, der dafiir mit dem
Tode biifien mufite (Jer. 26, 20—23), wihrend ein Pro-
phet Hananias den Untergang Babylons ansagte (Jer. 28).
Jeremias mufite, so unpopulir und gefihrlich es war, ihm
widersprechen. Aber auch Jeremias besitzt und verkiindet
andererseits die endzeitliche Hoffnung, den unerschiitter-
lichen Glauben an einen Rest, der fiir das messianische
Zeitalter gerettet wird, ,eine Uberzeugung, dafl die Ju-
dier ihre zeitlichen Herren iiberleben werden®. ,Diese
Uberzeugung war es, die die Juden instand setzte, allen
Priffungen der Geschichte standzuhalten, wihrend alle
ihre Unterdriicker, einer nach dem anderen, aus dem
schopferischen Zusammenhang der Zivilisation verschwan-
den® (S. 252). Mogen viele zeitgendssische Landsleute den
Jeremias als ,Erfillungspolitiker® und schlieBlich als
»Kollaborationisten® der Babylonier angesehen haben,
er steht untadelig da als einer der grofiten Propheten des
alttestamentlichen Gottesvollkes.

Das Exil

Durch das babylonische Exil sicht Gordon die israelitisch-
jiidische Religion nach den verschiedensten Seiten hin stir-
ker ausgeprigt. Der Glaube an Jahwe wurde gestirkt
durch das Ungliick der Verbannung (sie war ja von den
Propheten vorausgesagt und bestitigte die Zuverlassig-
keit des Gotteswortes). Der Jahwismus verlor die letzten
Spuren von Lokalismus und wurde endgiiltig zum Glau-
ben an die Universalitit Jahwes, der seinen Gliubigen
iiberall hinfolgt, wohin sie auch ziehen. Was frither nur
von einzelnen auserlesenen Geistes- und Gottesminnern
festgehalten wurde, wurde jetzt Allgemeingut.

Dabei wirkte eine andere Ursache mit. Wie im Alten
Reiche Agyptens alle Gottheiten mit Re gleichgesetzt
wurden, so tritt jetzt im 6. Jahrhundert im ganzen vor-
deren Orient bei allen Religionen die Tendenz auf, die
nationalen Gottheiten mit dem gbttlichen Weltbeherr-
scher zu identifizieren; so geschah es in Syrien mit dem
Baal Schamen (= Herr des Himmels), in Mesopotamien
mit Jahwe durch die Juden und ihre neugewonnenen An-
hinger. :

Dieser theologischen Universalitdt lief parallel die theo-
logische Individualitit jeder Nation. Jede hatte das Be-
streben, thren Partikulargott fiir die eine und einzige kos-
mische Gottheit auszugeben, die das All regierte. Das
fithrte zum Missionsgedanken. Die Zarathustrareligion



war von Anfang an eine missionierende Religion, das
Judentum wurde es im 6. Jahrhundert unter dem Druck
des exilischen Milieus. Von hier aus mag auch ein neuer
Anstofd fiir das Aufkommen oder Wiedererstehen der
Weisheitsliteratur, diesmal in Form der Spruchweisheit,
gekommen sein (S. 259).

Mit dem Exil waren alle physischen Bande zwischen
Mensch und Gott geschwunden, an ihre Stelle trat ein

persdnliches Band, das, weil rein geistig, unzerstérbar -

erschien.

Das Exil trug auch dazu bei, dafl die gequilten Opfer sich
mehr und mehr eschatologischen Gedankengingen zu-
wandten dergestalt, dafl sie personliche Erlosung im Para-
diese erhofften. Nach Gordon hatten die vorexilischen
Propheten fast nur einen Blick fiir die Erlssung der Na-
tion, nicht aber des einzelnen. Bei der exilischen Aus-
gestaltung der Eschatologie darf, wie Gordon betont, nicht
der Beitrag der persischen Eschatologie Zarathustras iiber-
sehen werden mit ihrer Grundidee, dafl aller Kampf zwi-
schen Gut und B6s sich am Ende der Tage durch den ewi-
gen Sieg des Guten 18sen wird (S. 260).

Mit der Zerstorung des Tempels hatte der historische
Jahwekult von Jerusalem aufgehort. Jetzt gewannen Ge-
bet, Sabbatfeier und Beschneidung mehr und mehr an
Bedeutung. Der dezentralisierte Synagogengottesdienst
entstand, in dem das Gebet an die Stelle des Opfers trat.
Die Sehnsucht nach Sion blieb, sie zeitigte einige der
schonsten Psalmen.

Zu dieser Sehnsucht kam die Hoffnung auf Heimkehr und
Wiederherstellung des Verlorenen auf Grund der Weis-
sagungen, Der Prophet Ezechiel, der grofle Prophet des
Exils, blickt nicht nur riickwirts auf die vergangenen Lei-
den, sondern kiindet die Wiederherstellung des Gottes-
volkes und entwirft geradezu einen Aufbauplan des neuen
Jerusalem (Ez. 40—48), weshalb ithn Gordon den ,Bau-
meister der Restauration® nennt. Mit ihm kommt die jii-
dische Apokalyptik auf. Bescheidene Anfinge liegen in
der Vergangenheit vor. Ezechiel gibt ihr die grofie Form;
ihr Kennzeichen sind die farbenreichen, symboliiberlade-
nen Visionen, die die Zukunft kiinden sollen. Die Apo-
kalyptik reicht iiber Daniel und die Apokryphen bis zur
Geheimen Offenbarung des N'T. Wie das Denken der
fritheren Propheten, so kreist auch das des Ezechiel um
geistige Werte und um die gdttliche Gerechtigkeit. Gott
konnte die gegenwirtige Generation nicht fiir die Siinden
der Vorfahren strafen. Die Erlésung Judas mufite in
Gottes eigenem Interesse kommen. Ezechiels Entwurf fiir
den neuen Tempel und die neue Priesterschaft zeigt, wel-
chen hohen Wert er neben Sittlichkeit und Religion auf
den Kultus legt, auf gewissenhafte Beobachtung der Rein-
heitsgesetze, besonders von seiten der Priester. ,Das nach-
exilische Judentum, dessen Baumeister er war, war lange
Zeit dazu bestimmt, mehr eine religitse Gemeinschaft als
eine politische Einheit zu bleiben® (S. 261f£.).

Das 6. vorchristliche Jahrhundert war nach Gordon ein
Zeitalter der Restaurationen. Nabonid, der letzte neu-
babylonische K&nig, beschiftigte sich damit, in seinem
ganzen Reiche alte Kulte wiederherzustellen. In Agypten
machte sich die 26. Dynastie (von Sais) daran (563—525),
den Ruhm der groflen 18. Dynastie wieder aufleben zu
lassen. In dieses Bild fiigt sich das Hoffen und Planen der
Juden, die davidische Dynastie auf Sion wieder zu er-
richten.

Die Politik des Konigs Cyrus, der 539 Babylon eroberte

und dem neubabylonischen Reiche ein Ende bereitete
(S. 262), kam ihnen entgegen. Er beruft sich auf den Auf-
trag Marduks, des groflen Gottes Babylons, alle Gott-
heiten an ihre rechtmifigen Heiligtimer zuriidczubrin-
gen. Aus dieser Einstellung des Cyrus erklirt Gordon
dessen Dekret vom Jahre 538, mit dem er die Heimkehr
der exilierten Juden gestattete.
Nach dem Exil

Als den Propheten der Riickkehr bezeichnet Gordon den
Verfasser von Is. 40—55. Der Anschluff an Is. 1—39
mag durch die Sammler deshalb erfolgt sein, weil beiden
Teilen das messianische Thema gemeinsam ist, so meint
Gordon (S. 263 Anm. 4). In diesem Zusammenhange weist
er darauf hin, dafl bei den Juden oft Schriften verschie-
dener Autoren zu einer einzigen zusammengefaflt wor-
den seien. Bei den Proverbien triigen die einzelnen Samm-
lungen noch ihre Titel. Hiufig aber seien die Titel weg-
gelassen worden, z. B. Gen. 1, 1 und so auch bei Is. 40
bis 55. Dieses Buch ist alles in allem eine einzige Froh-
botschaft, fern allen Strafreden fritherer Propheten iiber
die Abtriinnigkeit des Volkes. Israels Mission, die Heiden
zu bekehren, wird herausgestellt. Sie alle einschliefilich des
Cyrus miissen erkennen, daff Jahwe der hochste und ein-
zige Herr ist und allein die Geschichte gestaltet. Bei
Deuteroisaias ist Jahwe allein existent, die Heidengdtter
sind leblose Idole, von Menschenhinden gemacht. Uber
den ,Gottesknecht® in diesen Kapiteln verliert Gordon
kein Wort. Nur darauf verweist er noch, dafl der Wechsel
der jiidischen Nation zu einer Kirche unvermeidlich fiir
alle jene eine Enttiuschung habe bedeuten miissen, die an
eine glorreiche Wiederherstellung des judiischen Konig-
tums als des Zentrums aller Weltgeschichte dachten, dem
sich alle Erdenvblker unterwerfen miifiten (S. 263).

Die nachexilische jiidische Gemeinde in Jerusalem und Ju-
dda wird hauptsichlich durch Esdras und Nehemias reli-
gios auf- und ausgebaut. Esdras kimpft vor allem gegen
die Mischehen mit der heidnischen Bevdlkerung (Esdr.
9;10), Nehemias erwirke einen Schuldenerlafl fiir die
Armen (Neh. 5, 64.), sorgt fiir die Heilighaltung von
Sabbat und Festen, fiir den Schuldenerlafl im Sabbatjahr
und bestimmt die Abgaben an den Tempel und seine
Priesterschaft. Damit wurde jenes Judentum begriindet,
das bis zur Errichtung des neuen Staates Israel dauerte
(S. 271). Allen messianischen Anspriichen jiidischer Fana-
tiker widerstand Nehemias. Dafiir war im Perserreich
kein Raum. Die reichen Juden in Babylon, von deren
Unterstiitzung die arme Gemeinde in der Heimat abhing,
erwiesen sich als loyale Biirger dieses Reiches, sie waren
mehr an der jiidischen Religion als an einem jiidischen
Staate interessiert (S. 269). Alle nationalen Bestrebungen,
die sich als unwirklich erwiesen hatten, wurden in das
weitentfernte Goldene Zeitalter des Messias verschoben.
Man begniigte sich damit, Kirche zu sein, die ihre religio-
sen Angelegenheiten wie auch andere interne Dinge, z. B.
die Justiz, selbst verwalten durfte. Thre raison d’étre war
der Tempel, dessen Priesterschaft zu Wohlstand gelangte
und die Fithrung im Rate der Altesten, auch in Verwal-
tung und Justiz, iibernahm. Der Hohepriester allein galt
als derjenige, der mit Jahwe in Verbindung stand und
zwischen Gott und dem Volke als Mittler amtete. Die
Aufgabe der Laienwelt war es, den Tempel zu unter-

. stiitzen und fiir die Aufrechterhaltung des Tempeldienstes

besorgt zu sein. ,Sie hatten sich mit der Rolle von Zu-
schauern und Verehrern zu begniigen, die blind dem gott-
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lichen Gesetze gehorchten® (S.272). Der Gegensatz zu
den Samaritanern vertiefte sich so weit, daf} er uniiber-
briickbar wurde und die samaritanische Hiresie verfestigte.
»Die Tatsache, dafl Samaritaner und Juden enge Nach-
barn waren mit demselben Glauben, Gesetz und Ritual,
machte sie zu Todfeinden. Die einzige Differenz zwischen
ihnen ergab sich aus der Frage, wo der heilige Berg Gottes
sel. Obwohl die Samaritaner zahlenmifig fiir Jahrhun-
derte Bedeutung hatten (wie es z. B. im N'T bezeugt ist),
konnten sie keine Zukunft haben, weil ihre Religion und
Hoffnung die der Juden war, sie zugleich aber nicht Juden
waren. Die Geschichte sollte zeigen, dafl der Fortbestand
des jiidischen Volkes von seiner Diaspora und nicht von
der palistinischen Gemeinde abhing. Die Samaritaner
waren ohne jeden Anteil an der Diaspora zu dem Aus-
sterben verurteilt, das uns ihr winziger Rest im 20. Jahr-
hundert n. Chr. zeigt“ (S. 2721.).

Das Diasporajudentum erstreckte sich bald iiber das Ge-
biet der Philister (1 Chron. 2, 55ff.; 4; 8; Neh. 11, 25 1)
und in der griechischen Zeit bis nach Transjordanien und
Galildia. Moabiter und Ammoniter sollten zur Gottes-
gemeinde nicht zugelassen werden (Neh. 13, 1), aber in
Is. 56, 3 tritt eine freiere Ansicht zutage. ,Die Aus-
breitung der Juden bedeutete, dafl der Hohepriester, der
in Jerusalem dem Rate der kirchlichen und zivilen Fiihrer
vorstand, mit der Ausbreitung seiner Anhinger an Bedeu-
tung gewann® (S. 273). Noch mehr ist diese Ausbreitung
von Babylonien aus in alle Gegenden des persischen
Reiches vor sich gegangen (Esth.3,8; 8,17; 9, 2f. 16).
Gordon leitet aus dem Boden der Diaspora den Antisemi-
tismus her (S. 274). Im Buche Esther zeigen sich iranische
Einfliisse (S. 2781.). Er meint dazu: , Westliche Menschen,
die dazu erzogen wurden, das Martyrium zu bewundern
und die Stirne iiber Glaubensverleugnung zu runzeln, be-
trachten ,Verstellung® als eine Siinde; aber im Iran gehdre
sie zu den gebrauchlichen Sitten. Esther (2, 10) verbirgt
ihre jiidische Zugehdrigkeit im Geiste der iranischen ,Ver-
stellung® ohne irgendwelche Gewissensbedenken; und als
sich das Blatt wandte und die iranische Mehrheit Grund
hatte, die Juden zu fiirchten, gaben die iranischen Heiden
vor, Juden zu sein (8,17)“ (S.2781.). Der Hinweis auf die
Makkabierbiicher geniigt, um darzutun, dafl der Stand-
punkt des Estherbuches im Laufe der biblischen Entwick-
lung von selbst tberwunden wurde. In der Perserzeit
konnte sich das Diasporajudentum dank der Toleranz,
die die Achimenidenherrschaft, von der Zarathustrareli-
gion bestimmt, iibte, ungehindert entfalten und betitigen,
nicht zuletzt in der Mission. Daf} das Judentum hier der
Zarathustrareligion den Rang ablief, obwohl diese von
Anfang den Missionsgedanken hatte, lag daran, dafl deren
heilige Biicher nicht tibersetzt wurden und daher unbenutz-
bar blieben. Das Judentum hatte alsbald die biblischen
Biicher in aramiischer Ubertragung (Targumim) und
schlieflich in der unter den Ptolomiern entstandenen grie-
chischen Ubersetzung zur Verfiigung. Das junge Christen-
tum fand in ihr das fertige Mittel vor, an die Heiden her-
anzukommen, und vervollstindigte diese Moglichkeiten
durch Ubersetzung ins Lateinische (und schlieflich in all
die unzahligen modernen Sprachen). Von der Zarathu-
strareligion aber behauptet Gordon — und man erkennt
ohne weiteres das Schiefe dieser Darstellung —, daf} sie,
obwohl sie versiumte, Weltreligion zu werden, in vielem
Christliches vorwegnahm. So soll sich der persische Dua-
lismus zwischen Ahuramazda und Ahriman im christlichen
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Gegeneinander von Gott und Satan wiederfinden, ebenso
das Motiv des Erlosers, der am Ende der Tage Ahura-
mazda zum Siege iiber alle Michte des Bésen verhilft. Je-
doch sollen diese Elemente auf dem Weg iiber das Juden-
tum in die christliche Religion gelangt sein (S. 280).
Gordon weist darauf hin, dafl fiir die Juden mit dem
Achimenidenzeitalter die Periode des Alten Testaments
vorbei ist in dem Sinne, daf} es nachher keine gdttlich in-
spirierten Biicher mehr gebe und geben kénne (S. 285). Er
vergifit aber, daf} dieses Prinzip fiir die Aufstellung des
Kanons erst beim Judentum des ersten christlichen Jahr-
hunderts eingefithrt wurde, wihrend die Septuaginta-
Ubersetzung einen ganz anderen, viel groferen Kanon
reprisentiert. Nur Daniel, obwohl aus der griechischen
Zeit stammend, sei noch in den jiidischen Kanon auf-
genommen worden. Sonst gebe es sehr wenig, das iiber-
zeugend der nachpersischen Zeit zugewiesen werden
konne (S.286). Im Buche Daniel ist mit dem Griechen-
konig (8,21) Alexander d.Gr. gemeint, mit den vier
Reichen (8, 22) die Diadochenreiche. Das Buch ist eschato-
logisch bestimmt. Es will enthiillen, was sich am Ende der
Tage (2, 28) ereignet, wenn das unzerstdrbare Gottesreich
anbricht (2, 44); es wird die Weltreiche zerschmettern. Das
Buch Daniel enthilt eine Reihe von Ideen, die der dlteren
israelitischen Literatur fremd sind. Entgegen der friihe-
ren Anonymitit der Engel (etwa in der Patriarchen- und
Richterzeit) bietet es eine verwickelte Angelologie, die
vom Judentum, Christentum und vom Islam iibernom-
men wurde; Michael erscheint als der Schutzengel Israels
(12,1). An die Stelle der alten Scheolvorstellung tritt
jetzt der Glaube, dafl der Gute zum ewigen Leben, der
Bose aber zu ewiger Schande auferstehen werde (12, 2).
Diese neuen Entwicklungen sind nach Gordon aus den
fortwihrenden Enttiuschungen des Judenvolkes entstan-
den. ,,Apokalyptische Uberspanntheiten werden gepflegt,
um die Hoffnung zu verewigen, daf} alle irdische Herr-
schaft durch das Gottesreich auf Erden ersetzt wird. Die
Menschen hatten so wenig Befriedigung in einer Welt voll
von Erschiitterungen, dafl man ein personliches Weiter-
leben schuf, um ihnen zu helfen, den Kampf dieser Welt
zu ertragen® (S. 287). In Wirklichkeit liegt hier die Voll-
endung alttestamentlichen Offenbarungsgutes vor, die in
einem Augenblick erfolgte, wo die Menschen dafiir reif
geworden waren. Man darf Vorbedingungen fiir den rech-
ten Zeitpunkt einer Offenbarung nicht mit deren Ursache
verwechseln.

Anschlieflend ist zu sagen, daff wir in den Darlegungen
Gordons zur alttestamentlichen Religion wie tiberhaupt
zum Alten Testament, seiner Geschichte, seiner Geschichts-
schreibung und seiner Kultur nicht die Stellungnahme eines
lcatholischen Bibelwissenschaftlers vor uns haben, sondern
die cines allem Anschein nach jiidischen Gelehrten, der
trotz aller kritischen und auch oft rationalistischen Ein-
stellung der Bibel in vielem mehr gerecht wird als die
liberale Bibelforschung christlicher Provenienz. Was er
sagt, bedarf in vielem der Korrektur, besitzt aber inso-
fern hohen Wert, als der Verfasser in meisterhafter Weise
die Bibel in die altorientalische Welt anhand der frithe- -
ren und neuesten Funde einzubauen versteht. Man wird
daher manche aus der ersten Entdeckerfreudigkeit stam-
mende Ubertreibung und Einseitigkeit hinnehmen. Das
Buch kann dem katholischen Bibelwissenschaftler und
dariiber hinaus jedem Katholiken, der mit der Bibel zu
tun hat oder an ihr interessiert ist, viel geben, wenn er



auch in nicht wenigen und oft entscheidenden Fragen
anders urteilen mufl. Von besonderem Werte ist es im
Hinblick auf die jiidisch-christliche Zusammenarbeit, die,
wenn sie zum gegenseitigen Verstehen kommen will, im-
mer wieder von der Bibel her aufbauen mufl. Gewif§ sicht

nicht das ganze Judentum die Bibel so wie Gordon, aber
immerhin spricht er fiir einen Teil der jidischen Gelehr-
tenwelt. Dafl das Buch einem anerkannten katholischen
Gelehrten gewidmet ist, zeigt, daf es verbinden, nicht
trennen will.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Grenzen behordlicher Jugendwohlfahrt

Die sozialen Auswirkungen zweier Kriege und die damit
verbundenen Umschichtungen haben dazu gefiihrt, dafl
der Staat mit seinen Sozialeinrichtungen heute fast
allein die wirtschaftlichen Belange des einzelnen Men-
schen sichert. Diese Entwicklung hatte zur Folge, daf die
Hilfen fiir die Hilfsbediirftigen entpersonlicht und ano-
nym wurden und dafl heute kollektiv gestaltet ist, was
frither individuell war. Die Aufldsung urspriinglicher
Gemeinschaften von innen heraus und die Beseitigung der
natiirlichen Zusammengehorigkeit zwischen ihren Glie-
dern haben den vielfiltigen Schutz und die durchaus
wirksamen Hilfsmoglichkeiten der kleinen und kleinsten
Gemeinschaften untergraben. Sie haben dazu gefiihrt, dafl
der moderne Mensch dem Staat und seinem Sozialdienst
isoliert gegeniibersteht. Der Sozialversicherungstriger und
die Versorgungseinrichtungen des Staates sind grofle Or-
ganisationen mit biirokratischer Geschiftshandhabung, zu
denen der Versicherte keine menschlichen Beziehungen
hat und die auch nicht verlangen, dafl ihre Mitglieder
sich mitverantwortlich und zugehérig fiihlen.

Wie sich leicht nachweisen lifit, entspricht der Umwand-
lung der gesellschaftlichen Formen in den letzten Jahr-
zehnten auf seiten des Staates lediglich eine Ausdehnung
seiner Versorgungsfunktionen. Dabei hat es der Staat
nicht verstanden, diesen Strukturverinderungen dadurch
sinnvoll zu begegnen, dafl er die Zentren der Wider-
standskraft und der Hilfen in einer echten Stufenfolge
vom Einzelmenschen iiber die kleinste Gemeinschaft zu
Gesellschaftseinrichtungen bis schliefilich zum Staat hin
aufbaute und ordnete. Daf} diese Fehlentwicklung durch
eine staatsbetonte Mittelabschopfung und Kapitalbildung
gefordert worden ist, diirfte aufler Zweifel stehen. In
dem Mafle, wie der Staat als der grofite und leistungs-
fihigste Kapitaltriger fiir wirtschaftliche Sicherung Ge-
wihr bietet, haben sich auch in Umkehrung der allgemei-
nen Lebensgrundsitze behdrdliche Zustindigkeiten und
Wirkbereiche fiirsorgerischer Art auf den Staat hin kon-
zentriert,  die deshalb bedenklich sind, weil sie eine un-
gesunde Entwicklung zu einer behdrdlich gelenkten Wohl-
fahrtspflege erkennen lassen. '

Wo stebt die deutsche Woblfabrtspflege?

Dafl der Staat sich in dieser Rolle wohlfiihlt und die
Reprisentanten staatlicher Fiirsorge danach trachten, die-
sen unnatiirlichen Zustand zu erhalten und durch eigne
Institutionen auszubauen, stimmt besonders bedenklich.
Weil der Staat relativ iiber die meisten Mittel verfiigt,
steht hierbei auch die Frage der wirtschaftlichen Renta-
bilitit staatseigener Institutionen nicht immer im Vorder-
grund. Aus Griinden des Prestiges und aus dem Bestreben,
Macht und EinfluRbereich zu sichern, werden Einrichtun-
gen unterstiitzt, fiir die eine Verlagerung in den Bereich

kleinerer Gemeinschaften aus wirtschaftlichen Griinden
angebracht wire und die Staat und Kommune gegebenen-
falls durch Zuschiisse fordern kdnnten.

Das Beispiel der Kindergirten

Ein treffendes Beispiel hierfiir bietet u. a. das Verhalten
vieler Behorden gegeniiber den Kindergirten. Wenn die
Stadt Miinchen fiir die Kinder in den Kindergirten der
freien Wohlfahrtspflege jihrlich pro Kind 5.40 DM zu-
schieflt, dagegen fiir die Kinder in den stidtischen Kinder-
girten jihrlich pro Kind 170 bis 180 DM, so ist es
wirklich an der Zeit, zu fragen, wie eine derartige, allen
kaufminnischen Grundsitzen hohnsprechende Verwen-
dung &ffentlicher Mittel verantwortet werden kann, zu-
mal wenn feststeht, dafd es sich dabei um die Steuern der
Biirger handelt. Ahnliches gilt fiir Freiburg i. Br., wo fiir
33 Kindergirten der Freien Wohlfahrtspflege, die von
2500 Kindern besucht werden, jihrlich ein Zuschufl von
60000 DM gezahlt wird, fiir einen einzigen stddtischen
Kindergarten hingegen, der von 33 Kindern besucht
wird, 10000 DM. (Das bedeutet, daf} fiir einen kommuna-
len Kindergarten 5,5 private Kindergirten unterhalten
werden konnten.) Verantwortungsvolle Geschiftsleute
pflegen nach einer solchen Bilanz unproduktive Filialen
zu schliefen; statt dessen versuchen Kreise der behord-
lichen Wohlfahrtspflege mit unsauberen und rechtswidri-
gen Mitteln, die behrdeneigenen Einrichtungen zu halten.

Die Westberliner Pflegekinderverordnung

Die ganze Problematik unserer heutigen behdrdlichen
Wohlfahrtspflege zeigt die Westberliner Pflegekinder-
verordnung auf. Es handélt sich dabei um folgende grund-
legende Fragen: die Stellung und Bewertung der Arbeit
der Freien Wohlfahrtspflege und die Anerkennung des
verfassungsmiBig gesicherten Elternrechtes auf dem Ge-
biet der Jugendfiirsorge und Jugendpflege. Der Kimmerer
der Stadt Westberlin hat die Unterzeichnung der neuen
Richtlinien fiir Pflegekinder davon abhingig gemacht, dafl
in die Pflegekinderverordnung eine Bestimmung folgen-
den Inhaltes aufgenommen wird:

,»Vor Unterbringung von Minderjihrigen in einem priva-
ten Heim ist in jedem Fall zu priifen, ob ein Platz in
einem geeigneten stidtischen Heim frei ist. Einweisungen
in private Heime diirfen nur erfolgen, wenn Plitze in
stadtischen Heimen nicht in geniigender Anzahl zur Ver-
fiigung stehen oder der Minderjihrige in einem Spezial-
heim unterzubringen ist.“ Zunichst ist hierbei zu bean-
standen, daf stddtische Heime privaten gegeniibergestellt
werden, sofern es sich bei diesen um Anstalten der Freien
Wohlfahrtspflege handelt. Es ist notwendig, den weit-
verbreiteten Irrtum zu beseitigen, dafl Freie Wohlfahrts-
pflege im Gegensatz zur 6ffentlichen der Behdrde privater
Natur sei. Eine derartige Klassifizietung war vor Jahr-
zehnten iiblich. Sie ist iiberholt, weil die Verbinde der
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