Filmkommission als gegen die Wettbewerbsordnung ju-
stiziell zu unterbinden, gescheitert sind, bemiihen sich
erstere nun sehr angelegentlich um giinstige Bewertung
ihrer Filme durch den wochentlich erscheinenden ,Film-
dienst“ oder gar um Aufnahme in die , Jahresbestlisten®
der Katholischen Filmkommission. Die Griindung des
deutschen Zweiges der katholischen ,,Filmliga® hat zudem
sehr zur Disziplin der Katholiken und zum Einlenken
der Filmwirtschaft beigetragen.

Der Prisma-Filmverleih legte kiirzlich einem begrenzten,
aber in seiner Streuung reprisentativen Kreis von Film-
theaterbesitzern unter anderem auch die Frage nach der
geschiftlichen Auswirkung der kirchlichen Filmeinstufun-
gen vor; leider war die Frage nur sehr summarisch zu be-
antworten mit ,wesentlich® oder ,unwesentlich“. Nach
den Ergebnissen der Umfrage (verdffentlicht im ,Film-
Telegramm®, Hamburg, 28. Midrz 1955) wurden die Aus-
wirkungen der kirchlichen Filmeinstufung beurteilt als:

»wesentlich® (vor allem in katholischen Gegenden) 24,5 %/o
yunwesentlich® 53,5%

(Zahlreiche Theater seien nachweisbar bemiiht, keine
kirchlich abgelehnten Filme zu spielen, erklirte dazu der
katholische ,,Filmdienst®.)

Unter den iibrigen Fragen ist aufschlufireich die nach der
Rangfolge der heute bevorzugten Filmarten. An erster
Stelle stehen nach der Umfrage die zeitnahen und zeit-
geschichtlichen Filme, gefolgt von ,dramatischen Filmen*®
und volkstiimlichen Heimatfilmen; an letzte Stelle sind
heute geriickt Kriminal- und Abenteurerfilme sowie Ope-
retten- und Revuefilme. Alles in allem zeigt dieser Teil
der Umfrage, dafl der Publikumsgeschmack wahrschein-
lich erheblich besser ist, als er von Wirtschaftskreisen immer
vorgeschiitzt wird.

Die Vorwiirfe einer engstirnigen und moralisierenden Be-
wertung durch die katholische und evangelische Filmkom-
mission sind lingst nicht mehr aufrechtzuerhalten. Der
»Filmdienst® verdffentlichte in seiner Nr. 14 (1.April
1955) eine statistische Ubersicht iiber seine Wertungen seit
1945. Von den knapp 4000 Filmen, die bis Mirz 1955
besprochen und eingestuft worden sind, erhielten insge-
samt nur 159 die Bewertung 3 (abzuraten, Film wirkt
gefihrdend) oder 4 (abzulehnen, Film zersetzt Glauben
und Sitte), wihrend 378 Filme unabhingig von ihrer
Ziffernbewertung als ,sehenswert® bezeichnet oder zum
Besuch empfohlen wurden. Auf die Herkunftslinder ver-
teilt, gliedern sich die Empfehlungen und Ablehnungen der
deutschen und in Deutschland gezeigten auslindischen
Filme:

Sehenswert  Abzuraten oder abzulehnen
USA 146 20
Deutschland 72 ; 441/3
Frankreich 4712 521/2
England 47 1/
Ttalien 2612 12
Osterreich 13%/2 11%/2
Schweiz 8 - —
Rufland 3 —
Schweden B 91/z
Andere Linder 11Y/2 81/a

(Die Bruchziffern entstanden durch Gemeinschaftsproduk-
tionen mehrerer Linder.)

Zahlreiche deutsche Ditzesen haben nach dem Kriege einen
»Filmsonntag® eingefiihrt, der durch die Pastoral, durch
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praktische Unterweisungen und Vorfithrungen den Ge-
danken des guten Films unter der katholischen Bevolke-
rung lebendig machen soll. Zum kommenden Filmsonntag
der Dibzese Miinster im September hat sich die Didzesan-
filmstelle in einem Schreiben an die 407 Lichtspieltheater
ihres Bereichs gewandt und dabei die ,weitverbreitete
Auffassung gerade in Kreisen der Filmwirtschaft” zuriick-
gewiesen, daf} sich die Aufgabe der katholischen Filmliga
darin erschopfe, ,mit umstrittenen Methoden gegen die
Lichtspieltheater Sturm zu laufen, um eine vielleicht
moralinsaure Einstellung zum Film durchzusetzen.” Das
wesentliche Anliegen der Filmliga bestehe vielmehr in der
Forderung des guten Films. Es sei das Ziel der intensiven
Schulungsarbeit, vor allem unter der Jugend, das kritische
Verstindnis zu wecken und die ethisch hochwertigen Filme
auch zu den wirtschaftlich eintriglichen zu machen,
»- - . damit Sie darauf verzichten konnen, Threm Publikum
Filme anzubieten, die oft genug Ihrer perstnlichen Ein-
stellung widersprechen®.

Die Augsburger St.-Ulrichs-Woche

Vom 2. bis 11. Juli feierten die Katholiken der Stadt und
Di6zese Augsburg aus Anlafl der Erinnerung an die Lech-
feldschlacht vor 1000 Jahren in einer St.-Ulrichs-Festwoche
den grofien Bischof und Heiligen ihrer Didzese und der
mittelalterlichen Kirche in Deutschland, den heiligen
Ulrich. Diese Jubiliumswoche sollte folgenden Aufgaben
dienen: einmal die geschichtliche Bedeutung des Heiligen
fiir seine und unsere Zeit herausstellen, zweitens, dartiber
hinausgehend, den Willen zur abendlindischen Einheit
fordern, und zwar unter einem doppelten Aspekt, po-
litisch: der Einheit Europas niherzukommen und, damit
unlésbar verbunden, weil Voraussetzung, die geschichtliche
Wirklichkeit des Abendlandes mit allen seinen kulturellen
Werten aus dem Geiste des Christentums zu dokumen-
tieren sowie zu bekennen, daff an dieser historisch ge-
wachsenen Einheit als Basis fiir ein neues Europa unter
allen Umstinden festzuhalten ist.

Die Ausweitung des bedeutsamen Patronatsfestes der
Augsburger Dibzese zu einem Bekenntnis der abend-
lindischen Einheit wurde wihrend der letzten drei Tage
der Festwoche durch zahlreiche Reden und mehrere
Arbeitsgemeinschaften vollzogen. Dieses Bekenntnis wurde
jedoch nicht allein durch das programmatische Wort ab-
gelegt, sondern nach dem Willen des Prdsidenten der Fest-
woche, des Bischofs von Augsburg, Joseph Freundorfer,
durch eine grofle Gebetsaktion aller Katholiken. Jeder
Tag der. Woche war in besonderer Weise einem Anliegen
gewidmet. Der Montag war der Tag der Priester und der
Seminare, der Dienstag der Tag der Caritas und der
Frauen, der Mittwoch versammelte die Lehrer und Er-
zieher, der Donnerstag war der Tag der Benediktiner, der
Freitag galt der bedringten und verfolgten Kirche. An
jedem dieser Tage lag der eigentliche Schwerpunke fiir die
Gliubigen in Stadt und Land auf den Pontifikalimtern
und -messen, den Wallfahrten, Prozessionen und abend-
lich-nichtlichen Betstunden. Hohepunkt der geistlichen
Feiern war die feierliche Ubertragung des Ulrichs-
Schreines vom Dom nach St. Ulrich durch 20 Bischéfe und
Weihbischofe des In- und Auslandes, darunter die Kar-
dinzle Josef Wendel, Erzbischof von Miinchen, und Va-
leriano Gracias, Erzbischof von Bombay, sowie der Apo-
stolische Nuntius, Erzbischof Alois Muench.



Die Tat des beiligen Ulrich

Den Einleitungsvortrag zu den ,Tagen des Abendlindi-
schen Bekenntnisses“ hielt Prof. Gétz Frhr. v. Pélnitz,
Augsburg. Er entwarf an Hand eines Portrits des hl.
Ulrich Leitlinien fiir ein christliches Verhalten in der Zeit.
Sosehr sich auch politische Parallelen zwischen 955 und
heute aufdringten, v. Plnitz warnte davor, bei aller Be-
deutung der Lechfeldschlacht den exemplarischen Charak-

ter Ulrichs fiir unsere Zeit allein in der politischen Tat .

zu sehen. Diese sei wohl nicht einmal die entscheidende
Tat des Heiligen fiir unsere Zeit gewesen. Der Redner sah
dies vielmehr in einem ,tat- und opferbereiten Friedens-
willen®, der auch fiir die politische Aktion grundlegend
war, ,bei der selbst der Ungarnsieg Sinn und Weihe erst
durch die Einbeziehung der magyarischen Volker in die
Kultur- und Lebensgemeinschaft des christlichen Abend-
landes erhielt. Uber dem politischen Wirken habe sich der
grofle Bischof als Mann der sozialen und kulturellen Tat
erwiesen, besonders in seinem religits-kirchlichen Werk.
Sein eigentlicher Zauber sei jedoch zutiefst in der Heilig-
keit seines Lebens begriindet. So sei er von seiner Zeit und
den folgenden Generationen verstanden worden.

Grundziige der Rechtseinbeit Europas
Das soziale und kulturelle Werk Ulrichs in seiner Bedeu-

tung fiir die abendlindische Welt gab gleichsam den drei-

Arbeitsgruppen der Augsburger Festwoche die Themen
zur Hand. Sie lauteten: ,Grundziige der Rechtseinheit
Europas®, ,Vielfalt und Gemeinschaft europiischer Kul-
tur® und ,Die soziale Struktur Europas®.

Die Arbeitsgemeinschaft unter der Leitung von Prof. Frhr.
v. d. Heydte, die vor allem Juristen aus verschiedenen
europidischen Lindern — Theoretiker und Praktiker —
vereinte, bemiithte sich um neue konkrete Ansatzpunkte
fiir eine Vereinheitlichung der europiisch-nationalen
Rechtsnormen. Unter den Teilnehmern des Kreises befan-
den sich unter anderem auch die niederlindische Vor-
kimpferin des europdischen Gedankens, Marga Klompé,
Robert Schuman und der Rektor der Universitit Gra-
nada, Prof. Agesta.

Der Diskussion lagen sechs von Prof. von der Heydte
aufgestellte Thesen zugrunde: :

1. Es gibtein in den Grundziigen einheitliches europiisches
Rechtsdenken. : ;

2. Die ilteste Grundlage dieses europiischen Rechtsden-
kens ist das gemeinsame christliche Gedankengut; sich auf
diese Grundlage zu besinnen und ihre Verwirklichung in
der Praxis zu fordern, ist Aufgabe des christlichen Juri-
sten; er dient damit gleichzeitig dem Gedanken der euro-
piischen Rechtseinheit.

3. Die europdische Rechtseinheit besteht heute schon in
der internationalen Anerkennung der allgemeinen Rechts-
grundsitze sowie insbesondere der Menschenrechte und
Grundfreiheiten, die Ausdruck eines europiischen und
christlichen Geistes sind. Diese Anerkennung der allge-
meinen Rechtsgrundsitze sowie der Menschenrechte und
Grundfreiheiten kann Ausgangspunkt fiir den Bau einer
neuen, iibernationalen Ordnung werden.

4. Gemeinsame Rechtsauffassungen verbinden die christ-
lichen Juristen Europas dort, wo es gilt, im innerstaat-
lichen Recht der einzelnen europidischen Staaten diese
Grundsitze und Grundrechte zu verteidigen und insbe-
sondere in der Gestaltung des Staates, im Schul-, Ehe-,
Familien-, Straf- und Sozialrecht durchzusetzen.

5. Die christlichen Juristen ganz Europas sind im Gewis-
sen verpflichtet, sich gegenseitig in diesem Kampf um die
Verwitklichung ihrer Rechtsauffassungen durch Erfah-

" rungsaustausch und enge Zusammenarbeit in Wissenschaft
" und Praxis zu unterstiitzen., Fiir diese Zusammenarbeit

und diesen Erfahrungsaustausch missen neue Wege ge-
funden werden.

6. Weiterhin ist es eine vordringliche Aufgabe der christ-
lichen Juristen Europas, im positiven Volkerrecht, das die
Beziehungen der europiischen Staaten regelt, den gemein-
samen europaischen Rechtsauffassungen, die in ihrer Wur-
zel christlich sind, zum Durchbruch zu verhelfen, die all- *
gemeinen Rechtsgrundsitze in ihrer Bedeutung gegeniiber
Gewohnheit und Vertrag klar zu erkennen und den Ge-
danken der bona fides zur Grundlage der internationalen
Beziehungen zu erheben. Auch die rechtlichen Beziehun-
gen der europiischen Staaten mit Staaten anderer Rechts-
sphiren miissen von den Grundsitzen des christlichen
Ethos beherrscht werden. Indem der christliche Jurist
Europas versucht, diesen Gedanken Geltung zu verleihen,
dient er gleichzeitig dem Frieden der Welt.

Die Diskussion zu diesen Thesen war sehr lebhaft. Dr.
Merzbacher, Miinchen, zeigte-die Grundlagen der Rechts-
einheit im Romischen, Kanonischen und im Naturrecht
auf, die das geltende Recht der europiischen Staaten be-
fruchteten. Senatsprisident Dr. Geiger, Karlsruhe, wies
auf die Spaltung im allgemeinen Rechtsdenken von heute
und auf die Notwendigkeit einer gemeinsamen philoso-
phischen Grundlage und einer gemeinsamen Grundhal-
tung hin. Prof. Armbruster, Mainz, hob hervor, dafl den
Grundrechten, die von den europiischen Verfassungen
und von der europiischen Konvention zum Schutz der
Menschenrechte und Grundfreiheiten formuliert worden
sind, ein noch christliches Menschenbild zugrunde liege.
Dieses Menschenbild verblasse allerdings — nicht zuletzt
auch unter dem EinfluR der technischen Entwicklung —
immer mehr. Prof. von der Heydte, Wiirzburg, forderte
einen engen Zusammenschluff der christlichen Juristen
Europas in Wissenschaft und Praxis, um die Verwirk-
lichung der gemeinsamen Rechtsauffassung — und damit
die Erfiillung eines gemeinsamen Auftrages — zu erm0g-
lichen. Prof. won Seidl-Hohenveldern, Saarbriicken,
sprach von den Moglichkeiten im Vélkerrecht, christliche
Grundsitze durchzusetzen. Die Forderung von der
Heydtes griffen Robert Schuman und Staatsminister a. D.
Dr. Weinkamm, Minchen, auf; Robert Schuman wies
dabei auf die Schwierigkeiten einer Verwirklichung christ-
licher Grundsitze in der Praxis und auf die Gefahr einer
Verwischung der Grenzen hin, die zwischen Naturrecht,
positivem Recht und als Recht getarntem Unrecht bestehen.
Mit einem mit Beifall aufgenommenen Aufruf zu gemein-
samer Arbeit im Geiste der groflen spanischen Rechts-
philosophen und auf der Grundlage des Strebens nach
Gerechtigkeit und der Anerkennung der Wiirde der
menschlichen Person schloff Prof. Agesta, Granada, die
Diskussion ab.

Im Anschluff an die Diskussion dieses Forums wurde von
Teilnehmern der Plan eines ,Europdischen Instituts ka-
tholischer Juristen“ entworfen, das die Grundlagen fiir
die gemeinsame christliche Rechtsauffassung erarbeiten
und den katholischen Juristen der europdischen Staaten
vermitteln, die Moglichkeiten einer praktischen Anwen-
dung der theoretisch erarbeiteten Grundsitze in konkre-
ten Einzelfillen priifen, die enge Zusammenarbeit der
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katholischen Juristen Europas in Wissenschaft und Praxis
zum Zwecke der Verwirklichung der gemeinsamen christ-
lichen Rechtsauffassung herbeifithren und gewihrleisten
und einen Erfahrungsaustausch katholischer Juristen aus
allen europdischen Lindern ermdglichen soll. Als Mittel
zur Erreichung dieser Ziele wurde die Veranstaltung von
Arbeitstagungen, die Herausgabe eines Mitteilungsblattes
und die Einrichtung eines stindigen Sekretariats mit
einem entsprechenden Archiv angeregt. Die Zusammen-
arbeit mit gleichgesinnten Juristen anderer christlicher
Bekenntnisse soll vom Institut, dort wo es méglich ist,
gesucht und gepflegt werden. Alle Teilnehmer waren sich
tiber die Schwierigkeiten klar, die der Errichtung eines
derartigen Institutes im Wege stehen. Man glaubte jedoch,
dafl. die Uberzeugung von der Notwendigkeit eines sol-
chen Instituts weit {iber den Kreis der Teilnehmer an der
Augsburger Tagung hinaus verbreitet sei und daf der in
Augsburg gefafite Plan von der Mehrzahl der katholi-
schen Juristen freudig begriifit und tatkriftig unterstiitzt
werde.
Vielfalt und Gemeinschaft enropiischer Kultur

In dem Arbeitskreis, der sich mit dem Wesen der euro-
piischen Kultur befafite, betonte zunichst Prof. Paulus
Lenz-Médoc, Paris, keine Schlacht verdiene gefeiert zu
werden, auch dann nicht, wenn ein Bischof in ihrer
Fithrung steht. Die Lechfeldschlacht sei ein furchtbares
Mittel gewesen, das allein dadurch gerechtfertigt wird,
weil kein anderes Mittel bestand, um eine gefihrliche, eine
noch groflere Notlage abzuwehren. Nicht das Mittel sei
riihmenswert, sondern der Geist, in dem es angewandt
wurde. Was rilhmenswert — und nachahmenswert — sei,
ist der Vorrang des Geistes, den Bischof Ulrich bezeugte,
der Glaube an die Macht des Geistes, der Wille, dem Geist
in jeder Situation zu dienen.

Lenz-Médoc fithrte dann weiter aus, dafl die europiische
Vielfalt ihre geistige Grofle erst durch vier Einheits-
elemente erhilt: das griechische Vernunftdenken, das
christliche Heilswissen, den rdmischen Ordnungsgedanken
und das praktische technische Wissen. Alleinige Entfal-
tung der Vielfalt mufl sofort ins Chaos fiihren, ausschlieff-
liche Betonung der Einheit in die Erstarrung des Tota-
litarismus. Aber auch die Aussonderung eines einzigen
Einheitselementes ergibt etwas anderes als europiische
Kultur. Davon macht nicht einmal das christliche Heils-
wissen eine Ausnahme, das doch alle anderen Einheits-
elemente durch seinen gottlichen Charakter an Rang und
Wert iibertrifft, denn die Kirche ist auch auerhalb Euro-
pas und sogar ohne Europa Kirche, aber europiische Kul-
tur wire ohne die Kirche nicht mehr das, was sie ist.
Das Referat von Stadtpfarrer Bernhard Hanssler, Stutt-
gart, entwickelte folgende Gedanken: Welche Grade von
Zentralismus bei einer staatlichen Neuordnung Europas
auch immer durchgesetzt werden miifiten, in der kultu-
rellen Wirklichkeit Europas kdnnte es immer nur einen
um so konsequenteren Foderalismus geben. Im Kultu-
rellen ist Mannigfaltigkeit das Leben, die Zwangseinheit
der Tod. Aber Mannigfaltigkeit ist ja genug da in der
Welt, nur dafl sie zur babylonischen Wirrnis dringt und
feigherzig den Willen zur Einheit in aller Vielfalt auf-
gibt. Die Vielfalt, die ein wesentlich ,griechisches® An-
liegen ist, fithrt nur dann nicht zu einer Selbstzerstérung,
in einem neuen ,peloponnesischen® Krieg des Abend-
landes, wenn sie zur reichgegliederten Einheit gelangt.
Diese Einheit ist Geschenk und Aufgabe der Kirche allein,
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sonst wird sie die bose und todliche Einheit, mit der es
alle apostatischen Michte seit geraumer Zeit so emsig ver-
suchen, eine Einheit nimlich, in der es nur noch das bis in
den Namen hinein orientalische Satellitentum gibt. Viel-
falt und Gemeinschaft, das mufl das Programm bleiben;
Ausrottungswiinsche kommen aus der Unfahigkeit, neue
Stimmen der Geschichte zu vernehmen und gelten zu
lassen, Koexistenzformeln sind die Gaunersprache der
Feigheit, die den Willen zur. Einheit in den ,vielerlei
Diensten® (1 Kor. 12, 5) verrit.

Die Diskussion ging den praktischen Problemen nach, wie
ein neues Aufkeimen des Nationalismus zu verhiiten sei,
wie Geschichtsbiicher gestaltet sein miifiten, die wahrhaft
europdischen Geistes seien und wie den beidngstigend
wachsenden Formen der neuen Gnosis zu begegnen sei.
Das praktische Problem der Stunde ist, wie es Prof. Hend-
rik van de Pol, Nijmegen, formulierte, die Re-integrie-
rung des Abendlandes in der Kirche Jesu Christi.

Die soziale Struktur Europas

Zum Thema der gegenwirtigen sozialen Struktur Europas
sprachen Linus Grond OFM, Wien, und Gustav Gundlach
SJ,Rom.P. Grond hob aus dem Biindel der sozialen Kom-
ponenten drei der wichtigsten heraus, die Frage der Ver-
stidterung und der damit verbundenen Differenzierung
und Desintegrierung, deren Auswirkungen fiir das reli-
giose Leben nicht nur pessimistisch beurteilt werden diirf-
ten (Grond sprach in diesem Zusammenhang von einem
~gemifigten Optimismus®), und den Gegensatz zwischen
den entwickelten und unterentwickelten Lindern in Eu-
ropa. Er wies an Hand von statistischem Material nach,
dafl speziell die siideuropdischen Linder, Griechenland,
Mittel- und Siiditalien, Spanien und Portugal, in ihrer
Masse also die katholischen Kernlinder Europas, zu diesen
zivilisatorisch und wirtschaftlich zuriickgebliebenen Lin-
dern gehoren. Als dritte Komponente nannte Grond das
Fliichtlingsproblem, das die soziale Struktur ausgedehnter
Gebiete entlang dem Eisernen Vorhang wesentlich ge-
dndert hat. Grond kam in diesem Zusammenhang auf den
Stiitzpunktplan fiir die norddeutsche Diaspora zu sprechen
(vgl. Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 515f.), der in
hohem Mafle geeignet sei, zur Integration der Fliicht-
linge beizutragen.

Dieser Vermittlung positiv-soziographischer Daten, an
Hand derer Grond die Aufgaben umrif}, die sich dem um
Europa verantwortlich wissenden Katholiken heute auf
sozialem Felde stellen, standen die Ausfithrungen P. Gund-
lachs gegeniiber, die am Richtmaf der normativen Sozial-
lehre an den derzeitig in Westdeutschland (und anderen
Lindern) vorherrschenden Sozialstrukturen nachdriick-
lichst Kritik iibten. Ja Gundlach lehnte es ab, das Wort
»Sozialstrukturen® auf unsere vollig auseinanderfallenden
sozialen Erscheinungen anzuwenden. In einer Zeit, in der die
Sachprozesse fast ausschlieflich dominieren, gebe es keine
Sozialstrukturen, die notwendig personalgebunden seien,
die niemals als soziale Prozesse wertfrei sein kénnten —
wie die technischen Sachprozesse auf ein beliebiges Teil-
ziel hin. Bei uns herrsche heute der Glaube an die Trag-
fihigkeit der technischen Sachprozesse vor. Der beste Be-
weis dafiir sei das stindige Reden von ,Sozialstrukturen®,
das Unruhe, Angst und Verlangen des modernen Men-
schen ausdriicke nach etwas Festem, Statischem im stindig
wechselnden Flufl der Sachprozesse.

Als geschichtliche Voraussetzungen, die zu diesem Zustand



gefiihrt haben, nannte Gundlach den Liberalismus und
dessen negatives Verhiltnis zur gesellschaftlichen Macht,
die etatistisch umgebogen wurde, wie den Marxismus, der
an Stelle personalgebundener Sozialstrukturen eine Heils-
idee setzt, in der Gesellschaft und Macht getrennt werden
und kein Raum mehr fiir Differenzierungen bleibt. Die
echten Sozialstrukturen werden bei uns heute gar nicht
mehr gesehen (,, Wir Katholiken sind in der Sozialen Frage
ins Schwimmen geraten®, erklirte Joseph Joos in der Dis-
kussion). Wir leben nur der Gegenwart, haben gar keine
Zukunft mehr. ,In dieser Hinsicht sind wir schlimmer als
die Marxisten; reden wir nicht so viel davon, daf die
Christen in der Minderheit sind, auch die Anhinger
des Staates und der Wissenschaft sind in der Minderheit,
in dieser schlappen, allein der Gegenwart verhafteten Ge-
sellschaft. Wer die Zukunft wegwirft, ist weder Christ
noch etwas anderes mehr. Da war der Klassenkampf noch
besser. Fiir die Gegenwart zu leben, ist kein Realismus.
Wir machen eine Fahrt ins Blaue.* — Das Ziel, das die
Katholiken heute anzustreben hitten, sei ein fortschritt-
licher Konservatismus, der allein in der Lage ist, echte
Sozialstrukturen zu tragen.

Gundlach warnte nachdriicklich vor den Gefahren der
schrankenlosen freien Wirtschaft. Eine sich selbst iiber-
lassene Absatzkonjunktur bedeute die Preisgabe echter
Sozialstrukturen. Noch, so bemerkte Gundlach, verhalte
sich die Kirche gegeniiber dieser Entwicklung in einer
»schweigenden Kampfstellung®.

Das verniinflige Wagnis Europa

Als Thema der offentlichen Versammlung am Haupttag
des Abendlindischen Bekenntnisses hatte man das Wort
des Heiligen Vaters aus seiner Weihnachtsbotschaft 1953
gewahlt: Das verniinftige Wagnis Europa. In dem ein-
leitenden Referat nannte Marga Klompé, Arnheim
(Holland), die Aufgaben Europas: eine echte Gemein-
schaft fiir den modernen Menschen bauen, Frieden und
Freiheit herstellen und bewahren, den unterentwickelten
Liandern in sozialer, wirtschaftlicher und geistiger Hinsicht
in ihrem Kampf gegen Hunger und Not beistehen. Die
Voraussetzung, um diese Aufgaben zu bewiltigen, sei eine
echte Solidaritit aller Gutgesinnten, Geduld auf diesem
langen und beschwerlichen Weg. Der positive Ansatz sei
vorhanden: der moderne Mensch ist willens, sich von
Selbstsucht und Engherzigkeit zu befreien, wenn er nur
richtig angesprochen wird, er verlangt nach echter Erls-
sung. Verwirklicht werden konne diese Aufgabe jedoch
nicht allein mit Enthusiasmus und ,frommen Gefiihlen®,
sondern in erster Linie durch Sachverstindigkeit. Diese
miisse vor allem bei den Katholiken vorhanden sein,
denen beim Neubau Europas eine wichtige Aufgabe zu-

falle.
Nur der Friede kann uns retten

Im anschliefenden Hauptvortrag nahm Minister Robert
Schuman, Paris, zu dem gleichen Thema aus politischer
Sicht mit folgenden Worten Stellung:

»Die Geschichte bis in die neueste Zeit hinein kennt das
grausame Los der geknechteten oder gar ausgerotteten
Nation, die einem iibermichtigen Nachbarn hilflos aus-
geliefert ist. Es ist Sache der internationalen Organisation
des Friedens und der Sicherheit, in Zukunft solches zu
verhindern und, wenn nétig, das Geschehene wiedergut-
zumachen. Die freien Nationen haben die Aufgabe, durch

Schaffung einer allgemein anerkannten und garantierten
Rechtsordnung Gewalt und Willkiir mehr und mehr aus-
zuschalten. Im allgemeinen -ist aber das Schicksal kein
reines, unabwendbares Verhdngnis; die Vorsehung lifit
uns einen weitgehenden Anteil am Geschehen. Wir haben
meistens die Moglichkeit und somit die Pflicht, unseren
Einflufl auszuiiben auf die geschichtliche Entwicklung der
Dinge. Darin liegt unsere Verantwortung fiir eigenes
Schicksal und fiir fremdes ... Im Augenblidk der grofiten
Not kann ein Volk, das sich besinnt und aufrafft, eine un-
geahnte Energie aufbringen und einen {ibermichtigen
Feind bewiltigen. Hierzu gehdrt jedoch nicht nur der
Wille zu leben und zu bestehen, sondern auch der Zusam-
menschlufl aller verfiighbaren Krifte, die Zuriickstellung
aller Zwietracht, die planmiflige Schaffung einer gemein-
samen Abwehr. Es hat der Erfahrungen langer Jahr-
hunderte bedurft, bevor die Erkenntnis menschlicher Soli-
daritdt sich durchzusetzen vermochte. Es mufiten die viel-
fach entgegenstehenden Gefithle iberwunden werden, die
da heiflen Rache, Neid, Egoismus, ungerechtes Vorurteil.
Das in zwei Weltkriegen Uberstandene hat bei uns zur
Besinnung mehr beigetragen als irgendwelche Friedens-
propaganda. Heutesind wir weit genug gekommen, in allen
Lindern, im Westen und, so hoffen wir es, auch im Osten
bei Siegern und Besiegten, bei den Stirksten und bei den
Schwichsten, endlich einzusehen und es offen auszuspre-
chen: so darf es nicht weitergehen. Ein neuer Weltkrieg
wiirde niemanden verschonen. Auch die entlegensten Ein-
wohner Europas und auch die Neutralen wiirden unter-
schiedslos hineingerissen, denn die Technik der Atom-
bomben, der mehr oder weniger lenkbaren tddlichen
Strahlungen und Fernwirkungen kennt keine geographi-
schen Grenzen, und die Zerstorung wire restlos, nicht nur
die Menschen, ob alt oder jung, der Siugling wie der Sol-
dat,sondern allesLebewesen, jeder Keim kiinftigen Lebens
wire ausgerottet. Wer mochte da ein solches ungeheuer-
liches Risiko auf sich nehmen? Hier finden wir wohl die
Erklirung fiir den jihen Umschwung im Verhalten solcher
Regierungen, die bisher unbedenklich mit dem Feuer ge-
spielt haben. Die Verantwortung ist zu grof geworden.
Friiher erschien der Krieg als Mittel zur Selbsterhaltung;
heute kann nur der Friede uns retten vor dem Untergang.
Entspannung ist ein Losungswort geworden, und wir
horen es gern, wir machen mit, sofern und solange auch
dies nicht ein blofles Spiel sein soll . . .

Der Ziindstoff muf§ beseitigt werden

In erster Linie kommt es darauf an, den angehiuften
Ziindstoff zu beseitigen, der da heifit Hafl, Mifigunst und
Mifitrauen, Groflenwahn und Machtgeliiste jeglicher Art.
Dies ist leichter und wichtiger als Riistungsbeschrinkung,
die schwer kontrollierbar ist, besonders im totalitdr abge-
schlossenen Staat. Die Abriistung der Geister mufl der
Abriistung der Waffen vorausgehen oder doch gleichen
Schritt halten. Hierzu bedarf es der gegenseitigen mensch-
lichen, nicht rein diplomatischen Anniherung. Man muf}
sich kennenlernen, um sich besser verstehen zu konnen.
Allzulange beurteilten wir uns hiiben und driiben nach
dem, was uns nationalistisch eingestellte Handbticher bei-
brachten. Es miissen andere Bilder und Erinnerungen in
uns lebendig sein und bleiben als diejenigen, die der Krieg
und Demiitigung aller Art wachgerufen haben. Wenn ich
so die Notwendigkeit einer Entgiftung vorausstelle, gilt
dies nicht nur fiir die deutsch-franz&sischen Beziehungen,
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die sich, Gott sei es gedankt, weit mehr gebessert haben,
als es seit einem Jahrhundert der Fall war. Nur die Poli-
tik hinkt etwas nach, weil sie an ein solches Tempo noch
nicht gewohnt ist. Aber fiir ganz Europa brauchen wir
es so. Europa, das seit jeher Brandherd war fir die er-
bittertsten Kriege und noch heute ein Minenfeld ist ob all
des Unrechts, der grausamen Willkiir, die es nicht zur Ruhe
kommen lassen, Europa, das doch berufen wire, sich zu
verstehen im Hinblidk auf die geistige Verwandtschaft,
auf die kulturellen und materiellen Belange, die seinen
Viélkern gemeinsam sind, Europa, das seit der christlichen
Ara eine neue, humanere Welt geschaffen hat. Nein, Eu-
ropa darf nicht abdanken. Es muf} sich umstellen, um
neuen Forderungen gerecht zu werden. Die Welt braucht
Europa, die sogenannte Neue Welt in Amerika und erst
recht die neueste in Asien und in Afrika.

Was heifit: Europa schaffen?

Es muf ein europdisches Bewuf3tsein, ein europiisches Ge-
wissen geschaffen werden. Europa ist nicht nur ein geo-
graphischer Begriff, eine dem asiatischen Kontinent vor-
gelagerte Halbinsel, Europa soll und mufl Einheit werden.
Wir miissen Europa retten, innerlich festigen, nicht nur in
seinem eigenen Interesse, sondern auch im Interesse der
iibrigen Menschheit. Ein einiges Europa bildet den Briik-
kenkopf der Koexistenz zwischen Ost und West. Fiir eine
solche Einigung bedarf es neuer Wege, wir werden einen
schweren Fehler begehen, wenn wir uns nur auf Abwehr
und militdrische Sicherheit beschrinken wollen. . .

Wir miissen uns klar werden, nicht nur iiber das Endziel
Europa, sondern auch iiber die Art und Weise, auf die Eu-
ropa geschaffen werden kann. Was heifit Europa schaffen,
Europa einigen? Vor allem dies: auf Eigenbroteleien und
Kirchturmspolitik verzichten, alles dem Gemeininteresse
der angeschlossenen Staaten unterordnen. Jedes Land ak-
zeptiert eine gewisse Einschrinkung seiner Unabhingig-
keit. Es verzichtet auf einen Teil seiner Souverinitit.
Hier liegt ein Opfer fiir das nationale Selbstgefiihl, be-
sonders schwer empfunden in den Lindern, die noch keine
foderalistische Erfahrung gehabt haben. Dies gilt beson-
ders fiir Frankreich, das von jeher straff zentralisiert war.
Es gilt auch fiir England, das in seinem Commonwealth
jedem angeschlossenen Staat seine freie Entschlieung be-
laflt. Dagegen ist es unvergleichlich leichter in Deutsch-
land, in der Schweiz, in Nordamerika, das heifftin Landern,
die traditionell als Staatenbiinde oder Bundesstaaten auf-
gefaflt sind. Die ungewohnte Unterwerfung unter einen
fremden Willen, der sich in windenden Mehrheitsbeschliis-
sen ausdriickt, bedeutet ein unverkennbar schweres Zu-
gestindnis auf Kosten des Nationalgefiihles. Wir miissen
umlernen. Die Staaten wie die Individuen kénnen nicht
mehr isoliert bestehen. Das Wohl des Einzelnen geht auf
im Wohle einer Gemeinschaft. Sie miissen nicht mehr nur
das Trennende, sondern das Gemeinsame sehen.”
Dadurch, dafl sich Europa in zwei Weltkriegen ausge-
blutet habe, so fuhr Schuman fort, habe sich der Schwer-
punkt der Weltpolitik vom europiischen Kontinent nach
Nordamerika verlagert, wihrend sie in Asien Krifte ge-
16st hitten, die Ruffland zu meistern suche.

+Die 300 Millionen frei gebliebenen Europier, die noch
vor 40 Jahren die Tridger der christlichen Kultur waren,
ringen jetzt um ihren wirtschaftlichen Wiederaufbau und
um ihre politische Unabhingigkeit. Dabei ist dieses Eu-
ropa in zwei Dutzend Staaten zerstiickelt, die sich in
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lihmendem Mifitrauen gegenseitig erschdpfen, wenn kein
freier Austausch von Rohstoffen, Produkten, Arbeits-
kriften zugelassen wird. Wenn sich unsere V6lker geistig
nicht niherkommen, ist Europa dem Siechtum und all-
mihlichem Niedergang geweiht.“ ‘
Schuman verwies in diesem Zusammenhang auf die be-
schworenden Worte des Heiligen Vaters zur Einigung und
Neuordnung der europiischen Staaten. Und er stellte ab-
schlieflend fest:

»Wir Katholiken erheben keineswegs den Anspruch dar-
auf, im alleinigen Besitz der Wahrheit zu sein. Auch
Andersglaubige finden sich mit uns zusammen in gemein-
samer Lésung europiischer Interessen, und wir begriiflen
dies von Herzen. Aber wir sind berechtigt, stolz zu sein
darauf, dafl unsere Auffassung sich verankern lific in
unserem Glauben und dafl auf diese Weise die Universali-
tit des Katholizismus nicht nur fiir alle Zeiten und Lén-
der, sondern auch fiir alle Gebiete des menschlichen Wis-
sens und Wirkens sich bewdhrt.*

Das Verhiltnis von physischer Kraft und Ethos als Kom-
ponenten echter dauerhafter Ordnungen umriff Staats-
minister a.D. Josef Miller, Miinchen. Das Christentum,
so sagte er, sei eine gesellschaftlich ordnende Kraft und
in seiner Konzeption immer noch moderner als die
modernsten Theorien vom Menschen.

Soll Europa verteidigt werden?

Am Sonntagnachmittag versammelten sich dann iiber
60000 Katholiken zu einer eindrucksvollen Schlufikund-
gebung. Im Beisein von iiber 20 hohen kirchlichen Wiir-
dentrigern, darunter die Kardinile Wendel und Gracias
sowie Erzbischof Muench, von Robert Schuman und
Bundesauflenminister Heinrich von Brentano als Ver-
treter des verhinderten Bundeskanzlers, sprach Prof. Msgr.
Otto Mauer, Wien, iiber den Sinn der Lechfeldschlacht.
Mauer behandelte das Verhiltnis zwischen christlichem
Glauben und Kultur, das Verhalten des einzelnen Christen
im konkreten Augenblick der Gefdhrdung seiner hochsten,
auch der geistlichen Giiter durch einen Feind ,von auflen®
und die Schlufifolgerungen, die der einzelne heute ange-
sichts der Bedrohung seines Glaubens und seiner politisch-
kulturellen Ordnungen auf Grund einer falsch verstan-
denen Spiritualitit von Kirche, Glauben und Glaubens-
duflerung fiir sich zuweilen zu ziehen geneigt ist. (Der
Vortrag, auf den wir noch zuriickkommen werden, kann
hier nur thesenhaft wiedergegeben werden.)

1. ,Was geschah auf dem Lechfeld?“ fragte Mauer. — Es
wurde eine arteigene Kultur mit der Waffe verteidigt.
Das Recht auf Leben und Kultur ist Naturrecht. Die Ver-
teidigung dieses Rechtes ist eine bittere Notwendigkeit,
aber Notwendigkeit. ,Die Minner, die die Schlacht am
Lechfeld schlugen, waren keine Defédtisten.”

2. Diese arteigene Kultur, die damals verteidigt wurde,
war eine christliche. Was bedeutet das fiir das Christen-
tum? — Sicher, die Kirche geht nicht unter, wenn eine
Zivilisation zusammenbricht. Sie kann in einer anderen
Kultur Wurzel fassen und eine neue Lebensgemeinschaft
mit ihr eingehen. Die Kirche ist nicht von dieser Welt,
steht aber in dieser Welt. Sie ist keine Theokratie, kein
Reich der Tausend Jahre, das Geistliches und Weltliches
gleicherweise umfafit. Sie ist nicht das wiedergekommene
Paradies auf Erden. Sondern sie dst die Kirche des fleisch-
gewordenen Wortes, Sein Leib. Sie bringt den Volkern
das Heil Gottes, sie nimmt aber auch die Schitze der Vl-



ker an. Die Kirche ist Institution. Sieist signum elevatum.

Heifit das nun, dafl die Kirche Diaspora sein muf}? —
Sollen wir Freude haben an der weltanschaulichen Zer-
rissenheit, damit die Kirche Diaspora bleibt?
3. Was bedeutet die Vernichtung einer christlichen Zivili-
sation? — Sie bedeutet die hochste Gefihrdung und den
Zusammenbruch des Glaubens in den Seelen vieler ,Ein-
faluiger”, die — wie Thomas — sehen wollen, um glauben
zu konnen. Ja man kann sagen, die Kirche selbst wurde
vor 1000 Jahren verteidigt. Der Einwand, die Kirche habe
die Verheiflung Gottes und bediirfe keines militirischen
Schutzes, zieht nicht, IThre Hierarchie kann verbannt und
eingekerkert werden, aber ohne Hierarchie keine Kirche.
Ihre Priester, die Sakramente spenden, konnen vertrieben
und terronisiert werden, aber ohne Sakrament keine
Kirche. ,Die Kirche ist verwundbar wie der physische Leib
Christi.“ Wer sagt, das Christentum diirfe nicht mit dem
Schwerte verteidigt werden, solle bedenken, daff das Evan-
gelium das Naturrecht des Menschen auf Freiheit seiner
Religion nicht aufgehoben hat. Wer die Freiheit der Glau-
bensausiibung wverteidigt, hat ein elementares Menschen-
recht verteidigt. Die Waffe ist kein christliches Mittel der
Glaubensverteidigung, das sind Gebet, Werke der Bufle,
ein zerknirschtes Herz, das sich den Gerichten Gottes aus-
setzt, Aber die Waffe ist ein menschliches Instrument, ein
nur im Zuflersten Falle anzuwendendes Mittel, um die
Freiheit der Gewissensentscheidung fiir den Glauben zu
schiitzen. '
5. Wer stand sich damals und steht sich heute gegeniiber? —
Der Christ, der ,schlechte® Christ, und der Barbar oder
— heute — der Triger atheistischer Ideologien. Der Christ
kann siindigen, er kann Argernis geben, aber er kann nicht
didmonischen Ideologien verfallen. Er kann nicht fremde
Rassen als Ungeziefer erkliren, er kann nicht Kranke
toten, die nicht mehr geheilt wenden kdnnen. Heidentum
ist labil. Es ertdet in der Dimonie, und es kann aus dieser
Dimonie eine Ideologie machen. Der Einwand, man diirfe
den Kommunismus nicht bekampfen, weil man ein schlech-
ter Christ sei, ist eine Finte des Teufels.
Warum konnen wirsagen, dafl der Osten zu uns gehort? —
Weil das wichtigste, was die Volker im Osten Europas
heute mit dem Abendland verbindet, ihr christlicher
Glaube ist. Unsere Aufgabe ist es, unserer Freiheit einge-
denk zu sein.

Die Botschaft des Papstes

Zum Abschlufl der Jubiliumswoche verlas Bischof Joseph
Freundorfer einen Brief des Heiligen Vaters zur
St.-Ulrichs-Woche. Der Papst fafit in diesem Brief zu-
ndchst die Bedeutung der Lechfeldschlacht und des
hl. Ulrich fiir das deutsche Mittelalter zusammen und
fahrt dann fort:

»-Die katholische Kirche ist nicht eins mit der abend-
lindischen Kultur. Sie macht sich i{iberhaupt nicht eins
mit irgendeiner Kultur; wohl aber ist sie bereit, mit
jeder Kultur einen Bund zu schlieflen: sie erkennt gerne
an, was in jeder dem Werk des Schopfers nicht wider-
sprechend, was mit der Wiirde des Menschen und seinen
naturgegebenen Rechten und Pflichten wereinbar  ist,
pflanzt aber dartiber hinaus den Reichtum der Wahrheit
und Gnade Jesu Christi in sie ein und erreicht dadurch,
dafl die verschiedenen Kulturen, so fremd sie sich gegen-
iiberzustehen schienen, einander nahekommen und wirk-
lich Schwestern werden. Die Geschichte der Mission und

Ausbreitung des Christentums und der Kirche von den
Zeiten der Volkerwanderung bis heute ist ein iiberzeugen-

 der Beweis fiir den Segen, der von der katholischen Kirche

auf die Kulturen ausgeht. In diesem Sinne ist auch die
Kirche fiir die Erneuerung und Stirkung der abend-
landischen Kultur.

Damit ist schon ausgesprochen, worin die Erneuerung der
abendlidndischen Kultur beschlossen liegt; eben darin, dafl
der abendlindische Mensch die Wahrheit und Gnade
Christi von neuem bejaht, bekennt, in sich aufnimmt und
zur lebendigen Grundlage des gesamten Daseins macht.
In der Auseinandersetzung mit der neuen Lebensform des
materialistischen Ostens behauptet das Abendland, fiir
die Menschenwiirde und die Menschenrechte, an erster
Stelle fiir die Freiheit des einzelnen einzustehen. Es moge
aber nicht iibersehen, dafl die Wiirde und die Rechte des
Menschen — seine personliche Freiheit ganz besonders — °
sich gegen ihn wenden, ja dafl sie sich selbst aufheben,
wenn sie nicht genommen werden in Einheit mit den Bin-
dungen, den Pflichten, mit denen die Ordnung der Natur
wie der Gnade sie unldslich verkniipft hat und die im
Gebot Gottes und Gesetz Christi dem Menschen ent-
gegentreten. Eine Tagung wie die in Augsburg wird nicht
an der Frage vorbeigehen diirfen, wieviele Minner und
Frauen das Abendland noch zihlt, denen fiir die Heilig-
haltung jener Bindungen kein Einsatz zu hoch ist.

Die Stadt Augsburg gedenkt im laufenden Jahr noch
eines anderen folgenschweren Ereignisses, das sich in ihren
Mauern abgespielt hat: der am 25. September 1555 ge-
schehenen Unterzeichnung des sogenannten ,Augsburger
Religionsfriedens’. Er besiegelte die religidse Spaltung
Deutschlands. Das Gemeinwohl des Reiches wie der
Kirche, fiir die es um Sein oder Nichtsein innerhalb der
deutschen Grenzen ging, rechtfertigte die Unterschrift der
katholischen Fiirsten unter den Religionsvertrag. Man
wird es Uns aber nicht verdenken, wenn Wir im Bruch
der religiosen Einheit Deutschlands und Europas das
schwerste Verhingnis erblicken; welches das christliche
Abendland und seine Kultur treffen konnte. Diirfen Wir
in der Erinnerung an jenen Tag der Hoffnung Ausdruck
verleihen, der Weg, den die Géttliche Vorsehung. das
Abendland weist, m6ge wieder mehr und mehr an die ver-
lorene Einheit heranfithren? Denn Wir kénnen nicht um-
hin, fiir das Abendland zu wiederholen, was Wir vor
gerade drei Jahren von der europdischen Kultur erklarten,
dafl sie namlich ;unverfilscht christlich und katholisch sein
oder aber verzehrt werden wird von dem Steppenbrand
jener anderen materialistischen, der nur die Masse und die
rein physische Gewalt etwas gelten‘ [vgl. Herder-Korre-
spondenz 6. Jhg., S. 567].

Die letzten Worte fithren Uns zurlick zum Sieg des christ-
lichen Heeres auf dem Lechfeld. Die Kronung jenes Sieges
war keineswegs die Vernichtung der heidnischen Ungarn,
sondern ihre Bekehrung zum katholischen Glauben. Schon
fiinfzig Jahre spiter sind sie von ihrem groflen Konig
Stephan dem Heiligen hineingefiihrt worden in eben jene
christliche Kultur, deren tddliche Gefahr sie noch im Jahre
955 gewesen waren. Maochte dieser Vorgang ein Vor-
zeichen fiir heute sein. Der echte christliche Abendlander
hegt gegeniiber den Vilkern des Ostens, die im Macht-
bereich der mit Staatsgewalt ausgeriisteten materiali-.
stischen Weltanschauung leben, Gedanken des Friedens
und der Liebe. Wenn die Frage der Koexistenz die Gei-
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ster unentwegt beschaftigt, so konnen Wir eine Art der
Koexistenz riickhaltlos bejahen: Die gliubigen Abend-
linder beten gemeinsam mit denen jenseits des Eisernen
Vorhangs, die noch ihre Hinde zu Gott erheben — und
es sind nicht wenige —, dafl wir alle eins werden in der
vollen Freiheit, das persdnliche wie das 6ffentliche Leben

ganz nach Gottes Willen auszurichten, und daf jene, die
es sich zur Aufgabe gemacht haben, eine Welt ohne Gott
und Christus aufzubauen, aus der Nacht und Kilte ihrer
Gottferne zuriidkfinden zur Sonne der Wahrheit, Ge-
rechtigkeit und Liebe: zu Jesus Christus, ,der da ist {iber
allem Gott, hochgelobt in Ewigkeit*...“ (Rém. 9, 5).

Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

BALTHASAR, Hans Urs von. Gréfle und Last der Theologie
beute. Einige grundsitzliche Gedanken zn zwei Aufsatzbinden
Karl Rabners. In: Wort und Wahrheit Jhg. 10 Heft 7 (Juli
1955) S.531—533.

Ergriffenheit und Verehrung spricht aus dieser Rezension. Die Last der
modernen Theologie liegt 1. in der Spannung zwischen dem persénlichen
Mut zum geistigen Wagnis und der Willfihrigkeit gegeniiber dem kirch-
lichen Lehramt; 2. in der Spannung zwischen dem Eigengesetz des person-
lich-genialen Denkens und der Pflicht, seine ,Herde zu weiden®, der Span-
nung also zwischen der Elite und einem konventionellen Denken; 3. in der
Spannung zwischen der personlichen Begegnung mit dem Wort Gottes und
der immer gewaltiger anschwellenden ,Tradition®.

DUCATTILLON, ]J. V., OP. Théologie de la colonisation. In:
Revue de I’Action Populaire Nr. 90 (Juli/August 1955) S. 769
bis 785.

Eine Theologie der Kolonisation ist in unserm Zeitalter, in dem die Kolo-
nialvélker zur Selbstindigkeit dringen, hdchst aktuell. Es gibt jedoch nur
einen einzigen Autor, der eine solche vorgelegt hat, und zwar vor 400 Jah-
ren: Francisco de Vitoria., Seine Prinzipien miissen auch heute noch zu-
grunde gelegt werden. Es geht bei der Kolonisation um zwei naturrechtliche
Grundsitze, die das Vlkerrecht iitbernimmt: das Recht der Vormundschaft
und das Jus communicationis et societatis. Aber weder der zivilisatorische
Aufrrag gegeniiber unterentwickelten Vélkern noch das Recht freier Nieder-
lassung und Nutzung der natiirlichen Giiter geben an sich schon ein Recht

auf politische Beherrschung. Diese kann nur dann berechtigt werden, wenn *

das unterentwickelte Volk sich den gerechten Siedlungs- und Nutzungs-
rechten der Kolonisatoren entgegenstellt und deren Mutterland ihre Rechte
schiitzt. Auch dann ist das Ziel Ausgleich der Fihigkeiten und Rechte, die
zur Emanzipation der Kolonie fithren sollen, wobei die Siedler in die Ge-
sellschaft der Eingeborenen  eintreten miissen, diese aber durch den koloni-
satorischen Einflu der Siedler verwandelt und gehoben werden.

FORSTER, Karl. Zur Problemstellung Christentum und Kir-
che. In: Miinchener Theologische Zeitschrift Jhg.6 Heft 2 (1955)
S. 132—153.

An Hand der Geschichte der Theologie werden Formulierungen und Beweg-
griinde untersuchr, die aus der in der Urkirche selbstverstindlichen Einhelt
von Christentum und Kirche, von Christsein und Glied-der-Kirche-Sein, ein
Problem, ja eine Aporie gemacht haben, Der Ausgangspunkr war immer
eine Autonomie des Glaubens oder der Vernunft, die Zerreiflung des kon-
kreten Lebens. Mit Augustin und Mohler und schlieflich mit Hinweis auf
die neuen evangelischen Bemiithungen, zur sichtbaren Kirchlichkeit zuriick-
zufinden, erklirt Verfasser, das Christentum sei zugleich unsichtbare Got-
tesgemeinschaft und sichtbare Kirchengemeinschaft, Geistkirche und Sakra-
mentskirche.

RAHNER, Karl, SJ. Dogmatische Bemerkungen iiber die Frage
der Konzelebration. In: Miinchener Theologische Zeitschrift
Jhg. 6 Heft 2 (1955) S. 81—106.

Diese auferordentlich scharfsinnige und klirende Abhandlung wurde schon
vor der Rede des Papstes vom 2. November 1954 verfaflt, zu der es anfangs
heiflt, dafl sie die Konzelebration unmittelbar nicht berithre. Verfasser
priift als Dogmatiker 1. Konzelebration und Wirkungen des MeRopfers;
2. Wesen und Arten der Konzelebration. Er meint zu 1: unter Liturgikern
und Dogmatikern sollte Einmiitigkeit dariiber herrschen, daf das Prinzip
einer moglichst grofilen Mefhiufigkeit nicht mit der Begriindung oberstes
Prinzip sein konne, weil dort, wo in einer Messe konzelebriert wird, die
Wirkung des Opfers immer und notwendig geringer sei, als wenn jeder fiir
sich zelebriert. Zu 2 erinnert er an die kollegialen Feiern der Messe durch
den Bischof mit dem Presbyterium in der Alten Kirche, wo die Konzelebra-
tion nicht eine synchronisierte Vielzahl von Messen, sondern eine liturgisch
gestufte war. Man diirfe nicht das Opfer einfach formell identifizieren mit
der Bewirkung der Transsubstantiation, denn das Mefopfer sei auch Akt
der Kirche, konne also ein kollegiales Subjekt haben, dem der Priester
anders angehtrt als der Laie. Eife kon-konsekrierende Konzelebration sei
kein so unbedingt erstrebenswertes Ziel.

SCHURMANN, Heinz. Die Gestalt der urchristlichen Euncha-
ristiefeier. In: Miinchener Theologische Zeitschrift Jhg. 6 Heft 2
(1955) S. 107—131.

Diese saubere exegetische Untersuchung forscht unter Heranziehung des ge-
samten neueren Schrifttums nach der Gestalt der Eucharistie beim Letzten
Abendmahl Jesu, im apostolischen Gemeindemahl und in der vom Mah!
getrennten nachapostolischen Eucharistiefeier. Mit aller Vorsicht glaubt Ver-
fasser — frithere Gedanken Guardinis bestitigend — sagen zu diirfen, daf
sich hier ,der Prozef einer Mahlwerdung abzeichnet und eine Mahlgestalt
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ans Licht dringt“, allerdings nur eines ,zeichenhaften® Festmahls. Das gelte
fiir die Urgestalt der Eucharistie, nicht aber fiir die Eucharistiefeier iiber-
haupt. Es handle sich nur um eine Teilerkenntnis.

Grandes Lignes de la Morale du Nowvean Testament. In: Lu-
miére et Vie Nr, 21 (Mai 1955) S. 3—123.

Die dominikanische Zeitschrift prisentiert hier eine Reihe von Aufsitzen
hohen Niveaus iiber die Moral des Neuen Testaments, die die Einzigartig-
keit dieser — im AT vorgebildeten — Ethik unter verschiedenen Gesichts-
punkten herausarbeiten: es ist keine philosophische Ethik, sondern eine
Ethik goctlichen ‘Gebots, und das Gebot lauter, Gott resp. Christus nach-
zuahmen (A. Grail OP., De la morale du Nouveau Testament). Schon im
AT hatte die Offenbarung zur Erkenntnis der Siindhaftigkeit des Menschen
gefiihre; im jiidischen Pietismus tritt das Bewuftsein von der Verkniipfung
von Siinde, Reue, Vergebung stark hervor (J. Schmitt, La Révélation de
I’homme pécheur dans le piétisme juif et le Nouveau Testament), Christus
bringt dem Siinder die Erlésung, durch die der Mensch Kind Gottes und
seine Moral kindlicher Gehorsam wird (J. Giblet, Condition et vocation de
Chrétien selon le Nouveau Testament), Die Frage, welche Rolle die Selig-
preisungen. in der christlichen Moral als eschatologische Verkiindigung und
zugleich als sittliche Norm spielen, behandelt Y. B. Tremel OP. C. Spicq
OP weist auf, wie das Liebesgebot ebenfalls wesentlich ein Gebot der
Nachahmung ist.

Pfarrei und Entchristlichung der Massen. Sammelheft von Anima
Jhg. 10 Heft 2 (Juni 1955).

Die Sammelnummer von ,Anima“ gibt grundsictzliche und praktische Hin-
weise zum Verhiltnis Pfarrei und moderne Seelsorge, die keineswegs in der
modernen Welt mehr identisch sind. Die Spannungsfelder, die sich aus
dieser noch unaufgearbeiteten Tatsache ergeben, werden in Beitrigen iiber
Grofistadt-, Dorfseelsorge, Hausbesuche, drztliche Sprechstunde u. a. von
Autoren wie Hild, Schollgen, J. Meier, C. Maier, Wick, Congar und Um-
bricht behandelt, Besonders bemerkenswert ist der Beitrag von Karl Rahner
iiber Arbeitsplatz und Pfarrei, der neben das Pfarrprinzip das ,Arbeits-
platzprinzip® stellt, wobei letzteres keinesfalls ersteres ersetzen kann. Die
Grenzen des ,Arbeitsplatzprinzipes® sieht Rahner in der menschlichen Be-
deutung des Betriebes, Religion und Kirche diirfe nach Erholung, Heim,
Sport usf. nicht als letztes vom Arbeitsplatz gleichsam verschluckt werden.
Schliefilich: das katholische Betriebsm'alnnerweri darf nicht zum Steigbiigel-
halter eines romantischen Paternalismus werden, Dort, wo z. B. eines seiner
Mitglieder aus Gewissenspflicht sich den berechtigten Lohnforderungen der
‘Gewerkschaften anschlieft, wird ein intaktes Betriebsminnerwerk es nie-
mals davon abhalten wollen,

Philosophie

GABRIEL, Leo. Das grofle Abstrakte als das grofie Reale. In:
Wissenschaft und Weltbild Jhg. 8 Heft 2 (Juni 1955) S. 126
bis 131. =

In Auseinandersetzung mit Sedlmayr zum Thema: moderne Kunst, verweist
Gabriel auf das neue vierdimensionale Raumbild und auf die Identitic der
Zeitstufen in der modernen Physik, auf den Dynamismus der neuen Bio-
logie, auf die moderne Logistik und das Denken-Dasein-Verhiltnis im
Existentialismus und folgert aus dem radikal geinderten Weltbild, das eine
wirklich wahrhafte Kunst gar nicht anders kann, als im Abstrakten das
Konkret-Reale zu erfahren und zu gestalten, Die neue Synthese von Form
und Inhalt, ‘bis jetzt noch nicht geschaffen, wird notwendigerweise anders
als die alte sein.

HOLLENBACH, Johannes M., SJ. Das moralische Urteil beim
Kinde. In: Stimmen der Zeit Jhg. 80 Heft 10 (Juli 1955) S.279
bis 289.

Eine kritische Auseinandersetzung mit dem gleichnamigen Buch von Jean
Piaget. Piaget erklirt die Entwidilung des kindlichen Moralurteils rationali-
stisch: aus dem ,Zwang®, den die Erwachsenen auf das Kind ausiiben, um
ihn dann spiter — auf der Grundlage der Gleichheit und des Einverstind-
nisses — in ,Zusammenarbeit® zu verwandeln, Demgegeniiber erweist
Hollenbach, daff die Grundvoraussetzung fiir sirtliches Verhalten die Ten-
denz zum .Sich-selbst-Erkennen im Hinblidk auf eine héhere Ordnung ist.
Das moralische Urteil des heranwachsenden Kindes differenziert sich in
bezug auf die letzte Instanz. Die sittliche Reifung vollzieht sich nicht mirt
wachsender ,Zusammenarbeit, sondern durch entwicklungsbedingte Trieb-
umstellungen.

Kultur

BERENDT, Joachim Ernst. Die Improvisation in der Jazz-
musik. In: Frankfurter Hefte Jhg. 10 Heft 7 (Juli 1955)
S. 490—496.

Die Jazzmusik ist Improvisation im Gegensatz zur Komposition der
abendlindischen Musik. Thr Ordnungselement ist der Rhythmus (was bel



