nicht minder in die Tiefe des christlichen Daseins heute.
Wenn wir sie uns zu eigen machen, stimmen wir ein in den
Chor, der den Papst am Tage seiner Kronung, im Mirz,
begriifien wird mit dem biblischen Wort: Du bist Petrus.
Auf diesen Felsen baue ich meine Kirche.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Eine kirchliche Das einzige katholische Kirchenblatt

Jahresbilanz der Sowjetzone, , Tag des Herrn®, das
OO Gl iAchon in hervorragendem Zwei- und Mehr-
Sowjetzone

farbendrudk im St.-Benno-Verlag in
Leipzig erscheint, mit empfindlichem Papiermangel und
mit den noch empfindlicheren staatlichen Zensurbestim-
mungen zu kidmpfen hat, aber von Geistl. Rat Giilden
sehr geschickt und wohltuend gestaltet wird, verdffent-
licht in der Nr. 1/2 des neuen Jahres eine statistische
Jahresbilanz iiber die kirchliche Situation in der deutschen
Sowjetzone. , Wir haben nach der Zzhlung dieses Jahres
in der DDR und in Grof-Berlin zusammen 2165868
Katholiken.“ Fiir sie wirken 1500 Welt- und Ordens-
geistliche, wihrend sich 338 junge Minner (ohne die
Alumnen in Neuzelle und auf der Huysburg) auf das
Priestertum vorbereiten.

Seelsorgszahlen aus den einzelnen Bistiimern
und Bezirken

DasBistum Meiflen umfaflt 482 780 Katholiken, 102 Pfar-
reien, 104 Vikarien und Lokalkaplaneien und 651 Gottes-
dienststationen; 298 Seelsorgsgeistliche, 45 Priestersemi-
naristen, 6 Neupriester 1955 (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhe., S.52).

Das Erzbischofliche Kommissariat Magdeburg (Erzdis-
zese Paderborn) umfafit 480000 Katholiken, 228 Seel-
sorgestellen und 1065 Gottesdienststationen; 300 Seel-
sorgsgeistliche, 82 Priesterseminaristen, 8 Neupriester
19558

Das Bischofliche Generalvikariat Erfurt (Didzese Fulda)
umfafit 318 488 Katholiken, 215 Seelsorgestellen und 587
Gottesdienststationen; 256 Seelsorgsgeistliche, 89 Priester-
seminaristen, 5 Neupriester 1955.

Das Bischofliche Kommissariat Schwerin (Didzese Osna- -

briick) umfaflt 153000 Katholiken, 65 Seelsorgestellen
und 468 Gottesdienststationen; 102 Seelsorgsgeistliche,
7 Priesterseminaristen, 1 Neupriester 1955.

Das Erzbischofliche Amt Gorlitz (Rest der verwaisten
Erzdidzese Breslau) umfafit 90992 Katholiken, 57 Seel-
sorgestellen und 250 Notgottesdienststationen; 102 Seel-
sorgsgeistliche, 14 Neupriester 1955.

Das Bischofliche Kommissariat Meiningen (Didzese Wiirz-
burg) umfaflt 35858 Katholiken, 26 Pfarreien und Kura-
tien und 171 Gottesdienststationen; 34 Priester, 2 Priester-
seminaristen.

Diese Zahlen (die zugleich als Berichtigung zu unserer
Darstellung ,Priester und Priesterseminaristen in den
deutschen Didzesen, Soziographische Beilage Nr. 2,
Herder-Korrespondenz 9. Jhg., gelten mogen) spiegeln
die ganze Not und den Priestermangel der deutschen Dia-
spora. Wihrend nicht einmal simtliche selbstindigen
Seelsorgsstellen besetzt werden konnen, miissen die weni-
gen vorhandenen Priester immer zugleich mehrere, oft

weit auseinanderliegende Gottesdienststationen betreuen.
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Die Priesterseminaristen — das konnte selbstverstindlich
in dem sowjetzonalen Kirchenblatt nicht ausgesprochen
werden — haben mit den staatlichen sozialen und gei-
stigen Erschwernissen zu kimpfen; ihre Zahl im Verhilt-
nis zu den Katholiken ist durchschnittlich nur halb so grof8
wie in der Bundesrepublik.

Taufen und Firmungen

Die Zahl der Taufen in der Sowjetzone und in Berlin er-
gibt gegeniiber 1949 ein Absinken von 27589 auf 23 471;
das sind nur knapp 11 Tiuflinge auf 1000 Katholiken
(gegeniiber der etwa anderthalbfachen Zahl in der Bundes-
republik). Diese Zahl ist sicherlich zum grofiten Teil durch
den rapiden Geburtenriickgang in der Sowjetzone ver-
schuldet (es herrscht ja dort nicht ein Geburteniiberschufi,
sondern ein Unterschufl von 2,3/1000 Einwohner), doch
trigt dazu auch die schwierige Diasporalage und ein Ein-
bruch der kommunistischen Propaganda bei. — Insgesamt
empfingen im vergangenen Jahr 18582 Jungen und Mid-
chen das Sakrament der Firmung.

Neue Kirchen

Kirchweihen und Benediktionen von Kapellen feierten
im vergangenen Jahr in den einzelnen Kirchenbezirken
folgende Orte:

Dibzese Berlin: Berlin-Grunewald, Leegebruch, Berlin-
Borsigwalde, Berlin-Zehlendorf-Siid;

Didzese Meiflen: ,Karl-Marx-Stadt®, Kunersdorf, De-
mitz-Thumitz, Schmiedeberg, Konigwartha, Schnee-
berg;

Erzbischofliches Amt Gorlitz: Weiflwasser, Stalinstadt;
Bischofliches Kommissariat Schwerin: Levitzow, Kraak,
Gielow;

Bischofliches Kommissariat Meiningen: Pofineck, Wolf-
mannshausen;

Uber die Bezirke Magdeburg und Erfurt lag ein Bericht
iiber den Kirchenbau noch nicht vor.

Kirchenaustritte

Noch weit trauriger als der Riickgang der Taufzahlen
stimmt die Zahl der Kirchenaustritte, die von 3733 (1948)
auf 9973 angestiegen sind. Jeder 220. Katholik ist in der
deutschen Sowjetzone also im vergangenen Jahr aus der
Kirche ausgetreten. Das ist fiir sich betrachtet viel; aber
es ist wenig, wenn man es in Beziehung setzt zu der In-
tensitit der antireligisen Propaganda, die Staat und
Partei in steigendem Mafl durch soziale Mafinahmen
sanktionieren. Das Leipziger Kirchenblatt setzt hinzu:
»Das sind jene, die sich wirklich abgemeldet haben, viele
davon gewil8 nach jahrelangen inneren Kimpfen. Wie
viele werden heute mitten in denselben Auseinander-
setzungen stehen und morgen oder iibermorgen gehen?
Und noch mehr bedringt uns die Frage: Wie viele treten
Jahr um Jahr beiseite, auch ohne den formellen Austritt?®

Was nicht in Zablen erfafbar ist

Josef Giilden schlieft seinen Uberblick: , Aber wir haben
trotzdem keinen Grund, mutlos zu werden. Das Leben
der Kirche hat sich in der Diaspora noch nie in Zahlen
ausdriicken lassen. Wir spiiren, wie Gottes Geist trotz
aller unserer Schwiche durch unsere Gemeinden weht, wie
er so viele Eltern treu, die Jugend standhaft, die Kinder
reif macht. Viele Andersdenkende schauen zur Kirche auf.
In allen Schichten wichst ein neues Suchen!®
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Die Ehevorbereitung In der Herder-Korrespondenz (4. Jhg.,
der Arbeits- S. 206, und 5. Jhg., S. 473) wurde iiber
g die Titigkeit des Centre Catholique
i an der Universitait Ottawa berichtet.
Dort wird unter der Leitung von P. André Gay OMI
seit Jahren ein erfolgreicher Fernunterricht zur Vorberei-
tung auf die chnistliche Ehe durchgefiihrt, der schon Tau-
senden junger Katholiken zu einer wichtigen Hilfe auf
dem Weg in die eigene Familie geworden ist. Die Bischofe
von Kanada sind fiir diese Ergdnzung und Entlastung der
Pfarrseelsorge dankbar.

Im Jahre 1951 entstand auf dem Salvatorberg in Aachen
die Arbeitsgemeinschaft ,Familia“, die diesen Gedanken
aufnahm und seither in einer den deutschen Verhiltnissen
angepafiten Form mit steigendem Erfolge verwirklicht.
Die Arbeit in Deutschland baut auf dem Pfarrprinzip auf.
Sie wird moglichst vom eigenen Pfarrseelsorger oder doch
unter seiner Leitung geleistet. Sie erstreckt sich jeweils
tiber drei bis vier Monate.

Die Eheschulung bedient sich einer in der Seelsorge noch
neuen Unterrichtsmethode. Jeder Teilnehmer erhalt vom
Seelsorger nach und nach die fiinfzehn von der Arbeits-
gemeinschaft herausgegebenen Unterrichtsbriefe mit zu-
sammen 300 Seiten Text ausgehindigt. Dem Text von je
16 Seiten sind 20 Fragen beigefiigt, die der Teilnehmer zu
Hause schriftlich beantwortet und dem Kursleiter zur
Korrektur iibergibt. So wird eine sorgfiltige Durcharbei-
tung der Unterrichtsbriefe gewahrleistet, die jedoch keines-
wegs'in schulmifligem Stil abgefafit sind. Die Teilnehmer
bleiben also nicht nur Horer, sondern setzen sich selbst
mit dem Unterrichtsstoff auseinander.

Der Stoff ist nicht auf die religidsen oder moralischen
Probleme der Ehe beschrinkt. Er umfafit auch wirtschaft-
liche, soziale, medizinische, hygienische und padagogische
Gegenstinde. Das Natiirliche und das Ubernatiirliche wer-
den moglichst lebensnah miteinander verbunden. Die Hefte
sind so geschrieben, daff man ihren Gedanken ohne aufler-
gewohnliche Vorbildung folgen kann. Uberall werden
Anschaulichkeit und Lebensnihe angestrebt. Darin tiber-
treffen sie manches Ehebuch.

Es kommt der Arbeitsgemeinschaft ,Familia® darauf an,
durch dieses Hilfsmittel die Moglichkeit und den Inhalt
fiir eine linger dauernde Begegnung zwischen den Seel-
sorgern und den Brautleuten zu schaffen. Die Besprechun-
gen auf Grund der schriftlichen Antworten bieten die
Moglichkeit, in die Situation und Vorstellungswelt der
jungen Menschen einzudringen und so mit ihnen in ein
unkonventionelles seelsorgliches Gesprich zu kommen.
Der Erfolg hat gezeigt, dafl diese Art der Ehevorberei-
tung einem dringenden Bediirfnis der Seelsorge entgegen-
kommt, Nach vier Jahren arbeiten heute fast 5000 Pfarr-
seelsorger mit der Arbeitsgemeinschaft ,Familia® zusam-
men, die fast 30000 Serien dieser Ehebriefe fiir den
Brautunterricht benutzt haben. Von den Pfarrseelsorgern
wird die Methode als eine wesentliche Erleichterung ihrer
Aufgabe und als geeignete Form einer gediegenen Ehevor-
bereitung empfunden.

Eine Umfrage: ,Standesamt oder
Kirche?*, die das Institut fiir Markt-
und Meinungsforschung, WienI, Tein-
falstrafle 4, kiirzlich durchfiihrte (ver-
offentlicht in der Zeitschrift ,Quer-
schnitte®, Heft 5, 1955), brachte das Ergebnis, daf} ein
weit groflerer Teil der Bevolkerung — 56 %o gegen 18 %

Kirche oder
Standesamt? —
Ergebnisse einer
Meinungsforschung
in Usterreich
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bei 26%/o ohne Meinung — fiir die kirchliche Trauung ist.
Die erste Frage, auf welche sich die angefiithrten Zahlen
beziehen, lautete: ,Sind Sie eher fiir eine kirchliche oder
eher fir eine standesamtliche Trauung?“ Die Frage ver-
langte also keine klare Entscheidung. Die beiden Gruppen
wurden dann gesondert weiter befragt. Die ,eher fiir die
kirchliche Trauung® waren, wurden gefragt, ob sie die
standesamtliche Trauung liberhaupt oder in der derzeiti-
gen Form ablehnen oder ,nichts dagegen einzuwenden®
haben. Nur 25°%0 dieser Gruppe erkldrten sich gegen die
standesamtliche Trauung; 11%o gegen ihre derzeitige
Form, wihrend 6190 dagegen ,nichts einzuwenden® hat-
ten. Diese letzte Zahl iiberrascht auf den ersten Blidk.
Man mochte meinen, daff diejenigen, die fiir die kirchliche
Trauung sind, wenn auch mit der Einschrinkung ,eher,
sehr wohl etwas gegen die standesamtliche Trauung ein-
zuwenden haben, da nun einmal nur ein rechtsverbind-
liches und die Ehe begriindendes Jawort sinnvoll ist. Doch
wie man sieht (und eigentlich immer gewufit hat), denkt
ein Grofiteil der Bevolkerung die Dinge nicht konsequent
durch, um sich dann zu entscheiden, sondern ist blof
~eher® fiir das eine, ohne vollig gegen das andere zu sein:
ein sehr bezeichnender Ausdruck ihrer weltanschaulichen
Unklarheit. (Die 619 von 569%0 sind 34,290 aller Be-
fragten, dazu kommen die meisten der 26°%/, die gleich-
giiltig sind oder keine Antwort gaben, zusammen also
mehr als die Hilfte.)

Andererseits ist freilich nicht zu verkennen, daf die unbe-
stimmte und im Grunde widerspruchsvolle Antwort auch
durch die Art der Fragestellung nahegelegt war. Denn
was heiffit schon ,,nichts dagegen einzuwenden haben“?
Fiir die meisten nichts anderes, als sich mit dem bestehen-
den Zustand abzufinden, ohne ihn innerlich zu bejahen.
Es wire vielleicht besser gewesen, die Befragten zu einer
prdziseren Aussage zu veranlassen.

Die 259/y, die die standesamtliche Trauung iiberhaupt ab-
lehnen, und die 11%o, die deren derzeitige Form ablehnen,
machen zusammen, umgerechnet auf die Gesamtzahl der
Befragten, 209 aus.

Die zweite, viel kleinere Gruppe, die eher fiir die standes-
amtliche Trauung ist, wurde gefragt, ob diese Trauung
fiir alle Brautpaare Pflicht sein soll oder ob diejenigen,
die kirchlich heiraten wollen, keine standesamtliche Trau-
ung brauchen sollen. Fiir das erstere erklirten sich 689
dieser Gruppe, fiir das zweite 10%p (bei 22 %o ohne Mei-
nung). Umgerechnet auf die Zahl der Befragten iiber-
haupt sind nur 12%p fiir die obligatorische Zivilehe.
Der Vergleich der beiden Gruppen zeigt also eine deut-
liche Mehrheit fiir die kirchliche Trauung. Von den mehr
gefiihlsmaflig Urteilenden (ausgedriidst im Wort ,,eher®)
sind 56 %o fiir die kirchliche und nur 18 % fiir die standes-
amtliche Trauung, und von den entschieden Urteilenden
20%o der Befragten gegen und blof 12% fiir die derzeit
bestehende obligatorische Zivilehe.

Allen Befragten wurde ferner die Frage vorgelegt, ob die
Trauung am Standesamt fiir alle in Form einer kleinen
Feier vor sich gehen soll oder ob die Feier auf Wunsch
der Brautleute, falls diese kirchlich heiraten wollen, unter-
bleiben soll. 27 %/y erklirten sich fiir das erstere und 52/
fiir das zweite (bei 2196 ohne Meinung).

Der Bericht des Institutes gliedert die Antworten ,eher
fiir kirchliche® oder ,eher fiir standesamtliche Trauung®
niher auf nach Minner—Frauen, Altersgruppen, beruf-
liche und parteimiflige Zugehorigkeit der Befragten. Da-
bei ergibt sich folgendes Bild (erste Zahl: ,eher fiir die



kirchliche Trauung®; zweite Zahl: ,fiir die standesamt-
liche Trauung®; der Rest auf 100% ohne Meinung bzw.
Antwort):

Proz, Proz. Proz. Proz.
Minner: 48 22  Angestellte: 49 25
Frauen: 62 15  Arbeiter: 51026
18- bis 29jdhrige: 49 24  Landwirte: 70 14
30- bis 49jahrige: 50 21  Pensionisten: 57413

tiber 50jahrige: 65 13
Selbstindige: 38 18

OVP-Anhinger: 76 5
SPO-Anhinger: 40 37
andere Parteien: 22 56

Einige von diesen Ergebnissen zeigen nichts Auffilliges:
daf} die Frauen mehr als die Mé4nner, die ilteren Leute
mehr als die jiingeren und unter den Berufsgruppen am
meisten die Bauern fiir die kirchliche Trauung sind, lag
nahe. Auch dafl die OVP-Anhinger in hoherem Mafle als
die SPO-Anhinger fiir die kirchliche Trauung sind, war
zu erwarten. Uberraschend aber ist, dafl auch unter den
Arbeitern, die bekanntlich sehr am Rande der Kirche
stehen, doppelt so viele (51%0 gegen 26%) eher fiir die
kirchliche als fiir die standesamtliche Trauung sind: ein
nicht gering einzuschitzender Rest kirchlicher Verbunden-
heit auch dieses Standes, der in Usterreich weit weniger
radikal der Kirche den Riicken gekehrt hat als etwa in
Frankreich. Der Stellungnahme der Arbeiter entspricht
der hohe Anteil der Befiirworter der kirchlichen Trau-
ung unter den SPO-Anhidngern (409 zu 37%). Die
hohe Zahl der Stimmen fiir die kirchliche Trauung unter
den OVP-Anhidngern (76%s gegen 5%) zeigt, wie sehr

(und vielleicht mehr als erwartet) diese Partei die christ- .

lichen und konservativen Bevolkerungsschichten umfaft.
Nicht minder aufschlufreich sind die Zahlen fiir die ande-
ren Parteien, hauptsichlich VdU und KPO: 229/, fiir die
kirchliche und 569 fiir die standesamtliche Trauung.
Von den Anhingern der KP war nichts anderes zu er-
warten. Da aber unter den Befragten — soll die Befra-
gung einen wirklichen Querschnitt der Bevolkerung er-
geben — dreimal soviel VdU-Anhinger als KP-Anhin-
ger sein miissen, folgt aus den Zahlen, dafl auch die Mehr-
zahl der VdU-Anhinger — das ehemalige liberal-natio-
nale Lager — fiir die standesamtliche Trauung ist, und
dies entschiedener, als man aus den offiziellen Auflerungen
dieser Partei meinen mdchte.

§ 67 des Personenstandsgesetzes anfgehoben

Inzwischen ist am 19. Dezember vor dem osterreichischen

Verfassungsgerichtshof die Klage entschieden worden, die -

die Landesregierungen von Tirol und Vorarlberg einge-
reicht hatten. Die &sterreichischen Bischéfe hatten schon
vorher wiederholt gegen den Paragraphen 67 des im Jahre
1938 in Osterreich eingefiihrten deutschen Personenstands-
gesetzes protestiert, wonach ein Priester bestraft werden
kann, wenn ereine kirchliche Trauung vor der standesamt-
lichen Eheschliefung vornimmt (vgl. Herder-Korrespon-
denz 9. Jhg., S. 487 f1.).

Der 0sterreichische Verfassungsgerichtshof hat in seiner
Entschliefung vom 19. Dez. 1955 den Paragraphen 67
des Personenstandsgesetzes als verfassungswidrig aufge-
hoben. (Auf die Begriindung werden wir im Zusammen-
hang mit dem Passauer Urteil im Fall Tann noch zuriick-
kommen.) Inzwischen ist die Aufhebung des § 67 rechts-
kriftig geworden. Der inneren Einstellung des Volkes,
wie sie in der vorstehenden Enquete zum Ausdruck kam,
ist damit in Osterreich Rechnung getragen worden.

Der christliche
Sonntag —
‘Weihnachtsseelsorger-
tagung 1955

Die Weihnachtsseelsorgertagung in
Wien, die das Osterreichische Seel-
sorgerinstitut unter Leitung von Pra-
lat Karl Rudolf alljihrlich veranstal-
tet, befafite sich diesmal (27.—30. Dezember) mit dem
Thema: ,Der christliche Sonntag. Probleme und Auf-
gaben“. Die Teilnchmerzahl reichte an die 400 Priester
aus allen &sterreichischen Didzesen; dazu kamen einige
Giste aus dem Ausland. Von seiten der Hierarchie nah-
men Kapitelsvikar Erzbischof Jachym, Wien, Bischof
Schoiswohl, Graz, Bischof-Koadjutor Konig, St. Polten,
und der Apostolische Administrator fiir das Burgenland,
Prilat Liszl6, an der Tagung teil.

Das 'Thema ,Der christliche Sonntag® war gewihlt wor-
den in Ubereinstimmung mit dem Auftrag, den die Bi-
schofe im Frithjahr dem ,Forum des katholischen Laien-
apostolates® gegeben hatten: Wege zu finden, um dem
Sonntag seine Wiirde und seinen christlichen Inhalt wieder-
zugeben, den er in unserer Zeit der Arbeitsunrast und
Vergniigungssucht vielfach verloren hat.

Erzbischof Jachym leitete die Tagung ein, nachdem dies
seit 1932 alljahrlich der verstorbene Kardinal Innitzer
getan hatte. Der Auftrag der Bischofe hat ein sehr starkes
Echo gefunden, sagte er, ein Beweis, wie sechr man das Pro-
blem erkannt hat. Doch auch auflerhalb der Kirche sieht
man mehr und mehr die Notwendigkeiten, den Menschen
zu einem sinnvollen Gebrauch seiner Freizeit zu erziehen,
sollen nicht alle hoheren geistigen Werte untergehen. In
diesem Sinn ist der Leitartikel der ,Arbeiterzeitung®
vom 25. Dezember bezeichnend, in dem es unter dem Titel
»Der Stern ob Bethlehem® heifit: ,,Was niitzt alle mate-
rielle Besserstellung, aller zivilisatorische Fortschritt, wenn
der Mensch innerlich Armer und so, statt zufriedener, un-
gliicklicher wird? ... Die Arbeiterbewegung hitte den
Arbeiter vergeblich aus den Fesseln iiberlanger Arbeits-
zeiten befreit, wenn ihn geist- und seelenloser Vergnii-
gungskonsum aufs neue versklaven ... Wir miissen wil-
lens sein, das Diesseits, die irdische Welt, umzuformen,

" bevor sie in der Nacht der Herrschaft seelenloser Materie

versinkt, beherrscht von Robotern in Maschinen- und
Menschengestalt. Eine solche Welt hitte keinen Platz fiir
Altire, selbst nicht mehr in der menschlichen Brust . ..«
Dieser Schrei nach dem Humanen in einem ganz anderen
weltanschaulichen Lager zeigt, wie aktuell die Frage des
christlichen Sonntags heute geworden ist.

Religionsgeschichtliches zum Sonntag

Anschlieflend hielt Bischof-Koadjutor Franz Kénig den
Einleitungsvortrag: ,Religionsgeschichtliche Aspekte zum
christlichen Sonntag®. Das Christentum hat das religiose
Erbgut der Menschheit nicht verworfen, vielmehr Echtes
vom Unechten geschieden. Der Sonntag wurzelt im alt-
testamentlichen Sabbat, doch hat das Christentum vom
Anfang an den neuen Tag (den ersten Tag der Woche)
und den neuen Inhalt (Auferstehung des Herrn) betont.
Das Neue am Sonntag zeigt sich auch darin, daff yon den
Judenchristen anfangs neben dem Sonntag auch der Sab-
bat gehalten wurde.

Der Sabbat als strenger Ruhetag wurde, wie bekannt, be-
sonders durch den Dekalog eingeschirft und mit dem Be-
richt der Genesis begriindet, daf Gott am siebenten
Schopfungstage ruhte. Dazu kamen soziale Begriindun-
gen: ,...damit dein Knecht und deine Magd aufatmen
kénnen ... Zur Zeit der Babylonischen Gefangenschaft
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wurde der Sabbat als Zeichen der Zugehorigkeit zum
israelitischen Volk und des Bundes mit Gott angesehen.
Der Sabbat ist seinerseits vorgeformt in religitsen For-
men der semitischen Volker und in allgemein religions-
geschichtlichen Elementen. Im Alten Testament gibt es
Hinweise auf einen urspriinglichen Zusammenhang zwi-
schen Sabbat und Neumond. Das ist allgemein semitisches
Erbgut; in Babylon spielten bereits im 3. Jahrtausend die
Mondphasen eine Rolle. Innerhalb des Mondmonats wur-
den der 7., 14.und 21. Tag besonders hervorgehoben, doch
waren das unglinstige Tage, an welchen man bestimmte
Dinge nicht tun sollte.

Der alttestamentliche Sabbat stimmt zwar mit dem
Siebentage-Rhythmus Babylons iiberein, hat aber einen
neuen Sinn: Die Arbeitsruhe wird nicht aus Furcht vor
Ungliick, sondern aus Gehorsam gegeniiber Gott gehalten.
Der Sabbat wird schlieflich unabhingig von den Mond-
phasen.

Zu dem spezifisch semitischen Erbe kommen noch allge-
meine religionsgeschichtliche Komponenten, nimlich die
Zahl Sieben als heilige, vollkommene Zahl und der Sinn
heiliger Zeiten uberhaupt. Neuere religionsgeschicht-
liche Forschungen haben ergeben, daf} die heiligen Zeiten
in starke und schwache zu unterscheiden sind. Die schwa-
chen Zeiten sind Krisenzeiten; sie sind heilig zu halten,
um die Krise zu iiberwinden. Die starken Zeiten hin-
gegen strahlen eine heiligende Kraft aus; in ihnen wirkt
heiliges (mythisches) Geschehen auf die Gegenwart. Sie
sind die Feste im eigentlichen Sinn. Heilige Zeiten sind
ein Fluidum, das dem Menschen die Abhidngigkeit von
Gott bewufit macht, wihrend die schwachen Zeiten dem
Menschen seine Gefihrdung vor Augen halten. Die hei-
ligen Zeiten haben zudem die Tendenz, die mythische
Zeit wiederherzustellen; sie wiederholen die Kosmogonie;
sie beinhalten ein Streben, aus der Zeit in die Ewig-
keit zu gelangen. Sie haben ferner eine soziale Funktion:
sie schaffen Gemeinschaft, sie tragen das Stammesgefiige
und seine ethischen Normen.

Diese Elemente bilden das natiirliche Substrat des Sonn-
tags. Sein spezifisches Geprige aber erhilt der Sonntag
aus dem Willen Gottes in seiner Offenbarung als Aus-
druck des Gehorsams gegeniiber Gott und durch den neuen
Inhalt als Tag der Auferstehung Christi.

Wenn der Sonntag fillt, so schloff Bischof Konig seinen
Vortrag, fillt alles, was heilige Zeiten dem Menschen ge-
geben haben an innerer Sammlung, sozialem Fortschritt,
kulturellem Leben, sittlicher und religitser Verpflichtung.
Der Mensch wird heimatlos.

Die natiirlichen Werte des Sonntags

Von den folgenden Tagen, die jeweils durch eine Betrach-
tung von Bischof Schoiswohl iiber den Sonntag des Prie-
sters eingeleitet wurden, befafite sich der erste Tag
(28.Dezember) mit den natiirlichen Werten des Sonntags
und dem kirchlichen Gebot der Sonntagsruhe. Zu Worte
kamen der Soziologe und Arzt, der ,Humanist“ und der
Theologe. Anton Burghardt, Wien (,Die Krise des Sonn-
tags in der technischen Welt und ihre Bewiltigung®), schil-
derte, wie in der ersten Zeit der industriellen Revolution
der bis zur Erschopfung ausgelaugte Arbeiter den Sonn-
tag zur elementaren physischen Erholung brauchte und
daher nicht zur besinnlichen Feier des Sonntags kam, in
der zweiten (und noch andauernden) Phase aber, im Zuge
der Vergroflerung der Freizeit und des verlockenden An-
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gebotes der Vergniigungsindustrie, von einer wahren
Hysterie des Vergniigungskonsums gepackt wurde, wo-
durch wieder der christliche Sonntag zerstdrt wird. Es
kommt zu einer neuen Ausbeutung des Arbeiters, indem
die Vergniigungsindustrie Leitbilder des Freizeitkonsums
an ihn heranbringt, die zu ihrer Realisierung grofere
Mittel erfordern als verniinfligerweise zur Verfiigung
stehen.

Die Bewiltigung dieser Krise sieht Burghardt in erster
Linie als seelsorgliches Problem: den Menschen fahig zu
machen, die Freizeit sinnvoll zu gebrauchen. Burghardt
ist der Ansicht, die Kirche habe allzulange {ibersehen, dafl
auch die Welt der Freizeit in die Seelsorge einzubauen
sei; sie habe allzulange in den Fragen der Freizeitgestal-
tung blofl z8gernd nachgegeben, statt die Initiative zu er-
greifen. Versuche institutioneller Art wiren: keine Pfarre
ohne Tanzkurs der Jugend, keine Pfarre ohne Faschings-
feier, keine Pfarre ohne Pflege des Musischen, Schaffung
neuer ,Attraktionen® durch die Kirche selbst, u. a. durch
eine gute Predigt.

Pfarrer Ignaz Singer, Grofiraming O.-O., hielt zum sel-
ben Thema das Korreferat tiber die Lage auf dem Lande.
Wohl gibt es noch Gegenden, wo der Sonntag der allge-
mein gefeierte, gottgeweihte Ruhetag geblieben ist. Im
ganzen aber nimmt Sonntagsarbeit zu, bei der bauerlichen
und mehr noch bei der nichtbiuerlichen Bevilkerung.
Doch mehr als durch die Arbeit ist der Sonntag durch den
Sport und die Unterhaltung gefihrdet. Die Bewiltigung
der Krise mufl in erster Linie aus dem Geist des Gehor-
sams gegen Gott kommen, in zweiter Linie aus der Be-
tonung der positiven Werte des Sonntagsgebotes und der
Schaffung praktischer Méoglichkeiten (schone Fahrten, wo-
méglich mit Wallfahrtsziel, Filmvorfiihrungen usw.).
Anschliefend sprach der Arzt Hans Asperger, Wien, tiber
die Erholung. Er ging von der Tatsache aus, daf} fast alle
Lebensvorginge in Rhythmen verlaufen. Der wichtigste
Rhythmus sei der des Wechsels von Wachen und Schlafen,
der Schlaf habe dabei nicht nur die Funktion des Auf-
baus der korperlichen Krifte, sondern sei auch Trost fiir
die Seele. ,Baden und Schlafen sind die besten Mittel
gegen die Traurigkeit der Seele® (Thomas von Aquin).
Ein anderer Rhythmus ist der von Arbeitswoche und
Sonntagsruhe, dessen biologische Notwendigkeit zwar
nicht so augenfillig ist, der aber wohl von Gott so ein-
gerichtet worden ist, weil er der menschlichen Natur ent-
spricht.

Die Erholung mufl mehr sein als ein Nichtarbeiten oder
Schlafen. Erholung muf} ein¢ Besinnung auf die tieferen
Schichten des Menschen sein. Als eine hohe Form der Er-
holung schilderte Asperger die Wanderung und Bergfahrt,
in welcher das bloff Intellektuelle weit zuriickbleibt, die
Instinkte angerufen und der ganze Mensch bestehen mufl.
Hier erlebt der Mensch den Selbstbesitz in hochster Inte-
gration, den Einklang von Vollbringen und Wollen, ein
unvergleichbares Gefiihl der Freiheit. Erholung kann aber
auch eine schlichte Arbeit sein.

Vom Blickpunkt der humanen Werte, wie sie vom abend-
lindischen Humanismus gepflegt werden, sprach Ernst
Kolb, Bregenz. Unter Heranziehung vieler Einzeltat-
sachen legte er dar, dafl das Bewufitsein von der Welt, das
Selbstbewufitsein und die Willensfreiheit, die die Wiirde
des Menschen begriinden, nur in Ruhe, Stille und Samm-
lung erlebt und vertieft werden konnen. Der Mensch
braucht den Sonntag, um sich auf seine Wiirde und Gott-



ebenbildlichkeit zu besinnen. An seine Ausfithrungen
schloff Kolb die Bitte an die Geistlichen, den Menschen
nicht bis zum Auflersten durch Veranstaltungen in An-
spruch zu nehmen; denn die seelischen Reserven sind nicht
unbegrenzt.

Der Begriff der Sonntagsrube

An diese Darlegungen iiber die Wichtigkeit des Sonntags
vom Standpunkt der natiirlichen Werte schloff sich das
Referat eines Theologen, Franz Pettirschs S], Klagenfurt,
iiber , Theologie und Kasuistik der Sonntagsruhe®. Der
Referent fafite in einem Gesamtbild zusammen, was be-
reits in fritheren Referaten angeklungen hatte: Sonntag
als Bewufitmachung der Gottebenbildlichkeit des Men-
schen, als Erneuerung des Lebens durch Hineinnahme in
die Verkldrung Jesu, als Freisein fiir Gott. Die Sonntags-
ruhe war urspriinglich kein Gesetz, sondern ergab sich
von selbst aus dem Wesen des Tages. Das erste Sonntags-
ruhegesetz der Geschichte, 321 n. Chr. von Kaiser Kon-
stantin erlassen, verbot nicht die Sonntagsarbeit schlecht-
hin, sondern nur alles Lirmende, das die Gemeinschaft
stort: Gericht, Zirkus, Tierhetzen, Komddie. Mifige
Sonntagsarbeit wird von manchen Kirchenvitern sogar
gelobt. Dieses und das erste Sonntagsruhegesetz einer
Kirchenversammlung (Laodicia 381 n. Chr.) zeigen Un-
abhingigkeit von dem Sabbatgebot des Alten Testamentes.
Die Formel: Enthaltung von den ,opera servilia®, ist
zwar aus dem Alten Testament iibernommen, wird aber
nur allegorisch gebraucht als Freisein von den Werken der
Siinde. Im Mittelalter wird dann die Formel mehr und
mehr wortlich genommen und das opus servile mit der
bauerlichen Arbeit, dem opus rurale, gleichgesetzt. So kam
die alttestamentliche Ruheformel auch in das kirchliche
Gesetz.

Es wire heute die Aufgabe der Moraltheologen, erklarte
Pettirsch, nicht weiter die Begriffe einer lingst vergange-
nen Welt mitzuschleppen, sondern die Begriffe an die
neuen wirtschaftlichen Verhiltnisse anzupassen.

An die Spitze der Bedeutungen des Sonntags (sozial, kul-
turell) muf} der religiose Sinn gestellt werden. Daher steht
das Gebot des Gottesdienstes hoher als das der Sonntags-
ruhe. Die Kasuistik der Sonntagsruhe darf nicht auf der
Formel von den ,knechtlichen Arbeiten® aufbauen oder

sie verteidigen. Sonntagsruhe ist wesentlich Unterlassung

der gewinnbringenden Alltagsarbeit. Erholungsarbeiten
hingegen, etwa in Schrebergirten, sind gestattet. Wich-
tiger noch als die Arbeitsruhe des einzelnen ist die 6ffent-
liche Ruhe (daher Einschrinkung der lirmenden Ver-
gniigungen). In Predigt und Katechese miifite alles ver-
mieden werden, was die korperliche Arbeit als solche
herabwiirdigen kénnte. Vielmehr soll ,die religids ge-
weihte Ruhe den Menschengeist der Last der gewohnten
Arbeit entheben, um ihn aufzurufen zu den héheren Ge-
danken des Himmels“ (Leo XIII., Rerum novarum).

Der Sonntagsgottesdienst

Der zweite Tag behandelte das Thema ,Sonntagsgottes-
dienst®. Petrus Tschinkel, Klosterneuburg, fithrte aus, dafl
es heute feste Formen, gleichsam eine Liturgie des siku-
larisierten Wochenendes gibt, in welchem echte mensch-
liche Anliegen zum Ausdruck kommen, und dafl diese An-
liegen im Kult der Kirche in viel tieferer Weise erfiillt
werden. Gegeniiber dem Streben: hinaus in die Natur,
und dem Naturerlebnis, das fiir viele eine Art Religions-

ersatz geworden ist im Sinne von ,,Gott-Natur®, weist die
Kirche auf die Begegnung mit dem personalen Gott in
Offenbarung und Eucharistie hin. Zu dieser Begegnung
wird aber der heutige Mensch leichter kommen, wenn sie
nicht als ,gottlich-kirchlicher Staatsakt im prunkvollen
Audienzsaal® stattfindet, sondern in der einfachen Form
des Herrenmahles. Auch einem anderen echten Anliegen,
dem Verlangen nach dem Gemeinschaftserlebnis, wie es
etwa in den groflen Sportveranstaltungen sichtbar wird,
gibt der Kult der Kirche ein sakrales Fundament. Und
gegeniiber dem Streben nach dem heilen, gesunden Men-
schen ist zu zeigen, dafl der Mensch letztlich nur von Gott
her gesunden kann.

Der Sonntag, so fiihrte Tschinkel seine Gedanken Welter,
miiflte die wahre Lebensschule des Christen sein. Im vori-
gen Jahrhundert gab es sehr viel religitse Belehrung,
mehr als je zuvor, doch mit geringem Erfolg. Die alte
Kirche hingegen bot neben der heiligen Messe wenig Be-
lehrung, erschlof aber mit iiberwiltigendem Erfolg den
Gldubigen den Kult des Herrentages. Wichtig ist, dafl das
Wort Gottes ein wesentlicher Teil der Sonntagsmesse ist,
dafl das Leben des Herrn als etwas Gegenwirtiges ge-
sehen wird, dafl der Sonntag zum Kirchenjahr in engster
Beziehung steht.

Das anschlieRende Referat (,Form und Stimmung der
Sonntagsmesse“) von Arnold Dolezal, Wien, fiihrte mehr
in die Praxis. Der Referent ging von der nicht seltenen
Enttiuschung des Konvertiten aus, der erfafdt hat, was die
heilige Messe ist, und nun in die tatsichliche Gemeinschaft
der Gliubigen kommt. Man muf sich da fragen, ob die
MefRfeier wirklich die Macht hat, die Menschen zu ver-
dndern und zur groflen Gemeinschaftsstunde der Glau-
bigen zu werden. Wir haben uns hier offenbar zu viel auf
das den Kindern vermittelte Wissen verlassen. Bei der
Besprechung der einzelnen Formen der Mefifeier wies
Dolezal auf die interessante Beobachtung hin, dafi am
Hochamt durchschnittlich die wenigsten Leute teilnehmen;
es sind ihrer geistig-religidsen Haltung nach vor allem die
Schwichsten. Wenn im Titel des Referates von ,Stim-
mung® die Rede ist,dann nicht im Sinne von ,stimmungs-
voll“, Gemeint ist die Kraft der Andacht, die vom Prie-
ster ausgeht, und die Kraft, die von den Gliubigen aus-
geht. Wenn diese da ist, spiirt auch der Auflenstehende:
hier ist heiliges Land.

In vielen Kirchen ist heute die Hauptmesse die Betsing-
messe. Darauf lafit sich weiterbauen. Doch ist ein genauer
Plan auf weite Sicht notwendig. Zur Einiibung und Er-
klirung von Liedern schligt Dolezal eine kurze ,Statio®
vor, fiinf Minuten vor Beginn des Gottesdienstes, die sich
bei ihm sehr gut bewdhrt hat. Fiir einen wiirdigen Gottes-
dienst miifiten auch die Zufleren Voraussetzungen geschaf-
fen, d. h. aller Kitsch energisch ausgeriumt werden. Ein
Vorschlag, um das Zu-spit-Kommen abzuschaffen, der
aber gleichzeitig in allen Kirchen durchgefiihrt werden
miifite: Bei der Opferung werden die Kirchentiiren fiir
die zu spit Kommenden geschlossen und diese auf die
nichste Messe hingewiesen, auch auf die Gefahr hin, dafl
der eine oder andere voll Zorn an diesem Tag tiberhaupt
nicht mehr in die Kirche kommt.

Vom Proprium sagt Dolezal, dafi man diese Gesiinge viel-
leicht anfangs, aber nicht dauernd fallenlassen soll, da
sie einen grofien Reichtum enthalten. Sie sollen von einer
Schola gesprochen werden. Zum sogenannten ,, Volkshoch-
amt® meinte der Referent, es sollte zu einer wirklichen
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Festmesse ausgebaut werden. Wir stehen erst am Anfang,
man sollte das Neue ruhig neben dem Alten wachsen
lassen.

Die Moglichkeiten religivser Feiern am Sonntagnachmit-
tag wurden in einem Referat von Rudolf Winglhofer, St.
Margareten bei St. Pélten, und in der anschliefenden Dis-
kussion erortert. Der Besuch dieser Andachten ist im
allgemeinen sehr schlecht. Doch liegen aus manchen Orten,
wo groffere Abwechslung in der Gestaltung der Andacht
versucht wurde, auch gute Erfahrungen vor. Die Abend-
messe hat sich besonders in stidtischen Verhiltnissen gut
bewdhrt. Weitere Moglichkeiten sind das Laienspiel im
Kirchenraum und feierliche Taufen am Sonntagnachmit-
tag.

Sonntag in der Familie

Ein Referat von besonderem Gewinn fiir die geistlichen
Teilnehmer, weil von Eheleuten aus deren eigenster Er-
fahrung und fernab vom Stil theologischer Systematik
vorgetragen, hielten in Dialogform Hans und Hedwig
Moritz, Wien, iiber den ,Sonntag in der Familie“. Die
Unrast des ganzen Lebens, die faszinierende Macht des
Motors, die erwiesene Schidlichkeit der Uberfiille von
Eindriicken fiir das geistige Wachstum der Kinder, die
innere Leere der kinderlosen Ehepaare — diese negativen
Tatsachen kamen in gleicher Weise zur Sprache wie die
vielen praktischen Moglichkeiten, die die Familie fiir eine
schone Gestaltung des Sonntags besitzt. Sonntagserneue-
rung und Familienerneuerung stehen in engster Wechsel-
wirkung miteinander, indem die Geborgenheit in der Fa-
milie die Krifte fiir die richtige Sonntagsfeier gibt und
anderseits die Sonntagsfeier die inneren Krifte der Fa-
milie stirkt. Der Sonntag muf} der Tag der Sinngebung
des menschlichen Lebens sein. An praktischen Moglich-
keiten seien genannt: am Samstag bereits den Sonntag
vorbereiten, gemeinsames Beten, das Mefbuch hervor-
holen, der gemeinsame Frithstiicks- und Mittagstisch, das
Tischgebet, das gemeinsame Gesprich, die Fihigkeit zu-
zuhoren. Dies alles ist nicht blof Sache der Frau (,der
Mann, der sonst immer Taten verrichten will, erweist sich
am Sonntag merkwiirdig tatenlos, um nicht zu sagen
talentlos“). Der Sonntag ist auch eine Moglichkeit, sozu-
sagen der ,rechte Augenblick®, auch vom Vater etwas
Religioses zu héren.

Sonntag und Caritas

Am dritten und letzten Tag kamen verschiedene Einzel-
fragen zu Wort. Der Zusammenhang von Sonntag und
Caritas wurde in einem Referat von Hermann Pfeiffer,
dem Prisidenten der dsterreichischen Caritas, hervorge-
hoben. Der Sonntag und die Sonntagspredigt ist einer-
seits eine hervorragende Méglichkeit, den Gliubigen ihre
Pflicht zur tdtigen Nichstenliebe bewufit zu machen, das

soziale Gewissen zu schirfen, auf die vielfachen Auf-

gabengebiete der Caritas und auf die Schwestern- und
Briiderberufe hinzuweisen, die grofien Caritas-Heiligen
lebendig zu machen (alles Themen, die heute vernachlis-
sigt werden). Anderseits braucht auch der Sonntag den
Caritasgedanken. Nur ein Sonntag, der die Nichstenliebe
bewufit macht und aktiviert, wird ein echter christlicher
Sonntag sein und in die Umwelt ausstrahlen und tiber-
zeugen konnen. Tatsichlich aber gibt es soviel Lieblosig-
keit von Menschen, die jeden Sonntag in die Kirche kom-
men. Und das wird uns immer wieder vorgehalten,
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Fragen der Jugendarbeit

Das zweite Thema hief ,Jugend am Sonntag® (Referen-
ten Josef Zeininger, der Ssterreichische Jugendseelsorger,
und Landesjugendseelsorger Franz Stubenvoll, beide
Wien). Durch die bekannten Tatsachen: stirkere Einbe-
zichung der Jugend in das Wirtschaftsleben, groflerer
Verbrauch an Nervenkraft, stirkeres Verlangen nach Ent-
spannung, iiberreiches Angebot der Vergniigungsindustrie,
sind heute weithin die jungen Menschen fiir ein hoheres
Leben unfihig geworden.

Die katholische Jugend nach 1945 ist stark vom Erlebnis
geprégt, Jugend der Kirche und des Apostolates zu sein.
Doch eine religiose Jugendgemeinschaft in den Grenzen
des ,rein Religidsen® ist nicht moglich, weil das Leben
des jungen Menschen ein Ganzes ist. Wichtig ist, daf} der
Pfarrgottesdienst nicht immer in der gleichen Form vor
sich geht, und wirklich etwas Anziehendes, nicht blof} die
Erfillung einer Pflicht fiir den jungen Menschen ist; dafl
die Katechese erneuert wird und nicht trockene dogma-
tische Formen bietet. Die Freizeitgestaltung soll nicht blof§
die Familien nicht stéren, sondern iiberhaupt stirker auf
die Familie zurtickfihren (Hausmusik, Lesen und Vor-
lesen).

Stubenvoll erginzt diesen Uberblick durch seine Erfah-
rungen auf dem Lande. Er nannte das allgemeine Bild, das
sich bietet: die jungen Leute empfinden den Sonntag als
fad, lungern stundenlang herum, haben kaum viel Sinn fiir
Sportbetitigung, fahren mit dem Motorrad in die ent-
fernte Stadt, um aus der Kontrolle des Dorfes zu kom-
men, ein bedriickendes Bild. Stubenvoll weist aber auch
auf die Gruppen bewufit katholischer Jugend hin, bei
denen eine feste Haltung und ein starkes Verantwortungs-
gefithl geweckt werden konnte. Maglichkeiten sind durch-

aus vorhanden.

Ans Rom, Siid- und Westeunropa

Zu der Frage, ob man beim Hinzu-
tritt zur Kommunion und beim Weg-
gehen von der Kommunionbank eine
Kniebeugung oder eine Verneigung des -
Kopfes zu machen habe, hat das Bischdfliche Ordinariat
Regensburg angeordnet, dafl sowohl vor wie auch nach
der Kommunion die Kniebeugung angebracht ist, wie sie
auch der Priester am Altar macht. Das Ordinariat bezieht
sich auf ein Reskript der Ritenkongregation an den Bi-
schof von Steinamanger, das'in den ,Ephemerides Litur-
gicae“ (Jhg. 1954, S. 370) verdffentlicht wurde. In dem
Kommentar wird hervorgehoben, dafl es der Ritenkongre-
gation darauf ankomme, in der ganzen Kirche ein ein-
heitliches Verhalten zu erreichen. Deshalb sei dieses Re-
skript als allgemeine Norm zu behandeln und iiberall zu
beachten. '

Zu der Haltung der Glidubigen wihrend der gesungenen
Messe, deren Einheitlichkeit ebenfalls zu wiinschen iibrig-
laft, dullerte sich gemif einer NCWC-Meldung kiirzlich
der Liturgiker der Katholischen Universitit von Amerika,
Walter J. Schmitz SJ. Da das Missale keine ins einzelne
gehenden Vorschriften dariiber gebe, wann man als Laie
zu knien, zu stehen oder zu sitzen hat, empfiehlt Schmitz
mit der herrschenden Meinung, sich — mit einigen Aus-
nahmen — nach dem Vorbild der Kleriker im Chor zu
richten. Demgemif sollen die Laien im Hochamt beim

Die Haltung

der Gldubigen
bei Messe

und Kommunion



Stufengebet knien, wihrend des Introitus und bis zur
Epistel stehen, von da bis zum Beginn des Evangeliums
sitzen, dann bis zum Ende des Credo stehen, sofern nicht
auch der Celebrans wihrend des Gloria und des Credo
auf dem Sedile Platz nimmt.

Waihrend der Opferung bis zum Beginn der Prifation sei
die sitzende Haltung angemessen, zur Prifation und zum
Sanctus das ‘Stehen, danach bis nach der Erhebung des
Kelches zur Wandlung das Knien, von da an bis nach der
Kommunion des Priesters das Stehen, darauf bis zur Com-
munio einschlieflich das Sitzen, von da ab bis zum Ende
der Messe das Stehen, ausgenommen das Niederknien zum
Segen des Priesters. Knien wird man natiirlich auch wih-
rend der Spendung der Kommunion an die Glaubigen.
Abweichend sind die Anweisungen, die der Erzbischof
von Freiburg kiirzlich gegeben hat. Sie sehen eine stren-
gere Form vor (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 51).

Neue Von Dr. Jests Iribarren, Direktor des
kirchlich-statistische , Amtes fiir Information und Sratistik
und soziologische  {or Kirche in Spanien® und ehemaligem
Verbffentlichungen i 5
2 anien Chefredakteur der ,Ecclesia®, erschien

soeben der erste Erganzungsband (1955)
zu dem international einzig dastehenden kirchlichen
Handbuch ,Guia de la Iglesia en Espafia“ (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 64). Das neue Supplement ent-
hilt auf 290 Seiten aufiler den Berichtigungen in der
kirchlichen Hierarchie und in der spanischen Kirchen-
organisation (vgl. die Gebietsverinderungen in den nord-
spanischen Ditzesen; Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 11) unter anderem eine aufschlufireiche Zusammen-
stellung der bisherigen drei Erfassungen der religidsen
Praxis in den Didzesen Bilbao und Ciudad Rodrigo so-
wie ein detailliertes Verzeichnis der spanischen katho-
lischen Zeitschriften.

Die spanische kirchliche Zeitschriflenpresse

Daraus ergibt sich, daff Spanien (ohne die kirchlichen
Amtsbldtter) iiber die kaum vorstellbare Zahl von 803
katholischen Zeitschriften verfiigt; die Titel reichen bis zu
»Der Fahrer®, herausgegeben vom ,Militirapostolat des
Zentrums fiir Automobilismus“. Bei den meisten Publi-

kationen ist auch die Auflagenhthe angegeben. Danach’

sind die zahlenmifig grofiten katholischen Zeitschriften

Spaniens:

El Pan de los Pobres (Das Brot der Armen), Bilbao,
monatlich (100000).

Rayos de Sol — Mensajero del Corazon de Jesis (Son-
nenstrahlen — Herz-]Jesu-Bote), Bilbao, monatlich
(80000).

Hoja Diocesana (Bistumsblatt) der Ditzese Barcelona,
wachentlich (80000).

Fides, Hg. Papstliches Werk der Glaubensverbreitung,
Madrid, vierteljihrlich (75 000).

Anales (Annalen), Hg. Pipstliches Missionswerk der HI.
Kindheit, zweimonatlich (63 000).

Hoja Dominical (Sonntagsblatt), Hg. Katholische Aktion
Spaniens, Madrid, wochentlich (60000).

Hoja Parroguial (Pfarrblatt) der Diczese Gerona,
wochentlich (50000).

El Mensajero del Corazén de Jesis (Herz-Jesu-Bote), Hg.
Gebetsapostolat, Bilbao (50000).
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El Mensajero de San Antonio (St. Antoniusbote), Hg.
Kapuzinerorden von Zaragoza, monatlich (50 000).
Oratorio Festivo (Festliches Gotteshaus), Hg. Salesianer-

institut von Barcelona, wochentlich (50000).

La Voz de Nuestra Madre (Die Stimme unserer Mutter),
Hg. von den Zentren der Tochter Mariens, Madrid,
monatlich (34000).

Javier (Xaver), Missionsblatt der Didzese Pamplona,
wochentlich (33 000).

Vida y Luz (Leben und Licht), illustrierte Schulzeitschrift,
Hg. Christliche Schulbriider, Madrid, monatlich (32 000).

Die in dem Handbuch angegebenen Auflagezahlen er-
geben zusammen eine Gesamtauflage von 2 188 100 Stiick.
Rechnet man fiir die nicht angegebenen Auflagen nur eine
Zahl von 700000, so kommt im Durchschnitt auf zehn
Katholiken Spaniens ein Exemplar einer katholischen
Zeitschrift. Die Tatsache, dafl Spanien das Land mit der
geringsten Zeitungsdichte in Europa ist (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 533), riidkt damit in ein vollig
neues Licht; denn der Zeitungsdichte von 60 (Exemplaren
auf 1000 Einwohner) steht allein auf katholischer Seite
cine Zeitschriftendichte von 100 gegeniiber.
Vom gleichen Autor, Jests Iribarren, erschien im August
des vergangenen Jahres eine ausgezeichnete ,Einfithrung
in die religitse Soziologie®, die als wohlfeile Ausgabe gut
geeignet sein wird, diese in Spanien noch wenig verfolgte
Disziplin zu férdern, die kirchliche Situation auch sozio-
logisch zu erhellen und daraus fiir die Seelsorge die heute
so notwendigen praktischen Erfahrungen zu sammeln.
Der Verfasser verwertete in seinem 220 Seiten umfassen-
den Werk das gesamte wissenschaftliche Material zur
religisen Soziologie, wie es bisher insbesondere von
franzosischer, nordamerikanischer und auch deutscher
Seite erarbeitet worden ist, und verarbeitete es zu einem
Werk, wie es in dieser Zusammenfassung und Prignanz
in Deutschland noch fehlt. Nach einer theoretischen Ein-
fiithrung gibt ein zweiter Teil Anweisungen fir die prak-
tische Durchfiihrung religioser Enqueten, fiir die Aufstel-
lung von Statistiken und die Anfertigung von Dia-
grammen.

Wie siebt es auf dem Lande aus?

Fiir die Zustinde auf dem Land in Spanien liegt als Teil-
ergebnis einer Umfrage durch die Katholische Aktion bei
1000 landlichen Pfarrimtern Spaniens eine Studie vor:
»50 sind die Dorfer (Madrid 1954). Das Buch bringt in
Statistiken fiir zehn Landprovinzen (= Diozesen) Nord-
kastiliens und Ledns die Daten fiir Klima, Bevélkerung,
Landverteilung, Landbau, Landeigentum, soziale Auf-
wendungen, Geburtenziffern, Schulwesen, religiése Praxis
(nicht vollstindig) und Verteilung der Pfarreien und
Priester. Der Textteil wertet das eingegangene Tat-
sachenmaterial aus, macht sich aber weitgehend von Zah-
len frei und gibt einen guten Einblick in die Verhiltnisse
im lindlichen Innerspanien.

An entscheidenden Tatbestinden, die sich etwa von den
deutschen Verhiltnissen abheben, ergeben sich: geringe
Bevolkerungsdichte, konzentriert um isolierte Besied-
lungskerne (Durchschnittsgréfle der Dérfer 700 Einwoh-
ner); schlechte Verkehrs- und Nachrichtenverbindungen
(wohl aber durchgehend Stromversorgung); keine iiber-
mifige Landflucht (nur in 15% der Dérfer nimmt die
Bevélkerung ab); teilweise hohe Sduglingssterblichkeit;
schlechte #drztliche Versorgung der kleinen Dérfer; teil-
weise katastrophale Wohnverhiltnisse; 5% Grofigrund-
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besitzer gegeniiber 95%o Kleinbauern mit einem Land-
besitz unter dem Existenzminimum; daraus folgend:
schlechte landwirtschaftliche Nutzung; ungentigende staat-
liche Sozialleistungen (Bevorzugung der Stidte). Die
Biirgerkriegsstimmung ist heute zum grofiten Teil iiber-
wunden; in 729/ der Dérfer herrscht eine ausgesprochene
Atmosphire der Eintracht. Der Analphabetismus liegt im
Durchschnitt unter 10%o (Spanien insgesamt 1900 589,
1947 20%o); trotzdem ist der Prozentsatz der Schulsdu-
migen noch immer alarmierend hoch (in ganz Spanien
rund 3 Millionen Kinder, das sind 70%! Ein Minimum
an Schulbildung wird jeweils erst in der Militdrdienstzeit
nachgeholt). Die Lehrerschaft, zahlenmifig gut ausrei-
chend, wird in ihrer religiosen, moralischen und kul-
turellen Haltung iiberwiegend sehr gut beurteilt, nicht
aber in ihrem Berufsinteresse und Berufsethos (die durch
die ungeniigende wirtschaftliche Fundierung beeintrich-
tigt werden). Die Verbreitung der religiGsen Presse ist
grof} (vgl. oben), die Zahl der Filmvorfiihrungen und der
Radiogerite sehr gering. Voreheliche Beziehungen werden
auch hier hiufiger, dagegen sind Ehebruch, Abtreibungen
und Konkubinate eine grofle Seltenheit. Die Erziehungs-
aufgabe der Eltern wird nicht in gebiithrendem Mafle er-
fiillt. Die Dorfhonoratioren (Lehrer, Arzt, aber auch
Tierarzt, Apotheker, Gemeindesekretdr, Dorfpolizist)
haben noch einen sehr starken Einfluff auf die Bevolke-
rung; dem religitsen Pfarrleben stchen sie zwar nirgends
feindselig gegeniiber, befruchten es aber auch selten
durch vorbildliche religitse Aktivitit (die Gestalt des
Pfarrers vermag hier allerdings viel). In dem befragten
Gebiet (in diesem Teil der Erhebung Zahlen fiir 130000
Einwohner) erfiillen 86% ihre Osterpflicht und 59%0 der
Minner sowie 72%o der Frauen ihre Sonntags- und Feier-
tagspflicht, fast 100%0 empfangen die Taufe und die
Sterbesakramente, 6,6%0 (mit groflen ortlichen Schwan-
kungen) besuchen die Werktagsmessen. Die religiose Pra-
xis ist im allgemeinen um so besser, je kleiner die Dorfer
sind. Nur in 3 der befragten Dérfer gibt es Dissidenten.
Die innere religidse Haltung ist vielfach apathisch und
ohne Substanz, in anderen Fillen sentimental (einseitige
Heiligenverehrung) oder abergliubisch. Im allgemeinen
besteht aber noch eine starke religiose Tradition und eine
befriedigende religiose Bildung. In mehr als der Hilfte
der erfafiten Dorfer bestehen Gruppen der Katholischen
Aktion, , Vinzenzkonferenzen® oder Vereinigungen ,Das
Brot der Armen® (vgl. oben die gleichnamige Zeitschrift);
was sie am meisten hindert, sind wirtschaftliche Schwierig-
keiten. Gute Erfolge haben Brautunterricht, Missionen
und Exerzitienkurse. Alle Pfarreien klagen iiber grofle
finanzielle Schwierigkeiten; der monatliche Bedarf fiir
Pfarrer und Pfarrei wird auf 130 bis 200 Mark be-
ziffert — eine Summe, die fast nirgends erreicht wird.
Wenn man von den schlechten spanischen Verhiltnissen
in sozialer Hinsicht absieht und vor allem die religidsen
Verhiltnisse ins Auge faflt, ist das hier vorgelegte Mate-
rial in der Tat ermutigend und im Vergleich zu anderen
Lindern recht positiv; dies um so mehr, als die religicse
Situation doch auch sehr wesentlich von den sozialen Zu-
stinden abhingt.

Der Herausgeber der Studie betont freilich mehrmals,
daf nur 53%p der befragten Pfarrimter auf die Umfrage
geantwortet haben und dafl der Verdacht bestehen muf,
dafl es meist die blithenderen Pfarreien waren, so daf}
sich unter Beriicksichtigung der iibrigen 47 %/ ein weniger
positives Bild ergibe.
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Die Kirche Die diesjihrige Tagung der ,,Semaine
und die des Intellectuels Catholiques®, die
Zivilisationen

vom 13. bis 20. November in Paris
stattfand, hatte sich ein duflerst aktuelles und zentrales
Problem unseres christlichen Lebens in der Gegenwart ge-
stellt: es ging um die Beziehung zwischen Kirche und
Zivilisationsform, wir wiirden vielleicht sagen: zwischen
Kirche und Kultur, zwischen Glauben und irdischer Kul-
turgestalt. Unter welchen Gesichtspunkten dieses Pro-
blem angefafit werden sollte, verrieten schon die Sonder-
themen der einzelnen Tage; sie lauteten:

1. Wahrheiten und Fragwiirdigkeiten der christlichen
Zivilisation;

2. Die Kirche ist nicht klerikal;

3. Die Kirche versteht den Kommunismus und lehnt ihn
ab;

4, Die Kirche hort nicht auf, ,zu denBarbarenzu gehen®;

. Die Kirche spricht alle Sprachen der Menschheit;

6. Die Kirche fiirchtet sich nicht vor: einer technischen
Zivilisation;

7. Die Kirche glaubt an die Zukunft der Welt.

Ein Blick in die Zukunft

Zu jedem dieser Problemkreise sprachen mehrere Vor-
tragende.

Die Themen machen sehr deutlich, daff es auf dieser Ta-
gung vor allem sozusagen um einen Blick in die Zukunft
ging. Man wollte, wie das erste Thema beweist, die bis-
herige christliche Kultur nicht verabsolutieren und als die
allein mogliche betrachten. Man wollte (im zweiten
Thema) dem weitverbreiteten Vorurteil entgegentreten,
daf die Kirche, wo sie kann, sich in weltliche Dinge (wie
z. B. eben die Zivilisationen) einmischt, die in Wahrheit
in gewissen Grenzen eine eigene Gesetzlichkeit haben.
Man wollte vor allem das Verhiltnis der Kirche zu den
neu in die Geschichte eintretenden Zivilisationsformen
unserer Zeit kliren: zum Kommunismus, zu den ,Bar-
baren (worunter neben den Volkern der unterentwickel-
ten Linder vor allem die aufRerhalb der Kirche stehenden
proletarischen Massen mit ihrer Kultur zu verstehen sind),
zu den Hochkulturen anderer Vélker in den Missions-
lindern und schlieRlich zur technischen Zivilisation der
Zukunft, an die (wie das letzte Thema besagt) die Kirche
glaubt, Es ist ohne weiteres einleuchtend, daff angesichts
solcher Themen eine Kritik wie die der ,Informations
Catholiques Internationales* (Nr. 13, 1. Dez. 1955) zu-
treffen mufl, dafl die Vortragenden diese Themen vor
allem als Prinzipien entwickelten, wihrend sie nicht leug-
nen konnten, dafl die Wirklichkeit diesen nur zu haufig
widerspricht, Wenn Kirche und Zivilisation gut zusammen-
leben sollen, miifite die Kirche in allen ihren Gliedern
heilig sein, und die Zivilisationen diirflen nur positive
Werte vertreten. In der Kirche diirften keine Christen
sein, die die Menschen nicht genug verstiinden und lieb-
ten, in den Zivilisationen diirfte es keine Menschen geben,
die Gott nicht kennen und lieben wollen. So war denn
die Tagung, wie ,Informations Catholiques® sagt, auf die
Grundforderung gestimmt, dafi die Christen und die
Kirche an den Menschen glauben, die Zivilisationen aber
auf Gott hin offen sein miissen.

Aber noch tiefer am Grund des ganzen Fragenkomplexes
steht die Uberzeugung, dafl Kirche und Kultur jedenfalls
etwas miteinander zu tun haben, daff man sie nicht tren-
nen und jedem sein besonderes Reich anweisen kann.
Denn — so fiihrte P. Daniélou im ersten Vortrag des
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ersten Tages einen Ausspruch des Florentiner Biirger-
meisters La Pira an — eine wirkliche Civitas (eing
Stadt, ein Staat, ein Ort der Zivilisation) besteht nur da,
wo sowohl Gott sein Haus hat als auch die Menschen ihre
Hiuser haben. Ohne das gibt es nicht nur keine christ-
liche Kultur, sondern auch keine Kultur schlechthin.
Auch die konservativen Geister haben sich auf dieser
Tagung kaum und eigentlich nur kritisch der Vergangen-
heit zugewandt. Es war nicht die Absicht der Tagung,
sich irgendwie mit der Frage der Erhaltung der
abendldndischen Kultur als Trigerin christlicher Werte
auseinanderzusetzen. Francois Mauriac, der den zweiten
Vortrag des ersten Tages hielt, betonte, dafl alle Zivili-
sationen insofern antichristlich seien, als sie nach Erobe-
rung und Herrschaft strebten. Die Botschaft des Evange-
liums riittle darum immer an den Grundfesten aller
Zivilisationen, und es habe nie eine ,christliche Kultur®
in dem Sinne gegeben, dafl nicht allen Seligpreisungen in
ihr Hohn gesprochen wire, genau wie heute. ,, Wir haben
lange genug das Schicksal des Katholizismus mit dem des
Abendlandes identifiziert. Wir haben den Herrn fort-
geholt, aber der Rest der Welt weifl nicht, wohin wir
ihn gelegt haben. Die Gréfle unserer Zeit wird darin be-
stehen, Christus wieder dem Rest der Welt zuginglich zu
machen.® Auch bei dem Thema ,Die Kirche spricht alle
Sprachen der Menschheit® kam die gleiche Wegwendung
von der Vergangenheit und Hinwendung zur Zukunft im
Vortrag Olivier Lacombes noch einmal ausdriicklich zur
Sprache. ,Die Sprache der Offenbarung wird immer eine
bevorzugte Rolle spielen, ebenso wie die Kultur, die zwel
Jahrtausende lang zur Verbreitung des Dogmas gedient
hat. Aber dariiber darf man nicht das demiitige Recht je-
der Sprache und jeder Nation iibersehen.“

Ein ‘chinesischer Oratorianerpater, P. Huang, hat sich in
sehr ergreifender Weise auf die Universalitit der Kirche
berufen, um die Christen zu mahnen, alle Sprachen und
alle Kulturen in sie aufzunehmen und die Universalitit
nicht, wie es das 19. Jahrhundert tat, mit Einformigkeit
zu verwechseln. ,,Bis jetzt haben die chinesischen Christen
unter einem doppelten Minderwertigkeitskomplex gelit-
ten, gegeniiber ihren abendlindischen Glaubensgenossen
und gegeniiber ihren chinesischen Landsleuten.“ Erst wenn
sie als chinesische Katholiken sich den abendlindischen
Christen gleichwertig und zugleich als echte, ihr Land und

ihre Kultur liebende Chinesen fithlen diirfen, besteht

Hoffnung, daf die Kirche in China noch einmal tief Wur-

zel fassen kann.

Der Weg der Kirche zu den ,Barbaren”

Wie fiir die Kulturen, die bisher fern von der Kirche
gelebt haben, die aber von ihr aufgenommen werden
wollen, so muf die Kirche auch offen sein fiir die beson-
deren Lebensformen der modernen Welt und fiir ihre
Probleme. Es ging den Vortragenden der Semaine des
Intellectuels vor allem darum, aufzuzeigen, dafl die Kirche
kraft ihres iibernatiirlichen Charakters auch dazu befihigt
ist — wie anderseits die echten Werte unserer Zeit ihr
nicht widersprechen. Was es, von der Kirche her, mit die-
ser Bewegung auf sich hat, die die Kirche immer wieder
zu neuen Volkern und neuen Menschengruppen treibt, hat
der Bischof von Angers, Msgr. Chappoulie, gegeniiber
leicht auftretenden Miflverstindnissen in einem Vortrag
im Rahmen des Themas ,Die Kirche hort nicht auf, zu den
Barbaren zu gehen® dargelegt, und diese Darlegung be-
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trift zugleich den ganzen Fragenkreis der Beziehungen
der Kirche zu den Zivilisationen.

Der Weg der Kirche vollzieht sich auf einer anderen
Ebene als der der Zivilisationen, ithrer Werte und Rechte:
sie erdffnet in der Wiedergeburt durch die Taufe den
Heilsweg, auf dem der Christ am Leiden und Sterben
Christi teilnimmt. Auf diesen Weg ruft sie alle Menschen
und Vélker, und wenn sie immer wieder ,zu den Bar-
baren geht®, so darf man das nicht als einen ,Ruck nach
links®, als den Sieg eines revolutioniren Prophetismus
gegeniiber konservativen Klans auffassen; es ist im Gegen-
teil die stille, tdgliche, immer fortdauernde Arbeit der
Kirche, die allerdings bei einem Teil ihrer Gliubigen auch
immer wieder natiirliche Angste und Sorgen hervorruft.
Viele haben ,Angst vor der wirklichen Zukunft®; aber
das ist nichts Neues. In Wahrheit versteckt sich hinter
dieser Angst oft eine eher politische als religivse Auf-
fassung von dem Beistand, den der Herr seiner Kirche
versprochen hat. Eine dhnliche Angst um die Zukunft der
Kirche, wie sie heute viele Christen angesichts der Be-
miuihungen der Kirche um die ,Barbaren* innerhalb und
auflerhalb des Abendlandes befillt, erfiillte die gallo-
romische Kirche im 5. Jahrhundert, als der Bischof von
Reims mit der Taufe Chlodwigs die barbanischen Ger-
manen in die Kirche aufnahm: was wiirde nun aus der
Kirche werden? Und gewif} ist sie von diesen ihren neuen
Kindern entscheidend mitgestaltet worden. So dringen
heute Pipste und Bischéfe darauf, daff die Arbeiterwelt
in die Kirche aufgenommen werden muf}; denn es ist ein
unertriglicher Vorwurf fir die Kirche, wenn zahllose
Menschen auflerhalb ihrer leben, und zugleich weif} sie,
welche Jugendkraft, Begeisterungsfihigkeit und Hoch-
herzigkeit in dieser neuen Welt lebt. Genauso verhilt
es sich mit den Nationen Asiens und Afrikas, die eben
jetzt die Vorherrschaft des Abendlandes abschiitteln: fiir
die Kirche handelt es sich ihnen gegeniiber darum, zu zei-
gen, dafl die Botschaft des Evangeliums an keine Kultur
und Zivilisationsform gebunden ist und daf} diese nichtzu
ihrem Wesen geh6ren. Msgr. Chappoulie beruft sich dabei
auf Pius XI1., der dies hdufig und kiirzlich noch in seinem
Brief an den Bischof von Augsburg anlifilich der Ge-
denkfeier der-Schlacht auf dem Lechfeld (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 525) betont hat. Die neu zur
Kirche Hinzugekommenen haben aber im Hause des Va-
ters die gleichen Kindesrechte wie die dlteren Sohne.
Die Kirche ist sich der Schwierigkeit der Aufgabe wohl
bewuflt, den Zusammenhang in der gleichen Lehre und
Disziplin unter so vielen Rassen und Zivilisationen auf-
rechtzuerhalten. Sie kennt die Zukunft nicht — aber sie
glaubt an die Kraft der Taufe, die allen Menschen zu
bringen ihre Sendung dst. ,Es ist Sache der Christen, ge-
nug Glauben zu haben, diesen Anruf zu héren, sich
ihren Gewohnheiten zu entreiffen und furchtlos mit der
Kirche mitzugehen, die unter Fithrung des Heiligen Gei-
stes ins Unbekannte zieht.*

Am letzten Tag war auch Giorgio La Pira, der Biirger-
meister von Florenz, auf der Tagung der franzosischen
katholischen Akademiker anwesend. Er sprach von dem
~theologischen und iibernatiirlichen Verstindnis der Ge-
schichte®, das der Christ haben miisse, um, den Blick wie
Moses auf das in der Zukunft liegende Gelobte Land und
wie die Apostel auf die zu bekehrenden Linder gerichtet,
auf die Vielfalt der Volker als auf die neuen und kiinf-
tigen Glieder der Christenheit zu schauen. Auch die irdi-
schen Hoffnungen dieser Vélker sind von der christlichen
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Hoffnung nicht zu trennen, sie bilden mit ihr eine Einheit.
Dem Christen ist es aufgetragen, ein organisches Band
zwischen der Civitas hominum und der Civitas Dei, zwi-
schen menschlichen Hoffnungen und theologischer Hoff-
nung zu schaffen.

Kardinal Feltin von Paris fafite abschlieflend das Thema
dieses letzten Tages und zugleich das Anliegen der gan-
zen Tagung in den Satz zusammen: Weil die Kirche an
den Sieg des Glaubens und der Liebe glaubt, glaubt sie an
die Zukunft der Welt.

Der Erzbischof von Westminster, Kar-
dinal Griffin, beschiftigt sich in seinem
Advents-Hirtenbrief 1955 mit dem
Glaubensabfall der Jugend. Verschie-
dene Umfragen in England hatten den Eindruck er-
weckt, dafl die Jugend in beingstigendem Ausmafl den
Kirchen entfremdet ist. Was die Katholiken betrifft, sagt
der Kardinal, entspreche dieser Eindruck nicht ganz der
Wirklichkeit. Aber die materialistische Denkweise gefahr-
de auch die katholischen Jugendlichen nach dem Ver-
lassen der Schule so sehr, dafi dieser Gefahr begegnet
werden mufl, wenn nicht die ganze Sorge fiir die katho-
lischen Schulen um ihren Erfolg gebracht werden soll.
Von allen Altersgruppen der britischen Beviélkerung sei
die Jugend zwischen 15 und 18 Jahren am meisten im
Glauben gefihrdet, weil sie einer intensiven seelsorglichen
Betreuung ermangelt. Das dndere sich fiir die minnlichen
Jugendlichen allerdings mit ihrem Eintritt in die Armee.
Die Militargeistlichen haben den besten Kontakt mit den
ihnen anvertrauten Soldaten, und sie gewinnen manche
von ihnen fiir den Glauben zuriick. Dennoch diirfe auch
der nachteilige EinfluR des Kasernenlebens in Friedens-
zeiten nicht unterschitzt werden. Im allgemeinen bestirke
das Soldatenleben die Tendenzen, mit denen der junge
Mann zur Wehrmacht kommt.

Die hauptsichliche Verantwortung fiir die schulentlassene
Jugend trigt nach Kgrdinal Griffin die Familie. Auch in
England sind die Eltern allzu leicht bereit, den Staat und
die Schule fiir die seelische Entwicklung ihrer Kinder ver-
antwortlich zu machen und ihnen die Erziehung zu iiber-
lassen. Selbst die katholische Schule kann aber nur auf der
elterlichen Erziechungsarbeit mit Erfolg aufbauen und sie
unterstiitzen. Die gesamte Erziehung in den letzten Schul-
jahren muff darauf abgestellt werden, daff die Jugend-
lichen mit ihrer Berufsausbildung in eine heidnische Um-
welt eintreten. Eine Erziehung, die sich damit begniigt,
den religiosen Geist des Schulkindes nur zu bewahren,
bildet keine Gegenkrifte gegen diese Umwelt. Daher muf§
schon im Schulkinde der Sinn fiir die apostolische Auf-
gabe des Christen wachgerufen werden. Es ist auch zu
wiinschen, daff die Arbeit der katholischen Jugendver-
binde bereits an den Schulkindern der letzten Jahrginge
beginnt, damit ein Bruch in den religiosen Lebensformen
moglichst vermieden wird.

Der Kardinal spricht dem Klerus seine besondere An-
erkennung dafiir aus, daff er sich um den persénlichen
Kontakt zu den Gliubigen und besonders zur Jugend
grofle Miihe gibt. Von der Intensitit, mit der dieser Kon-
takt gepflegt wird, hingt es zu einem groflen Teil ab, ob
es gelingt, der Jugend den Glauben zu bewahren.

Der Hirtenbrief erkennt eine Schwierigkeit, die sich nicht
nur in England, sondern nach Ausweis soziologischer
Beobachtungen iiberall in Europa zunehmend bemerkbar

Die religiose
Gefihrdung der
schulentlassenen
Jugend
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macht. Es ist die Schwierigkeit, die sich aus der kérper-
lichen Friihreife heutiger Jugend ergibt, die in ihren seeli-
schen Auswirkungen durch die Umwelt noch gefordert
wird, und aus der gleichzeitigen Verlangsamung des
seelischen Wachstums. Dadurch wird die Seelsorge an den
jungen Menschen zwischen 14 und 18 Jahren zu einer be-
sonders dringlichen Aufgabe; zumeist ist es ja so, dafl sie
mit der Schulentlassung die jungen Menschen mehr oder
weniger auf sich selbst stellt, und das in dem Augenblick,
da die moderne Umwelt in der verlockendsten und ge-
fahrlichsten Weise an sie herantritt.

Untersuchungsergebnisse in Deutschland

Uber die religidse Gefihrdung im Jugendalter, wie sie in
ziemlich Zhnlicher Art auch in Deutschland besteht, lassen
sich statistische Anhaltspunkte gewinnen aus zwei Um-
fragen, die im Jahr 1953 in der Bundesrepublik bei Ju-
gendlichen zwischen 15 und 24 Jahren bzw. zwischen 14
und 20 Jahren durchgefithrt wurden und die auch auf die
religivse Haltung der Jugend eingingen. Die eine der-
artige Enquete wurde geleitet von der Abteilung Horer-
forschung des Nordwestdeutschen Rundfunks und be-
fragte rund 1000 Jugendliche im reprisentativen Quoten-
verfahren. Von ihnen bekannten sich rund 40°, meist
dleere Jugendliche, dazu, jetzt nur mehr ,gelegentlich®,
»an besonderen Feiertagen® oder ,nie* den Gottesdienst
zu besuchen, frither dagegen hiufiger zur Kirche gegangen
zu sein. Auf die darauf folgende Frage: ,Seit wann
gehen Sie seltener zur Kirche?® waren die (wegen der
zeitlichen Trennung von ,Konfirmation® und ,Schul-
entlassung® nicht sehr klar geordneten) Antworten:

Minnliche Weibliche

Jugendliche Jugendliche
Seit Konfirmation 499/ 46%/o
Seit Schulentlassung 25%0 23%
Seit einigen Jahren 16°/o 19%/¢
Nach dem Kriege 5% 3%
Seit der Heirat — 6%
»Seit ich erwachsen bin® 20/p 39/o

Die zweite in Frage kommende Enquete wurde mit Unter-
stitzung kirchlicher und soziologischer Institute von dem
evangelischen Pfarrer Dr. habil. Heinz Hunger durch-
gefiihrt; sie bezog sich auf 10000 nur evangelische Ju-
gendliche aus dem Raum Nordrhein-Westfalen, Hessen
und Pfalz, gestattet aber eine konfessionelle wie rium-
liche Verallgemeinerung. Aus den Faktoren der religidsen
Einstellung und der religidsen Betdtigung analysierte
Pfarrer Hunger einen religiosen Gesamtindex, den er fiir
die Gesamtheit der befragten Jugendlichen mit 100 an-
setzte. Bei der Aufgliederung nach dem Alter ergaben sich
nun folgende Indexzahlen

Minnliche Weibliche
Jugendliche Jugendliche
Bis 14 Jahre 139 123
15 Jahre 119 109
16 Jahre 96 93
17 Jahre 82 96
18 Jahre 81 88
19 Jahre und ilter 78 G0

Man erkennt aus beiden Erhebungen, daf} die Jahre nach
der Schulentlassung die eigentlich kritische Zeit sind; sie
ist fiir die mannliche Jugend noch einschneidender als fiir



die weibliche. Pfarrer Hunger nennt diesen Sachverhalt
das ,Gesetz progressiver religidser Aktivititsminderung®
und meldet als hauptsichliche pidagogische Forderung an,
»dem iiber das volksschulpflichtige Alter hinausreichenden
Religionsunterricht besondere Aufmerksamkeit und For-
derung zukommen zu lassen® sowie ,sich nachdriicklich
darum zu bemiihen, die Jugendlichen an die kirchliche
Vereinsarbeit zu binden, die nachweislich einer Abwen-
dung von der Kirche entgegenwirkt®.

Die katholischen
Schulkinder
in England

Eine der dringendsten Sorgen fiir die
katholische Kirche in England besteht
in der Erhaltung und im Ausbau des
katholischen Privatschulwesens. Die Schulen werden unter
groflen Opfern jedes einzelnen Katholiken aufrechterhal-
ten. Thre Klassen sind an vielen Orten zu klein, um alle
katholischen Kinder aufnehmen zu kénnen, wihrend sie
andererseits auch von einer erheblichen Zahl nichtkatholi-
scher Kinder besucht werden. Aber nicht nur die Beschaf-
fung der Mittel bereitet den Bischdfen Sorge. Auch die
Planung ist schwierig, da es mangels einer staatlichen Kon-
fessionsstatistik und bei den ungeniigenden Méglichkeiten
und Methoden kirchlicher Statistik schwer ist, genaue
Unterlagen tiber die Zahl der Gliubigen und erst recht
der einzelnen Jahrginge von Schulkindern zu gewinnen.
Deshalb haben die Bischofe die ,,Newman Association® be-
auftragt, statistische Untersuchungen durchzufithren, was
mit groflen Opfern fiir die freiwilligen Mitarbeiter ver-
bunden ist, aber jetzt zu einem ersten Ergebnis gefiihrt
hat. Der verdffentlichte erste Teil des ,Newman Associa-
tion Demographic Survey of the Catholic Community in
England and Wales“ gibt interessante Aufschliisse iiber
die katholische Schuljugend. Weitere Teile sollen folgen.
Man nimmt an, daf} die Untersuchungen zu der Feststel-
lung fithren werden, daf die Zahl der Katholiken in
England und Wallis zwischen vier und fiinf Millionen be-
trige, wihrend sie im ,Catholic Directory“ nur auf Gber
drei Millionen geschitzt wird.

Von den Fragebogen, die das Komitee an 2600 katholische
Schulen aussandte, wurden etwa 93 9/o genau beantwortet,

so dafl die Erfahrungsgrundlage fiir eine Gesamtschitzung

ausreicht. Aus den Antworten ergab sich, daf im Januar
1955 359 der katholischen Schulkinder unter fiinfzehn
Jahren in nichtkatholischen Schulen unterrichtet wurden.
Dagegen befanden sich in den katholischen Privatschulen
unter den Knaben 18 %o, unter den Midchen sogar 48 9%/o
andersgldubige Schiiler und Schiilerinnen.

Insgesamt betrug die Zahl der katholischen Knaben im
Alter bis zu 15 Jahren 601000; von ihnen waren
385000 schulpflichtig und von diesen 250000 in katholi-
schen Schulen. Midchen unter 15 Jahren gab es 585000,
davon 378000 schulpflichtige und 254 000 in katholischen
Schulen. So werden in diesen von der Kirche unterhaltenen
Erziehungsinstituten bei einer Gesamtzahl von rund vier
Millionen Gliubigen doch insgesamt mehr als eine halbe
Million katholischer Kinder im Sinne der Kirche erzogen,
eine grofie Opferleistung der englischen Katholiken, die
zum grofiten Teil den 4rmeren Volksschichten ange-
horen.

Der Grund dafiir, daf es nicht noch mehr sind, liegt
hauptsichlich in den jeweiligen ortlichen Schulverhilt-
nissen, wie aus der statistischen Untersuchung klar hervor-
geht. In einzelnen Jahrgingen steigt die Zahl der Kinder,
die nicht untergebracht werden konnten, nahe an die 40-

Prozent-Grenze. Besonders betrifft das die kurz nach dem
Kriege geborenen Kinder. Offensichtlich konnten die Schu-
len diese plotzlich an Zahl gewachsenen Jahrginge nicht
alle aufnehmen.

Die methodischen Schwierigkeiten, mit denen die Unter-
suchung zu kampfen hat, sind grofl. Die englischen Ditze-
sen haben kein einheitliches und differenziertes statisti-
sches Ziahlsystem, und wenn sie es hitten, wiirde die tech-
nische Durchfithrung der Zihlungen sehr schwierig sein,
vor allem, was den Teil der Gliubigen betrifft, der nicht in
einem besonders engen Verhiltnis zum Pfarramt steht.
AlsBeispiel fiir die Schwierigkeiten kann das komplizierte
Verfahren zur Ermittlung der Zahl der iiberhaupt vor-
handenen katholischen Schulkinder dienen. Man mufite
dabei ausgehen von den Angaben der staatlichen Statistik
iiber die Zahl der in jedem Jahre geborenen und denen
der kirchlichen Statistik iiber die Zahlen der getauften
Kinder. Die Hauptschwierigkeit bestand demnach darin,
zu ermitteln, wie viele katholische Kinder zwar heute
schulpflichtig, aber nicht in den Taufregistern aufgefihrt
sind. Doch haben diese Schwierigkeiten die Genauigkeit
der Ergebnisse nicht wesentlich beeinflufit. In ihnen wurde
zum erstenmal eine zuverlissige Grundlage fiir eine kirch-
liche Soziographie gelegt, die fiir die kiinftigen Planungen
von héchstem Wert sein wird.

Erzbischof Campbell von Glasgow
und die Bischofe Scanlan von Mother-
well und Black von Paisley konnten
im Dezember 1955 durch einen Hirtenbrief einen Streik
beendigen. Der Streik war fast zwei Monate vorher in
den Rolls-Royce-Werken von Blantyre, Hillingdon und
East Kilbride im Industriegebiet des westlichen Schott-
land ausgebrochen und wurde von 7500 Arbeitern durch-
gefiihrt. Ein betrichtlicher Teil von ihnen ist katholisch.
Die drei Ditzesen umfassen etwa 538000 Katholiken.
Die katholischen Streikenden folgten der Mahnung ihrer
Bischofe und ergriffen die Initiative zur Beendigung des
Streiks. Es gelang ihnen, den kommunistischen Gewerk-
schaftsterror zu brechen. Dieser Vorfall ist aus mehreren
Griinden beachtenswert.

Die betroffenen Betriebe gehtren zu den wichtigeren bri-
tischen Riistungswerken, haben also eine nationale Be-
deutung. Der Vorsitzende der Streikleitung und 45 von
den 150 gewerkschaftlichen Betriebsvertrauensleuten, die
den Streik veranlaften, sind Kommunisten. In England
ist man sich dariiber einig, daff den Kommunisten ein
Streik gerade in diesem Werk sehr gelegen kam. Der An-
laf dazu war folgender: Ein Gewerkschaftsmitglied hatte
durch Uberstundenarbeit gegen die Gewerkschaftsdisziplin
verstoffen. Daraufthin wurde es ausgeschlossen, und die
gewerkschaftliche Betriebsgruppe forderte von der Werks-
leitung die Entlassung dieses Arbeiters, da die Verein-
barung besteht, daf} nur Gewerkschaftsmitglieder im Werk
arbeiten diirfen. Die Werksleitung lehnte diese Forderung
ab. Darauf veranlafite die Betriebsgruppe die Belegschaft
zum Streik, dem sich bald auch die Belegschaften der bei-
den anderen schottischen Rolls-Royce-Fabriken anschlos-
sen. Der Streik war zunichst illegal. Er wurde erst hinter-
her durch die Exekutivausschiisse der beteiligten Gewerk-
schaften anerkannt. Nach den Richtlinien, die der bri-
tische Gewerkschaftskongref} erst im letzten Jahre aufge-
stellt hat, hitten dem Streik Verhandlungen auf hsherer
Ebene vorausgehen miissen. Die Gewerkschaftsleitung war

Ein Hirtenbrief
beendigt einen
Streik
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also durch den kommunistischen Einflufl innerhalb des
Betriebes wieder einmal {iberspielt worden, wie es in den
letzten Jahren in England so oft geschehen ist. Die natio-
nale Wirtschaft hat durch solche Streiks schweren Schaden
erlitten, und in diesem Falle traf er die Riistung sehr
empfindlich. Auch der Gewerkschaftskongref hat erkannt,
dafl England sich die vielen Streiks nicht leisten kann,
und beschlof die erwihnten Richtlinien, um zu verhin-
dern, dafl 6rtliche oder betriebliche Gewerkschaftsgruppen
ohne Riidssicht auf das Gemeinwohl handeln. Es zeigte
sich aber, dafl in diesem Falle die betriebliche Gewerk-
schaftsleitung den stirkeren Einfluf auf die Arbeiter hatte
und die hoheren Instanzen dazu nétigte, ihr eigenmich-
tiges Vorgehen zu legalisieren. Wie groff dieser Einflufl
an Ort und Stelle war, erwies sich in der zweimonatigen
Dauer dieses Streiks, der den Streikenden Lohnverluste
von Millionen eintrug. Trotzdem folgten sie treu der
Parole ihrer Vertrauensleute und blieben unnachgiebig.
Nicht einmal die Drohung von Rolls-Royce, die schot-
tischen Fabriken ganz zu schliefen und die Produktion
nach dem Siiden zu verlegen, konnte dieses Vertrauen er-
schiittern. Anfang Dezember bestand immer noch keine
Aussicht auf eine Beilegung des Konflikts.

Der Hirtenbrief der schottischen Bischéfe

Nun griffen die Bischofe durch ihren Hirtenbrief ein.
Darin stellen sie fest: ,In unserer Mitte gibt es gewisse
Leute, die ihren Beruf und ihr Geschift darin sehen, den
Klassenkampf zu fordern und in den Fabriken Streiks zu
entfesseln, ohne Riicksicht auf das unvermeidliche Elend,
das sie immer weiteren Kreisen zufiigen. Unter der Tar-
nung durch die Gerechtigkeit und die Rechte der Arbeiter
kiimmern sie sich in Wirklichkeit nicht um deren Wohl,
sondern einfach und allein um die Politik und Ausbrei-
tung ihrer gottlosen und unsittlichen Organisation, die im
Falle ihres Sieges eine Herrschaft des Terrors und einen
Zustand allgemeinen Elends und Sklaventums nach sich
ziehen wiirde. Wir tragen kein Bedenken, diese Leute zu
nennen. Es handelt sich um die kommunistische Partei,
deren Mitglieder leider vielerorts zu finden, ja man
muf sogar zugeben, als demokratische Vertreter gewdhle
sind, besonders im Kreis der Betriebsvertrauensleute in
anseren Fabriken. Es ist unsere schwere Pflicht als Diener
Christi und Hirten seiner Herde, euch vor den tiblen Um-
trieben dieser Leute zu warnen, die unter dem Vorwand,
fiir ever Wohl und Recht zu wirken, erbarmungslos auf
euren Ruin hinarbeiten. Prosperitit in einer Fabrik kon-
nen sie nicht gebrauchen. Thr Geschift blitht am besten,
wo Unzufriedenheit und Arbeitslosigkeit herrschen ...
Sie mochten euch terrorisieren durch Drohung mit dem
Verlust eures Arbeitsplatzes, indem sie euch den Aus-
schluf aus der Gewerkschaft in Aussicht stellen fiir den
Fall, daf} ihr ihrer Fiithrung nicht gehorcht oder minde-
stens euch der Opposition gegen sie nicht enthaltet.”

Gegen ,closed shop”

Die Bischéfe legen dann die bekannten sittlichen Grund-
sitze {iber die Erlaubtheit eines Streiks dar und fiigen
folgende Prinzipien hinsichtlich des sogenannten ,,closed
shop®, einer Betriebsvereinbarung {iber die ausschliefliche
Beschiftigung von Gewerkschaftsmitgliedern in einem Be-
trieb hinzu: ,1. In erster Linie sollten wir eintreten fiir
das Recht jedes einzelnen, zu arbeiten und dort zu arbei-
ten, wo er es will. Die Menschen sind nicht fiir die Skla-
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verei geboren. 2. Diese Freiheit ist nicht unbegrenzt; sie
muf beschrinkt werden, wenn die Rechte anderer bedroht
sind. 3. Deshalb wiirde es nicht ungerecht sein, in einer
Fabrik, einer Gruppe von Fabriken oder sogar einer gan-
zen Industrie ,closed shop® einzufithren, wenn zweifels-
frei bewiesen ist, dafy das allgemeine Wohl und der Schutz
der Arbeiter das fordern. 4. Bei der heutigen Stirke der
Gewerkschaften und der allgemeinen Bereitschaft der
Unternehmer, mit ihnen zusammenzuarbeiten, glauben
wir, dafl die Notwendigkeit eines verbindlichen ,closed-
shop-Abkommens® keineswegs allgemein besteht. 5. Wo
ein solches Abkommen besteht, sollten Sicherungen ge-
schaffen werden, um zu gewahrleisten, dafl die Rechte des
einzelnen nicht gefdhrdet oder Arbeiter durch eine Ein-
flufl- oder Machtclique in der Kollegenschaft terrorisiert
werden. 6. Wir vertrauen auf die Gewerkschaften und
wiirden uns freuen, wenn alle unsere arbeitenden Leute in
ihnen eine titige Rolle spielten. Ja wir dringen sie jetzt
mehr als je dazu, damit diese bewunderungswiirdigen Oz-
ganisationen jederzeit wirklich reprisentativ und demo-
kratisch bleiben mbgen.“ Die Bischofe sagen zum Schlufi,
daf} sie durch die augenblicklichen Umstinde zu diesen
Warnungen bewogen worden seien, ohne jedoch den
Rolls-Royce-Fall mit Namen zu nennen. Sie sprechen die
Hoffnung aus, dafl die Glidubigen sich nicht linger von
den Feinden Christi und der Menschheit fithren lassen
werden und daf der Wirtschaftsfriede bald wiederherge-
stellt sein wird.

Mit Spannung wartete man in England darauf, welche
Wirkung dieser Hirtenbrief haben wiirde. Der Streikfiihrer
erklirte unmittelbar nach seinem Erscheinen: ,Die Sache
ist ernst. Wir kdnnen nicht lachelnd dariiber hinweggehen;
denn viele von der Rolls-Royce-Belegschaft sind Katho-
liken.“ Die Kommunisten bemiihten sich natiirlich, die
Meinung zu verbreiten, die katholischen Arbeiter seien
iiber diesen Eingriff der Bischdfe emport. Tatsachlich aber
ergriffen die Katholiken unter den Betriebsvertrauens-
leuten nun die Initiative und sprachen den Bischofen fiir
ihr klirendes Urteil und ihre Warnung vor dem Kom-
munismus ihren Dank aus. Sie wandten sich ihrerseits
an die Belegschaft und setzten die Beendigung des Streiks
durch. Es ist moglich, dafl die Lehre dieses Streiks
fiir die Zukunft im ganzen schottischen Industriegebiet
Auswirkungen auf die gewerkschaftlichen Wahlen haben
wird. In einer Wahl in Glasgow, die seit dem Erscheinen
des Hirtenbriefs stattfand, wurde der bisherige kommu-
nistische Einflufl wesentlich zuriickgedringt.

Aus der totalitdren Welt

In seiner Nummer vom 26. November

Chronik [
der ungarischen 1955 wandte sich der ,Osservatore
Kirchenverfolgung R omano* gegen die ungarischen katho-

lischen Zeitschriften ,Bulletin Catholique hongrois® und
»A Kerészt“. Beide wurden im Sommer 1955 vom Heili-
gen Offizium verurteilt, wie die Herder-Korrespondenz
in ihrer letzten Meldung iiber Ungarn mitteilte (vgl.
9. Jhg., S. 542). Trotzdem erscheinen sie weiter, nachdem
an die Stelle der fritheren Herausgeber eine anonyme Ar-
beitsgemeinschaft getreten ist, und verbreiten dieselben
Ideen wie zuvor. Die Indizierung war vor allem des-
halb vorgenommen worden, weil die Zeitschriften- den
Eindruck zu erwecken suchten, dafl die Freiheit der Kirche
und der Religionsausiibung in Ungarn geniigend gesichert



und das Verhiltnis zwischen Kirche und Staat normal sei.
Mit dieser These verbindet sich die andere, daf} die Katho-
liken sich riidkhaltlos am sozialistischen Aufbau beteiligen
miifiten.

Im Sinne dieser Thesen tibernahm eine neue Nummer des
wBulletin® einen Aufsatz aus der Zeitung ,Magyar Nem-
zet“, worin der Verfasser, angeblich ein Geistlicher, den
Beginn eines goldenen Zeitalters des Humanismus feiert,
in dem die Menschen, frei von Furcht, sich der Entwick-
lung ihrer Werte hingeben konnen. Diese rosige Sicht
wird aber gleichzeitig von ,A Kerészt getriibt; denn dort
ist eine Warnung an die Katholiken zu lesen, man moge
sich {iber den Sinn der verfassungsmifligen Religionsfrei-
heit nicht tduschen. Sie gewihre keinen Raum fiir eine
religitse Tarnung von Absichten, die reaktionire Ziele
verfolgen. Die Verfassung gebe nur die Ausiibung des
Kultus frei, also das Religidse in striktester Auslegung.
Aber selbst wenn man sich mit einer solchen Auslegung
abfinden wiirde, widersprechen zahlreiche Tatsachen der
Behauptung, dafl die Kirche Ungarns dieses Mindestmaf}
von Freiheit uneingeschrinkt geniefle. Der ,Osservatore
Romano® zihlt einige solche Tatsachen auf. Die Freiheit
der christlichen Verkiindigung durch die Priester und
namentlich durch die Bischéfe ist beschrinke durch die
Grundsitze des sogenannten wissenschaftlichen Sozialis-
mus. Sie darf mit dessen Dogmen nicht in Konflikt kom-
men; denn das wire bereits politischer Miflbrauch der
Religion. Andererseits wird die Kirche gezwungen, fiir
die politischen und wirtschaftlichen Ziele des Kommunis-
mus bei den Gliubigen Propaganda zu machen. Damit
hierin keine Pannen vorkommen, sind den Bischofen nach
wie vor staatliche Uberwachungsbeamte beigegeben, ohne
deren Plazet ein Bischof nichts verdffentlichen oder
auch nur duflern kann. Weniger offen, doch nicht weniger
aufmerksam werden auch die Seelsorger daraufhin iiber-
wacht, daf sie an diesem Verhiltnis von religidsem und
politischem Dogma nicht riitteln.

In der Einengung der kirchlichen Bewegungsfreiheir in
letzter Zeit sicht der ,Osservatore Romano® eine Er-
schwerung der Lage. Mehrere Priester wurden verhaftet,

andere, wie der Rektor des Zentralseminars in Budapest,

abgesetzt. Die Verschirfung datiert nach dem ,Osserva-
tore® seit dem Verbot der beiden Zeitschriften. Schon
damals wurden Mafinahmen gegen Geistliche getroffen,
die sich von der Bewegung der ,patriotischen Priester®
distanzierten. Manche von ihnen wurden aus ihren Amts-
bezirken und sogar Didzesen ausgewiesen und anderswo
zur Ausiibung ihres Amtes nicht mehr zugelassen, worin
sich von neuem die Hand des Staates zeigt.

Wie die Bevolkerung die Lage der Kirche beurteilt, schil-
dert im ,Echo der Zeit (27. November 1955) ein gut
informierender Aufsatz eines Besuchers, der sich person-
liche Begegnungen verschaffen konnte. Man erzihlte ihm
aus dem ,Alltag des kirchlichen Lebens“. Sein erstes
Kennzeichen ist die liickenlose Uberwachung. Die Bauern
machen sich nicht viel daraus, ob man in der Partei weif3,
wie sie zur Kirche stehen. Aber wer als Staatsangestellter
oder Soldat oder Angehdniger eines Intelligenzberufes
auf die Gnade der Partei angewiesen ist, vermeidet es, so
gut er kann, sichtbar mit der Kirche in Beriihrung zu
kommen. So werden auch viele Seelsorgsfunktionen in
grofler Heimlichkeit vollzogen. Von der Kontrolle wird
besonders auch der Religionsunterricht der Kinder betrof-
fen. Dieser Unterricht findet in der Schule mit wéchent-
lich einer Eckstunde statt. Aber die Eltern miissen form-

lich darum nachsuchen. Die Schulleiter haben dann die
Namen der Viter deren Betriebsleitungen mitzuteilen,
und iiber diese oder die parteilichen Betriebszellen beginnt
der Druck. Das hat zur Folge, daff in den Stidten nur
etwa 50%/o der Kinder am Religionsunterricht teilnehmen.
Auf dem Lande ist es besser. Selbstverstindlich wird die
Jugend mit derselben Intensitit und denselben Mitteln
kommunistisch beeinflufit wie in allen totalitiren Staaten.
Man hat deshalb Grund, sich iiber die Einstellung der
kommenden Generation Sorgen zu machen.

Besonders hart wurden die Ordensleute in Ungarn betrof-
fen, da alle Kl3ster mit wenigen Ausnahmen aufgeldst
wurden. Heute sind, diesem Bericht zufolge, etwa 10000
Ordensleute arbeitsverpflichtet. Die nicht mehr Arbeits-
fahigen wurden in sogenannte Sozialheime eingewiesen,
die Kirche und Staat gemeinsam unterhalten und die
ihren Insassen einen kirglichen Lebensabend bieten, nicht
ohne ihre Freiheit zu beschrinken. Nur etwa 300 Ordens-
geistliche haben in der Seelsorge ein neues Wirkungsfeld
gefunden.

Fiir die Ausbildung des Priesternachwuchses bestehen noch
fiinf Seminare, darunter das in Budapest mit einer aka-
demischen Fakultit. In den Seminaren studieren etwa
500 Priesteramtskandidaten. Auch die Zulassung ebenso
wie die Weihe jedes einzelnen Kandidaten darf nur mit
Genehmigung der zustindigen Kommissare bei den Bi-
schofen erfolgen. ;

Die Kirchenpolitik Ungarns wurde in diesem Jahre durch
die Haftmilderung fiir Kardinal Mindszenty und Erz-
bischof Grész gekennzeichnet. Sie wurden zwar nicht ent-
lassen, wie es in offiziellen Verlautbarungen hieff, son-
dern nur aus dem Gefingnis in Privatinternierung tiber-
fithrt, wo sie auch heute noch vom Verkehr mit der
Auflenwelt abgeschnitten leben miissen. Aber man hat in
Ungarn von diesem Akt des Entgegenkommens, der auf
Intervention von Erzbischof Czapik geschah, ein Auf-
heben gemacht, als sei damit das Wohlwollen des Staates
iiberzeugend dokumentiert. Demgegeniiber hat der ,Os-
servatore®, wie schon in den parallelen Fillen in anderen
kommunistischen Staaten, immer wieder betont, das Pro-
blem liege nicht in personlichen Schicksalen, sondern in
der Freiheit des kirchlichen Amtes, die noch in keinem
Falle wiederhergestellt wurde. So hat sich denn auch seit
der Haftmilderung in der Sache nichts geindert. Diese
selbst mag mit Riicksicht auf das Ausland oder auch in
der Absicht einer Prestigeunterstiitzung fiir die patrioti-
schen Priester begriindet gewesen sein, und sic mufl zudem
damit bezahlt werden, dafi die Kirche die Propaganda
des Staates unterstiitzt.

Trotzdem finden sich in Reden und Zeitungsartikeln
immer wieder Angriffe auf die ,klerikale Reaktion®. Sie
diirften nicht zuletzt darin ihren Grund haben, dafl der
Klerus zwar die fortwihrenden Aufrufe den Gldubigen
bekanntgibt, jedoch den ,patriotischen Priestern“ gegen-
iiber nach wie vor grofie Zuriickhaltung bewahrt, so daf§
deren Bemithungen um die politische Aktivierung des
Klerus meist ins Leere stofien.

Ans Amerika

Um die katholische Nach Guatemala (vgl. Herder-Korre-
Erziehung in spondenz 9. Jhg., S. 497) geht in Mit-
CoptqiRica telamerika nunmehr auch in Costa
Rica der Kampf um die Anerkennung der katholischen
Forderungen in der Erziehung der Jugend. Die costarri-
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canische Verfassung anerkennt die Freiheit des Unter-
richts und das Bestehen kirchlicher Schulen. Das Er-
zichungsgesetz macht den katholischen Religionsunter-
richt fiir alle Schulen verpflichtend (Costa Rica ist zu
929/o katholisch) und nimmt nur diejenigen Schiiler aus,
deren Eltern ausdriicklich darum nachsuchen. Tatsich-
lich ist es nur ein verschwindend kleiner Bevolkerungs-
anteil, der von dieser Befreiung vom katholischen Reli-
gionsunterricht Gebrauch gemacht hat. Dagegen werden
im Parlament von Costa Rica neuerdings systematische
Anstrengungen unternommen, die katholischen Schulen
zuriickzudringen und ein neues Erziehungsgesetz zu lan-
cieren. Diese Vorfille sowie dhnliche Bestrebungen in
Erzicherkreisen veranlafiten den costarricanischen Epi-
skopat zu einem gemeinsamen Hirtenbrief, in dem das
Volk aufgefordert wird, ,,die erzieherische Titigkeit der
Kirche und das Elternrecht auf christliche Bildung mit
Nachdruck zu verteidigen®. ,Unser Anliegen wird noch
verstirkt durch die Tatsache, daff das Recht auf katho-
lische Erziehung der Kinder aus katholischen Familien
fast gleichzeitig in verschiedenen Lindern der Welt
schwere Angriffe erdulden mufite.” Die Bischofe fordern
alle Pfarreien auf, Gruppen der ,Vereinigung fiir Fami-
lie und Erziehung® (AFE) zu bilden, soweit diese Orga-
nisation des Laienapostolats nicht schon ohnehin besteht.

Kirche und Schule Unter dem Titel ,Der Ort der kirch-
in Amerika lichen Privatschulen im amerikanischen
Erzichungssystem® haben die Bischofe der Vereinigten
Staaten eine grundsitzliche Rechtfertigung des kirchlichen
Anspruchs auf Schulen vorgelegt, deren Beweisfithrung
sich auf folgende Griinde stiitzt:

»Die Freiheit unter Gott ist Amerikas teuerstes Erbe.“
Die Wurzel dieser Idee liegt in der Vorstellung, daf} jeder
seinem Schopfer personlich verantwortlich ist. Die Ver-
einigten Staaten haben dieser Verantwortung in ihrer
Gesetzgebung Raum geschaffen.

Will man diese Freiheit erhalten, dann muff man sie zur
Grundlage der Bildung in der Schule machen. Das heifit:
die Schulen miissen die Freiheit haben, die Wahrheit zu
lehren.

Amerika geniefit den Segen der Erziechungsfreiheit. Seine
Schulen sind keine Staatskreaturen, kein ,sklavisches In-
strument eines Regierungsmonopols®. Staatsschulen und
freie Schulen stehen in gesunder Konkurrenz.

Es ist unerheblich, daff die privaten Schulen weniger
Schiiler haben als die staatlichen; immerhin sind es iiber
fiinf Millionen. Die freie Schule als solche ist ein integrie-
render Bestandteil des amerikanischen Erziehungssystems.
Die freien Schulen waren zweihundert Jahre lang allein
die Tridger der Erziehung in Amerika. Thnen verdankt
das Land sein Ethos der Freiheit. Die katholischen Schu-
len sind das schonste Zeugnis des religiosen Impulses der
Glaubigen.

»Die Entwicklung und die kraftvolle Ausdehnung des
amerikanischen Erziehungssystems gilt mit Recht als eine
der grofiten Errungenschaften der westlichen Zivilisation.
Nur die Freiheit fiir die Privatschulen hat diese Ent-
wicklung ermdglicht. Deren Ruhm liegt in der Tatsache,
dafl sie durch die freie Inmitiative der Biirger erhalten
wurden.

Der amerikanische Begriff von Freiheit meint Unabhingig-
keit gegeniiber totalitdrer Staatsgewalt. Wer das begreift,
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mufl folgern: Private und kirchliche Schulen bestehen
nicht kraft staatlicher Duldung, sondern Rechtens. Das
hat ihnen auch der Oberste Gerichtshof bestitigt. ,,Bis
jetzt ist gliicklicherweise das Recht der Eltern, ihr Kind
zu erziehen, vor keinem amerikanischen Gericht mit Er-
folg bestritten worden. Das Land ist darin einig, daf8 die-
ses Recht eine Grundlage des Begriffs der Freiheit ist.“
Zwischen Staatsschule, Privatschule und kirchlicher Schule
entscheidet allein der Wille der Eltern. Der Staat hat
einen Anspruch darauf, dafl die Kinder Schulbildung er-
halten. In welcher Form diesem Anspruch geniigt wird,
das entscheiden die Eltern. Sie haben ein primires Recht,
der Staat ein allgemeines, subsididres. ,Der Staat ist sei-
nem Begriff entsprechend keine Erzichungseinrichtung.”
Das Elternrecht geht jedem positiven Gesetz voraus. In
ihm spiegelt sich die Unverletzlichkeit der menschlichen
Person und seiner Freiheit unter Gott.

Fiir katholische Eltern besteht zudem die Gewissens-
pflicht, ihre Kinder im Einvernehmen mit der Kirche zu
erziehen.

Den kirchlichen Schulen wird der Vorwurf gemacht, sie
seien ein Element der Spaltung in der amerikanischen
Gesellschaft. Das wiirde nur richtig sein, wenn man die
Religion als einen Fremdkérper im amerikanischen Leben
ansihe. Das Christentum mit seinen Grundgeboten der
Liebe zu Gott und zum Néchsten kann aber nicht als tren-
nend betrachtet werden. Nur wer Hafl predigt, trennt;
wer Liebe verkiindigt, einigt. Ist es nicht auch einsichtig,
daf} die Lehre des Christentums, die allen Nachdruds auf
Gottes Gesetz, das Naturgesetz, das biirgerliche Gesetz,
die Tugenden der Gerechtigkeit und der Liebe, die Ver-
pflichtung zur Vaterlandsliebe und zur Dienstbereitschaft
gegeniiber der Allgemeinheit legt, die stirksten natio-
nalen Bindungen schafft?

Wer die kirchlichen Schulen kritisiert, vergifit, daffi die
Gesellschaft pluralistisch ist und nicht Einférmigkeit ver-
langt, sondern Einheit in der Mannigfaltigkeit. ,Die
kirchlichen Schulen legen fiir nichts ein so klares Zeugnis
ab wie fiir den amerikanischen Geist, der zwar Einigkeit
in den grundsitzlichen Biirgerpflichten fordert, aber bis
zum Tode die Dinge verteidigt, in denen dem amerikani-
schen Biirger seine Freiheit garantiert ist.”

Die freien und kirchlichen Schulen in Amerika haben
darum Anspruch auf Recht und Billigkeit. Deshalb er-
heben sie Protest gegen jede Behandlung, die sie als zweit-
rangig in bezug auf das Gemeinwohl betrachtet. IThre
Schiiler haben das Recht auf gleiche Behandlung hinsicht-
lich aller Mafinahmen, die der Staat zum Wohl der Ju-
gend, ihrer Gesundheit, Sicherheit und Férderung trifft.
Diese Verlautbarung appelliert an den Gerechtigkeits-
sinn des amerikanischen Volkes und ersucht es, sich
dariiber Rechenschaft zu geben, was die freien Schulen
fiir die Idee der Freiheit bedeuten und was sie fiir Ame-
rika geleistet haben, und dafiir zu sorgen, dafl sie be-
stehenbleiben, solange die Amerikaner ein Volk von
freien Menschen sind.

An anderer Stelle wird in diesem Heft
(vgl. S. 236) dariiber berichtet, wie
wichtig die Rolle der kleinen Eliten,
der Kernkreise, ist, wenn unsere Gesellschaft erneuert wer-
den soll. Hier zeigt sich eine wichtige Aufgabe fiir alle
religisen Standesorganisationen und auch fiir die Pfarr-
seelsorge. Sie ist aber ebenso schwierig wie wichtig! Des-

Kleine Kreise — die
Methode der Elite-
bildung



halb werden Beispiele, die zeigen, , wie man es machen
kann®, nicht unwillkommen sein.
Ein solches Beispiel erzdhlt der in der katholischen
Arbeiterbewegung der Vereinigten Staaten titige Jour-
nalist John C. Cort in ,The Commonweal“ (11. Novem-
ber 1955). Auch die amerikanische katholische Arbeiter-
bewegung kampft, soweit sie die tiberkommenen Metho-
den religitser Standesorganisation anwendet, mit dem
' Mangel an Interesse und der Lethargie cines groflen Teils
der Mitglieder. Man sieht vielfach nicht mehr ein, wozu
das Ganze notig sein soll.
So beschritt die Catholic Labor Guild in Boston vor einem
Jahr einen neuen Weg. Man griindete einen Kernkreis von
zehn Mitgliedern. Diese treffen sich alle vierzehn Tage
mit ithrem Seelsorger zu einem Gesprich iiber ein reli-
gitses oder sozialethisches Thema. Das Gesprich zielt auf
die Frage: Was kann man nun unmittelbar tun? Zum
Schluf} wird ein konkreter Vorsatz fiir die ndchsten zwei
Wochen gefafit, und auf der folgenden Sitzung geben sich
die Teilnechmer gegenseitig dariiber Rechenschaft, wie sie
den Vorsatz erfiillt oder auch nicht erfiillt haben. Cort
sagt, es sei dabei sehr ehrlich zugegangen. Die Minner
hitten sich nicht geniert, hiufig einzugestehen, dafl sie
wenig oder nichts getan hatten. Aber es seien auch schone
gegenteilige Beispiele zu verzeichnen gewesen. Einmal
wurden die Werke der leiblichen Barmherzigkeit bespro-
chen. Einer der Teilnehmer ging darauf in ein Krankenhaus
und lief sich den Namen eines Patienten nennen, der nie
Besuch bekam. Diesen besuchte er von nun an regelmifig,
und daraus entwickelte sich eine bleibende Freundschaft.
Es war ein Kontakt mehr in unserer kontaktlosen Zeit
hergestellt! Im Anschlufi an eine Diskussion iiber ,die
Einstellung des Arbeiters zu seiner Berufsarbeit* wurde
der Vorsatz gefaflt: ,Faire Arbeit fiir fairen Lohn!® Es
kam heraus, dafl man sich bemiihte, ihn tatsichlich zu er-
fiillen.
Was den Verlauf der vierzehntigigen Sitzungen angeht,
sagt Cort, so wird streng darauf geachtet, dafl die Form des
Gesprichs innegehalten wird. Es gibt keine lingeren Vor-
trige. Daraus haben sich verschiedene Vorteile ergeben.
Da jeder Teilnehmer unter dem Zwang steht, im Lauf der
Sitzung sich zusammenhingend zum Thema duflern zu
miissen, lernt er es, zu religiosen oder sozialen Fragen
etwas Verniinftiges zu sagen und so auch, sich eine Mei-
nung zu bilden. Anfangs hitten die Scheuen und Unbe-
holfenen sich zuriickgehalten. Im Lauf der Zeit seien sie
aber immer mehr aus sich herausgegangen. Sie hitten
sprechen gelernt. Dazu habe, was zunichst sehr seltsam
klingt und doch nichts weiter ist als eine neue Bestdtigung
fir die Kontaktlosigkeit unserer Zeit, der Mensch heute
sonst kaum Gelegenheit. Denn im 6ffentlichen Leben spie-
len die meisten nur die Rolle des Zuhorers, und im pri-
vaten Leben bewegen sich die Gespriche meist vollig im
Nichtssagenden.
Abgesehen von dieser mehr formalen Bildung sei auch ein
tieferes Verstehen der besprochenen Themen und Grund-
sitze erreicht worden. Der Mensch hat ja eine Sache erst
dann wirklich verstanden, wenn er sie mit eigenen Wor-
ten auszudriicken vermag. Wird er dazu gezwungen, dann
wird er den Worten sciner Vorredner viel aufmerksamer
und kritischer zuhoren, als wenn ihm ein Vortrag ge-
halten wird, den er dann mit nach Hause nehmen soll.
Bis er nach Hause kommt, hat er das meiste schon ver-
gessen; er behilt giinstigenfalls eine unklare und deshalb
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auch wenig verwertbare allgemeine Vorstellung von der
Sache zuriick. Auf diese Weise bildet man keine Fiihrer
heran. Im Bostoner Kreis dagegen war einer der Teil-
nehmer, anfangs ein sehr schiichterner junger Mann, nach
einem Jahre bereits ein tiichtiger Diskussionsredner und
kurz darauf schon stellvertretender Vorsitzender seiner
Gewerkschaftsgruppe.

Besonders erfreulich war es, dafl die Manner mit erstaun-
licher Bereitwilligkeit auf religidse Themen eingingen und
in diesem Kreise das religiose Gesprich erlernten. Es lief
nach einigen Anfangshemmungen so gut an, daff man
Miihe hatte, die dafiir vorgesehene Zeit von zwanzig
Minuten nicht zu tiberschreiten. So wurde ihnen also auch
der Inhalt des Glaubens allmihlich zum personlichen
Besitz.

Noch eine Erfahrung wurde gewonnen: Ein solcher Kreis
sollte moglichst aus Menschen mit gleichartigem Bildungs-
niveau bestehen. Andernfalls fithlen sich die Schwicheren
zu sehr gehemmt,

Nachdem der Bostoner Kreis zunichst in sich selbst Form
und Gestalt gewonnen hatte, 6ffnete er sich weiteren Teil-
nehmern, und da seine Sitzungen ,praktische® und ver-
niinftige Meinungen und Ideen zutage forderten, fanden
sich dafiir auch Interessenten. Inzwischen sind aus dem
einen Kreis bereits mehrere geworden, alle innerhalb
einer Pfarrei. Sie beginnen sich nach dem jeweiligen Bil-
dungsniveau auszugliedern.

Das Beispiel von Boston ist inzwischen auch in Chikago
nachgeahmt worden, wo die Catholic Labor Alliance sechs
solcher Gruppen zidhlt. Cort ist sich bewuflt, daf} es sich
bei dieser Methode nur um die Ubernahme eines Gedan-
kens handelt, der besonders in Frankreich in der Jeunesse
ouvriére und in der Familienbewegung schon lange ange-
wendet wird. Aber es zeigt sich, daf er auch auflerhalb des
diskutierfreudigen romanischen Milieus mit Erfolg ver-
sucht werden kann. Es ist ein gangbarer Weg der Heran-
bildung apostolischer Fithrungskrifte im Laientum.
Die Herder-Korrespondenz wiirde gern weitere Erfah-
rungen dieser Art aus dem Leserkreise zu gegenseitiger
Ermunterung in der wichtigen Aufgabe der Elitebildung
verdffentlichen und bittet daher ihre Leser um Mitteilung
solcher Erfahrungen.

Auns den Missionen
Uber die Fortschritte des Islams im

Schwarzen Afrika ist schon mehrmals
in der Herder-Korrespondenz (9. Jhg.,

Die Missionen
Afrikas, die in
Berilihrung mit dem
Islam stehen.

Missionsgebets- S. 546, und Soziograph. Beilage Nr. 3
meinung fiir im gleichen Heft: ,Der Islam in der
Mérz 1956

Welt“) berichtet worden. Diesmal
geht es um die innere Analyse der Krifte, die sich an den
Beriihrungsstellen von Islam und Christentum gegen-
tiberstehen. Die Gebiete dieses Kontaktes — wir schlieflen
Nordafrika aus, da dort keine gréfere katholische Mis-
sionstitigkeit zu verzeichnen ist und wir die besonderen
Probleme dieses Gebietes erst im Januarheft, S. 181ff.,
behandelt haben — sind Franzosisch-West- und Aquato-
rialafrika, Sierra Leone, Goldkiiste, Nigerien, der Sudan,
Britisch-Ostafrika, Portugiesisch-Afrika und Insel-Afrika.
Die Hauptgefahren fiir das Christentum liegen augen-
blicklich in Franzosisch-Afrika, niherhin in den Gebieten
zwischen dem 5. und 15. Breitegrad.
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Richtige Wertung der Statistiken

Alle Statistiken betonen den unvergleichlich grofieren
Fortschritt, den die Religion Mohammeds im Vergleich

zum Christentum unter den Schwarzen macht. Aber die -

Tatsache, dafl die einen behaupten, auf jeden Neuchristen
kimen zwei Neumohammedaner, wihrend die anderen
erkliren, auf jeden, der sich christlich taufen lasse, trifen
zehn, die der Islam fiir sich gewinnt, zeigt uns nicht nur,
dafl die Islam-Statistiken mangels genauer Unterlagen
weitgehend auf Schitzungen beruhen, sondern dafl auch
bei diesen Schitzungen oft verschiedene Mafistibe ange-
wandt werden. Der Grad der dufieren Islamisierung von
Gebieten Innerafrikas besagt nidmlich noch nichts tiber
den Bekenntnisstand der einzelnen Individuen. Wihrend
die christliche Mission sofort eine innere Umwandlung
des Personlichkeitskerns anstrebt, begniigt sich der Islam
zunichst mit einer lockeren Angliederung des durch Pro-
paganda gewonnenen Schwarzen an einen religits-sozia-
len Zweckverband, die durch Erfiillung einiger ritueller
Vorschriften dokumentiert wird. Dabei kann der Betref-
fende vorerst ruhig im alten heidnischen Brauchtum und
der ihm zugrundeliegenden Vorstellungswelt weiterleben.
Man kann in einer halben Stunde im Schwarzen Afrika
Mohammedaner werden, die Taufe wird aber erst nach
langer Vorbereitung und Erprobung im christlichen Leben
gespendet. Ein Afrika-Missionar hat den Islam mit einem
Holzhauer verglichen, der sich damit begniigt, die Bdume
zu markieren in der Erwartung, daf sie von selbst fallen,
wihrend er die katholischen Missionen im Rahmen dieses
Vergleichs als von Lirm und Aktivitit erfiillte Sigewerke
bezeichnet, die die Biume sofort nach ihrer Niederlegung
werkgerecht zuschneiden. Wollte man eine genaue Islam-
Statistik herstellen, so miifite sie nach dem Grad der
Islamisierung gestaffelte Zahlen bieten, und zu diesem
Zwecke miiffite man jeden Schwarzen examinieren, der
sich Mohammedaner nennt. Die Beachtung dieser Ge-
sichtspunkte ist auch deshalb so wichtig, weil dadurch das
Feld der moglichen Einbriiche in den islamisierten Raum
offenbar wird. Ein nur duflerlich oder zu nur geringen
Prozenten islamisierter Neger kann ebenso leicht Gegen-
stand der christlichen Mission werden, wie er anfillig ist
fiir den Materialismus der technischen Zivilisation und
fiir die Werbung des Kommunismus. — Ferner muf} zur
Wertung der Statistiken noch gesagt werden, dafl Ge-
biete, an deren Hauptverkehrsadern (Straflen und Fliis-
sen) der Islam sich eingenistet hat, abseits dieser Wege oft
noch in tiefem Heidentum stecken, was oberflichliche
Schitzungen von Nichtkennern der Verhiltnisse oft tiber-
sehen. — Schliefilich gibt es sowohl Volksgruppen in vol-
lig islamisierten Gegenden, die seit Jahrhunderten jeden
Einbruch des Islams abwehrten, als auch derart dufierlich
islamisierte Stimme, dafl sie sofort bei Beriihrung mit der
christlichen Mission sich dem Christentum zuwenden. Die
katholische Mission hat — zu ihrer eigenen Uberraschung
— solche Erfahrungen im Tschad-Gebiet noch in den letz-
ten Jahren gemacht. Die globalen Islam-Statistiken pfle-
gen dies alles zu iibersehen. Diese Feststellungen wollen
die unbestreitbar grofien Erfolge des Islams in Afrika
nicht verkleinern, sondern nur auf das rechte Mafl zuriick-
fuhren.

»Die Religion Afrikas”

Seit Jahrhunderten hat sich der Islam im Schwarzen
Afrika durch personliche Werbungsaktionen seiner Mit-
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glieder ausgebreitet. War der Anschluff an die Religion
Mohammeds frither meist dem Selbsterhaltungstrieb zu-
zuschreiben — man suchte sich so der Freiheitsberaubung
durch die arabischen Sklavenhindler zu entziehen —, so
war im letzten Jahrhundert das stirkste Motiv der An-
schluff an die vom Islam gebotene hohere Zivilisations-
stufe. Dennoch hitte dieser Beweggrund nicht geniigt,
wenn nicht die Zerschlagung der alten Stammesordnun-
gen auch die an den Stamm gebundene religiose Welt der
Schwarzen zerstrt hitte. Die starke religiose Veranlagung
zwang die Schwarzen, nach einer Religion Ausschau zu
halten, die dem sich erweiternden religiosen Weltbild
geniigte und zugleich einen Ersatz fiir die mit der alten
Religion aufs innigste verwobene frithere Sozialordnung
darstellte. Beides bot der Islam in hervorragendem Mafle,
da seine Gesellschaftsordnung ausschliefllich religids be-
stimmt ist. Dazu pafite er sich auch geschmeidig den Uber-
gangsformen der Zivilisationskrise in Afrika auf allen
Gebieten an. Viel stirker als die zunichst in europiischen
Formen auftretende christliche Mission der jlingsten ein-
einhalb Jahrhunderte mit dem Kulturboden Afrikas ver-
wachsen und vertraut, in Nord- und Ostafrika tiber ge-
festigte Positionen verfiigend, einfach im Credo und
nachgiebiger in den sittlichen Forderungen, stellte er sich
mit Erfolg als ,die Religion der Schwarzen®, als ,die
Religion Afrikas® vor. Dies fiel ihm um so leichter, als
das Christentum in den Augen sehr vieler Schwarzen ,,die
Religion der weiflen Eroberer® war. Mochte es frither
niitzlich sein, sich dieser Religion anzuschlieflen, um ihre
Bildungsméglichkeiten auszunutzen und so zu gesell-
schaftlichen Vorteilen zu gelangen, so empfiehlt es sich im
Zeitalter des Antikolonialismus, sich jener Religion zuzu-
wenden, die sich mit dem afrikanischen Nationalismus
verbiindet, um die Weiflen (und mit ihnen ihre Religion)
zu vertreiben. Die Uberzeugung, dafl der Islam ,die Re-
ligion Afrikas® ist, hat eine so weite Verbreitung, dafl sie
selbst von den aus dem Islam kommenden ,aufgeklarten
und religids uninteressierten Afrikanern ohne weiteres
vertreten wird.
Der Marabutismus

Der Islam hat sich im Schwarzen Afrika meist in der
Form der Bruderschaften verbreitet, deren Leitung in den
Hinden der Marabuts liegt. Diese Bruderschaften erleben
gerade in unseren Tagen einen enormen Aufschwung, be-
sonders in Franzosisch-Afrika. Sie haben nichts mit dem
trockenen ritualistischen und formalistischen Islam ge-
mein, mit ihm sogar jede Verbindung verloren. Nicht als
Doktrin, sondern als Schule mohammedanischen Lebens
geben sie nach der Art des Sufismus den Menschen eine
persénliche Verbindung mit der Welt des Ubernatiirlichen
und kommen so den Primitiven entgegen, die ja diese
Welt als stirkste Realitdt betrachten. Koran und islami-
sche Tradition werden dabei allegorisch erklirt, und man
scheut sich auch nicht, nebenher mit Amuletten zu han-
deln. Unmerklich substituiert sich der Islam dem animi-
stischen Untergrund, erfiillt die Sehnsucht der Schwarzen
nach ,mystischer® Religiositit und stellt im Leiter der
Bruderschaften, die sich gebiets- und stammesmifig orga-
nisierten, den Gottesmann vor, der die Verbindung mit
der jenseitigen Welt herstellt. Der Zauberer wird ersetzt
durch den Marabut, und diesem wendet sich die starke
Neigung der Schwarzen zum Personlichkeitskult zu. Die
Bruderschaften entwickeln auch einen starken Sozialsinn



und geben in allen Néten des irdischen Lebens Halt und
Hilfe. Der Marabut griindet seinerseits Schulen, die eine
primitive Kenntnis des Islams geben und zugleich neue
Zellen fiir seine Ausbreitung sind.

Das Geschiifl

Von jeher hat es der Islam verstanden, nicht nur durch
Verkauf von ,gris gris“ (Amuletten) unter den Schwar-
zen seinen Marabuts Einnahmequellen zu erschliefien,
sondern auch durch ausgebreitete Handelsgeschifte eine
Art islamischer ,Hansa“ in Afrika aufzubauen, die zu-
gleich Verbreiter der islamischen Religion ist. Zu den
afrikanischen Stimmen, die seit alters diesem Interessen-
verband dienen, und den Arabern, die frither das
Schwarze Elfenbein verkauften, haben sich in wachsender
Zahl indische und pakistanische Sekten gesellt, die mit
modernen wirtschaftlichen Methoden von Osten her ins
Innere des Kontinents vordringen. Bei der religiosen Wer-
bung bedienen sie sich auch dem Christentum abgeschau-
ter Missionsmethoden und werden in wachsendem Mafle
Werkzeuge der Politik Indiens und Pakistans.

Religiose Konzentrationsbemithungen

Die Fithrungsschicht des Islams in Vorderasien und
Agypten sucht heute mit grofier Zihigkeit, die vielgestal-
tigen Erscheinungen eines den orthodoxen Traditionen
entfremdeten Islams im Schwarzen Afrika wieder unter
ihre Kontrolle zu bringen. Thr Blick hat sich infolge der
weltpolitischen Entwicklungen auflerordentlich geweitet,
und man ist sich der einmaligen Chancen in Afrika, die
das Ende des Kolonialzeitalters bietet, wohl bewufit. Wie
weit der Reformismus und Purismus sich im Schwarzen
Afrika durchsetzen wird, ist eine Frage, die seitens der
dort titigen katholischen Missionare nicht eindeutig be-
antwortet werden kann. Dauernd werden junge Schwarze
zu den mohammedanischen Universititen Nordafrikas,
besonders zur Al-Azhar-Universitit in Kairo gesandt,
um dort die reine Lehre zu studieren und mit den gewon-
nenen Kenntnissen spiter den Islam in ihren Gebieten zu
reformieren. Die Zahl der Schwarzen an der Ersten Uni-
versitit des Islams zu Kairo betrigt Jahr fiir Jahr meh-
rere Hundert.

Grofere Sorgen bereiten dem religidsen Islam die politi-
schen Bestrebungen der an Afrika igteressierten islami-
schen Michte, zu denen sich in Kiirze auch der Sudan und
Somaliland gesellen werden. Zwar férdern die politischen
Selbstindigkeitsbewegungen in Nordafrika, ferner Agyp-
ten, Saudi-Arabien, Indien und Pakistan allesamt die
Ausbreitung der Religion Mohammeds, verbinden damit
aber eigene politische Ziele. Es droht so etwas wie eine
Neuvaufteilung des Schwarzen Afrikas, die diesmal nicht
von den alten Kolonialmichten ausgeht, sondern von den
jungen Staaten des Nahen Orients und des Mittleren
Ostens, die schon jetzt ihre Interessensphiren fiir den Au-
genblick abzustedsen suchen, wo man Europa aus dem
Mittleren Afrika herausgedringt hat. Was wird stirker
sein, der islamische Zusammenhalt oder der Nationalis-
mus der an der Ausbreitung des Islams politisch interes-
sierten Staaten? Auf jeden Fall wird das Zeitalter der
privaten Ausbreitung des Islams in Afrika jetzt abgeldst
durch eine Periode, in der religidser Islam und politischer
Islam zu organisierten Aktionen schreiten.

Die Werbung wird dadurch erleichtert, dafl im Schwar-
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zen Afrika die europiischen Michte noch eine, wenn auch
bedrohte pax europaea aufrechterhalten und dem Islam
keine Schwierigkeiten in seiner Ausbreitung machen,
wiewohl seine direkte Forderung, die frither manchen
Kolonialmachten ein Gebot politischer Klugheit zu sein
schien, heute einer sehr nachdenklichen Haltung gewichen
ist. Die durch die Industrialisierung hervorgerufene grofie
Binnenwanderung gestattet dem Islam, sich auch an bis-
her nicht erreichten Stellen bequem einzunisten. Dazu
kommen Presse, Film und Rundfunk. Aus Nordafrika
werden Tonnen von Zeitungen, Zeitschriften und Biichern
nach Mittelafrika transportiert. Das Neueste auf diesem
Gebiet ist das Auftreten islamischer Literatur in franzo-
sischer Sprache in Franzosisch-Aquatorial- und West-
afrika. Jeder vierte in Franzosisch-Westafrika gezeigte
Film stammt aus der arabischen Kulturwelt. Auch der im
Ausbau befindliche Rundfunk erreicht mit religios-isla-
mischen Sendungen stindig mehr Afrikaner.

Riickstindigkeit im Schulwesen

Den vielen férdernden Elementen steht ein grofies Hemm-
nis entgegen: die Riidsstindigkeit des Islams im Schul-
wesen, fiir dessen Entwicklung die Mohammedaner bisher
nicht viel getan haben. Jeder ,Gebildete*, d. h. jeder
Schwarze, der auch nur die ersten Volksschulklassen absol-
viert hat,schaut mit Verachtung auf die Koranschulen und
wird seine Kinder nicht dorthin schicken. Das europiische
Schulwesen — das bisher zu erheblichen, stellenweise zu
héchsten Prozenten in Hinden der Missionen war — hat
sich als ein sehr wirksames Mittel erwiesen, um der stillen
Ausbreitung des Islams Einhalt zu gebieten. Die Kolo-
nialmichte sind bereit, auch islamische: Schulen zu unter-
stitzen, wenn sie den staatlichen Lehrplianen und den an
deren Lehrkrifte gestellten Anforderungen geniigen. Aber
es gibt nur wenige solcher Schulen, die entsprechende
Lehrkrifte besitzen. In Britisch-Afrika werden solche
Schulen meistens von Lehrern gehalten, die von den
christlichen Schulen vor die Tiir gesetzt wurden. Die
fithrenden Islamkreise, besonders jene des Reform-Islams,
zeigen in letzter Zeit erhohtes Interesse fiir die Schulfrage.
Man gibt Stipendien zum Besuche der von den Kolonial-
michten eingerichteten héheren Bildungsstitten, und die
Zahl der gebildeten Mohammedaner, die nach Absolvie-
rung der Mittelschulen an westliche Universititen gehen,
ist zur Zeit in Franzosisch-Afrika grofer als die der ka-
tholischen Mittelschulabsolventen, die an diese Hochschu-
len gesandt werden. In dem Mafle wie die Schwarzen
selbst die Verantwortung im Schulwesen iibernehmen,
kann der Islam hie und da von heute auf morgen kriftige
Hilfe zur Modernisierung seines Schulwesens erhalten,
und dann wiirde die modernisierte mohammedanische
Schule fiir das Christentum zu einer ernsten Gefahr wer-
den.

Reform-Islam und westliche Zivilisation

Die Schulfrage ist nur ein Teilausschnitt aus dem Problem-
kreis ,Islam und westliche Zivilisation“. Es gibt einen
sReform-Islam®, der glaubt, die technische Zivilisation
werde dazu gebracht werden konnen, sich dem Islam zu
beugen, mit anderen Worten: sie kdnne vom Islam
absorbiert werden. Man glaubt den gottfernen Geist
und den Materialismus, der sich an diese Zivilisation ge-
klebt hat, entmachten zu kénnen. Was gut und niitzlich
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in der Lebensform des Westens ist, sucht man als eine
auch im Koran schon grundgelegte Forderung nachzuwei-
sen, wihrend offensichtlich riickstindige Formen im Islam
als zeitbedingte nebensichliche Erscheinungen einer ver-
gangenen Kulturepoche dargestellt werden, zu deren
Anderung der Prophet, wenn er heute lebte, sicher seine
Zustimmung geben wiirde. Namentlich in der Studenten-
schaft hat diese Richtung eines dynamischen, anpassungs-
freudigen Islams, der auch der modernen Wissenschaft
weit gedffnet ist, viele Anhdnger.

Dennoch ist auch der Islam im Schwarzen Afrika von der
allgemeinen religiosen Krise ergriffen, die eine Folge der
industriellen Revolution ist. Es droht ihm von unten die
Proletarisierung der Massen in den Formen der technischen
Zivilisation, und von oben die Laisierung seiner Eliten.
Die Erschiitterungen im soziologischen Gefiige werden
fiir ihn verhdngnisvoller als fiir das Christentum, da bei
ihm alle Gesellschaftsformen einen ausschliefilich religit-
sen Charakter tragen. Ausgezeichnet beleuchtet diese Si-
tuation ein Wort, das P. Paul Grillou WV jiingst schrieb
(»Union Missionnaire du Clergé de France® Nr.12,1955):
,Erschiittern Sie die soziologischen Grundlagen des Chri-
stentums, so wird das Evangelium nicht darunter leiden,
selbst wenn die Christen darunter leiden. Erschiittern Sie
aber die soziologischen Grundlagen des Islams, so wird
nicht nur der Islam darunter leiden, sondern auch seine
Religion. Es kann nicht anders sein: Der Islam teilt das
Geistliche vom Zeitlichen nicht gentigend ab.*

Wenn man die Berichte der katholischen Missionare iiber
die seelische Lage der sogenannten Evoluierten aus den
Reihen des Islams im Schwarzen Afrika vergleicht, begeg-
net man stets der gleichen Feststellung. Bei einer von
Haus aus schwachen Durchbildung in ihrer Religion, die
spiter keine der geistigen Entwicklung entsprechende
Vertiefung erfihrt, bleiben sie dufierlich mehr oder weni-
ger den Formen des islamischen Brauchtums treu, zeigen
aber kein Interesse fiir Religion. Die mohammedanischen
Lehrer an den franzosischen Staatsschulen im Schwarzen
Afrika neigen dem laizistischen Geist dieser Schule zu.
In einer Studentenvereinigung des Sudan wurde als Er-
gebnis einer Diskussion proklamiert: ,Alle Religionen
sind gut, und der Islam ist der Weg der Schwarzen.” Da-
bei ging man auf den Kern der religidsen Frage gar nicht
ein, Bei den Massen bewirkt das westliche Arbeitssystem
an den Industriezentren (personlicher Arbeitskontrakt)
nicht nur die Loslsung des Individuums aus den Bindun-
gen des mohammedanischen Sozialsystems, sondern es
reizt auch zum intellektuellen und moralischen Unabhidn-
gigkeitsgefiihl im Sinne des Bewuftseins der Bindungs-
losigkeit. Und welcher Einbruch in das sakrale moham-
medanische Denkgefiige ist erst die Tatsache, daff auch
Frauen in persbnlichem Arbeitsvertrag zu einer Unab-
hingigkeit kommen, die dem Geiste des Islams vollig
widerspricht!

Die vom Geiste des Individualismus erfafiten mohamme-
danischen Arbeiter kimpfen nun in den Kadern des west-
lichen Industriesystems um ihre Rechte auf politischer
Ebene. Diese Ebene ist aber nicht mehr die politische
Ebene des Islams, sondern die der modernen Formal-
demokratie. Man kann so voraussehen, dafl der Islam als
solcher nicht das Formungselement einer neuen Ordnung
im Schwarzen Afrika sein wird, vielmehr die Politik im
Rahmen der technischen Zivilisation.
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Islam und Kommunismus

Man sieht aus dieser kurzen Deduktion, wie falsch es ist,
wenn man in christlichen Kreisen die Geisteskimpfe im
Schwarzen Afrika nur unter der Sicht des Kampfes zwi-
schen Christentum und Islam betrachtet bzw. wenn man
sagt:,Das Afrika von morgen wird entweder mohamme-
danisch oder christlich sein.“ Zwischen beide schiebt sich,
beide bedrohend, der moderne Diesseitsgeist, der Materia-
lismus und der Kommunismus, der auf seine Stunde war-
tet. Und der Kommunismus ist gerade auf die politische
Ebene eingestellt, das entscheidende Schlachtfeld, auf dem
die werdenden Staatsgebilde Afrikas um die innere Neu-
gestaltung ringen.

Der Kommunismus verbiindet sich mit dem afrikanischen
Nationalismus. Er hat auch keine Schwierigkeit, sich mit
jenen Mohammedanern der Bildungs- und Halbbildungs-
schicht Afrikas zu verbiinden, die den ganzen Islam ent-
weder nicht mehr leben wollen oder (in der neuen Zivili-
sation) nicht mehr leben konnen. Der Kommunismus
schidst sich an, gerade diese Evoluiertenschicht zu unter-
wandern, wie er gleiches bei den christlichen Evoluierten
versucht, die die Substanz ihres Glauben preisgegeben ha-
ben. Auch in Afrika wendet er sich zunichst der Bildungs-
schicht zu, die durch die westlichen Schulen ging. Die in-
zwischen vom praktischen Materialismus erfafiten Massen
der schwarzen Mohammedaner an den Industriezentren
und in den Stidten werden dann von kommunistisch ge-
schulten Evoluierten leicht zum bewuften dialektischen
und militanten Materialismus gefithrt werden kénnen.
Die Entwidklung des internationalen Lebens gibt dem
afrikanischen Marxismus starken Auftrieb. Ein Missionar
schrieb aus Westafrika (Fides Documentazione, 12. 2.
1955): ,Man muf klar sehen, daf die zahlenmiRig stirk-
ste Tendenz zweifellos die mohammedanische ist. Aber
wegen des Eintritts des Schwarzen Afrikas in das inter-
nationale Kriftespiel ist die dynamischste Kraft unzwei-
felhaft der Marxismus, der aus den wiederholten Erfolgen
der kommunistischen Politik in der Welt und dem daraus
fiir ihn entspringenden Ansehen Nutzen zieht.”

Islam und Christentum stehen im Schwarzen Afrika vor
noch anderen Aufgaben, als sich im Wettkampf um die
Gewinnung der letzten Millionen von Primitiven zu er-
schopfen. Sie miifiten erkennen, daf eine dritte Kraft sie
beide bedroht und den Glauben an den einen Schopfer-
gott, den sie bekennen. Man kann nicht sagen, dafl der
Gegensatz zwischen Islam und Christentum sich seit 50
Jahren verschirft hat. Im Gegenteil. Dieser Feststellung
tut auch die Tatsache keinen Abbruch, daff neuerdings
kleine Gruppen von mohammedanischen Jugendlichen
(Algerier und Senegalesen, Abgesandte des Istiglal) Zen-
tralafrika durchziehen, Kolonialregierungen und Chri-
stentum in einem Atem bekimpfen und zugleich Lobes-
hymnen auf Moskau singen. Wir wollen es als ein gutes
Zeichen betrachten, wenn hie und da Gruppen gebildeter
Jugend aus dem islamischen und christlichen Lager mitein-
ander Fiihlung nehmen. In Franzosisch-Westafrika hat sich
an Gymnasien und Kollegien eine ,Katholische Studie-
rende Jugend® organisiert, die sich direkt an die ,Inter-
nationale Katholische Jugend* anschlofl und mit der Ver-
einigung der mohammedanischen Studenten in Kontakt
steht. Beide wollen im gemeinsamen Glauben an Gott
alles das suchen, was eine friedliche Zusammenarbeit und
eine gemeinsame Titigkeit zum Wohl der Heimat sichert
(Osservatore Romano, 1. 12. 1955).



