niedereren Rassen standen — dennoch bleibt die Tatsache
bestehen, daff die christlichen Kirchen bzw. ihre Anhin-
ger nicht die ersten waren, die sich von diesem Vorurteil
frei machten. Um so wichtiger ist es, wenn sie jetzt die un-
zweifelhafte Lehre ihres Glaubens mit einem gewissen
Schwung und mit Hingabe in die Tat umsetzen. Die ka-
tholische Bevélkerung der Siidafrikanischen Union besteht
aus rund 113000 Weiflen und 550000 Schwarzen und
Farbigen. Die schwarzen und farbigen Katholiken sind
zum allergrofiten Teil arm oder sehr arm und haben
selbstverstandlich nur kleine Beitrdge zu dem Schulfonds
fiir ihre Kinder leisten konnen. Alles iibrige ist also von
der weiflen fir die schwarze katholische Bevélkerung ge-
spendet worden.

Es kann nicht anders sein, als dafl sich unter den schwar-
zen Afrikanern ihrerseits nun allmihlich ein fanatischer
Nationalismus zu entwickeln beginnt. Dieser bildet an
sich schon eine grofle Gefahr fiir den Frieden, wird aber
zudem noch von kommunistischen Stromungen geschiirt.
Die katholische Hierarchie weifl genau, wie unersetzlich

sowohl eine christliche Erziehung der Eingeborenen wie:

ein wahrhaft christlicher Geist bei allen Biirgern des Lan-
des als Gegengift gegen die beiderseitige Fanatisierung
sein wirde — ja die katholische Kirche scheint hier im
Verein mit einigen der protestantischen Gruppen, zumal
der anglikanischen, die einzige ausgleichende Kraft zu
sein, von der sich eine Uberwindung des jetzigen Zustan-
des erhoffen laflt.

In einem Interview hat Erzbischof Hurley von Durban
am 10. November gesagt, dafl die Eliminierung des christ-
lischen Einflusses in den Eingeborenenschulen leicht zum
Aufflammen eines extremen Nationalismus fithren konne,
wie er zweifellos in den ,unabhingigen, d. h. nichtkon-
fessionellen Schulen in Kenya genihrt worden ist; diese
Schulen, die mit Unterstiitzung der Regierung von den
Eingeborenen selber und ihren Stammesgemeinschaften
geleitet worden sind, haben den besten Nihrboden fiir
die Mau-Mau-Bewegung abgegeben. Der Nationalismus
hat heute alle Volker erfafit, die Bantu ebenso wie die
Europider, Asiaten und anderen Afrikaner, und er ist
stets besonders leidenschaftlich bei bisher unterdriicdkten
Volkern. ,,Wir haben kein Recht, ithn zu unterdriicken®,
sagte Msgr. Hurley, ,doch wir kénnen ihn durch christ-
liche Uberzeugung und Praxis mifligen und ihm ein Ge-

gengewicht geben.“ Die Regierungsaufsiche iiber die ver-
staatlichten Eingeborenenschulen, die von der Regierung
vorgesehen ist, wiirde etwaige Fanatisierung vielleicht
erst zu spit bemerken, denn nur wenige Beamte kiimen in
unmittelbaren Kontakt mit den Schwarzen, und die Re-
gierung wiirde wenig von dem erfahren, was an Ideen
wirklich in diesen Kreisen zirkuliert. Zweifellos wire hier
ein giinstiges Feld fir kommunistische Einfliisse.

Mitte Dezember hielt der Afrikanische Nationalkongrefl,
die eine der beiden grofien politischen Eingeborenenorga-
nisationen, die vbllig unter kommunistischem Einflufl
steht, ihre Jahrestagung in Bloemfontein ab. Man disku-
tierte vor allem den Vorschlag des Direktionskomitees des
Kongresses fiir die Provinz Transvaal, einen Gehorsams-
verweigerungsfeldzug gegen die Rassenpolitik der Regie-
rung zu beginnen. Ein solcher ist 1952 ohne Resultat zu-
sammengebrochen, nachdem die damalige Regierung Ma-
lan mehr als 5000 Verhaftungen vorgenommen hatte.

Chimiirische Politik

Was kann aber iiberhaupt fiir das Land bei dieser chimi-
rischen Politik der ,Apartheid® schliefflich herauskom-
men — ganz abgesehen von ihrer Ungerechtigkeit und
Grausamkeit? Wie will z. B. die von Schwarzen und Far-
bigen vollig gesiuberte Kapprovinz leben, wenn ihr die
bisherigen billigen Arbeitskrifte fehlen? Sie wird in
grotesker Weise auf Einwanderung aus Europa angewie-
sen sein. Und wie stellt sich die Regierung den Aufbau
moderner Eingeborenenstadte im Innern des Landes vor,
wo sie sich selbst verwalten und einen vollig eigenen ge-
sellschaftlichen Aufbau besitzen sollen (z. B. mit eigenen
Rechtsanwilten, Arzten usw.)? Woher sollen die ausge-
bildeten Krifte kommen? Wo ist das Geld, das zur Schaf-
fung der Stidte und ihrer materiellen und geistigen Aus-
stattung nétig wire? Und nicht zu vergessen: wie soll das
zu enge und minderwertige Land, das die Weiflen den
Schwarzen gelassen haben, diese noch mehr zusammen-
gedringte Bevolkerung ernihren? All diese Fragen schei-
nen in Strijdoms und seiner Gefolgsleute Geist hinter der
Idee zu verblafen, daR das Land dem weiffen Mann et-
halten werden mufl und dafl das nur méglich ist, wenn*
die fast vierfache Zahl Eingeborener keine Méoglichkeit
erhilt, eine ,Mehrheit zu werden, ganz einfach aus dem
Grund, weil sie nicht mehr im gleichen Raum leben darf.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Fasten und Elitebildung

Die deutschen Bischife haben in diesem Jahre wiederum
eine Fastenerziehungswoche angeordnet. Es wurde auch
angekiindigt, dafl das Fastengebot, entsprechend der Bes-
serung unserer Lebensverhiltnisse, wieder strenger durch-
gefithrt werden soll. Nach der bischoflichen Anordnung
zur diesjihrigen Fastenerziechungswoche ist es den Ober-
hirten bei diesen Mafinahmen zu tun um die ,Stirkung
der heute so notwendigen Willens- und Charakterbildung
und den Geist des Verzichtes und christlicher Opferbereit-
schaft®.

Diese Formulierung spricht den uralten christlichen Sinn
des Fastens aus. Das Fasten soll die sittliche Ordnung
unter den seelischen Antrieben des Menschen und in sei-
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nem Verhiltnis zur Welt sichern und ihn mit dem sithnen-
den Opfer Christi vereinen. Dieser Sinn des Fastens ist
iiberzeitlich. Er kann aber zu bestimmter Zeit eine be-
stimmte Bedeutung gewinnen, sei es dafl das Fasten den
einzelnen Menschen gegen bestimmte Versuchungen des
Zeitgeistes wappnet, sei es dafl es sogar einer gesellschaft-
lichen Erneuerung den Weg bereitet.

In zunehmendem Mafle wird die sozialethische Bedeutung
des Fastens erkannt. Der Verzicht auf gingige Konsum-
gewohnheiten ist zu einer wichtigen Form des elitebilden-
den Beispiels geworden. Bei einem Vergleich zwischen der
westlichen und der &stlichen Lebensordnung zeigt sich
immer deutlicher, dafl die wirtschaftliche Bliite im Westen
fiir sich allein noch nicht die gesellschaftliche Uberlegen-
heit beweist und dafl die menschlichen Probleme, die sich



aus ihr ergeben, noch nicht gelst sind. Sehr deutlich ist
das in den Vortrigen auf der Miinchener Sozialen Woche
ausgesprochen worden, tiber die dieses Heft (vgl. S. 235)
berichtet.

Vielleicht wirken die sozialethischen Argumente fiir das
Fasten auf viele Glaubige heutzutage iiberzeugender als
die rein personlichen. Deshalb treten sie in der diesjihrigen
Fastenerzichungswoche mit Recht in den Vordergrund.
Das zeigt sich in dem Materialheft fiir die Seelsorger, das
von der Bischoflichen Hauptarbeitsstelle ,Hoheneck-Zen-
trale“ soeben herausgegeben wurde und im Hohenedk-
Verlag in Hamm erschienen ist. Das Heft enthilt, wie
jedes Jahr, eine Anzahl von Skizzen fiir Predigt und
Katechese, aufler ihnen aber mehrere grundsitzliche Auf-
sitze, die den Zusammenhang zwischen dem Fasten und
den gesellschaftlichen Aufgaben unserer Zeit deutlich her-
ausstellen. Aus diesem Grunde gewinnt die Fastenerzie-
hung eine weit grofere seelsorgliche Dringlichkeit, als
wenn es sich nur um die Askese des einzelnen Gliubigen
handelte. Neben diesem Materialheft hat die Hoheneck-
Zentrale auch ein gefilliges Bildheft zur Massenverbrei-
tung herausgegeben, aus dem wir vor allem den sehr an-
schaulichen und praktischen Beitrag von Walter Dirks
tiber das ,Heilige Fasten in der Familie“ hervorheben.

Warum Askese in unserm zermiirbenden Leben?

In dem Materialheft fiir die Seelsorger beschiftigt sich
H. E. Hengstenberg, Bonn, mit dem Thema ,Askese
heute®, Er stellt die Askese unter den groflen Gesichts-
punkt der Verantwortung fiir die Mitmenschen, zeigt
aber auch die Schwierigkeiten, die sich auf Grund der ge-
sellschaftlichen Situation ergeben.

Das gesellschaftliche Leben von heute ist die Folge einer
Struktur, die den Menschen als Person fast erdriickt. Als
Personen gelten wir nicht viel, und vielfach sind wir es
nicht einmal wirklich mehr. Hengstenberg bietet dafiir
Beispiele aus dem Bereich der ,katholischen” Familie, aus
der Justiz und der gegenwirtigen Philosophie.

Aus dieser Tatsache zicht er folgenden Schluff: Wenn der
Mensch nichts mehr gilt und sich dessen bewuflt wird,
dann entsteht ein seelischer Komplex, in dem die Askese
nur mehr als eine sinnlose Einschrinkung empfunden
wird. Die Einebnung der Person wirkt sich dahin aus,
daf man keine wirklichen Beziehungen mehr herzustellen
vermag, weder zu Dingen noch zu Menschen, und dafl
man ferner das Gefiihl fiir die eigene Freiheit und Wiirde
verliert. So gehen zwei Voraussetzungen echter Askese
verloren: die Fihigkeit, etwas wirklich Geliebtes aus
Ehrfurcht dahinzugeben, und der Wille, durch eine solche
Hingabe eigene Freiheit zu gewinnen. Wer zu nichts mehr
eine echte Beziehung hat, der hat es nicht mehr mit Wer-
ten zu tun, denen er in personlicher Weise gegeniiber-
stande, ehrfiirchtig und liebend. Fiir ithn gibt es nur Wert-
ersatz. Und ,,das ist der Tod der Askese®; denn fiir Ersatz
iRt sich immer wieder Ersatz finden. Die Verfallenheit
des heutigen Menschen an die Ersatzwerte, die sich ihm
in der ganzen Offentlichkeit schreiend aufdringen, ver-
hindert die Bildung perstnlicher Zielvorstellungen, Wert-
erlebnisse und damit auch eines existentiellen Vollzuges
des Lebens. Entpersonlichung und Diskontinuitit sind die
Kennzeichen dieser Lebensart.

Der gesellschaftliche Grund fiir diesen Seelenzustand liegt
in dem Ubergewicht, mit dem die moderne Wirtschaft den
heutigen Menschen bedriidst und gleichschaltet, mit dem
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sie ihn ,auf Richtung bringt®, sowohl in seiner Berufs-
arbeit wie auch als Konsumenten. Darin liegt das, was
Hengstenberg die ,neue Armut® nennen méchte, aus der
heraus wir in der Askese unsere christliche Personlichkeit
verwirklichen miissen. Es ist eine Armut, weniger an ma-
teriellen Gitern als an Zeit, an Geltung, an Freiheit der
Lebensgestaltung, an Mbglichkeiten der Berufswahl, an
Méglichkeiten, sein personliches Leben auszudriicken. Es
ist eine Armut auch an Freunden und Vertrauten. Uberall
begegnen wir der Forderung nach ,vollem Einsatz* und
sehen uns vor sogenannte sachliche Notwendigkeiten ge-
stellt, die oftmals durch miflbrauchte Macht noch ver-
schirft werden. Die Armut besteht also in einer ,natur-
widrigen Verkiirzung menschlicher Lebensfunktionen®.
Sie hinzunehmen als eine Zulassung Gottes, das ist der
Ansatzpunkt heutiger Askese.

Aber diese Situation mufl auch verarbeitet und seelisch
bewiltigt werden, und das ist die eigentliche asketische
Leistung. Sie darf nicht verdringt werden, indem man in
eine Ersatzwelt flieht, sondern mufl ,ins Erleiden erho-
ben werden®. Es ist Leidensflucht, es ist die Illusion, die
die neue Armut nicht wahr haben will, was den Menschen
zu Kompensationen driangt und ihn so in die Sucht treibt.
Aus dieser seelischen Bedringnis entsteht die Religion des
Lebensstandards, Dieser soll dem Menschen bestdtigen,
daf er trotz allem ein ansehnliches Glied der Gesellschaft,

daf er trotz allem ,reich® ist.

Wobher soll heute die Kraft zum Fasten kommen?

Nunmehr stellt Hengstenberg die praktische Frage: Wie
kann angesichts dieser Situation die Kraft zu einem per-
sonalen Vollzug geweckt werden, wie ithn die Askese
fordert?

Zunichst, so sagt er, mufl man versuchen, das objektive
Leiden, das mit den oben geschilderten Verhiltnissen iiber
uns gekommen ist, zu erleben, statt es zu verdringen.
Man darf sich von dem entarteten Kollektivgeist, von der
bis zu einem gewissen Grade unvermeidlichen Selbstent-
fremdung aus der Umgebung nicht iiberwiltigen lassen
und Ersatz suchen. Man muf} das Befallensein in der Tiefe
der Seele zu wandeln suchen in ein aktives Opfer. ,Es
scheint, dafl diese Art der Siihne, des Opfers, der Askese
gerade fiir unsere Zeit typisch ist.“

Im Gegensatz zu Guardinis Auffassung (die freilich doch
wohl sehr viel differenzierter ist als die folgende einfache
Formulierung) hilc Hengstenberg es fiir grundfalsch,
dafl man sich damit abfinden diirfe, Massenmensch zu
sein, Durch bewufite Ubernahme der Gegebenheiten
miisse der Mensch der Gegenwart das Nicht-Humane im
Leiden zu etwas Humanem verwandeln und so zur Per-
sonlichkeit werden. Dadurch wird er auch wieder fahig
zur Begegnung mit dem Du und so auch fihig zur As-
kese. ,Die Giiter miissen wieder neu bejaht werden. Wir
werden den heutigen Menschen keine neue Askese lehren
konnen, wenn wir ihn nicht neu zu lieben lehren.“ Der
Siichtige ist nicht fihig, ein gottgeschaffenes Gut zu lie-
ben, weil es nicht in der Tiefe haftet, sondern auf der
Flucht ist.

Nun braucht der Mensch, um zu dieser Liebe zu kommen,
ein bestimmtes und begrenztes Realisierungsfeld, einen
Umkreis von Dingen, Werten und Menschen. Die ,,neue
Armut® engt dieses Feld ein. Um so intensiver mufl man
das wenige besitzen, was einem bleibt. Was bedeutete
beispielsweise in der Gefangenschaft ein einziges Buch!
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So intensiv muf} der Mensch in der heutigen ,Gefangen-
schaft® seines Daseins inmitten unserer Gesellschaft das
wahrnehmen, was diese ihm lifit. Dagegen mufl es ihn
zerstdren, wenn er, im Betrieb der ,kleine Mann®, in sei-
ner Freizeit den Groflen spielt, mafllos wird, Macht vor-
spiegelt, Besitz rafft, verschwenderisch konsumiert.

So geht es also darum, einen Lebensstil zu entwickeln, der
in der Pflege des Kontaktes mit den wenigen Giitern und
Menschen besteht, die der Moloch der modernen Gesell-
schaft dem Menschen von heute iibriglifit. Und die Askese
besteht darin, diese wenigen zu entdecken, von den
angebotenen Ersatzgiitern zu unterscheiden und sich ihnen
mit der ganzen verbleibenden Freiheit zu widmen. So
gewinnt der Mensch sich selbst zurlick und findet den
neuen Weg zum Du, womit dann auch eine Zelle in einer
erwachenden neuen Gesellschaft gebildet wird.

Ratschlige fiir ein zeitgemifies Fasten

Wilhelm Heinen, Fulda, hat aus dieser psychologischen
Situation heraus in seinem Beitrag ,Christliches Fasten in
Erziehung und Seelsorge® wertvolle Hinweise fiir die
praktische Gestaltung einer personalen Askese gegeben.
Aufer dem Nahrungs- und Genufimittelfasten nennt er
das ,konzentrative® Sensations- oder Sammlungsfasten.
. Was die Genuffmittel fiir den Gaumen und fiir den
physischen Organismus des Menschen bedeuten, das sind
die Sensationen (optische, akustische und Geruchssensatio-
nen) fiir den psychischen Haushalt des Einzelnen und
der Gruppen.“ Gesunde Ablenkung und Entspannung sind
durch ihren wahllosen Genuf nicht zu erreichen. ,Die
unerliflliche Psychohygiene hat in diesem Bereich noch
kaum begonnen.“ Die Selbstbeschrinkung hierin fithrt
zum Begriff eines ,Fastens der Mufle®. Sein Ziel ist der
rechte Gebrauch der Zeit, besonders der freien Zeit. Im
Miflbrauch des Raumes und der Zeit, der sich durch vor-
gebliche Werterlebnisse tarnt, tritt die Flucht des in seiner
Personlichkeit bedrohten und bedringten heutigen Men-
schen in die Ersatzgiiter ja besonders deutlich in Erschei-
nung. In gepflegter Mufle aber und im Schweigen kommt
er zu sich und zu neuen wirklichen Begegnungen.
Robert Svoboda, Freiburg i. Bt., zeigt in einem kurzen,
doch an Material reichen Aufsatz iiber ,Seelsorge in der
Wirtschaftskonjunktur® auf Grund der Tatsachen, wie
Liiberdimensioniert® das Leben in seiner Verflechtung von
Konsum und Geltungsbediirfnis geworden ist,und er wirft
die Frage auf, wo die Grenzen liegen, innerhalb deren der
Mensch sich selbst noch zu bewahren vermag.

Durch alle genannten und auch die iibrigen Beitrige des
gchaltvollen und fiir die richtige sozialpsychologische
Einstellung der Seelsorge sehr beachtenswerten Heftes
“zieht sich die Sorge um die Entartung des gesellschaft-
lichen Lebens unserer Gegenwart und die bange Frage,
wie die natiirlichen Beziehungen des Menschen zu den
Dingen und den Menschen wiedergefunden werden kén-

nen.

Wider die Tyrannei der ,wirtschafilichen Notwendig-
keiten*

Zu dieser Frage wollen auch zwei Vortrige von Karlheinz
Schmidthiis, Freiburg i. Br., beitragen, in denen die Auf-
gabe der Elitebildung in der heutigen entpersdnlichten
Massengesellschaft behandelt und sozusagen vom andern
Ende her auf die formende Kraft der Askese gestofien
wird. Es ist ,die Herrschaft der Sachprozesse, vor allem
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der wirtschaftlichen und technischen, iiber das Humane,
tiber den Menschen®, die die Selbstentfremdung und Kon-
taktlosigkeit, damit aber auch die Vermassung und Ge-
staltlosigkeit unseres Lebens verursacht. Die Frage lautet
daher: Wie kann diese Herrschaft in unserm personlichen
Leben gebrochen werden, und wie kann sich ihr zum Trotz
ein neuer gesellschaftlicher Stil und letztlich eine neue
Gesellschaft entwickeln?

Papst Pius XIL. hat den gegenwirtigen gesellschaftlichen
Zustand in seiner Rede an die Arbeiter am Tage Christi
Himmelfahrt 1953 so beschrieben: ,Heute vollzieht sich
die Erzeugung und der Verbrauch der wirtschaftlichen
Giiter in einer Gesellschaft, die dem Fortschritt weder
Mafl noch Harmonie noch Stabilitit zu geben vermag.
Vergeblich stellt man der Unsicherheit und der Unstetig-
keit des modernen Lebens die Verheiflung entgegen, im-
mer mehr und immer billiger zu produzieren, die Lebens-
haltung immer weiter zu steigern, die materiellen Bediirf-
nisse zu vermehren. Das ist deshalb vergeblich, weil bei
einer Steigerung des Konsums die Wirtschaft immer mehr
aufhért, den wirklichen und normalen Menschen zum
Gegenstand zu haben, den Menschen, der die Bediirfnisse
des irdischen Lebens auf sein letztes Ziel und das Gesetz
Gottes hinordnet und daran miffit® (vgl. Herder-Kor-
respondenz 7. Jhg., S. 407).

Die schrecklichen Worte: Wirtschaft ohne Gott — Politik
ohne Gott — Recht ohne Gott, einstmals Parolen des
Kampfes, haben heute eine scheinbar v6llig unpolemische,
friedliche, ganz sachliche und deswegen um so grauen-
haftere Begriindung gefunden in der ,Eigengesetzlichkeit®
der Wirtschaft, Technik, aber auch der iibrigen gesell-
schaftlichen Gegebenheiten. Diese lassen sich ihr Gesetz
nicht vom ,wirklichen und normalen Menschen® vor-
schreiben, sondern zwingen ihn, sich den vorgeblichen
Notwendigkeiten der Produktions- und Konsumsteige-
rung, der Rationalisierung und Arbeitsorganisation be-
dingungslos unterzuordnen. Sie sind im umfassendsten
Sinne ,mafigebend®. Ohne die relative Eigengesetzlich-
keit der gesellschaftlichen Sachgebiete zu bestreiten, mufl
man aber doch fragen, ob es denn fiir ihre Entwicklung
keinerlei Mafl gibt! Bei aller Achtung vor der Leistung
der Technik und Weltwirtschaft ist es doch ,,ebenso wahr,
daf} sie, wenn sie nur ihrem eigenen Drang nach Ausbrei-
tung und Erweiterung folgen, zum Raubbau, zur Ver-
schwendung und letzlich zur Verwistung fithren®, zu den
grofien Katastrophen unserer Zeit. Nach dem Schépfungs-
plan Gottes dagegen soll die Welt dem Menschen unter-
tan sein.

Der Teufel und die Wirtschaft

Da nun aber schliefllich doch Menschen diejenigen sind,
die die Technik und die Wirtschaft in Gang halten und
entwickeln, fragt sich weiter, ob nicht die dimonischen
Krifte, die Lust, die Machtgier, die Genuflsucht, die
Selbstsucht, der Neid, etwas mit der modernen Entwidk-
lung zu tun haben, ob nicht der Menschenmérder von An-
beginn hinter der Entmichtigung des heutigen Menschen
steckt. Ist es nicht seine ganze Strategie, den Menschen
ohnmichtig und unfrei zu machen? Das Buch, das diese
Strategie beschreibt, die Geheime Offenbarung, schildert
sie in Bildern, die dem gesellschaftlichen Leben unserer
Zeit auf den Leib geschrieben sind. Wenn auch niemand
weifs, ob wir schon vor dem Ende der Zeiten stehen, ist
doch die endzeitliche Macht des Bésen auch in unserer
Zeit schon mit denselben Mitteln am Werk. Der Gehei-



men Offenbarung ist zu entnehmen, daff Wirtschaft und
Politik hervorragende Gebiete des Kampfes zwischen
dem Widersacher und Gott sind und dafl diese Kimpfe
von Menschen ausgetragen werden. Hier kann der Satan
»starke und langfristige Mittel einsetzen, Einrichtungen
schaffen, mit denen er ganze Vilker verderben kann®.
Um Menschen zu Sklaven seiner Systeme zu machen, mag
er sich der Gewalt bedienen wie in den totalitiren Staa-
ten. Er versteht aber auch etwas von den Mitteln der
Sachgesetzlichkeiten, der Massenpsychologie, der FEin-
schldferung und Gewohnung. So kann die Mahnung
»Briider, seid niichtern und wachsam® heute bedeuten:
Lafit euch nicht berauschen von den wirtschaftlichen
Mbglichkeiten, wahrt euch die Freiheit und die Wert-
ordnung der Dinge. Seid gute Haushalter in eurem Le-
ben und in euren Hausern!

Genufl obne Reue

Die Gefahren, die aus der von der Wirtschaft und Tech-
nik beherrschten Gesellschaft drohen, sind heute schwerer
zu erkennen als zur Zeit des Frithkapitalismus, weil die
Methoden humaner geworden sind und die Klassen-
gegensitze sich abgeschliffen haben. Die Gefahr der Ent-
wiirdigung des Menschen als Arbeitskraft im Betrieb ist
zwar noch lange nicht iiberwunden, aber doch auf dem
Wege, geringer zu werden. ,,Es taucht aber nun die neue
Gefahr einer Selbstentfremdung des Menschen als Konsu-
menten auf.“ Die Wirtschaft sagt, sie konne die zukiinfti-
gen Lebensbediirfnisse der Menschheit nur durch zeitige
Steigerung ihrer Produktion bewiltigen. Diese aber ist
nur sinnvoll, wenn die erzeugten Giiter auch verbraucht
werden, wenn der Konsum gesteigert wird. So richtig das
vielleicht sein mag, wir miissen uns davor hiiten, dafl
dieser Vorgang blindlings und ohne Riicksicht auf die
menschlich-sittlichen Werte vor sich geht. ,,Die Wirtschaft
sagt gewissermaflen: sieh, ich bin imstande, alle deine
Wiinsche zu erfiillen — nur mufit du mir {iberlassen, die
Dinge zu bestimmen.“ Wir miissen mitspielen und uns
gleichschalten lassen. In den totalitiren Wirtschafttsord-
nungen geht das planwirtschaftlich vor sich, in den markt-
wirtschaftlichen mittels einer hemmungslosen und auf die
primitivsten Reize spekulierenden Reklame. ,,Genuf} ohne
Reue, dieses Werbeschlagwort einer Zigarettenfirma
spricht das geheime Wunschbild des zum Konsumenten
versklavten Menschen unserer Zeit aus.“ Die Soziologie
hat die Bedrohung des Menschen von dieser Seite so ernst-
genommen, dafl Schelsky feststellt, die Enthemmung des
Konsums wirke ebenso entpersonlichend wie frither die
industriellen Arbeitsverhiltnisse. Die ,,Konsumenten-
gesinnung® beschrinkt sich nicht auf die Wirtschaftsgiiter,
sie durchdringt auch den geistig-seelischen Bereich. Es
sind der Film, das Starwesen, die Unterhaltungs- und
Vergniigungsindustrie, die dem heutigen Menschen seine
Wiinsche, Sehnsiichte, Ziele und sogar seine Vorbilder
suggerieren.
Elitebildung ist die letzte Rettung

Da dieser Vorgang aus sich selbst heraus nicht gehemmt
und gelenkt werden kann, miissen die gesellschaftlichen
Ordnungsmichte ihm Grenzen setzen und ein Maf} geben:
die Familie, der Staat, die Kirche. Aber konnen sie sich
selbst von dem wirtschaftlich-technischen Zeitgeist frei
halten? Dringt nicht auch aus dem staatlichen Bereich die
Stimme des Versuchers: Ich will dich umsorgen von der
Wiege bis zum Grabe, wenn du es mir iiberlaft, die Dinge

zu bestimmen, wenn du dich von mir gleichschalten [ifit?
So werden wir vor die Notwendigkeit gestellt, die Ent-
scheidung in unsere eigenen Hiande zu nehmen. , Nur ein bis
ins Konkreteste ausgestaltetes Leben kann sich der Stan-
dardisierung auf die Dauer erwehren. Wenn es uns nicht
gelingt, den persdnlichen und gesellschaftlichen Freiheits-
raum, den wir dem Staate gegeniiber in Anspruch neh-
men, mit wirklich lebendigen freien Gestaltungen zu er-
fiillen, so werden wir von der Tendenz zur Verallgemei-
nerung iiberspielt werden.® Darin liegt heute die Bedeu-
tung einer christlichen Elitebildung, des Wachsens kleiner,
freier, vorbildlicher Gruppen und Kreise.

Wie diese Elitebildung vor sich gehen kann, dafiir kénnte
man auf das geschichtliche Beispiel des mittelalterlichen
Rittertums zuriickschauen. Dieser ruhmreiche weltliche
Elitestand der Christenheit hat sich gebildet unter dem
Einflufl der groflen geistlichen Erneuerungsbewegungen,
die es zuwegebrachten, alteuropiischen Feudaladel aus
seinen ideologischen und sozialen Befangenheiten zu be-
freien. Sie lenkten das Machtbewuf8tsein und die Streit-
lust, den Lebensdrang und die Triebhaftigkeit einer sozial
fihrenden Schicht auf grofle und edle Ziele hin: Kreuz-
ziige statt der Fehden, Schutz der Armen und Hilflosen
statt unersittlicher Besitzgier, hofische Lebensart statt Ge-
nufisucht, Minne statt roher Sexualitit. Dieser Erziehungs-
prozefl vollzog sich innerhalb einer bestehenden Gesell-
schaftsordnung. Er fiihrte nicht zu einer Revolution, son-
dern zu einer Standbildung. In ihm zeigen sich Elemente,
die fiir jede Gesellschaftsform und Kultur gelten. Eines
von ihnen ist der enge Zusammenhang zwischen Askese
und Humanitit, zwischen dem Verzicht auf egoistische
Triebbefriedigung und der Verwirklichung iiberindividu-
eller Werte zu einer sozialen Ordnung.

Elite und Askese

Namentlich ist die Askese Vorbedingung fiir das Wirken
und die gesellschaftliche Autoritit jeder sozialen Vorbild-
schicht. Zuallen Zeiten ist sieals Ausweis hoheren mensch-
lichen Ranges empfunden worden. Schelsky stellt als
Soziologe unserer Zeit fest, daff jede Form radikaler
Askese ihren Trigern im Gewissen der iibrigen, triebge-
bundenen Menschen eine soziale Autoritit verleiht, die in
der Anerkennung einer existentiellen Uberlegenheit wur-
zelt. Umgekehrt zerfallt die Autoritit einer fithrenden
Schicht in dem Mafle, als sie dem Genuf} ihrer Lebens-
form erliegt.

Auch denjenigen, der die soziale Niitzlichkeit einer so un-
scheinbaren Vorbildlichkeit, wie sie sich in der Askese
ausdriickt, gering anschlige, kann die Erinnerung an das
Rittertum eines Besseren belehren. Das Rittertum als stil-
bildende Kraft war unabhingig vom dufleren Erfolg, ja
es erscheint fast am gréfiten in seinen dufleren Nieder-
lagen. Gerade dann verkorperte es das Ideal des Unbe-
dingten und Unabdingbaren, den Glanz des Opfers. Die
soziale Wirkkraft der Elite liegt nicht in duflerer Macht-
entfaltung, sondern darin, dafl ihr Vorbild eine geheime
und innerliche Anziehungskraft ausstrahlt und ohne dufle-
ren Zwang nachgeahmt wird. Es ist deshalb auch unerheb-
lich, ob es wenige oder viele sind, die sich um eines Ideals
willen in Askese und Opfer zusammenfinden. Alle Eliten
der Welt sind Minderheiten. Es ist iiberaus wichtig, daf}
die Christen, die vor der Ubermacht des Zeitgeistes zu
resignieren drohen, weil es ja doch keinen Zweds habe,
sich dem allgemeinen Trend zu widersetzen, dieses be-
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denken! Wenn es nun schon im Bereich der natiirlichen
Gesellschaft ein Kennzeichen der Elite ist, sich in der Min-
derheit zu befinden und dennoch ihren Stil der Mehrheit
aufzuprigen, um wieviel weniger diirfen wir als Christen
daran verzweifeln, daff dieses moglich sei? Unsere Kraft
liegt im Kreuz. Das Kreuz ist aber zunichst nicht nur ein
Zeichen des Opfers und Verzichtes, sondern auch des Mifi-
erfolges und der Niederlage. Und doch liegt in ihm die
Verheiflung weltiiberwindenden Sieges. Und diese Ver-
heifflung gilt nicht nur einem Siege jenseits dieser Welt
und Zeit. Aus dem Holz des Kreuzes hat Christus sein
Reich auf dieser Welt gebaut, und er tut es fort und fort,
wenn sich Gldubige finden, die das Holz des Kreuzes auf
ithre Schultern iibernehmen. ,Die Schwermut und die
Klage um die Vergeblichkeit des edlen Tuns in der Ge-
schichte wiirden ein Zeichen dafiir sein, dafl unsere gei-
stige Elite wirklich Christus verloren hitte!”

Die Distanzierung von der Welt und ihren Wertvorstel-
lungen, die ein Mensch in der Askese vollzieht, bedeutet
also gerade nicht Weltflucht und Preisgabe der Welt, nicht
Quietismus und Pietismus, sondern die Aufnahme des
Kampfes in der Geschichte und um ihre Zukunft! Mit ihr
tritt der Gliubige ein in die Ritterschar der ,Streiter
Christi“, oder, soziologisch ausgedriickt, in die Elite. In
dem universalen geschichtlichen Ringen zwischen Gott
und dem Widersacher um die totale Macht tritt der Ritter
Christi auf die Seite des Menschen gegen dessen Uber-
michtigung. Er kimp#ft durch sein Vorbild fiir eine Ord-
nung, ,in der niemand verfiihrt oder gezwungen wird,
sich den Michten der Unmenschlichkeit auszuliefern, um
iiberhaupt noch sein Leben fristen zu konnen®. Dies ist
der Sinn und die gesellschaftsbildende Michtigkeit einer
Existenz in der Elite.

Askese ist Ausdruck sozialer Verantwortung

Bewufltes Christentum heute mufl den Willen haben, Elite
zu sein. Nichts anderes driickt die unaufhdrliche Mah-
nung der letzten Pipste aus, dafl die Christen von heute
apostolisch gesinnt sein miifiten, ja dafl das Laienaposto-
lat zum Wesensmerkmal heutigen Christentums werden
miisse. Nun kann sich allerdings auch der bewufiteste und
bereitwilligste Christ den Gegebenheiten des modernen
Gesellschaftslebens nicht vllig entziehen;er kann es um so
weniger, je mehr sein Leben im Dienste der Gesellschaft
gelebt wird, je hoher seine Stellung, je umfassender seine
Verantwortung, je eingeschrinkter sein Privatleben ist.
Um so mehr aber lastet gerade dann die Pflicht zur Askese
auf ihm, und zwar nicht nur, damit er persdnlich nicht
dem Reiz der Macht und des Geldes, der Augenlust,
Fleischeslust und Hoffart des Lebens verfalle, sondern
vor allem, damit seine duflere Autoritit sich wandle in
jene ,existentielle Uberlegenheit®, die nach Schelsky in so
starkem Mafl gesellschafts- und stilbildende Macht be-
sitzt.

Wer heute in der Gesellschaft eine duflerlich gehobene
Stellung einnimmyt, sei es der Politiker oder Unternehmer,
sei es der Funktionidr oder Manager, sei es der Ingenieur,
der Sportsmann oder der Filmschauspieler — gerade die
drei letztgenannten Gruppen der gesellschaftlichen Promi-
nenz genieflen ja ein besonderes menschliches Prestige —,
der steht unter der sozialethischen Verantwortung, nicht
»das Leben von allerwelt® zu leben, nicht zu tun, was
alle tun, und zu genieflen, was alle genieflen, sondern sich
der Tyrannei des Lebensstandards und der Verfithrung
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durch die in den Apparaten, in den Organisationen, in
den massenpsychologischen Techniken geballte Macht zu
entzichen. Er mufl der Lockung widerstehen, sowohl sich
diesen Michten einfach zu beugen als auch sich'ihrer zur
Mehrung seiner eigenen Geltung zu bedienen. Er muf}
den Mut haben, zu den wenigen zu treten, die iiberall
Widerstand leisten, wo die Entmichtigung des Menschen
noch weiter getrieben wird, und das auch auf die Gefahr
hin, daff der Widerstand duflerlich erfolglos bleibt. Es
liegt eine besondere Art der Askese auch darin, daff man
dem Erfolg nur den gebithrenden Platz in seinem Leben
einrdumt und nicht das Leben auf den Erfolg stellt. Der
Erfolg ist, nach dem Wort von Martin Buber, kein Name
Gottes, und gewifd nicht das oberste Ziel des Menschen,
der sein Leben auf Christus gestellt hat.

Der neue Adelsstand

Wie schon die obige Auswahl aus den heute als ,fithrend
angesehenen Gesellschaftsschichten zeige, gibt es heute
keine Stinde mehr, die kraft ihres stindischen Prestiges
als solche den Lebensstil der Gesellschaft bestimmen. Des-
halb mufl die Elitebildung in allen Schichten der Gesell-
schaft vor sich gehen. Wie das alte Rittertum in der Zeit
seiner Entstehung ein ,offener Stand® war, in den man
aufsteigen konnte, so konnte auch eine Schicht von Men-
schen, die der Masse das Vorbild einer auf echten Giitern
und Werten beruhenden Lebens- und Haushaltsfithrung
gibe, heute fiir jedermann offen sein. Wieviel wire er-
reicht, wenn ihr Vorbild unserm Volk aufleuchtete, das
heute die Vorbilder seiner Lebensfithrung in der Traum-
welt des Films und in dem aufwendigen Leben der Hind-
ler und Verteiler sucht.

Eine asketische Lebenshaltung ist sozusagen das Adels-
pridikat der neuen Gesellschaft, in der es eine sozial-
stindische Fithrungsschicht nicht mehr gibt noch geben
wird. Schon aus diesem Grunde hat die Askese etwas Ver-
lockendes fiir den Menschen, der sich gerufen fuhlt, zur
Elite zu treten. Aber auch darin kdnnte sich ein tieferer
Machtwille und Hochmut verbergen, wenn man diese
Askese nicht unter das Kreuz stellt und auf Christus be-
zieht. Das Kreuz ist das Zeichen der Liebe. Darum hat es
auch die Kraft, einen rein natiirlichen Elitedrang in auf-
richtige Liebe zu unseren armen Mitmenschen umzupri-
gen. Die Armen unserer Zeit sind ja die Menschen, die
dem Betrieb und der fliichtigen Geschiftigkeit, dem Lebens-
standard und den Siichten schon vollends verfallen sind!
Askese im Zeichen des Kreuzes ist darum ein unserer Zeit
gemifler Dienst wahrer Briiderlichkeit und Nichsten-
liebe.

Die Selbstentfremdung des Menschen, um deretwillen
Karl Marx einstmals die Gesellschaft anklagte, als sie den
Menschen in einen Produktionsfaktor Arbeit verwan-
delte, wird heute und von Jahr zu Jahr kategorischer auf-
erlegt durch die Wirtschaft, die zu kaufen und zu ver-
brauchen befiehlt, die von der Befolgung dieses Befehls
unsere Geltung in der Gesellschaft, unseren sozialen Rang
abhingig machen will. Die Mehrheit ist bereit, sich die-
sem Gesetz zu unterwerfen und den Preis der Freiheit
fiir die Giiter des Lebensstandards und der Sicherheit zu
bezahlen. Somuf} die gesellschaftliche Entwicklung schlief3-
lich den standardisierten Menschen hervorbringen, der
dann aber eigentlich nicht mehr Mensch im Sinne per-
sonaler Existenz sein wird, sondern nur noch ein funk-
tionales Wesen, Arbeiter und Konsument. Am Ende die-



ses Weges zeigt sich also jene riesenhafte Kollektivitit,
jener weltumspannende Gesellschaftsautomat, der rei-
bungslos funktioniert, nachdem er den Menschen als Per-
sonlichkeit zerrieben hat: im letzten also fiihren die Wege
des Ostens und des Westens zum gleichen Ergebnis. In

einem solchen Zeitpunkt scheint es wirklich so, daf} ,die
natiirlichen Grundlagen des Menschentums und der Ge-
sellschaft weitgehend nur noch der Obhut des Christen-
tums anvertraut sind“ und daff diese Obhut nicht ohne
das Apostolat der Askese ausgeiibt werden kann.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Wo liegt die soziale Verantwortung heute?

Die Frage nach der sozialen Verantwortung heute stand
hinter den Gesprichen der Fiinften Katholischen Sozialen
Woche in Miinchen zwischen dem 3. und 6. November
1955. Schon vor zwei Jahren, bei der Vierten Woche, tiber
die die Herder-Korrespondenz (8. Jhg., S. 188) berichtet
hat, lieff sich die Vielfalt der besprochenen Fragen nicht
streng unter den Leitgedanken der damaligen Tagung
bringen. Das war auch dieses Mal wieder der Fall. Es
erscheint daher nutzbringender, wesentliche Gedanken
aus drei bedeutenden Referaten mitzuteilen, die zur Um-
grenzung und konkreten Bestimmung sozialer Verant-
wortung unter den heutigen Verhiltnissen beigetragen
haben. Der vollstindige Tagungsbericht erscheint dem-
nichst im Verlag des Winfried-Werks in Augsburg.

Soziale Wandlungen der Gegenwart — ein Aufruf an
die Verantwortung

Soziologisch am aufschlufireichsten war der Eroffnungs-
vortrag des Wiener Historikers Friedrich Heer iiber den
»Wandel der Gesellschaft vom Gestern zum Morgen®.
Heer versuchte, die Chancen zu zeigen, die sich aus die-
sem Wandel fiir die konkrete soziale Gewissensbildung
ergeben, und gewisse vereinfachende Denkweisen zu be-
richtigen, die ihr auch im katholischen Raum im Wege
stehen.

Er nannte zu Beginn eine Reihe solcher Schlagworte. Zu
ihnen gehoren die Worte Demokratie, Freiheit, Klassen-
kampf, Sozialismus, Materialismus und viele andere.
Manchmal verdecken solche Parolen massive Interessen
bestimmter Gruppen. Meist sind sie aber nur Ausdriicke
fiir Denkschablonen. Man redet von Dingen und in Alter-
nativen, die entweder gar nicht mehr oder wenigstens
nicht so undifferenziert existieren, wie man sie darstellt,
Nun wire das nicht so gefihrlich, wenn sich nicht hinter
der fortwihrenden Proklamation erhabener Fernziele
geradezu eine ,Solidaritit im Ubersehen des Konkreten,
des Gegenwiirtigen, des hier und heute darzulebenden
Menschlichen® zeigte. Die einfachen Menschen spiiren das
und geraten in Mifitrauen, Unsicherheit und Angst, und
diese Stimmungen sind es, die die Demagogen brauchen,
um Gehdr zu finden! Heer berief sich auf die Unter-
suchungen des amerikanischen Soziologen Peter F.
Drucker, denen zufolge das Entstehen wirklicher Ver-
antwortung vor allem durch ein illusionires Denken und
Reden gehemmt wird.

Dagegen liegt ein erster Ansatzpunkt fiir die Bildung von
echter Verantwortung in der Besinnung auf die Verflech-
tung aller Schicksale, die sich aus der weltumgreifenden
gesellschaftlich-zivilisatorischen und wirtschaftlich-techni-
schen Entwicklung zur Einheit ergibt. ,Diese Einheit gilt
es zu sehen und anzuerkennen: sie ist eine Realitit, ob-
wohl sie geistig von uns noch nicht als eine Kommunion

und Kommunikation bewiltigt wird, auch von uns Chri-
sten nicht.* Einheit bedeutet an und fiir sich noch nicht
Einung oder Frieden, aber sie kénnte der politischen oder
gar der weltanschaulichen Einung den Weg bereiten. Dies
um so mehr in einem Zeitalter, das uns die Moglichkeit
gibt, Arbeit; Materie und Gesellschaft wie nie zuvor
rational zu organisieren. Die Einheit ist eine solche der
zivilisatorischen Bedingungen und Aufgaben, die immer
auch Versuche gleichen Geistes zu ihrer Bewiltigung auf
den Plan rufen. Zum Beispiel ist das Herz der industriel-
len Gesellschaft, das Groflunternehmen, in USA und in der
UdSSR von nicht wesentlich verschiedener Struktur. Wenn
die Kliifte und Gegensitze zwischen den Entwicklungen
in den verschiedenen Teilen der Welt die Vorstellung un-
iiberwindlicher Spaltung oder Verschiedenheit hervor-
rufen, dann vor allem aus dem Grunde, weil viele Volker
heute in kurzer Zeit das nachholen, wozu Europa Jahr-
hunderte gebraucht hat,

Das Verlangen nach Sicherheit

Allerdings trifft der gesellschaftliche Vereinheitlichungs-
vorgang {iberall auf ein anderes volkisches und seelisches
Element und 16st deshalb auch so verschiedene seelische
Reaktionen aus, dafl man sagen kann: ,Die Menschheit
war nie bunter, vielfarbiger als heute — und sie war doch
nie nivellierter.“ Uberall stellt sich das gleiche Problem:
Wie kann inmitten der industriellen Gesellschaft der
Mensch so geborgen, gebunden und entbunden werden,
daf er nicht in eine zerstorerische Verzweiflung getrieben
wird, die sich in Akten der Vernichtung oder Selbstver-
nichtung oder in Ausweich- und Ersatzbefriedigungen
dufert, weil der Mensch dem Druck von der Gesellschaft
her nicht mehr gewachsen ist? Wie kann dem Phidnomen
begegnet werden, dafl die Menschen aus Angst vor Frei-
heit und Verantwortung, vor der Last eines personlichen
Lebens in die totale Sicherheit flichen méchten und statt
ihrer die Sklaverei des Kollektivs finden? ,,Es wire ein
leichtes, diese Unsicherheitspsychose selbst in der heuti-
gen Kirche und in den Unternehmerverbinden aufzuzei-
gen: alle Unsicherheit soll ausgeschaltet werden, jedes
Wagnis, jedes Experiment wird abgelehnt.”

Hinter diesem Streben nach Sicherheit, sagte Heer, miis-
sen wir das sehr ernste Anliegen erkennen, aus einer so
unheimlichen Unsicherheit und Ungeborgenheit zu ent-
kommen, der nur die wenigsten gewachsen sind, nur die
Menschen der Elite. Es geht um die Sehnsucht nach einer
archaischen Gesellschaft, um den Versuch zur Erneuerung
einer Geborgenheit und Kommunikation zwischen den
Menschen und Dingen, wie sie Gberall in der Welt jahr-
tausendelang bestand, nun aber tberall zerfillt. Diese
Sehnsucht trigt ,quer durch Ruffland, China und Indien®,
aber auch sonst in der Welt die Bewegung der Massen.
,In Zeiten grofien Zerfalls und grofler Umbildungen
flieht, so scheint es, der Mensch zuriick in den Mutterschoff
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