Christi, ohnehin in jeder hl. Messe gegenwiértig, zum un-
iiberhérbaren Orgelpunkt der Liturgie des ganzen Kir-
chenjahres geworden. Wie sollte anders die Einheit der
Christenheit, ja der Menschheit, in der Einen Kirche
wiederhergestellt werden, wenn nicht aus dieser Mitte,
dem Opfer des Herzens Jesu? Das ist die andere Seite
jener Gebetsmeinung fiir den Monat Januar 1956, an der
so mancher evangelische Christ Anstoff nahm: dafl im
Primat des Papstes das Fundament kirchlicher Einheit er-
kennen moge, wer die wahre Kirche sucht — jener Pépste,
die diese Kirche zum Herzen Jesu fiihren.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Protest des Bischof- Gegen die Verfiigung des Ostberliner

lichen Ordinariats ~ Magistrates vom 15. Februar 1956, die
in Berlin gegen die  §ie geordnete Durchfiihrung des Reli-
Behinderung des . : | Legh

Raliglorninsarsidis gionsunterrichtes an den Ostberliner
tes an Ostberliner ~ Grundschulen zu erschweren bzw. zu
Schulen verhindern sucht und den Religions-

unterricht an den Oberschulen praktisch unméglich macht,
hat das Bischofliche Ordinariat Berlin am 5. Mirz pro-
testiert. Das Schreiben hat folgenden Wortlaut:

»Der Magistrat von Grofiberlin hat unter dem Datum
vom 15. 2. 1956 eine ,Anweisung zur Sicherung von Ord-
nung und Stetigkeit im Erziehungs- und Bildungsprozefl
der demokratischen Schule’ verdffentlicht. Diese Anwei-
sung legalisiert nachtriglich eine Reihe von Mafinahmen,
die auf Grund von Beschliissen der Elternausschiisse oder
padagogischer Rite in den letzten Wochen an den Berliner
Schulen durchgefiihrt wurden.

So wird im Abschnitt 1 der Anweisungen festgelegt, dafl
die Durchfithrung des Religionsunterrichtes erst ,nach
Schlufl des lehrplanmifigen Unterrichtes® nach einer
,Pause von mindestens zwei Stunden‘ erlaubt werden
kann.

Wir stellen dazu fest:

a) Diese Anweisung steht im Widerspruch zu den vom
Ministerium fiir Volksbildung am 31. 10. 1953 erlassenen
Richtlinien iiber die Erteilung des Religionsunterrichtes
der allgemeinbildenden Schulen. Darin wird unter Ab-
satz 3 ausdriicklich festgelegt, dafl der Religionsunterricht
,unmittelbar vor oder nach dem lehrplanmifligen Unter-
richt der einzelnen Klassen erteilt werden kann".

b) In der Begriindung fiir die angewiesenen Mafinahmen
wird angefiithrt, dafl die ,Gesundheit der Schiiler nicht
durch Uberlastung® gefihrdet werden darf. Tatsichlich
wird aber erst durch die angeordneten Mafinahmen eine
auflerordentliche Belastung der am Religionsunterricht
-teilnehmenden Kinder geschaffen. Den Schiilern wird ein
zweiter Schulweg zugemutet, der, insbesondere am Stadt-
rand mit seiner weitldufigen Besiedlung, vor allem bei un-
giinstiger Witterung, eine starke Belastung darstellt. Hin-
zu kommt der zeitliche Ausfall der Nachmittagsstunden
fiir die Hausaufgaben, die nur in den Abendstunden er-
ledigt werden konnen.

c) Fiir die berufstitigen Eltern entsteht die ernste Schwie-
rigkeit, wie ihre Kinder zur richtigen Zeit auf den zwei-
ten Schulweg geschickt werden sollen, vor allem dann,
wenn es sich um Schiiler der ersten Klassenstufen handelt.
d) Die genannten Richtlinien vom 31. 10. 1953 beginnen
mit denWorten: ,Im Einvernehmen mit den Kirchen. ..

346

wird folgendes bestimmt...® Warum sind die Kirchen
vor Abfassung der neuen entscheidenden Mafinahmen
nicht konsultiert worden?

In Abschnitt 3 und 6 der Anweisungen wird den Direk-
toren der Schulen das Recht gegeben, iiber Eignung und
Zulassung der Lehrpersonen, die den auflerschulischen
Unterricht erteilen, eigenmichtig zu entscheiden. Ferner
werden ihnen Aufgabe und Recht erteilt, alle auflerschu-
lischen und auflerunterrichtlichen Veranstaltungen nach
Form und Inhalt zu priifen sowie die Tatigkeit der damit
betrauten Personen zu kontrollieren.

Sollten diese Bestimmungen fiir den Religionsunterricht
und die mit dessen Durchfiithrung beauftragten Religions-
lehrer gelten, wiirden sie gegen die Verfassung der DDR
verstoflen. In Artikel 40 der Verfassung heifit es nimlich:
,Der Religionsunterricht ist Angelegenheit der Religions-
gemeinschaften. Ferner heifit es im Artikel 44: ,Der Re-
ligionsunterricht wird von den durch die Kirche ausge-
wihlten Kriften erteilt.

In Abschnitt 5 der Anweisungen wird endlich die Durch-
fiihrung des Religionsunterrichtes an den Oberschulen
praktisch aufgehoben mit der Bestimmung: ,Soweit reli-
givse Unterweisungen stattfinden, enden diese spitestens
mit dem Ablauf der Grundschulpflicht.*

Dazu stellen wir fest:

a) Diese Anweisung, wie auch die ihr bereits vorausge-
gangenen entsprechenden Mafinahmen an mehreren Ober-
schulen stehen im Widerspruch zur Verfassung der DDR.
In Artikel 44 der Verfassung wird in Ergdnzung des Ar-
tikels 40 ausdriicklich erklart: ,Das Recht der Kirche auf
Erteilung von Religionsunterricht in den Riumen der
Schule ist gewzhrleistet.

b) Die niheren Bestimmungen, wie sie das Schulgesetz
fiir Grofiberlin festlegt, wie auch die bereits genannten
,Richtlinien vom 31. 10. 1953, kennen hinsichtlich der
Erteilung des Religionsunterrichtes an den Schulen keinen
Unterschied zwischen Grund- und Oberschulen.

¢) Entsprechend wurde auch der Religionsunterricht an
unseren Berliner Schulen viele Jahre hindurch erteilt.

Im Hinblick auf obige Darlegungen erheben wir stirk-
sten Protest gegen die Anweisung des Magistrats vom
15. 2. 1956. Diese Anweisung stellt eine schwere Behin-
derung des Religionsunterrichtes an den Grundschulen
dar und verstdfit gegen das Schulgesetz von Grofiberlin
sowie gegen die Richtlinien vom 31. 10. 1953. Die Verfi-
gung, wonach die ,religiose Unterweisung . .. spitestens
mit dem Ablauf der Grundschulpflicht® endet, hebt prak-
tisch die Erteilung des Religionsunterrichtes an den Ober-
schulen auf und stellt einen offenen Bruch der Verfassung
der Deutschen Demokratischen Republik dar.

Wir bitten den Herrn Stellvertreter des Oberbiirger-
meisters dringend um Mitteilung eines Termines, an dem
wir mit ihm iiber die sehr ernste Lage, die durch die ge-
nannten Anweisungen entstanden ist, Riicksprache neh-
men konnen.®

Auf wiederholte Anfragen teilte das Sekretariat der Ab-
teilung Volksbildung beim Ostberliner Magistrat am
20. Mirz mit, daf eine Riicksprache ,,im Augenblick noch
nicht fiir notwendig gehalten wird®. Bis zum Abschluf}
dieses Heftes hatte sich an dieser Situation noch nichts ge-
andert. Im allgemeinen kann man sagen, dafl die sich aus
der ,Entstalinisierung® ergebenden innerpolitischen
Schwierigkeiten der DDR es der Regierung rétlich erschei-
nen lassen, sich kirchenpolitisch ruhiger zu verhalten.



Die Boden- Der ,Kurznachrichtendienst* (KND)
verteilung der Bundesvereinigung der deutschen
in Deutschland

Arbeitergeberverbinde vom 17. Okto-
ber 1955 bringt eine Tabelle der Bo-
denverteilung in Deutschland nach dem neuesten Stand,
wobei besonders die Unterschiede zwischen der Bundes-
republik und der Sowjetzone aufschlufireich sind. Nach
dem ,,Statistischen Handbuch von Deutschland 1928 bis
1944 ergibt sich ein weiterer Vergleich zu der Boden-
verteilung im Deutschen Reich in den Grenzen von 1937:

1955 und 1937

Bundesrep. DDR  Reichsgeb.
Grofigrundbesitz (iber 100 ha) 27,89/, 0070 = 3610
Grofibauern (20—100 ha) e R S (ORI R i L
Mittelbauern (5—20 ha) 30,99 57,09/ 26,1%,
Kleinbauern (0,5—5 ha) 10,9%, ol 8,49,
Kleinstbauern (unter 0,5 ha) = S 1500
Landwirtschaftl. Genossenschaften  0,0°/, 18,09, —
Volkseigene Giiter 0,0%, 4,0%, -
Sonstige Flichen (oRl e L lo —

Wie man sieht, ist der Grofgrundbesitz in der Sowjet-
zone vollig, der Flichenbestand des Groflbauerntums
zum grofiten Teil zerschlagen worden. Im Rahmen der
Bodenreform wurden 3,3 Millionen Hektar Land (rund
ein Drittel des Gebietsbestandes der DDR) an 560000
Empfinger verteilt; das sind durchschnittlich nur 5,9
Hektar fiir einen landwirtschaftlichen Betrieb. Diese Zer-
splitterung hatte fiir die landwirtschaftliche Ertragslage
verheerende Folgen, die man jetzt dadurch wieder zu
beheben versucht, daf man die Bauern zur Bildung
von ,Landwirtschaftlichen Produktionsgemeinschaften
(LPG) zwingt: der erste Schritt zum Kolchosenwesen und
zur volligen Proletrisierung nach sowjetischem Muster.

Fine der wesentlichsten Tatsachen im
Leben des osterreichischen Katholi-
zismus ist die Entwidklung der Katho-
lischen Arbeiter-Jugend (KAJ) in den
Jahren nach dem Krieg. Der nunmehr zehnjihrige Be-
stand der KA ] war Anlaf fiir eine kleine Feier in Wien
am 19. Februar, bei welcher der Zentralseelsorger der
KA]J seit ihren Anfingen (und derzeitige Rektor des Ka-
tholischen Jugendwerkes Usterreichs), Pater Josef Zei-
ninger, iiber die Anfinge der Bewegung und ihre Bedeu-
tung fiir die Kirche sprach. Die Anfinge der KAJ waren
sehr bescheiden. Im Herbst 1945 kamen in der Pfarre
Krim (Wien XIX.) sechs junge Arbeiter mit ihrem Seel-
sorger (P, Zeininger) zu ihren ersten Zusammenkiinften.
Sie richteten alsbald in einem kriegszerstdrten Gasthaus
ein Heim ein und gestalteten die Eréffnung am 12. Ja-
nuar 1946 zu einer Jungarbeiterversammlung von fast
hundert Teilnehmern. Im personlichen Bemithen um jeden
einzelnen in Werkstitte, Fabrik und Biiro wurde all-
mihlich eine Bewegung aufgebaut, die heute rund 10000
miénnliche und 6000 weibliche Mitglieder innerhalb der
KA] zdhlt. P. Zeininger hob folgende Momente als be-
deutsam hervor: 1. Durch das starke Wachstum der KAJ
wurde die alte Erfahrung neu bestitigt, daff nicht die Zahl,
sondern der unbeirrbare Glaube und die Opferkraft
einer Kerntruppe das Entscheidende ist; 2. diese Erfolge
wurden in einem Milieu errungen, das seit Jahrzehnten
die Domine achristlicher und antichristlicher Krifte ist,
wo jeder Versuch christlicher Aktion von vornherein als
aussichtslos galt; 3. gerade Menschen, die in theologischen
Dingen ungebildet waren, wurden von Gott dazu auser-

Zehn Jahre
Katholische
Arbeiter-Jugend
in Osterreich
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sehen, einen neuen Glauben und eine neue Liebe zu welk-
ken. Mit der Griindung der KAJ wurde ein neuer Ab-
schnitt in der kirchlichen Entwicklung der osterreichi-
schen Arbeiterschaft eingeleitet. Fiir die Kirche liegen hier
grofle Hoffnungen.

Aus der Erfahrung der zehn Jahre muf fiir Gegenwart
und Zukunft die Lehre gezogen werden, dafl der einzelne
Arbeiter mehr braucht und auch mehr will als eine ma-
terielle Sicherung und gekiirzte Arbeitszeit, er will nicht
nur als Arbeitskraft beurteilt, sondern als Mensch ernst
genommen werden. Erst wenn der Arbeiter spiirt, daf}
mit dieser Forderung ernst gemacht wird, dafl man
sich in seiner Welt um neue Kontakte und Beziehungen
bemiiht, wird sich eine Wendung in der Entwicklung des
Arbeiterlebens feststellen lassen. Angesichts des bedenk-
lichen Schwundes an Solidaritit und der nicht zu leugnen-
den seelischen Verarmung der Arbeiterschaft, die mit der
materiellen Besserstellung einherging, gewinnt die Ttig-
keit der KA J erhthte Bedeutung. Die Frage der Arbeiter-
schaft ist mit der materiellen Besserstellung keineswegs ge-
18st; sie ist in erster Linie eine geistige, sittliche und reli-
giose Frage.

Als unterscheidendes Merkmal der KAJ gegeniiber den
fritheren Verbinden werktitiger Menschen in Osterreich
betonte P. Zeininger, dafl diese Verbinde ihre Mitglieder
auf dem Wege der Bewahrung von Jugend auf gewonnen
haben, die KA ] aber auf dem Weg eines Vorstofles in die
entchristlichten und Christus fernen Riume. Fiir diesen
Geist ist es bezeichnend, dafl sich etwa hundert Jung-
arbeiter entschlossen haben, von der Werkbank weg den
Weg zum Priestertum zu gehen.

Als Erginzung zu den Ausfilhrungen von P. Zeininger
ist noch auf folgende Tatsache hinzuweisen: Die KA]
machte sich frithzeitig die Methode Cardijns zu eigen
(»Sehen, Urteilen, Handeln“) und wurde damit beispiel-
gebend fiir die gesamte Katholische Jugend. Von den
zehntausend Mitgliedern der KA J konnen etwa 2000 als
Aktivisten angesprochen werden (eine sehr hohe Zahl).
Die meisten der ca. 450 Gruppen haben einen Kern von
Aktivisten, wihrend es noch vor zwei Jahren vielfach
nur Aktivistenrunden oder Gruppen gab. Neben den Fra-
gen der personlichen Lebensgestaltung und religitsen Bil-
dung werden auch viele Schulungen in den sozialen Fra-
gen (Mitbestimmung, Miteigentum u. a.) durchgefiihrt.
Die Zeitung ,Der Junge Arbeiter” hat gegenwirtig an die
20000 Abnehmer. Die Aktionen der KA]J, vor allem die
Karfreitagsaktion, erhalten mehr und mehr Durchschlags-
kraft. Es gelingt weithin, die Arbeiter in den Betrieben
zu veranlassen, die Miitze abzunchmen und eine Minute
Stille einzuhalten. Die Sammlungen in den Gruppen fiir
die ,Priesterpatenschaften, d. h. fiir die Ausbildung der
aus der KA]J hervorgegangenen Priesterstudenten (deren
genaue Zahl 98 betrigt), erbrachte heuer rund 100000
Schillinge, die Jungarbeiter von ihren StundenlGhnen
spendeten. Es gibt eine Reihe von Jugendvertrauens-
leuten aus der KAJ, und da und dort kandidierten KA J-
Angehdrige auf eigenen KA J-Listen. Allgemeine Jungar-
beiterversammlungen haben meist viel Erfolg. Einer der
Priesterstudenten der KAJ, ein Arbeiter aus den Steyr-
werken, wird in diesem Jahre zum Priester geweiht.
Aus den Reihen der KA J sind viele gute Familien hervor-
gegangen.

Die augenfilligste Aktion, mit der die KAJ vor die
Offentlichkeit trat, war die Mariazeller Wallfahrt von
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iiber 7000 Jungarbeitern am 1. Mai 1954 (vgl. Herder-
Korrespondenz 8. Jhg., S. 446 ff.).

Die Titigkeit der KAJ in den Betrieben findet nur Wi-
derstand bei einigen ,alten Kampfern® der SPO, nicht aber
bei der Masse der Jungarbeiter. Eine geistige Konkurrenz
mit der organisierten ,Sozialistischen Jugend® ist nicht
spiirbar.

Die eigentliche Schwierigkeit, Menschen zu gewinnen,
liegt vielmehr in der materiellen Saturiertheit, im geisti-
gen Vakuum, in der Vergniigungssucht und der damit
verbundenen sittlichen Gefahrdung. Doch bei aller Ver-
gniigungssucht scheint in nicht wenigen ein Suchen nach
einer Heilslehre vorhanden zu sein. Entscheidend ist, dafl
die KA ] den Jungarbeitern eine Lebensschule fiir alle ihre
Fragen ist.

Sowenig eine geistige Konkurrenz von seiten der Sozia-
listen zu bemerken ist, so fiithlbar ist die Gegenarbeit der
sozialistischen Betriebsrite. Hatte man im Anfang die
KA] kaum bemerkt oder tiber das Beginnen der jungen
Idealisten geldchelt, so glaubt man jetzt, in ihnen eine
Gefahr zu erkennen. In manchen Betrieben hindert man
KA]J-Mitglieder am Aufstieg oder iiberfordert sie der-
artig mit Arbeit, daf} sie einfach nicht mitkommen. Die
Betriebsrite, die heute das mafigebende Wort bei der Auf-
nahme neuer Arbeiter zu sprechen haben, sehen sich die
Leute sehr genau an und kénnen die Aufnahme von KA J-
Leuten verhindern. Wo aber KAJ-Gruppen bestehen,
haben sie grofie Werbekraft und Wirkungsmoglichkeit. In
den Vereinigten Osterreichischen Stahlwerken (Linz, z.B.)
konnte die Bestellung eines Religionslehrers fiir die
90 Lehrlinge der Lehrwerkstdtten erreicht werden.

Auf einer Tagung, die die Arbeits-
gemeinschaft der Katholischen Min-

‘Wie kommt man
an die Madnner

eran) — nerbewegung (KMB) Osterreichs unter
Erfahrungen der v . Biadhol Sdioi L d

Mfiherbewetuiy orsitz von Bischo oiswohl, dem
Usterreichs Referenten der Osterreichischen Bi-

schofskonferenz fiir die Katholische Aktion (Manner), am
11. und 12. Februar in Wien abhielt, wurden u. a. die
Erfahrungen besprochen, die man mit der formellen Mit-
gliedschaft und der (in manchen Didzesen bereits durch-
gefithrten) Aufgliederung der Méinnerbewegung in Stadt,
Land und Arbeiterschaft gemacht hat. Eine formelle Mit-
gliedschaft — mit schriftlicher Beitrittserklirung, Be-
jahung des Programmes, Zahlen eines Mitgliedsbeitra-
ges — besteht heute in allen Didzesen. Die Frage ist nur,
ob bei der Aufnahme der Mitglieder ein strenger oder
weiter Maflstab angewendet werden soll, d. h., ob der
Kreis der Mitglieder praktisch mit den Aktivisten zusam-
menfallen oder mehr oder weniger alle bewufiten und zur
Mitarbeit bereiten katholischen Minner umfassen soll.
Ersteres ist die Arbeitsweise in Tirol, das zweite der Weg
der anderen Didzesen. (Als vor ca. drei Jahren die Mit-
gliedschaft eingefiihrt wurde, schien es, als ob die Mehr-
zahl der Ditzesen eher dem Beispiel von Tirol folgen
wollte, wihrend die Didzese Linz, welche den anderen
Typus darstellte, noch allein stand; vgl. Herder-Kor-
respondenz 8. Jhg., S. 210ff.) Wenn man vor zwei oder
drei Jahren der Meinung sein konnte, eine Mitgliedschaft
mit blofler Beitrittserklirung und (passiver) Teilnahme
an Veranstaltungen wiirde nicht viel bedeuten, jedenfalls
keine echte Actio catholica, so hat die Erfahrung ge-
zeigt, dafl die formelle Mitgliedschaft immerhin so viel
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Zusammengehorigkeitsgefiithl weckt, daff die Leute kom-
men, wenn man sie ruft. Die Tatigkeit der Aktivisten, die
auf jeden Fall dasein miissen und den Kern der Mitglieder
bilden, findet ein weit stirkeres Echo, wenn daneben
formelle Mitglieder vorhanden sind, als wenn den Akti-
visten nur Méinner des ungegliederten Kirchenvolkes
gegeniiberstehen. Im Sinn dieser Erfahrungen riet die Ta-
gung an, dall bei der Aufnahme von Mitgliedern keine
allzu strenge Forderungen erhoben werden sollen.

Die vordringlichen Aufgaben sind: den Mitgliedern an-
stelle blofler Vortrige (die offenbar nicht sehr ziehen)
mehr konkrete Aufgaben zu stellen, wodurch das Zusam-
mengehorigkeitsgefithl und die Aktionsbereitschaft ge-
stirkt werden — dieser Umbau ist bereits im Gange —,
sowie aus dem Kreis der Mitglieder neue Aktivisten zu
zu gewinnen — eine Umstellung, die man bereits in An-
griff genommen hat. Die Aufgliederung der Minner-
bewegung in die beiden allgemeinen Milieus: Stadt und
Land, und das Stadt und Land umfassende Berufsmilieu:
Arbeiter (Katholische Arbeiterbewegung), hat sich als
richtig erwiesen. Die Arbeiterwelt ist nun einmal eine
Welt fiir sich, mit eigenem Klassenbewufitsein (ob man es
nun so nennt oder nicht); sie will eigens angesprochen
werden. (Die Landarbeiter z. B. fiihlen sich mehr als Ar-
beiter und nicht als Angehdrige der biuerlichen Welt.)
Die osterreichische Bischofskonferenz hat daher auch ent-
schieden, daf die Katholische Arbeiterbewegung wohl im
Rahmen der KMB steht, aber selbstdndig ist hinsichtlich
Fiihrung, Methode und Programm. Die Bewegung kommt
sichtlich, wenn auch langsam, voran. So bestehen in Wien
(Dibzese) 10 Runden, in St. Pélten (Didzese) 16, in Ober-
osterreich 17 (und zwar Betriebsgruppen), in Salzburg
10, in Tirol 10, in Vorarlberg 12, in Kiarnten 2, in der
Steiermark 10 und im Burgenland 30 Runden. Vielfach
sind die Arbeiter noch Mitglieder der allgemeinen Min-
nerrunden. Ein dringendes Anliegen ist der Ausbau der
Arbeiterseelsorge. In den meisten Dibzesen finden im-
merhin regelmiflig Veranstaltungen fiir die Arbeiter-
seelsorge statt.

Die Gliederung: Stadt und Land, wobei unter ,Land“
nicht die biuerliche Welt, sondern die Gesamtheit der auf
dem Land Wohnenden verstanden wird, hat seine Be-
rechtigung, Zwar ist das Dorf in den seltensten Fillen
rein biuerlich, sondern in sich sozial differenziert und
wird wie die Stadt von Presse, Illustrierter, Film usw.
iiberschwemmt. Doch hat das Dorf einen eigenen Lebens-
stil, eine eigene Atmosphire, mehr Gemeinschaftsbewufit-
sein, mehr Tradition und mehr Gegenkrifle gegen die
Propaganda der faktischen Glaubenslosigkeit. Das Dorf
verlangt daher nach bestimmten, von der Stadt verschie-
denen Formen des Apostolates. Auch da, wo noch keine
organisatorische Aufgliederung in Stadt und Land voll-
zogen ist, wird dieser Unterschied berticksichtigt. Auf dem
Dorfe ist eine Gliederung nach dem sozialen Milieu kaum
irgendwo durchgefiihrt, zumal die Gruppen meist klein
sind und schon aus praktischen Griinden nicht weiter
aufgegliedert werden konnen. Doch wird daneben eine
besondere berufsmiflige Erfassung notwendig sein, da
Fragen des Berufes — und hier ist besonders an die
Bauern und Landarbeiter zu denken — auch vom christ-
lichen Glauben her angegangen werden miissen und die
Mbglichkeit bestehen muf}, die betreffenden Minner zu
bestimmten Aktionen in der Offentlichkeit aufzurufen.
Die Teilnahme an den groflen neutralen berufsstindischen



Organisationen geniigt nicht, Man wird keine eigenen
Organisationen aufbauen, doch die verschiedenen Berufs-
gruppen so weit erfassen, dafl man sie im gegebenen Fall
tatsdchlich aufrufen kann. Diese Erfassung wird im all-
gemeinen iiberpfarrlich sein miissen.

In der Stadt ist vor allem notwendig, das Pfarrbewufit-
sein wieder zu wecken, anderseits den Menschen mehr
als bisher in seinem Berufsmilieu anzusprechen, etwa Zel-
len in Amtern und Biiros zu griinden. Wie auf dem Lande
wird diese Erfassung nach Berufsstinden iiberpfarrlich
sein. Ein sehr dringendes Anliegen ist die Gewinnung
von Minnern aus den Kreisen der Unternehmer. Diese
stehen aber gréfitenteils im liberalen Lager. Wie wichtig
diese Schicht fiir das Wirken in der Offentlichkeit und fiir
Aktionen der Sozialreform ist, bedarf keiner weiteren
Ausfiihrung.

Als kiinftige Entwicklung zeichnet sich somit ab, die aus-
schliefliche Bindung des einzelnen an die Pfarre zu
lockern und dem Berufsmilieu stirker Rechnung zu tra-
gen.

Was die altersmiflige Schichtung der Minnerrunde be-
trifft, ist festzustellen, dafl im allgemeinen die jiingeren
Ménner fehlen. Auch ehemalige Mitglieder der katholi-
schen Jugend tauchen in den allgemeinen Ménnerrunden
nicht auf. Daher hat man — z. B. in Wien (Stadt) bisher
in zehn Pfarren — eigene Runden fiir die jiingeren Man-
ner gegriindet. Diese Minner iibernehmen gerne aposto-
lische Aufgaben (wihrend sie das Anhdren von Vortrigen
weniger interessiert); sie wiinschen freilich auch eine ge-
wisse Berlicksichtigung gesellschaftlicher Veranstaltungen.

Aus Rom, Siid- und Westeunropa

Der Papst iiber Am 9. Mirz empfing der Heilige
Kirche und Kultur ~ Vater die Mitglieder der ,Internatio-
nalen Vereinigung der Institute fiir Archidologie, Ge-
schichte und Kunstgeschichte in Rom® in Audienz und
hielt an sie eine Ansprache, deren Gegenstand die Be-
ziehungen der Kirche zu den Schdpfungen des mensch-
lichen Geistes waren, die man im Begriff Kultur zusam-
menfaflt. Er sagte u. a.:

... Als Wir letzten September die Mitglieder des Inter-
nationalen Historikerkongresses empfingen [vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 74 ff.], sagten Wir ihnen, daf}
Wir keineswegs das Gefiihl hitten, Uns an Unbekannte
oder Fremde zu wenden; dieses Gefiihl ist heute noch leb-
hafter: man konnte sogar fast sagen, dafl der Vatikan
selber ein Institut fiir Archdologie, Geschichte und Kunst-
geschichte, d. h. ein kulturelles Institut sei.

Doch selbst wenn die pipstliche Residenz, der Vatikan,
sich riithmen kann, ein Glanzpunkt der Geschichte und der
Kunst zu sein, so ist doch der Papst selber das Haupt einer
religivsen Gemeinschaft, der universalen Kirche. Wir
sehen darin einen Anlaf, Thre Anwesenheit, meine Herren,
zu benutzen, um auf eine Frage zuriickzukommen, die
Wir schon in Unserer Ansprache an den Historiker-
kongreR beriihrt haben, von dem Wir gerade sprachen:
Wir meinen die Stellung der katholischen Kirche gegen-
iiber der Kultur.

Die Kirche ist mit keiner Kultur identisch

Wir betonten damals, dafl die katholische Kirche sich mit
keiner Kultur identifiziert. Was ist der tiefste Grund
dieser Haltung? Sie ist grundsitzlich die Folge der radi-

kalen Unabhingigkeit der Religion gegeniiber der Kultur.
Diese gestattet nicht, iiber die religidsen Werte zu urteilen.
So nimmt das Goldene Zeitalter der Griechen, das kaum
zweihundert Jahre dauerte, einen einzigartigen Platz in
der Universalgeschichte ein, und das Volk Israel in Pali-
stina hat keinerlei vergleichbare kulturelle Werte hervor-
gebracht. Aber daraus kann man- nichts in bezug auf die
Reinheit und Erhabenheit der religiésen Vorstellungen
dieser beiden Vblker schlieflen. Mehrere hundert Jahre
vor dem Hohepunkt der griechischen Kultur driickte das
Volk Israel bereits in den Psalmen und den Propheten
und noch viel frither im Deuteronomion seine Gottesidee
und die sittlichen Grundlagen des menschlichen Lebens
in einer Reinheit und Vollkommenheit aus, zu denen sich
das Griechentum niemals erhoben hat, nicht einmal in
seinen geistigen Koryphien, Sokrates, Platon und Aristo-
teles. Und beweist die Bliitezeit der arabischen Kultur in
Spanien zu einer Zeit, als weiter im Norden die christ-
liche Kultur noch in ihren Anfingen stand und sich erst
allméhlich mithsam emporrang, etwa die Uberlegenheit
des Islams iiber das Christentum? Zweifellos haben die
arabischen Gelehrten nicht versiumt, den Christen ihre
Inferioritit vorzuwerfen; aber man darf niemals eine Re-
ligion nach der kulturellen Entwicklung threr Anhinger
beurteilen. -

Die Kirche kennt allein ibr iibernatiirliches Ziel

Damit sind Wir wieder bei der Kirche angelangt. Thr
gottlicher Stifter Jesus Christus hat ihr keinerlei Auftrag
kultureller Art gegeben noch ihr ein kulturelles Ziel ge-
setzt. Die Aufgabe, die Christus ihr zuweist, ist streng
religits; sie ist selbst die Synthese all dessen, was die Idee
der Religion, der einzigen und absolut wahren Religion
in sich schliefft: die Kirche soll die Menschen zu Gott
fithren, damit sie sich ihm ohne Riickhalt ausliefern und
in ihm auch ihren vollkommenen inneren Frieden finden.
Zu diesem Zweck hat Christus der Kirche seine ganze
Wahrheit und seine ganze Gnade anvertraut.

Die Kirche kann dieses streng religitise, tibernatiirliche
Ziel niemals aus dem Auge verlieren. Der Sinn all ihrer
Aktivitdten, bis zum letzten Kanon ihres Kodex herab,
kann nichts anderes sein, als direkt oder indirekt dazu
beizutragen. Die Pipste des 15. Jahrhunderts von Niko-
laus V. an haben mit groflem Interesse die kulturelle Be-
wegung der Renaissance vetfolgt. Sie haben es, zum min-
desten anfangs, getan, um diese Bewegung in gewisser
Weise zu ziigeln und zu verhiiten, dafl sie sich auf Bahnen
verirrte, die dem christlichen Denken fremd sind. Doch die
Geschichte hat sich nachtriglich gefragt, ob die Mdnner
der Kirche mit der Zeit nicht dem Zauber des Humanis-
mus in einem Mafle erlegen sind, daf sie thm einen Teil
ihrer eigentlichen Aufgabe geopfert haben, wenn es wahr
ist, dafl zu dieser Zeit, genauer gesagt um 1500, der reli-
givse Sinn des Lebens und der Sinn des Kreuzes Christi
mit Nachdruck wieder in Erinnerung gerufen werden
mufite. Die Spannung zwischen Religion und Kultur in
diesem wichtigen Augenblick der Geschichte trigt dazu
bei, die radikale Unabhingigkeit der Kirche gegeniiber
allen kulturellen Titigkeiten und Werten zu unter-
streichen.

Die Kirche ist nicht kulturfeindlich

Anderseits kann man das Bewuf3tsein, das die Kirche von
dieser Unabhingigkeit hat, nicht als eine Art Pessimismus
gegeniiber der Kultur interpretieren; man tat das gern im
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19. Jahrhundert, und als Gegenstoff dagegen mufite man
bei den katholischen Gelehrten und Publizisten und auch
im gewohnlichen Leben eine tibertriebene Betonung der
Sympathie der Kirche fiir die Kultur feststellen. Heute
haben die materiellen und spirituellen Zerstdrungen, die
zwei Weltkriege und ihre Folgen fiir die Menschheit, ohne
Riicksicht auf die Linder alter Kultur, mit sich gebracht
haben, mehr Niichternheit und Objektivitdt in die Unter-
suchung dieser Frage zuriickgebracht. Man wagt kaum
mehr, der Kirche vorzuwerfen, dafl sie kulturfeindlich
sei; die Kirche ihrerseits ist iiberzeugt davon, dafl die
Menschheit in ihr vor allem die religidsen und sittlichen
Hilfsquellen sucht. Es sind tatsachlich diese, die die Hal-
tung der Kirche gegeniiber der Kultur bestimmen.
Natur und Offenbarung, Geschichte und Erfahrung sind
darin einig, zu zeigen, daf} die kulturelle Betidtigung An-
lagen in Bewegung setzt, die der Schopfer in die mensch-
liche Natur hineingelegt hat, und daf} sie einen Auftrag
erfiillt, den er ausdriicklich erteilt hat: ,Erfiillet die Erde
und macht sie euch untertan® (Gen. 1, 28). In den grofien
Kulturen, die die Wissenschaft aufgedeckt hat, war die
Kultur immer organisch mit der Religion verbunden.
Keine gesunde kulturelle Entwicklung ohne ein unge-
fahres Gleichgewicht zwischen dem materiellen und dem
geistig-sittlichen Fortschritt. Jede Verirrung in der kul-
turellen Entwicklung hat ihre tiefste Ursache in dem Ab-
stand, der zwischen diesen beiden Faktoren entstand. Es
hat nie ein Volk ohne Religion gegeben. Irreligiositit
umschliefft immer einen Willen, sich von der Religion zu
trennen, eine Negation, eine Absage, sie ist nie eine ur-
spriingliche und auch keine dauerhafte Haltung. Kulturel-
lem Niedergang geht gewohnlich ein Niedergang des
religiosen Lebens voraus. Wenn also die Religion, wie
Wir sagten, radikal unabhingig von Kulturformen und
Kulturhdhe ist, so verlangt doch umgekehrt die Kultur,
die authentisch, gesund und dauerhaft sein will, von sich
aus eine intime Bindung an die Religion.
Das Christentum und die Kirche offenbaren uns, was fiir
eine Bindung das ist: das Christentum sucht keinen reinen
Spiritualismus, denn der wire unmenschlich. Der voll-
kommene Christ ist auch ein vollkommener Mensch, denn
niemand war in vollerem Sinn Mensch als der Gott-
mensch, Jesus Christus selber. Die vollkommene Hingabe
an Gott ist gewifl ein geistiger Akt; aber er muf sich in
der Wirklichkeit des menschlichen Lebens beweisen, von
Stunde zu Stunde, von Tag zu Tag, von Jahr zu Jahr.
Das Christentum kennt auch im ganzen Weltall keinen
Bereich, in den Gott nicht eindringen kdnnte. Die Kirche
hat jede Form von manichiischem Dualismus abgewiesen:
»Briider®, sagt der Apostel Paulus, ,,was immer wahr,
ehrwiirdig, gerecht, lauter, was angenehm, was wohl-
lautend, was irgendeine Tugend und irgendein Lob ist,
darauf seid bedacht® (Phil. 4, 8), und noch klarer in der
wohlbekannten klassischen Formel: ,Alles ist euer, ihr
aber seid Christi, Christus aber ist Gottes® (1 Kor. 3,
2393y,

Kirche und Kultur bei Thomas von Aquin

Man hat kiirzlich in der Summa contra Gentiles (lib. 111,
cap. 112) des groflen Thomas von Aquin eine Sektion
wiederhergestellt, die darin fehlte oder die man nur in
einer sehr korrumpierten Form darin fand; die Authen-
tizitdt konnte dank der Handschrift des Heiligen bewiesen
werden, die man noch besitzt, und der korrekte Text ist
in der Leoninischen Ausgabe seiner Werke erschienen
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(t. XIV, a. 1924, pag. 356). Der hl. Thomas behandelt an
dieser Stelle die gottliche Vorsehung; in der niichternen,
aber zugleich klaren und tiefen Sprache der Scholastik
driickt er darin die gleiche Idee aus wie der Apostel:
»«« . Die Verfassung der Geistnatur, auf Grund deren sie
Herrin ihrer Akte ist, verlangt nach der Sorge der Vor-
sehung, die fiir sie ihretwegen Vorsorge trifft; die Ver-
fassung dagegen der anderen Dinge, die keine Herrschaft
iiber ihre Akte haben, lifit erkennen, dafl diese Sorge
thnen nicht um ihretwillen zugewendet wird, sondern
wegen ihres Ordnungszusammenhanges®, und ebenso wei-
terhin: , Es steht aber fest, daff das letzte Ziel des Univer-
sums Gott ist, den die Geistnatur allein in sich selbst er-
faflt, indem sie ihn nimlich erkennt und liebt. Daher ist
die Geistnatur allein ihrer selbst wegen im Universum
gewollt, alles andere aber ihretwegen.“

Aus diesem Tatbestand folgt die entscheidende Ableh-
nung jeder Kultur, die sich nur auf rein weltliche oder
rein materielle Elemente beschrinkt. Im Gegensatz zu
zeitgenossischen philosophischen Strémungen, mochten
Wir bemerken, vermeidet er es, hier und in den folgenden
Kapiteln, der Geschichte eine iibertriebene Bedeutung und
jenen Charakter des Absoluten beizulegen, der zufolge der
Mensch in dem vorbestimmten schicksalhaften Ablauf der
Ereignisse seine Rolle zu spielen hitte, aber vor dem Spiel,
das sich auf der Bithne des Universums abrollt, ohnmichtig
und gelihmt wire; natiirliche Folge eines Kulturbegriffs,
der den Primat des Menschen gegeniiber allen anderen
Wesen nicht auf Gott griindet. Anderseits findet man in
der Haltung des Aquinaten keinerlei Verurteilung der
Welt, sondern deren freudige, auf Gott gerichtete An-
nahme, An mehreren Stellen seines Werkes wendet Tho-
mas sein Prinzip auf die verschiedenen Bereiche der
Schopfung an, sogar auf den Tanz, fiir den er Normen auf-
stellt (vgl. Thomae Aquin. in Isaiam Proph. Expos., cap.
3 in fin.). Im ganzen ist die Kulturphilosophie, die sich
aus seinen Werken ablesen liflt, von so vollkommener
Ausgeglichenheit, daf§ sie sich fast vollig iiber die Ver-
hiltnisse des 13. Jahrhunderts und des Mittelalters iiber-
haupt emporhebt und endgiiltigen Wert erlangt.

In seiner Kulturphilosophie, wie im gréfiten Teil seiner
Lehre iiberhaupt, interpretiert Thomas von Aquin das
Selbstgefiithl der Kirche von ihren Anfingen an und fiir
alle Zeiten. Daf die Kirche durch ihr blofles Dasein und
ihre religitse Wirksamkeit die Kultur beeinflussen mufite,
war also unvermeidlich. Und selbst wenn man bedenkt,
dafl die Ubertragung der Prinzipien und Ideale auf die
Wirklichkeit immer und iiberall unter der menschlichen
Schwiiche leidet, hat sich die kulturelle Einwirkung der
Kirche als umfassend und fruchtbar erwiesen, und das in
doppelter Hinsicht.

Zunichst einmal ist die Kirche selber ein lebendiger und
sichtbarer Organismus, und die Werke, die sie vollbracht
hat, um ihre eigenste Mission zu erfiillen — so z. B. die
Lobpreisung Gottes, vor allem durch die Darbringung des
Heiligen Opfers; die Erziehung der Vilker zur christ-
lichen Zivilisation; die caritativen und sozialen Werke —,
haben sich gleichzeitig und sozusagen von selber auch als
hohe kulturelle. Werte, bisweilen von erstem Rang, er-
wiesen. Man hat im vergangenen Jahr eine Ausstellung
der Gemilde Fra Angelicos veranstaltet: hatten deren
Besucher nicht den ganz natiirlichen Eindruck, einer wahr-
haft iiberlegenen kulturellen Schépfung gegeniiberzu-
stehen? Und doch hat Fra Angelico seine Werke zur Ehre



Gottes und um den Menschen zu helfen, zu ihm empor-
zusteigen, geschaffen. An dhnlichen Werken hat die Kirche
keinen Mangel, aber sie hilt sie nicht einmal fiir wesent-

lich.
Die Wirksamkeit christlicher Prinzipien in der Geschichte

Wir miissen hier eine Bemerkung iiber die kirchliche Wis-
senschaft einfiigen, d. h. iiber diejenige Wissenschaft, die
die Kirche selber gepflegt hat und noch pflegt, um den
christlichen Glauben und seine Grundlagen besser zu
durchdringen. Diese Wissenschaft hat zur Zeit der theolo-
gischen Kimpfe des 4. bis 8., des 12. und 13., des 16. und
17. Jahrhunderts. iiberragende Werke hervorgebracht, die
hinsichtlich ihrer scharfen und durchdringenden Begriffs-
analysen, ihrer Exaktheit, der Tiefe und Weite ihrer Ge-
danken und ihrer Logik der bedeutendsten Schopfungen
des Menschengeistes wiirdig sind. Sie hat damit Kultur-
arbeit geleistet, und die Geschichte der Wissenschaften
wird Unser Urteil bestitigen; dessen sind Wir sicher.
Weiter hat die Kirche von Anfang an bestimmte Grund-
sitze in die Menschengeschichte eingefiihrt, die allmahlich,
im stillen und ohne die Aufmerksamkeit auf sich zu zie-
hen, das kulturelle Leben beeinflufit und von innen her-
aus tiefgehend verwandelt haben: die Ausrichtung der
gesamten menschlichen Existenz auf einen persdnlichen
Gott hin, vor dem der Mensch wie ein Kind vor seinem
Vater steht; die Achtung vor der persénlichen Wiirde des
Einzelnen; alle Menschen sind durch ihre Natur, ihren
Ursprung, ihre Bestimmung ohne Unterscheidung von
Kaste oder Nationalitit gleich; sie sind alle Briider und
Schwestern in Christus; ebenso die Verbundenheit der
Menschen untereinander und die Errichtung des sozialen
Lebens, nicht unter der Einwirkung des instinktiven
Drudks der Masse oder des Willens eines Diktators, son-
dern unter dem Einflufl Christi. Man kann noch die Ach-
tung vor der Handarbeit als mit der Wiirde des freien
Menschen vereinbar hinzufiigen.

Auf diese Weise — das méochten Wir im Voriibergehn
erwihnen — ist die antike Sklaverei an der Wurzel ge-
troffen worden, lange ehe es moglich war, sie als wirt-
schaftliche und soziale Einrichtung abzuschaffen. Lesen
Sie den Brief des Apostels Paulus an Philemon. Unter
diesem Gesichtspunkt ist er ein kulturelles Dokument
erster Ordnung. :

Wir miissen noch die christliche Lehre vom Staat und
von der éffentlichen Gewalt erwihnen. Sie kommen von
Gott, verpflichten daher im Gewissen, aber ihre Triger
haben auch die Verantwortung vor dem Herrn; eine un-
abhingige geistige Jurisdiktion der 6ffentlichen Gewalten,
dazu bestimmt, zu iiberpriifen, ob die menschlichen Ge-
setze in Ubereinstimmung mit dem gottlichen Gesetz ste-
hen; das Recht auf Eigentum, das mit der personlichen
Wiirde zugleich erteilt worden ist wie ein moralischer
Titel, der vor Gott und dem Nichsten gilt und jede Art
unrechtmifiger Ausbeutung verurteilt; die Forderung der
unaufléslichen Einehe und einer Reinheit, die bis ins
Innerste des Denkens und Wollens reicht.

Die Kirche, die diesen Grundsitzen zum Sieg verhalf, hat
dadurch zur Entfaltung der abendlindischen Kultur bei-
getragen. Man wird der Geschichte recht geben, wenn sie
behauptet, diese setze die romische Kultur des spiten Kai-
serreichs fort, zu dem germanische Kulturelemente hinzu-
getreten seien. Sie ist also Erbin der gesamten Antike und
der germanischen Welt. Aber ihre Seele bilden die christ-

lichen Prinzipien, die die Kirche ihr iibergeben und die
sie lebendig erhalten hat. Darum wird auch die abend-
lindische Kultur fortbestehen und fruchtbar bleiben in
dem Mafle, wie sie thnen treu bleibt, solange sie nicht ihre
Seele verliert.

In Unserer Enzyklika Evangelii praecones vom 2. Juni
1951 haben Wir selber erklart: ,,Die Kirche hat seit ihrem
Ursprung bis heute stets die sehr weise Regel befolgt, dafl
das Evangelium bei den Vélkern, die es annehmen, nichts
zerstoren und ausloschen soll, was in ihrem Charakter
und in ihren Anlagen gut, schdn und edel ist* [vgl. Her-
der-Korrespondenz 5. Jhg., S. 490f. und 544f.], und
Wir haben dann diese Stelle erklirt. Aber die Kirche wird
die Seele jeder christlichen Kultur sozusagen von selbst
in das Denken und Fiihlen der Vélker {ibertragen, bei
denen sie existiert und arbeitet, soweit sie daran noch
nicht auf die Weise der anima naturaliter christiana teil-
hatten ...

Am 4. April empfing der HI. Vater
die Teilnehmerinnen am XIII. Inter-
nationalen Kongreff des Weltverban-
des der katholischen Frauenjugend, der
am gleichen Tage nachmittags seine Sitzungen im Ange-
licum beginnen sollte, in Sonderaudienz. Das Thema der
Tagung war das spirituelle Leben. In seiner Ansprache
ging der Hl. Vater ausfiihrlich auf die grofle Bedeutung
des inneren Lebens aus dem wahrhaft erkannten Glauben
ein. Er betonte: ,Die moderne Zivilisation {ibt durch
ihren Aktualitdtscharakter einen Zauber aus; sie ist auf
die Zukunft, auf die Eroberung, auf die Organisation
einer die politischen und ethnischen Grenzen iiberschrei-
tenden universalen Gesellschaft ausgerichtet. Wie konnt
ihr da von der nicht minder begeisternden Aktualitit und
von der Stofikraft des geistigen Lebens iiberzeugt bleiben,
wenn ihr es nicht irgendwie erfahren habt, wenn ihr euch
nicht bemiiht, jeden Tag tiefer in diese Welt einzudringen,
die verborgener, aber wirklicher und wunderbarer ist als
die andere, und sie unter der Fithrung Gottes selber zu
entdecken? Doch die Schwierigkeiten entstehen in dem
Augenblick, wo sich die Vorbedingungen dieser Entdek-
kung als unabweislich erweisen. Lirm, Unruhe, Schnellig-
keit verlieren hier jedes Recht. Es handelt sich darum, in
das innere Heiligtum einzutreten, in die Stille und das
Schweigen, und vor allem darum, geduldig und demiitig
auf die Gnade von oben zu warten, von der der Tiufer
sagt: ,Er mufl wachsen, ich aber muff abnehmen® (Joh. 3,
30). Wie viele junge Menschen haben den Mut, sich tiglich
lange dem Gebet hinzugeben, dem einzigen Weg, der in
die Gegenwart Gottes fithrt? . ..

Die materialistische Zivilisation will den Menschen in der
gegenwirtigen Welt verwurzeln, vor seinen Augen alle
irdischen Hoffnungen aufleuchten lassen und sein Ver-
trauen in den Wert der menschlichen Arbeit und in seine
Fihigkeit, die Leiden der Menschheit zu heilen, steigern.
Selbst die Christen entrinnen dieser Faszination nicht.
Einige, die zu selbstsicher sind, haben Miihe, das Unzu-
lingliche der Ergebnisse einzusehen, die mit den blof}
technischen und wirtschaftlichen Hilfsmitteln erreiche
worden sind. Andere, die zu der aufrichtigen Bemithung,
die das christliche Leben verlangt, unfihig sind, ver-
suchen, dessen Forderungen zuriickzuschrauben: sie ver-
langen stindig Konzessionen, Anpassungen. Das Dogma
mififille ihnen wegen seines absoluten Charakters; sie

Der Papst an den
‘Weltverband der
katholischen
Frauenjugend
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werfen der christlichen Moral Intransigenz vor und hitten
lieber, dafl sie sich den Verhiltnissen des modernen Zeit-
alters, den anscheinend uniiberwindlichen Schwierig-
keiten, die sich ihrer Beobachtung entgegenstellen, anpafit;
so beugen sie die Starre der Vorschriften zugunsten der
subjektiven Billigung durch die Einzelnen. Und ihr wifit
auch, wie schwer vielen von euren Zeitgenossen der Ge-
horsam gegeniiber der Kirche, ihren Richtlinien, ihren
Mahnungen zur Vorsicht fillt.©

All diesen Schwierigkeiten gegeniiber, so fuhr der HI.
Vater fort, bedarf es eines starken geistigen und Gnaden-
lebens. Denn dieses fithrt zur echten Gottesliebe, die allein
die Kraft zum wahren christlichen Leben und zum Ver-
stdndnis des Gehorsams gegeniiber der Kirche mit sich
bringt. Aus dieser fliefit dann der Beistand des Heiligen
Geistes, der wiederum einzig imstande ist, die Aktion
fruchtbar zu machen. Die Mitglieder des Weltver-
bandes der katholischen Frauenjugend werden darum
zum Schlufl eindringlich gemahnt, nicht bei den
Glaubensformeln ihrer Kindheit stehenzubleiben, sich
auch nicht an glinzenden Formulierungen geniigen
zu lassen, sondern in den wahren Sinn der Lehre
einzudringen. Auch konne ihr Wirken nicht fruchtbar
sein ohne Opfer; denn sie seien Glieder des Leibes
Christi des Gekreuzigten und miiften an seinem
Opfer teilnehmen. Diese Forderung werde von der
modernen Welt ganz besonders wenig verstanden, und
der moderne Christ trage diesen Zwiespalt in sich selber.
Es sei aber das edelste Ziel, sich im Opfer mit Christus zu
verbinden, da es ,zugleich dazu fiihrt, sich in der person-
lichen Innerlichkeit mit Gott zu verbinden, die Welt fiir
sein Reich zu erobern und die Liebe der allumfassenden
Briiderlichkeit zu schenken®.

Der Papst iiber
die Ausbildung
der Jesuiten

Am 25. Mirz empfing der HI. Vater
die Generalkurie des Jesuitenordens,
die sich aus dem Ordensgeneral P.
Janssens und den Instruktoren des Tertiats zusammen-
setzt, in Sonderaudienz. In einer lateinischen Ansprache
wies er dabei auf die besondere Bedeutung und Wichtig-
keit des Tertiats hin, in welchem die jungen Jesuiten
nach Abschlufl ihrer Studien noch einmal ein ganz der
Einkehr, Abtdtung und Betrachtung gewidmetes Leben
fithren. Der Papst erinnerte daran, dafl diese Regel nun
bereits seit 400 Jahren Giiltigkeit hat, da sie vom hl. Ig-
natius selber eingefithrt worden ist; manche konnten
daher vielleicht denken, sie sei heute veraltet, da der
moderne Mensch eher dazu drinhge, sich sofort ins titige
Leben zu stiirzen, und weil auch die Krifte im Apo-
stolat so dringend bendtigt werden. Es sei aber seiner
Meinung nach umgekehrt: nie habe ein grofieres Bediirf-
nis nach Sammlung bestanden. Das dritte Probationsjahr
miisse daher geradezu als etwas Heiliges betrachtet wer-
den, eine gottliche Eingebung. ,Wir ermahnen euch da-
her, dafl nach Abschluf} der Studien sofort jeder einzelne
ohne Ausnahme dieses volle Jahr, das einzig der inten-
siven Sammlung gewidmet ist, in den dafiir bestimmten
Hiusern absolviere, dafl dabei méglichst die Ubungen
und Priifungen des Noviziats wiederholt und dafi die
aufgestellten Vorschriften und Normen getreu eingehal-
ten werden.“

In bezug auf die asketischen Ubungen ermahnt der HI.
Vater die Instruktoren jedoch, auf das Wesentliche zu
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achten und sich insbesondere an den ,Geistlichen Ubun-
gen® des hl. Ignatius zu inspirieren.
Der Papst betonte mehrmals im Laufe seiner Ansprache,

- wie wichtig Sammlung, Konzentration und das gesamte

innere geistliche Leben fiir das Wirken in der Welt sind,
womit er zugleich ein Wort an die Christen in der heuti-
gen Welt tiberhaupt, iiber den Rahmen seiner gegenwir-
tigen Zuhorer hinaus, gerichtet hat.

»Die Welt“ verdffentlichte in ihrer
Osternummer (31. 3. 1956) ein Inter-
view, das eine Personlichkeit aus der
Umgebung Papst Pius’ XII. einem Sonderkorresponden-
ten gewdhrt hat. Gegenstand des Interviews war die
Christusvision des Heiligen Vaters. Den Anlafl dazu bot
die Tatsache, dafl der Chefredakteur des Hamburger
Blattes, Hans Zehrer, seinerzeit die Nachricht von der Vi-
sion als Tatsache von grofler Bedeutung auf der ersten
Seite des Blattes gemeldet und als ein ,Ereignis im Be-
reich des Geistes® kommentiert hatte. Spiter brachte das
Blatt zu diesem Ereignis einen Kommentar des Marburger
Kirchenhistorikers Ernst Benz. Dieser deutete die Vision
oder vielmehr ihre Bekanntgabe als ein kirchenpolitisches
Rinkespiel mit dem Zweck, die Autoritit des Papstes im
Sinne des Unfehlbarkeitsdogmas weiter zu erhdhen, in-
dem man ihn auch als Triger des Charisma in der Kirche
darstelle. So werde er und das péapstliche Amt ins Uber-
menschliche erhoben. ,Die Welt“ erhielt zu beiden Ver-
offentlichungen so viele und entgegengesetzte Zuschriften,
dafl sie daraufhin im Vatikan selbst nach der Bedeutung
der Vision fragte.

Der vatikanische Theologe bestitigte, daf} die Vertffent-
lichung der Vision auf einer Indiskretion beruhte. Nach-
dem diese aber nun einmal geschehen war, konnte der
Heilige Vater die Tatsache nicht dementieren, ohne gegen
die Wahrheit und Dankbarkeit zu verstoflen. Man wiirde
dem Vatikan jedoch eine sehr grofle Unklugheit zu-
trauen, wenn man unterstellt, er bediene sich eines solchen
Ereignisses zur Propaganda. Ebenso abwegig sei es, fiir
die Aussage des Papstes tiber sein Erlebnis die Unfehlbar-
keit seines Amtes heranzuziehen. Diese Aussage besitze
vielmehr wie jede nachapostolische Offenbarung nur eine
rein menschliche Glaubwiirdigkeit. Daher sei sie auch fiir
die Gliubigen weder als Motiv zum Glauben noch a