daran, daf wir mit unserer vergeistigten Liturgie und
Predigt nicht mehr die naturhaften und keineswegs un-
~wahren Instinkte des Menschen richtig ansprechen und
auffangen?

Neben dem Aberglauben steht sodann der Enthusiasmus
und radikale Perfektionismus der Sekten. Er nihrt sich
aber keineswegs nur aus dem angsterfiillten Suchen eines
sinnentleerten modernen Lebens, das die Seele miflbraucht
und austrocknet, er nihrt sich vor allem von der Be-
achtung bestimmter, sogar vorherrschender Ziige der
Evangelien. Christus heilt ja tatsichlich unablissig alle
Krankheiten, die vor ihn gebracht werden, und er redet
wirklich vom Ende dieser Welt und einer zukiinftigen.
In der Urkirche gab es dazu wirklich eine Fiille von
Geistesgaben. Hier ist Glauben mehr, sehr viel mehr als
gehorsames Fiirwahrhalten der Lehren Jesu oder der
Apostel, es ist der Durchbruch aus verzweifelter Ver-
lorenheit und Elend in ein neues Leben briiderlicher Ge-
meinschaft am Heiligen, das heifft am sakramentalen
Christus, mit unerhdrten Erwartungen und tiberstrdmen-
der Liebe, freilich untermischt mit jenen Menschlichkeiten,
von denen der 1. Korintherbrief auch handelt. Das Leben
Jesu und seiner Urkirche ist voller Sensationen, um dieses
verrufene Wort zu gebrauchen, in dem doch eine Wahr-
heit iiber den Menschen und seine Verlorenheit steckt.
Das spiiren nun gerade Menschen, die arm und leer sind,
und sie haben ein Recht auf diese ,,Sensationen® des Got-
tesreiches, ein Recht darauf, die Botschaft von der grofien
Hoffnung auf den wiederkommenden Herrn zu héren, die
nicht ein Anhang unseres Katechismus und unseres Glau-
bens sein sollte. Denn eigentlich ist jede heilige Messe ein
Anbruch dieser kommenden Welt. Wir aber sind nicht
mehr Biirger zweier Welten, die nach der zukiinfligen
verlangen, wir sind weithin verbiirgert und verknechtet
an diese Welt. Das spiiren viele Menschen und — verlas-
sen die Kirche. Unsere Schuld!

3. Darum war es ein echtes Hirtenwort, als der Bischof
Weber von Strafiburg vor zwei Jahren zur Gefahr des
Sektentums in seinem Hirtenbrief unumwunden erklirte:
»Auch vom Gegner kann man lernen. Die erste Lehre, die
uns die Sekten geben, ist ihr Eifer und ihre Bekenntnis-
freudigkeit. Hitten unsere Katholiken ebensoviel Mut,
zu Aposteln ihres Glaubens zu werden, oder ebensoviel
Freigebigkeit wie die Sekten, von denen einige den Zehn-
ten der Einkiinfte aller ihrer Mitglieder eingefiihrt haben,
was konnten wir dann nicht alles unternehmen! Eine
zweite Lehre betrifft den Charakter des Gemeinschafts-
lebens in unseren Pfarreien. Viele Leute lassen sich von
den Irrlehrern verfithren, weil sie in den Versammlungen
der Sekten eine Briiderlichkeit, eine Begeisterung, eine le-
bendige Darstellung des Wortes Gottes, einen interessan-
ten Gottesdienst erleben. Unsere Pfarreien miissen sich
daran ein Beispiel nehmen. Das Gemeinschaftsleben soll
in ihnen entgegenkommend, briiderlich und liebevoll sein.
Unsere Messen und Gottesdienste miissen lebendig und
verstindlich werden. Die Gliubigen sollen an Gebet, Le-
sung und Gesang teilnehmen kénnen und angeleitet wer-
den, die Bibel, besonders aber das Evangelium, zu lesen...
Geschieht das, so wird nicht nur die Propaganda der
Sekten scheitern, sondern zugleich auch der wahre Glaube
neu aufblithen.” Was soll man diesem klaren Hirtenwort
hinzufiigen? Die Titigkeit der Sekten und die Ausbrei-
tung des Aberglaubens kann nicht iiberwunden werden
durch verniinftige Uberredung, durch Propaganda oder
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gar durch polizeiliche Mafinahmen, sondern nur durch
den lebendigen Glauben und durch die Besinnung auf die
auflerordentlichen Gnaden und Gaben, die Christus seiner
Kirche verlichen hat und die er dem inbriinstigen Gebet
immer neu zu schenken bereit ist.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deutschen Sprachgebiet

Pius XII, an die Aus Anlaf} des 20. Verbandstages der

katholischen Katholischen Arbeiterbewegung (KAB)
FARDEN PR 9o in Marl hat sich Papst Pius XII. in
Bundesrepublik

ciner Botschaft an die katholischen
deutschen Arbeiter gewandt, in der er zur Frage der ka-
tholischen Arbeitervereine Stellung nimmt. Der Heilige
Vater sagte u. a.

-+ Dafl ihr nach der schweren Katastrophe Deutsch-
lands vor nunmehr elf Jahren eure Titigkeit wieder
mutig aufnahmt, war ein Entschluf}, den auch der Erfolg
als richtig bestitigte. Wir haben diesen Entschlufl immer
begriifit und unterstiitzt. Wir taten dies nicht in einer
unbedingten Vorliebe fiir das Herkommliche. Wir wissen
wohl, daf unter Umstinden neue Zeiten neue Formen
verlangen und dafl besonders die Seelsorge schwer leidet,
wenn ihre Formen erstarrt sind und wenn der Mangel
an Ideen oder die Bequemlichkeit keine neuen Wege er-
moglichen. Auch die rithmliche Vergangenheit, die in
Deutschland, in langen Jahrzehnten vor 1933, die ka-
tholischen Organisationen beruflicher und sozialer Art
darstellen, ist es nicht, was Uns nach der Katastrophe be-
stimmte, das Wiederaufleben von allem zu begriifien, was
einmal gewesen.

Unsere Griinde sind vielmehr andere. Erstens war es die
damals neue und fiir Deutschland erstmalige Entwidk-
lung des Gewerkschaftswesens. Wenn irgendwann, dann
war es nunmehr geboten, neben der neuen Form der Ge-
werkschaften katholische Arbeitervereine zu haben. Thre
Notwendigkeit ist ja von Unserem Vorginger hoch-
seligen Angedenkens, Papst Pius XI., im Rundschreiben
Quadragesimo anno besonders unterstrichen fiir den Fall,
dafl sogenannte ,gemischte Gewerkschaften irgendwelcher
Art bestehen. Dann nimlich ist von der Kirche ein ka-
tholisches Arbeitervereinswesen gewiinscht, das nach Auf-
bau und Weite der Organisation personell und materiell
befihigt ist, die notwendige, den jeweiligen Zeitfragen
entsprechende Bildung sowohl in der Glaubens- und Sit-
tenlehre im allgemeinen wie auch in der Soziallehre der
Kirche im besonderen den katholischen Arbeitern zu ver-
mitteln und sie zur praktischen Lebensgestaltung eines
katholischen Christen mit den Mitteln auflerordentlicher
Seelsorge anzuregen und zu unterstiitzen. Dieser Dienst
am katholischen Arbeiter wird von eurer Katholischen
Arbeiterbewegung immer geleistet werden miissen, welch
immergeartete Formen ,gemischter Gewerkschaften® fiir
die Zukunft in Deutschland sein werden.

Der zweite Grund, weshalb Wir das Wiederaufleben der
katholischen Arbeitervereine zu begriiffen fortfahren, liegt
darin, daf sie schon durch ihr Dasein bezeugen, wie dem
Arbeiter eine auflerbetriebliche Lebenssphire gehort und
gehoren soll, die ihm vom Betrieb nicht gewissermafien
tibriggelassen werden muf}, sondern die in moglichster



Breite und Tiefe geradezu Voraussetzung und Richtmaf}
der Pflege echter menschlicher Beziehungen im Innern
des Betriebs ist. In dieser unentbehrlichen auflerbetrieb-
lichen Lebenssphire des Arbeiters hat nun die Katholische
Arbeiterbewegung ihre Wurzel, ihre Bedeutung und
wegen ihrer nicht an den Betrieb gebundenen Form auch
ihre besondere Moglichkeit und Kraft, fiir den Arbeiter
und fiir die Welt der Arbeit zu wirken. Dies festzustellen,
scheint Uns besonders heute wichtig, wo man mit Recht
die echt menschliche Bedeutung des Betriebs fiir alle seine
Glieder betont und praktisch pflegt und wo unter dieser
Riicksicht vielenorts die katholischen Glieder des Betriebs
loblich und erfolgreich sich zusammenfinden. Solche Grup-
pen und die Vereine der Katholischen Arbeiterbewegung
werden sich in der gemeinsamen Aufgabe fiir das Reich
Christi immer verstehen, wenn man nur der beiderseitigen
Eigenart sich bewufit bleibt.

Der dritte Grund, weshalb Wir das Wiederaufleben der
katholischen Arbeitervereine begriifen und heute immer
mehr begriiffen, ist ihre gesteigerte apostolische Bedeutung.
Es geht um die Aufgabe, den katholischen Arbeiter und
durch ihn alle Arbeiter mit dem Bewufitsein des eigenen
Wertes als eines von Gott geschaffenen und erlésten Men-
schen zu erfiillen. Man spricht nimlich heute so viel von
der Unzufriedenheit und Unbefriedigtheit des Arbeiters,
auch und sogar besonders in Gebieten, wo die materielle
Lage des Arbeiters, seine soziale Sicherheit und Geltung
im Vergleich zu frither erfreulich gebessert sind. Hier
kann man gewissermaflen mit Auge und Ohr merken,
dafl der Mensch mehr will als alle die genannten Dinge.
Er sucht sich selbst in seiner Ganzheit als Mensch; er
sucht einen festen Standort in einer Gesellschaft, die so-
ziale Strukturen nicht mehr und noch nicht hat; er sucht
den Sinn seines konkreten Lebens inmitten einer schier ver-
wirrenden Dynamik des den Arbeiter zunichst angehen-
den Geschehens. Dieser Sinn kann dem Arbeiter nur von
seinem eigenen Innern her gegeben werden, da, wo der
Kern der Person ist, in der Ebenbildlichkeit Gottes, in der
ebenso sicheren wie trostlichen Wahrheit, dafl ein jeder
von Gott gekannt, geliebt und von seiner Vorsehung ge-
fithre ist. Diese religiose und einzig mogliche Lebenser-
filllung dem Arbeiter zu vermitteln stellt gerade heute
die apostolische Bedeutung der katholischen Arbeiter-
vereine dar.

Wir sprachen eben von einer in der Gegenwart gegebenen
Steigerung dieser apostolischen Bedeutung. Heute ist ja
die grofle Gefahr, dafl Teile der Arbeiterschaft ihre Le-
benserfiillung, die innerliche Abrundung der Gestalt des
Arbeiters auf einem falschen, nicht religiosen, rein dies-
seitigen Wege suchen. Geblendet von dem erstaunlich durch
die Technik vermehrten praktischen Konnen des Men-
schen und von der dadurch wieder mehr zu schitzenden
individuellen Befihigung des Arbeiters, macht er sich vor,
dafl er zu seinem eigentlichen Wert und zu sich selber
komme, wenn er immer wieder in den Werken des Men-
schen sich selbst als Glied der produzierenden Gesellschaft
wiederfindet. Man will also die produzierende Gesell-
schaft an die Stelle Gottes setzen. Ganz abgesehen davon,
daff hier eine Erneuerung des widergottlichen Turm-
baues von Babel vorliegt, ist zu sagen, dafl ein solches
Menschenbild in der westlichen Welt der Arbeit den
Arbeiter fiir die gleichgeartete Menschenauffassung der
vom Osten her andringenden Ideen reif macht. Dem mit
aller Kraft entgegenzutreten und die religise Auffassung
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vom Menschen unter den Arbeitern zu verbreiten ist
heute die gesteigerte apostolische Aufgabe der katholi-
schen Arbeitervereine Westdeutschlands.

Der vierte Grund, weshalb Wir heute das dufferlich und
innerlich kriftige Wiederaufleben der Katholischen Ar-
beiterbewegung bei euch begriiflen, liegt in dem unge-
heuren Problem, dem sich heute die Kirche in den zu po-
litischer Selbstindigkeit dringenden Vélkern auflerhalb
Europas gegeniibersieht. Die Frage ihrer wirtschaftlichen
und sozialen Zukunft schliefit auch den kommenden Weg
der dortigen Arbeiterschaft ein. Den dort vorhandenen
katholischen Arbeitern und den anderen den richtigen
Weg zu zeigen ist eine Aufgabe, zu deren Losung die
katholischen Arbeiterbewegungen FEuropas mitberufen
sind. Sie kdnnen und sollen dies tun durch Gebet und Bei-
spiel, aber auch durch materielle und personelle Hilfe,
durch ihr Schrifttum und durch organisatorischen Beistand.
Die dortigen Christen in der Arbeiterwelt sollen spiiren,
daf ihre Briider in Europa hinter ihnen stehen, verbunden
durch das Band der einen Kirche, selbstlos und nur vom
Willen getrieben, zur Neuordnung in Christus, in seiner
Gerechtigkeit und Liebe beizutragen.®

Der Papst fordert die KAB auf, mutig das begonnene
Werk fortzusetzen und nicht zuzulassen, dafl die Bewe-
gung durch ,eine gewisse Miidigkeit des heutigen Men-
schen, sich iiber seinen privaten Raum hinaus um das ge-
sellschaftliche Leben zu kiimmern®, Schaden leide.

In der Pfingstwoche 1956 fand die 62.
Hauptversammlung des Vereins der
katholischen deutschen Lehrerinnen in
Schwibisch Gmiind statt. Das Thema der Tagung lautete:
»Das geistige Profil unserer Zeit und die Erziehung®. Aus
diesem Anlaf} hat der Heilige Vater der Ersten Vorsitzen-
den des Vereins, Elisabeth Mleinek, ein Handschreiben
zukommen lassen, in dem er zum diesjihrigen Thema
grundsitzlich Stellung nimmt. Der Papst fithre u. a. aus:
»Wir m&chten auf zwei allgemeine Ziige im geistigen Pro-
fil unserer Zeit hinweisen, die in der Erziehung sicher
hichste Beachtung verdienen, weil sie die letzten Grund-
lagen jeder geistig-sittlichen Lebensauffassung angehen
und weil ihre Richtigstellung fiir die Formung des katho-
lischen Menschen einfachhin entscheidend ist.

Der erste dieser beiden Ziige ist das wachsende Unver-
standnis fur die Unbedingtheit, die Absolutheit der Wahr-
heit, wobei dieses Unverstindnis gerade und vor allem,
wenn nicht ausschlieflich, der religitsen Wahrheit ent-
gegengebracht wird. Die Wahrheit ist etwas Unbedingtes;
nicht nur die in sich innerlich notwendige Wahrheit; sie an
erster Stelle und aus einem besonderen Grunde. Aber auch
alles andere, was wahr ist, hat den Charakter einer Un-
bedingtheit; durch sein Wahrsein erklirt es fiir falsch und
weist es ab, was immer sich ihm entgegenstellen und es
verneinen mochte. Die Wahrheit ist immer nur eine. Wenn,
um ein Beispiel anzufiihren, Christus auferstanden ist, so
sind damit, durch das Bestehen dieser Wahrheit, alle For-
men von Religion oder Christentum, die sie leugnen, in
Zweifel ziehen oder dem Gutbefinden des Einzelnen iiber-
lassen, als ungeniigend und irrig erwiesen.

Der Sinn fiir diese Unbedingtheit des Wahren ist im
Schwinden begriffen. Die Relativitit der Wahrheit, die
noch vor einem halben Jahrhundert die Anschauung be-
stimmter philosophischer Systeme sein mochte, ist mehr

Der Heilige Vater
iiber das geistige
Profil unserer Zeit
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und mehr Gemeingut des Denkens geworden. Es ist, wie
wenn das Erkenntnisvermdgen angeschlagen, wie wenn es
fir jene Ausschliefilichkeit der Wahrheit am Erblinden
wire. Man sagt ruhig ja zur Wahrheit und zu ihrer Ver-
neinung, aber es ist kein echtes Ja, sondern der Zweifel
nach der einen wie der anderen Seite oder die Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber der Frage nach der Wahrheit. Die Kirche
sieht sich heute veranlafit, fiir die Unbedingtheit der
Wahrheit in die Schranken zu treten; sie kann dabei nicht
iibersehen, daf jene Auflockerung, jene Verfliichtigung des
Wahrheitsbegriffes sich allmihlich auch im Denken von
Katholiken bemerkbar macht.

Der zweite allgemeine Zug im geistigen Profil unserer
Zeit, auf den Wir hinweisen wollten, ist das Schwinden
des Verstindnisses fiir die iibersinnliche Welt. Unsere Zeit
1st vom naturwissenschaftlichen Denken, von der Technik
und Wirtschaft so beherrscht, dafl die Fihigkeit und Kraft,
die jenseits der sichtbaren Welt liegenden Wirklichkeiten
zu erfassen, zu bejahen und zu beriicksichtigen, scheinbar
versagen. Niemand leugnet, alle bewundern die gewalti-
gen Ergebnisse und Erfolge, zu denen die naturwissen-
schaftliche Methode und die Technik gefiihrt haben. Aber
ithre Zustindigkeit und Macht endet doch schlieflich da,
wo die durch die Sinneserfahrung und das Experiment
feststellbare Wirklichkeit endet. Jenseits der letzteren
liegen aber noch andere Wirklichkeiten: jene, die durch die
allgemeinen Seinsgesetze bestimmt ist, die der religi®s-
sittlichen Wahrheiten und Ordnungen und die Wirklich-
keit des Ubernatiirlichen. Sie sind auch echte Wirklichkeit,
ja sozusagen noch echtere als die zihl- und mefibare Welt,
weil geistige, alles Sinnenhafte iiberdauernde, in die Un-
endlichkeit und Ewigkeit Gottes miindende Wirklichkeit.
Und sie sind das Sein, welchem der Mensch noch mehr an-
gehort als dem Sichtbaren.

Wie diirften also Technik und Wirtschaft das Sinnen des
Menschen so in ihren Bann ziehen, dafl die Wahrheit und
der Reichtum jener iibersinnlichen Welt vor seinem Auge
verblafite und er nicht mehr die Zeit, den Einsatz und die
Opfer aufbrichte, die seine Zugehorigkeit zu ihr und seine
ewige Bestimmung in ihr von ihm heischen!

Das Kind hat von Natur Empfinden fiir die Absolutheit
des Wahren und Aufnahmefihigkeit fiir das Ubersinn-
liche und Ubernatiirliche. Die Tiefenpsychologie konnte
dies nur bestitigen. Die Erziehung, gerade auch die Schule
in den Jahren, in denen der junge Mensch heranreift, wird
Kostbares dazu beitragen konnen, dafl er die seelische
Festigkeit und Sicherheit erringt, die ihn davor schiitzt,
dem Druck des Auflerlichen, Sinnenhaften, Nur-Techni-
schen zu erliegen, dafl er vielmehr den hdheren sittlich-
religivsen und iibernatiirlichen Werten ihren Platz und
ihr Vorrecht in seiner Uberzeugung und seiner Lebens-
fithrung zuerkennt . . .¢

Wiirzburger Richt- Wie im vergangenen Jahre der Erz-
linien zur Verein-  bischof von Freiburg (vgl. Herder-
fachung der Korrespondenz 9. Jhg., S. 386), so hat
Seelsorge P Gl ),

jetzt auch der Bischof von Wiirzburg
Richtlinien zur Vereinfachung der Seelsorge herausge-
geben. Sie wollen ,auf weite Sicht* durch Ordnung der
priesterlichen Titigkeiten, Heranziehung der Laien an
ihren ,gottgegebenen Platz und Konzentration der Seel-
sorge auf das Wesentliche die Wirksamkeit des Priesters
erhohen. Mehr noch als in den Freiburger Richtlinien wird
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die Entlastung der iiberbeschiftigten Seelsorger von
Routinearbeit und Terminkalender angestrebt.

Die Entlastung soll durch Einschrinkung der Gottes-
dienste und des priesterlichen Religionsunterrichts, Ver-
einfachung der Vereins- und Organisationsarbeit erreicht
werden.

Alle Binationsvollmachten werden neu geregelt, wobei
ein strengerer Mafistab an das seelsorgliche Bediirfnis an-
gelegt wird. Die Filialgottesdienste werden eingeschrinkt.
Abendmessen sind nur nach sorgfiltiger Priifung gestat-
tet; ,sie diirfen der Entseclung des Sonntags oder der Be-
quemlichkeit nicht Vorschub leisten®. Die Bination an
Werktagen aus Anlafl von Trauungen oder Beerdigungen
wird in Gemeinden unter 2000 Seelen nicht mehr gestat-
tet. In der Urlaubszeit werden die Sonntagsgottesdienste
notigenfalls der Zahl nach eingeschrinkt; an zwei bis
drei Sonntagen darf die Predigt ausfallen.

Ein Seelsorgsgeistlicher darf nicht mehr als 18 Wochen-
stunden, im ersten Dienstjahr nicht mehr als 14 Stunden
Religionsunterricht erteilen. An den Volksschulen soll ein
Pfarrer hochstens sechs Stunden, ein Kurat acht, ein Kap-
lan nicht mehr als zwlf Unterrichtsstunden halten. Die
iibrigen Stunden sollen, soweit sie nicht von den planmi-
Rigen Lehrern erteilt werden, durch haupt- oder neben-
amtliche kirchliche Lehrkrifte aus dem Laienstande ge-
geben werden, wenn nicht Geistliche in der Nachbarschaft
dafiir zur Verfiigung stehen.

Die Organisationsarbeit und die Vereinstitigkeit sollen vor
allem der Schulung der Laien fiir die ihnen wesensge-
méflen Aufgaben im Reich Gottes dienen. Dem Priester
fillt dabei die Ausbildung und Weiterbildung der Fiih-
rerschaft zu. Sie soll aber moglichst nicht dem Pfarrseel-
sorger aufgebiirdet werden, sondern sich auf {iberpfarr-
licher Grundlage vollziehen. Ein Sonntag im Monat soll
im Interesse der Familie und der Geistlichen grundsitz-
lich von Veranstaltungen frei bleiben. Der Seelsorger soll
sich drei Abende wochentlich von der Vereinsarbeit frei-
halten. Der regelmiflige wochentliche Besuch aller Ju-
gendgruppen ist ihm nicht zuzumuten. Er soll sich haupt-
sachlich der Betreuung der Fiihrungskrifte widmen und
auch die Seelsorge an der nichtorganisierten Jugend nicht
vernachldssigen.

Laien sollen herangezogen werden als Helfer im Gottes-
dienst und Unterricht, besonders im Einzelunterricht, in
der Seelsorge, Pfarrkarteiarbeit, Rechnungsfithrung, Kir-
chensteuererhebung, Statistik, Korrespondenz und Cari-
tasatbeit.

Die Priester sollen die ihnen personlich bleibende Zeit
auf die Pflege des geistlichen Lebens, der geistigen Fort-
bildung, die priesterliche Geselligkeit und Gemeinschaft
sowie die notige Erholung verwenden. Sie sollen wochent-
lich einen ganzen oder wenigstens einen halben Tag frei
haben und den jahrlichen Urlaub ausniitzen. Vertretungs-
schwierigkeiten sollen mdglichst durch nachbarliche Aus-
hilfe Gberwunden werden. Die Dekane sind dafiir ver-
antwortlich, daff alle Geistlichen ihren Urlaub erhalten.

Ein Grundsatzreferat Professor Fleckensteins

Diese Richtlinien wurden auf einer Dechantenkonferenz
vorbesprochen, bei der Professor Heinz Fleckenstein das
grundlegende Referat hielt.

Er ging davon aus, daff die Vereinfachung und die Kon-
zentration der Seelsorge ihre Uberzeugungskraft erhohen.
Der Priester miisse auf den iiberhasteten Menschen unserer



Zeit Ruhe und Abgeklirtheit, Innerlichkeit und geist-
liche Uberlegenheit ausstrahlen und deshalb in einer ,At-
mosphire des Meditativen® leben.

Allein schon zur Pflege des geistlichen Lebens, wie der
CIC sie fordert, brauche der Priester tiglich zwei ruhige
Stunden, und nicht viel weniger fiir die geistig-wissen-
schaftliche Fortbildung, wenn sie seinem Amt in heutiger
Zeit auf die Dauer geniigen solle. Die Vorherrschaft des
Terminkalenders miisse die geistige Spontaneitit an-
greifen.

Die Eigenart priesterlicher Titigkeit verlange ferner
stindig ein frisches, ausgeruhtes, von Nervositit mog-
lichst freies leibliches Befinden, das nur bei geregelter Er-
holung auf die Dauer erhalten werden kénne. Diese miisse
im Tageslauf, im Rhythmus der Woche und des Jahres
ithren angemessenen Platz finden.

Fleckenstein begegnete aber auch dem mdglichen Mifver-
stindnis, als handle es sich bei den neuen Richtlinien nur
um eine Arbeitsentlastung der Geistlichen zu ihrem per-
sonlichen Vorteil. Sie sollen freier werden, um sich nach-
driicklicher gewissen seelsorglichen Aufgaben widmen zu
konnen, die bei einer Uberbeanspruchung durch Termin-
arbeiten vernachlissigt werden miissen. Dabei lenkte er
den Blick auf die Wichtigkeit des seelsorglichen Gesprichs
unter vier Augen mit so vielen ,Miihseligen und Belade-
nen®, die unter den heutigen Lebensverhiltnissen einer
wirklichen Heilung ihrer Seele bediirfen. Er fragte: , Wo
sind heute weithin noch Seelsorger, die Zeit, Geduld und
die Fihigkeit des Zuhorens haben? Und wie viele Priester,
namentlich unter den jiingeren, sind tberhaupt aus eige-
ner Reife heraus noch zu einer qualifizierten Seelenfiih-
rung befihigt?“ Wie notig wire es auch, dal der Priester
oft zur Losung von Ehe- und Familienschwierigkeiten,
Erziehungsproblemen und Alterskonflikten persénlich ein-
tritt. Die Einzelseelsorge werde heute faktisch beinahe
abgeschrieben. ,, Wir haben einfach keine Zeit dafiir, wir
konnen uns das heute einfach nicht mehr leisten.*

Auch eine andere, lingst als hochst dringend erkannte,
aber noch kaum angegriffene Aufgabe 488t sich nur dann
bewiltigen, wenn der Seelsorger eine gewisse Mufle und
Freiheit hat: die Schulung und Bildung der Kernpfarrei.
Kernkreise konnen nur aus persdnlichem Kontakt er-
wachsen, und dieser wieder setzt Hausbesuche, setzt eine
ungezwungene Sichtbarkeit und Ansprechbarkeit des Seel-
sorgers inmitten seiner Gemeinde voraus, die in der At-
mosphire des Pfarrbiiros oder der pfarramtlichen Begeg-
nung schwerlich gedeiht. Ansprechbar ist nur der Seel-
sorger, der Zeit hat und ruhige Gelassenheit ausatmet.
Im Hinblick auf die Frage, wie man diesen Raum der
Freiheit schaffen konne, betrachtete der Referent zuerst
die gottesdienstliche Praxis. Es gebe beziiglich der Feier
der heiligen Messe ein ,Hochstmaf des Verantwort-
baren®, und zwar nicht nur aus gesundheitlichen, sondern
mehr noch aus seelischen Griinden. Der Priester miisse
das Mysterium personlich vollziehen kénnen. Wenn sich
aus diesen Griinden ergibt, dafl die Zahl der Messen ver-
ringert werden mufl, solle man im Glauben an die Wirk-
michtigkeit jedes einzelnen MeRopfers davor nicht zu-
riickscheuen. Es wirkt ja hinaus, und es wirkt nach, wenn
vielleicht ein Teil der Gemeinde nur durch das votum
sacramenti Anteil nehmen kann. Fleckenstein machte an
dieser Stelle einen Vorschlag, der ungewdhnlich klingt
und besondere Aufmerksamkeit finden diirfte: ob man
nicht in manchen Fillen an die Stelle von Binationen und

Trinationen, besonders auf den verschiedenen Stationen
einer Diasporagemeinde, mitunter einen Wortgottesdienst
mit Kommunionfeier setzen sollte, der vielleicht in der
Zukunft auch von Diakonen gehalten werden koénnte.
Wenn man das Problem heute immer nur durch Ver-
mehrung der Zelebrationen 18st, werde die Bi- und Tri-
nation bald zur Regel werden, und man werde tiber kurz
oder lang vor der Forderung nach der vierten und fiinften
Messe stehen. Auch was die Werktagsmessen betrifft, solle
man daran denken, dafl eine gelegentliche Spitmesse fiir
Hausfrauen und alte Leute vielleicht wichtiger ist als die
unabdingbare Friihmesse fiir einige wenige oder gar fast
ausschliefllich fiir Ordensschwestern. Eine gewisse Gefahr
liege ferner in allzu vielen durch reine Gewohnheit legi-
timierten Andachten am Nachmittag und Abend.

Auch fiir die Wortverkiindigung wiinscht Fleckenstein
eine groflere Planmifigkeit, die allein schon die Suche
nach dem Thema iiberfliissig machen konnte, aber durch
inneren Zusammenhang auch die Sammlung und Verar-
beitung des Stoffes erleichtern wiirde. Fiir die gesamte
Hirtentitigkeit miisse gelten, dafl der jeweilige Zeitauf-
wand fiir Organisation, Veranstaltungen und sonstige
Routinearbeit in einem verniinftigen Verhiltnis zur Wich-
tigkeit der dadurch angestrebten Ziele steht. Man miisse
sich auch davor hiiten, daf} gewissen Gruppen der Pfarr-
angehorigen auf Kosten der iibrigen eine allzu zeit-
raubende Sorge gewidmet wird.

»Entscheidende Hilfe zur Vereinfachung der Seelsorge
bietet die immer umfinglichere Heranziehung von Laien
im kirchlichen Dienst.“ Dabei ist unter ,,Heranziehung®
die Ubertragung von Verantwortung zu verstehen, die
auch sichtbar werden mufi, indem der Pfarrer die Auto-
ritdt dieser Krifte stirkt. Das bedeutet zunichst zwar
eine Vermehrung der Arbeit des Geistlichen. Er muf
solche Berufungen entdecken und die Laien, wenn sie
auch von tiberpfarrlichen Institutionen ausgebildet wer-
den, doch in ihre Titigkeit einfithren. Dann aber bleibt
ihm der Hauptsache nach nur noch die Aufgabe der geist-
lichen Betreuung dieser seiner Mitarbeiter. Wenn es ihm
gelingt, sie zu einem Kernkreis zusammenzufassen, wie
das ja nach den Richtlinien fiir Katholische Aktion in
jeder Gemeinde geschehen soll, dann wird nicht nur jeder
einzelne Mitarbeiter, sondern auch der Kreis als ganzer
vom Pfarrer die geistliche Weisung und Fithrung erwar-
ten, in den praktischen Aufgaben dagegen eine erstaun-
liche Selbstindigkeit und Fihigkeit beweisen. So sind
nicht nur der Seelsorger entlastet, sondern die Gemeinde
gewinnt mehr und mehr jene Gestalt, die ja die Kirche
eigentlich haben soll, die eines Leibes mit vielen und je in
threr Art wirksamen Organen.

Die Rechts- In fast allen deutschen Dibzesen sind
verhiltnisse der heute wegen des Priestermangels Laien
Laienkatecheten

mit der Erteilung von Religionsunter-
richt beauftragt. Wihrend dieser - kirchliche Auftrag,
die Missio canonica, frither fast ausschlieflich den Lehr-
kraften der Volksschulen zuteil wurde, die ihn im Rah-
men ihres Amtes als Klassenlehrer ausiibten, haben der
zunehmende Priestermangel und der Riicktritt zahl-
reicher Volksschullehrkrifte vom Religionsunterricht und
nicht zuletzt auch die Ausweitung der Diaspora die Not-
wendigkeit herbeigefiihrt, auch andere Personen aus dem
Laienstande mit dem Unterricht zu betrauen. Die alt-
christliche Funktion der Katecheten erwachte aus der Not
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der Zeit heraus zu neuem Leben. Da es anfangs fiir die-
ses Amt noch keine gerevelten Bildungsstitten gab, griff
man zunichst auf pensionierte Lehrer und andere per-
sonlich geeignete Krifte zuriick. An ihre Seite traten in
zunehmender Zahl die in eigenen Seminaren ausgebil-
deten Seelsorgshelferinnen, die zwar von Anfang an
unter anderm auch eine katechetische Ausbildung erhiel-
ten, deren elgenthches Berufsziel jedoch die Unterstiitzung
der Geistlichen in der allgemeinen Seelsorge ist.

Bei der Wiederherstellung des Religionsunterrichtes in
allen Schulen nach dem Zusammenbruch des Dritten Rei-
ches und infolge des Einstromens katholischer Heimat-
vertriebener in die Diaspora trat aber ein so grofler und
angesichts des andauernden Nachwuchsmangels an Prie-
stern voraussichtlich auch bleibender Notstand auf, dafl
die Kirche die Initiative zur Heranbildung hauptberuf-
licher Laienkatecheten und Laientheologen ergreifen
mufite. Thre Zahl ist mittlerweile so gewachsen, dafl man
heute schon von einem eigenen Berufsstand kirchlicher
Lehrer sprechen darf. Deshalb ist auch der Augenblidk
gekommen, die Ausbildungs- und Rechtsverhiltnisse die-
ses Berufs zu regeln. Dazu sind kiirzlich zwei Anordnun-
gen ergangen.

Der Erzbischof von Freiburg hat am 2. Juni 1956 fiir
seine Didzese ein umfassendes Statut erlassen. In ihm
werden zunichst die Voraussetzungen fiir die Anstellung
als Katechet festgelegt. Neben den allgemeinen Vorbe-
dingungen menschlicher und religitser Art miissen die
Bewerber folgende Ausbildung nachweisen: fiir das Lehr-
amt an hoheren Schulen einschlieflich der héheren Han-
dels- und Wirtschaftsoberschulen das Abiturientenexamen
und ein achtsemestriges theologisches Studium mit Ab-
schluflexamen nach einer eigenen Priifungsordnung. Die
Priifung, die die kiinftigen Geistlichen nach Abschluf§
ihrer Universititsausbildung ablegen, wird als gleich-
wertig anerkannt. Auflerdem wird ein sechsmonatiges
Unterrichtspraktikum verlangt.

Bei dieser Regelung fillt auf, daf} die Erzdidzese Freiburg
an die Religionslehrer aus dem Laienstande geringere An-
forderungen stellt als an die geistlichen. Denn diese miis-
sen aufler ihrer theologischen Abschluflpriifung ein eigenes
Religionslehrerexamen ablegen oder Doktoren der Theo-
logie sein.

Als Katecheten an Berufsschulen werden Kandidaten mit
dem Abitur und einer zweijihrigen theologisch-pidago-
gischen Ausbildung sowie sechsmonatigem Unterrichts-
praktikum zugelassen. Im Gegensatz zu den Lehrkriften
an héheren Schulen braucht ihre wissenschaftliche Aus-
bildung nicht Hochschulcharakter zu haben.

Fiir den Religionsunterricht an Volksschulen ist wiinschens-
wert das Abitur, mindestens jedoch erforderlich die mitt-
lere Reife bzw. der Abschluf} einer Mittelschule (Real-
schule), ein einjihriger katechetischer Lehrgang oder der
Besuch eines Seminars fiir Seelsorgshilfe und die halb-
jahrige praktische Ausbildung.

Nach Abschlufl ihres Unterrichtspraktikums konnen die
Kandidaten zunichst probeweise auf sechs Monate oder
ein Jahr und dann endgiiltig im Kirchendienst angestellt
werden. Fiir die Anstellung im Hauptamt ist ein Deputat
von 26 Wochenstunden fiir alle Schularten in gleicher
Weise vorgesehen oder aber ein Deputat von wenigstens
zehn Stunden bei anderweitiger Verwendung in der Seel-
sorgshilfe. Die Anstellung hat die Rechtsnatur eines An-
gestelltenverhiltnisses im Dienste einer Korperschaft des
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offentlichen Rechtes und geschieht durch Dienstvertrag.
Die Bezahlung erfolgt in Anlehnung an die TOA, und
zwar an héheren Schulen nach Gruppe IV mit Aufriik-
kungsmdglichkeiten nach Gruppe III fiir Angestellte mit
Hochschulbildung; an den tibrigen Schulen fiir Lehrkrifte
mit Abitur und zweijihriger Ausbildung nach Gruppe Vb
mit Aufstieg nach IV, fiir Katecheten mit mittlerer Reife
und entsprechender Fachausbildung nach Gruppe VIb mit
Aufstieg nach Vb, fiir (ausnahmsweise zugelassene) Lehr-
krifte mit Volksschul- und Fachausbildung nach Gruppe
VII mit Aufstieg nach VIb. Altersversorgung und Fami-
lien- bzw. Wohnungszuschiisse werden wie bei offent-
lichen Angestellten geregelt.

Zu den Dienstpflichten der Katecheten gehdrt auch ihre
geistige und geistliche Weiterbildung in den von der Kir-
chenbehdrde jeweils angeordneten Formen.

Das Freiburger Statut ist ein kirchenbehérdlicher Akt und
bedarf keiner Zustimmung des Staates, da in Baden-
Wiirttemberg fiir die Bestellung der Religionslehrer und
die Durchfithrung des Religionsunterrichtes an den 6ffent-
lichen Schulen die Kirche ausschliefilich zustindig ist. Die
Religionslehrer unterstehen nur in bezug auf die Schul-
disziplin und, soweit sie Staatsbeamte (Studienrite) sind,
in ihrem personlichen Beamtenverhiltnis dem Staat.
Anders ist die Rechtslage in den preufischen Nachfolge-
lindern. Dort regelt der Staat mit Zustimmung der Kirche
den Religionsunterricht und bestellt auch die Lehrkrifte.
Deshalb ist die Frage der Anstellung von Laienkatecheten
Gegenstand eines Abkommens zwischen der Landesre-
gierung von Nordrhein-Westfalen und den Ditzesen
K&ln, Paderborn, Miinster und Aachen geworden, das am
18.Februar 1956 unterzeichnet wurde. In dem Abkommen
werden zunidchst die Rechtsverhiltnisse der geistlichen
Religionslehrer und der Religionslehrer im Nebenamt ge-
klart. Auf hauptamtliche Religionslehrer des Laienstandes
mit abgeschlossener theologischer Hochschulbildung fin-
den die Bestimmungen fiir geistliche Religionslehrer An-
wendung. Bekanntlich miissen diese ,in der Regel® im
ehemaligen Preuflen aufler der theologischen Abschlufi-
prifung auch die beiden Staatspriifungen fiir das hohere
Lehramt ablegen, soweit sie an hoheren Schulen angestellt
werden sollen.

Auch die tibrigen Laienkatecheten miissen nach dem Ab-
kommen vom 18. 2. 1956 die staatliche Lehrbefihigung er-
werben, da sie ja als hauptamtliche Krifte normalerweise
in den Staatsdienst treten. Die Ausbildung dieser Krifte
ist Sache der Kirche. Es ist eine Ausbildungszeit von zwei
Jahren in eigenen Seminaren vorgesehen, an die sich ein
Probejahr in der Seelsorge schliefit. Der Staat hat das
Recht zur Einsichtnahme in die Ausbildung. Die Kandi-
daten legen nach den ersten beiden Jahren eine theore-
tische und nach dem Probejahr eine praktische Priifung
ab, zu der der Staat einen Vertreter entsendet. Anschlie-
flend stellt der Staat auf Antrag der kirchlichen Behorde
den Kandidaten eine Bescheinigung iiber die Lehrbefi-
higung von Staats wegen aus. Alsdann werden die Kate-
cheten vom Schultriger im Angestellten- oder, soweit die
Rechtslage das gestattet, auch im Beamtenverhiltnis be-
schiftigt. Sie werden gemif} den fiir die betreffende Schule
giiltigen Bestimmungen besoldet.

Die Verwendung von Laienkatecheten im Nebenamt ist
an den Volksschulen in Nordrhein-Westfalen nicht erfor-
derlich, da die Volksschullehrkrifte an den Konfessions-
schulen entweder ausschliefilich (Paderborn) oder gemein-



sam mit den Pfarrgeistlichen (Kéln, Miinster, Aachen)
den Unterricht erteilen. An den iibrigen Schulen wird der
staatliche Auftrag zu nebenamtlichem Unterricht den
Geistlichen und Laienkatecheten gleichermaflen auf Grund
ihrer Benennung durch die Kirchenbehorde erteilt. In die-
sem Falle entscheidet also die Kirchenbehorde allein iiber
die Eignung der Personen.

Ein Sonderfall von grofler Bedeutung wird in dem Diis-
seldorfer Abkommen und auch im Freiburger Statut nicht
beriihrt, da dazu keine Notwendigkeit besteht. Es soll hier
nur wegen seiner praktischen Bedeutung erwihnt werden.
Da Religionslehre an allen hdheren Schulen des Bundes-
gebietes ordentliches Lehrfach ist, ergibt sich die Konse-
quenz, dafl die Lehrbefihigung fiir dieses Fach auch im
Rahmen der allgemeinen staatlichen Studienlaufbahn fiir
das Lehramt an hdheren Schulen jedem Studenten der
Philologie offenstehen miifite. Tatsichlich ist das in Nord-
deutschland der Fall. Die Lehrbefihigung in Religions-
lehre kann in Kombination mit anderen Schulfichern so-
wohl als Haupt- wie als Nebenfach erworben werden.
Es ist zu erwarten, daf diese logische und auch durchaus
zweckmifige Regelung mit der Zeit in allen Bundes-
lindern iblich wird. Selbstverstindlich® wird die Not-
wendigkeit der kirchlichen Sendung zur Ausiibung der
staatlichen Lehrbefihigung dadurch nicht beriihre.

Religidse Elite- Im Mittelpunkt ihres Blickfeldes steht
bildung auf den fiir die weitsichtige Seelsorge der Ge-
dedschen genwart die Bildung einer Elite inner-
Hochschulen

halb der Gemeinde, fiir die sich der
Name , Kernkreis® mehr und mehr durchsetzt. Das An-
liegen der Elitebildung ist kein nur rein religises; es ist
von hochster gesellschaftspolitischer Bedeutung (vgl. da-
zu Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 230). In einer Ge-
sellschaft, die keinen anerkannt fithrenden Geburts- oder
Berufsstand mehr besitzt, sondern fast véllig nivelliert
ist und deren seelische Reaktionen sich nach massenpsy-
chologischen Gesetzlichkeiten abspielen, gehdren die freien,
auf Ideen und Werte gegriindeten Eliten zu den wenigen
gestaltbildenden Kriften.

Von besonderer Bedeutung ist die Elitebildung im Schof8
der Hochschulen. Wenn das Akademikertum auch im
ganzen, als sozialer und Bildungsstand betrachtet, abge-
wertet ist, so bleibt doch auch in einer funktionalisierten
Gesellschaft das Hochschuldiplom ein Schliissel zu wich-
tigen Stellungen. Davon abgesehen, ist die Hochschul-
bildung immer noch das umfangreichste Ackerfeld fiir
menschliche Begabungen. Deshalb muff man die Bemii-
hungen der Hochschulseelsorge um die Bildung von Kern-
kreisen mit sorgender Aufmerksamkeit begleiten.

Heute bestehen an fast allen deutschen Hochschulen inner-
halb der Studentengemeinden solche Elitegemeinschaften.
Sie werden nicht durch duflere Bindungen zusammenge-
halten, sondern ausschlieflich durch das Band religioser
Gemeinsamkeit, apostolischen Verantwortungsbewufit-
seins und die Person des Studentenpfarrers. Die Mitglieder
dieser Kernkreise kommen bezeichnenderweise tiberwie-
gend aus katholischen studentischen Gemeinschaften, und
zwar aus allen Richtungen: aus dem CV, KV und UV
ebenso wie aus den neustudentischen Biinden ND, Chri-
stophorus und der Marianischen Kongregation.

Die Zahl der Mitglieder in den Elitekreisen ist, wie es der
Natur der Sache entspricht, meist nicht sehr grofl. Sie

schwankt an den einzelnen Hochschulen zwischen zehn
und fiinfundzwanzig Studenten und Studentinnen. Da
und dort gibt es mehrere solcher Kreise; in manchen Fil-
len sind sie nach Geschlechtern getrennt zusammenge-
setzt. Auf den letzten Jahrestagungen in den Jahren 1954,
1955 und 1956 in Mainz, Rothenfels und Frankfurt waren
Vertreter von etwa 25 Hochschulen zugegen. Die Arbeits-
methoden der Kernkreise zeigen bei aller Verschieden-
heit in der konkreten Zielsetzung doch iiberwiegend fol-
gende gemeinsame Ziige: man erstrebt 1. religids-aske-
tische Vertiefung, 2. Ausbildung zu geistiger Auseinander-
setzung, 3. Inangriffnahme apostolischer Aufgaben.

Die Versammlungen der Kernkreise finden in der Regel
einmal wochentlich statt. Sie beginnen immer mit einer
kurzen Betrachtung, fiir die der Studentenpfarrer in einer
kurzen Einfithrung das Thema stellt. Daran anschliefend
suchen mancherorts die Teilnehmer selbst ein Stiick der
Heiligen Schrift, das sie vorbereitet haben, fiir das prak-
tische Leben der Studenten auszuwerten. Man spricht sich
gemeinsam dariiber aus.

Die Ausbildung zur geistigen Auseinandersetzung besteht
sowohl in inhaltlicher Erweiterung des religiosen Wissens
als auch in formaler Ubung der Kunst der Rede und Dis-
kussion. Die Studenten horen auf der Universitit zwar
viele Vorlesungen, haben jedoch wenig Gelegenheit, ihre
Gedanken selbst vor anderen zu formulieren. Wer aber
apostolisch wirken will, mufl fihig sein, sich-des Wortes
zu bedienen. Die Studenten erhalten deshalb in den Kern-
kreisen eine theoretische Einfithrung in die Redekunst und
iiben sie in Kurzreferaten freier Rede unter gegenseitiger
aufmunternder Kritik.

Die apostolische Tétigkeit zielt besonders auf die Durch-
dringung des studentischen Milieus an der Hochschule.
Die Mehrheit auch der katholischen Studenten steht ja
religios abseits oder ist mindestens sehr wenig aufgeschlos-
sen fiir religidse Anliegen. Thre Gewinnung erfordert
iiberaus viel Kleinarbeit. Diese fingt an mit dem Her-
ausschreiben der Anschriften der Neu-Immatrikulierten
und setzt sich fort in personlichen Besuchen und Ge-
spriachen, deren Anlaf} meist die Einladung zu den Ver-
anstaltungen der Studentengemeinde bildet. In manchen
Kernkreisen ist es iiblich, dafl jedes Mitglied sich um
einige, vielleicht etwa fiinf junge Komilitonen annimmt,
fiir sie betet und sie in langsamer Arbeit zu werben sucht.
Sehr wesentliche Arbeit leisten die Kernkreise den Stu-
dentenpfarrern bei der Vorbereitung der Veranstaltungen
der katholischen Studentengemeinde. Sie werben fiir
Exerzitien und religitse Vortrige, fiir die Glaubensschule
und fiir Werkwochen, fiir die Studentenmission und fiir
Fakultitstage. Im allgemeinen erringen sie dabei beacht-
liche Erfolge. Denn es wirbt ja in ihnen keine unpersén-
liche Stelle und Institution, kein Amt, sondern ein Komi-
litone und Kollege. Das beeindruckt die Studenten; denn
wenn schon einer den Mut hat, 6ffentlich fiir eine Sache
einzutreten, dann muf} diese Sache doch etwas wert sein.
Mitunter stellen die Kernkreise aus ihren Reihen auch
Kandidaten fiir die ASTA-Wahlen auf oder werben doch
fiir einen Mann ihres Vertrauens.

Jede Studentengemeinde hat die Patenschaft iiber eine
Gemeinde an den Hochschulen der Sowjetzone. Die Ver-
bindung zu ihr wird durch Paketaktionen, Ferienlager im
Sommer und Skilager im Winter gepflegt. Ein grofler
Teil dieser Arbeit wird von den Mitgliedern der Kern-
kreise bewdltigt. Ebenso kiimmern sie sich um die Be-
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treuung der auslindischen Studenten. An den kleineren
und mittleren Hochschulen wird jeder Auslinder von
ihnen personlich zu den Veranstaltungen der Studenten-
gemeinde eingeladen. Die meisten Studentengemeinden
veranstalten auch im Lauf des Semesters einen besonderen
Empfang fiir die Auslinder, bei dem durch Gespriche,
Lieder, Nationaltinze und sonstige Darbietungen Kon-
takte gekniipft werden. Diese Abende haben sich allge-
mein gut bewzhrt.

Der Erfolg der Kernkreise fiir die Studentenseelsorge be-
steht darin, dafl ihre Mitglieder mehr und mehr an der
Arbeit und den Sorgen des Studentenpfarrers teilnehmen.
Sie sind fiir ihn eine duflerst wichtige Quelle der Infor-
mation und Anregung in seinen seelsorglichen Bemii-
hungen.

Auf der letzten Jahrestagung der Kernkreise wurde vor
allem der Wert der tiglichen Betrachtung herausgestellt.
Sie soll von jedem Mitglied gepflegt werden, um die Ge-
fahr eines blof duflerlichen Aktivismus zu bannen. Ein
eifriges sakramentales Leben und der regelmifige Besuch
der heiligen Messe werden selbstverstindlich ebenfalls
gepflegt.

Die Kernkreise sind, insgesamt betrachtet, nicht nur zu
einer unentbehrlichen Hilfstruppe fiir die Studenten-
pfarrer geworden, sie sind vor allem die Pflegestitte
eines tiefen religidsen Lebens an den Hochschulen. Thre
Fruchtbarkeit wird sich in der Zukunft hoffentlich dann
erweisen, wenn ihre Mitglieder als katholische Akade-
miker in Beruf und Offentlichkeit ihren Mann stehen und,
wie einst an der Universitit, nun auch im Leben ihre
laienapostolische Aufgabe erfiillen. Auch in der Pfarrei
und in den Verbinden ist ja die Kernkreisarbeit, die sie
auf der Universitit kennengelernt haben, die Methode
der Zukunft.

Uber die Entwicklung und Arbeit der Kernkreise orien-
tiert librigens ein achtseitiges rotaprint-gedrucktes Blatt:
»Katholische Aktion an der Hochschule“. Es erscheint im
Semester dreimal und wird vom Leiter des Kernkreis-
Referates der Katholischen Deutschen Studenten-Eini-
gung, Studentenpfarrer Walter Mariaux SJ, Miinchen,
herausgegeben.

Im Nachtrag zu unserem Uberblick im

Dokumente
katholischer letzten Heft (ds. Jhg., S. 395) ist eine
Fiimarhett soeben erschienene Verdffentlichung

der Katholischen Filmkommission fiir Deutschland anzu-
zeigen: ,Dokumente katholischer Filmarbeit (Diissel-
dorf, Verlag Haus Altenberg, 84 S., 3.80 DM). Diese
erste zusammenfassende kirchliche Filmdokumentation,
deren Fehlen im deutschen Sprachraum von vielen Seiten
bisher immer wieder beklagt worden war, enthilt die
Enzyklika Pius’ XI. Vigilanti cura, die vier einschligigen
Ansprachen Pius’ XII., vier Schreiben des pipstlichen
Staatssekretariats (1934—1955), zwei Hirtenworte des
deutschen Episkopats (1951 und 1955) und die Beschliisse
der OCIC-Kongresse von Luzern, Madrid, Malta, K&ln
und Dublin (1951—1955). Das Material bestitigt den
Ernst und die Weite des katholischen Filmverstindnisses,
ermoglicht eine griindliche kritische Auseinandersetzung
und wird sicherlich dazu beitragen, letzte Mifiverstind-
nisse auszurdumen und dem Kernanliegen kirchlicher
Filmarbeit zur Anerkennung zu verhelfen. Zahlreiche
Zwischentitel und ein Stichwortregister erleichtern die
praktische Auswertung.
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Die In Osterreich besteht bekanntlich die
sterreichischen Einheitsgewerkschaft, der ,Osterrei-
Sewerls i ten chische Gewerkschaftsbund“ (OGB).
Als man nimlich 1945 an den Wiederaufbau des Gewerk-
schaftswesens ging, entschlossen sich die fritheren Gewerk-
schaftsfiihrer, insbesondere die christlichen Gewerkschafter,
auf die Errichtung der alten Richtungsgewerkschaften aus
der Zeit vor 1934 (freie, d. h. sozialistische Gewerkschaften
und christliche Gewerkschaften) zu verzichten. Innerhalb
des UGB gibt es aber jetzt Fraktionen: die der sozialisti-
schen Gewerkschafter, die die grofle Mehrheit bilden, so-
wie die der christlichen Gewerkschafter und die Gruppe
der kommunistischen Gewerkschafter (die sich in vergeb-
licher Tarnung ,Gewerkschaftseinheit“ nennt). Genaue
Zahlen iiber die Stirke der einzelnen Fraktionen liegen
nicht vor, da sich nicht alle Gewerkschaftsmitglieder als
Angehorige einer bestimmten Fraktion deklarieren,
sondern vielfach als ,,unpolitisch® angesehen werden wol-
len. Eigentliche Wahlen zum Zwecdk einer klaren Abgren-
zung der Fraktionen haben bis jetzt noch nicht stattge-
funden. Der Gewerkschaftsbund umfafit in seinen 16
Fachgewerkschaften etwa 1400000 Mitglieder (von ca.
2100000 Arbeitnehmern) und verfiigt iiber auflerordent-
liche Geldmittel. Damit unterhilt er einen gewaltigen Ap-
parat, gewihrt Rechtsschutz, fithrt Kurse durch, unter-
stiitzt Bildungseinrichtungen und Erholungsheime, gibt
Publikationen heraus und leistet noch besondere Zu-
schiisse fiir Urlaub und Krankheit.

Urspriinglich war nicht an eine Auflockerung der Einheit
durch politisch und weltanschaulich bestimmte Fraktionen
gedacht. Nachdem aber als erste die sozialistischen Ge-
werkschafter eine eigene Fraktion gebildet hatten, taten
die christlichen Gewerkschaften dasselbe und erkannten
alsbald das Positive dieser Institution, weil sie als Min-
derheit nur so vor dem Aufgehen in der grofien Mehrheit
bewahrt wurden und ihr christliches Gedankengut auf
diesem Wege zur Geltung bringen konnten. Freilich hat
es die Minderheit im OGB nicht leicht, denn in den Publi-
kationen des Gewerkschaftsbundes, in der Personalpolitik,
in den Bildungseinrichtungen, in der Jugendarbeit usw.
gibt die sozialistische Mehrheit den Ton an und verstofit
in der Praxis oft gegen den Grundsatz der- politischen
und weltanschaulichen Neutralitit, zu dem man sich ver-
pflichtet hat. Nach der geschichtlichen Entwicklung und
dem heutigen Krifteverhiltnis kann es nicht anders sein,
als dafl der Einfluf des OGB in der Offentlichkeit die
Position der SPO starkt.

Die Sozialisten tendieren stark zum Prinzip des Gewerk-
schaftzwanges, das ja ihrem Gesamtkonzept von der Ge-
sellschaft entspricht. Ein Fall bei der Firma Grif und
Stift, wo zwei Angestellten, die aus dem Gewerkschafts-
bund ausgetreten waren, und einem dritten, der eine
eigene unpolitische Liste aufstellen wollte, unter dem
Druck der Streikdrohung gekiindigt wurde und der Pri-
sident des Gewerkschaftsbundes, Johann Béhm, zu dem
Fall nur sagte, man habe hier ,etwas iiber das Ziel ge-
schossen®, hat in der Offentlichkeit viel Aufsehen erregt.
Eine gerichtliche Klage, mit Berufung auf das Antiterror-
gesetz, ist eingebracht worden, wartet aber seit Monaten
auf die Verhandlung.

Auf der Gegenseite herrscht vielfach ausgesprochene Ge-
werkschaftsfeindlichkeit, ohne daf man sich in diesen
Kreisen Rechenschaft dariiber gibt, welche anderen Insti-
tutionen die nun einmal notwendige Vertretung der Ar-
beitnehmerinteressen wahrnehmen sollen und daf auch



durch Abwesenheit der Nichtsozialisten die Macht des
OGB nicht erschiittert werden kann.

Die Tagung vom 24./125. Mai

In dieser Situation entschlof sich das Institut fiir’Sozial-
politik und Sozialreform, das bewufit auf den Sozialideen
des Freiherrn von Vogelsang aufbaut, am 24. und 25. Mai
1956 eine erste gewerkschaftskundliche Tagung zu veran-
stalten und dazu auch sozialistische Referenten einzula-
den, um einen Beitrag zur Gewerkschaftstheorie zu leisten
und das Gesprich mit der Gegenseite zu fordern. Den
Vorsitz fithrte Erwin Altenburger, Vizeprasident des UGB
und Vorsitzender der Fraktion christlicher Gewerkschaf-
ter. In den Einleitungsworten rollte der Prasident des In-
stitutes, Prof. August M. Knoll, die Frage auf, ob die Ge-
werkschaften einfach die Gegenmacht in einer Gesellschaft
sein wollen, in der es Unternehmer gibt, oder aber dar-
tiber hinaus auch ein Faktor zur Neugestaltung der Ge-
sellschaft. Da heute 259 der Arbeitskrifte in Unterneh-
mungen des Staates titig sind und 60%o des Aktienkapi-
tals in irgendeiner Form in Handen des Staates ist (nach
anderen Angaben lauten die Prozentsitze 27 bzw. 75),
erhilt die Frage ein neues Gesicht. Echte Gewerkschaften
gibt es jedenfalls nur dort, wo sie sich ihrer gesellschafts-
politischen Opposition auch gegeniiber dem staatlichen
Unternehmer bewufit sind.

Anschlieflend hielt ein Gast aus Deutschland, Senatspra-
sident Gerhard Miiller, Kassel, ein Referat iiber die Si-
tuation der deutschen Gewerkschaften 1956. Ein
weiteres Referat (Karl Reitter) iiber ,,Gewerkschaftliche
Lohnpolitik und Kostenrechnung® wies darauf hin, dafl
heute nicht mehr wie frither einfach gefordert werden
kann, sondern stirker auf die Gesamtwirtschaft Bedacht
genommen werden mufl.

Wirtschaflsdemokratie neben politischer Demokratie?

Die bedeutenderen Referate brachte der zweite Tag.
Franz Senghofer, einer der fithrenden Sozialisten im
Osterreichischen Gewerkschaftsbund und Leiter des Bil-
dungsreferates, sprach zum Thema ,,Gewerkschaftspolitik
in Osterreich®. Der UGB habe — iiber die Aufgabe der
Interessenvertretung seiner Mitglieder hinaus — ein be-
stimmtes wirtschaftspolitisches und staatspolitisches (und
staatserhaltendes) Konzept entwickelt, woraus er seinen
Anspruch ableitet, von Staat und Offentlichkeit als we-
sentlicher Faktor in der Sozial- und Wirtschaftspolitik
respektiert zu werden. Der OGB habe sich 1946 fiir die
Verstaatlichung der Grundstoffindustrien ausgesprochen
— nicht aus prinzipiellen Griinden, sondern um einen
raschen Wiederaufbau zu ermoglichen. Die allgemeine
Auffassung der SPO scheint das aber nicht zu sein. Der
OGB ist zwar von dér Uberlegenheit der Gemeinwirt-
schaft tiber die Privatwirtschaft iiberzeugt, setzt sich aber
weder fiir die Aufhebung alles Privateigentums an Pro-
duktionsmitteln noch fiir das Miteigentum ein. Seng-
hofer hilt es fiir notwendig, die politische Demokratie
durch die Wirtschaftsdemokratie zu erginzen, wozu die
Mitbestimmung ein wesentliches Mittel ist, allerdings we-
niger in Form der betrieblichen Mitbestimmung (da diese
nur begrenzte Erfolge haben kénne), vielmehr in Form
einer wirtschaftlichen Mitbestimmung durch gemeinsame
Beratungsorgane. .

In der Frage des Gewerkschaftszwanges betonte Seng-
hofer nicht schlechthin den Zwang, sondern plidierte fiir
eine Reform des Koalitionsrechtes in der Richtung, dafl
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der ,geschlossene Gewerkschaftsbetrieb“ — closed shop —
moglich sein solle (— was in der Praxis doch wieder zum
Gewerkschaftszwang fithrt). Zu der Fraktionsbildung im
OGB erklirte er, dafl die Fraktionsbildung zwar ein ge-
wisser Schutz vor Majorisierung war, nun aber von einer
echten Gewerkschaftseinheit abgelst werden solle, indem
statt parteipolitischer Betriebsratslisten personelle Listen
aufgestellt werden.

Notwendigkeit der Gewerkschaften

Prof. Anton Burghardt betonte in seinem Referat ,,Oko-
nomische Elemente der Gewerkschaftspolitik®, es diirfe
nicht iibersehen werden, dafl sich auf allen Mirkten, auch
auf dem Arbeitsmarkt, Machtgruppen festgesetzt haben
und den Preis bestimmen; daf ferner fiir die Arbeitneh-
mer ein natiirliches Machtmanko bestehe und daher die
Gewerkschaften eine Notwendigkeit sind. Die Gewerk-
schaft ist gleichsam ein Dienstleistungsbetrieb mit der
Aufgabe, die Arbeitskraft seiner Mitglieder moglichst gut
zu verkaufen. Sie strebt daher einen Monopolcharakter
an und mufl aus ihrem Prinzip heraus ,gelbe® Gewerk-
schaften unterdriicken. Die elementare Funktion der Ge-
werkschaft sicht Burghardt nicht im Raum der Politik,
sondern in der Sicherung der Wohlfahrt der Arbeiter, was
vor allem dort deutlich werden muf}, wo der Staat Unter-
nehmer geworden ist.

Von den Gewerkschaften in Osterreich sagte Burghardt,
daf} sie ein Element der gesellschaftlichen Ordnung ge-
worden sind und die gesellschaftlichen Spannungen ge-
mildert haben.

Freiwillige Mitgliedschafi und Fraktionszwang

Die Diskussion, an der sich unter anderem Karl Kummer,
Sekretir der Wiener Arbeiterkammer, F. Senghofer so-
wie die Nationalrite Grete Rehor (OVP), Franz Olah
(SPO) beteiligten, griff vor allem die Frage des ,,geschlos-
senen Betriebes und des Gewerkschaftszwanges auf.
Deutlich stieflen die Auffassungen von rechts und links,
besser gesagt, die katholische Soziallehre und die soziali-
stische Auffassung aufeinander.

Kummer betonte, dafl der Grundsatz jeder Gewerk-
schaftspolitik die freiwillige Mitgliedschaft sein miisse.
Wenn die Gewerkschaft eine Zwangsvereinigung wird,
ist entweder die Arbeiterkammer oder die Gewerkschaft
tiberfliissig, und in weiterer Folge wiirde zwischen der
Fiihrerschicht der Gewerkschaften und den einfachen Mit-
gliedern ein immer groferer luftleerer Raum entstehen.
Dafl es bei Wahrung der freiwilligen Mitgliedschaft schi-
bige Nutzniefler der Errungenschaften gibt, miifite die Ge-
werkschaft auf sich nehmen.

Frau Rehor iuflerte sich zum Vorschlag Senghofers, den
Fraktionszwang, d. h. die Fraktionen, aufzuheben, daf}
dies grundsitzlich ein Fortschritt wire. Dies habe aber
eine Voraussetzung: eine Personalpolitik nicht nach den
Machtverhilenissen (nimlich dem Ubergewicht der SPU),
sondern nach dem Ko6nnen "und eine Bildungsarbeit mit
Riidssichtnahme auf die weltanschaulich verschiedene Ein-
stellung der Mitglieder. Wenn nicht gefragt wiirde, wel-
ches Mitgliedsbuch einer hat, dann wire der von Seng-
hofer gewiinschte Weg offen, statt der politisch bestimm-
ten Listen personelle Listen aufzustellen.

Darauf meldete sich die Gegenpartei zu Wort. Franz
Olah, einer der streitbarsten Gewerkschafter der Sozia-
listen, erklirte offen, dafl wiralle, ,Rote® wie ,,Schwarze®,
mit den Schlacken der Vergangenheit behaftet sind, in
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der es wirklich erbitterte Feindschaft zwischen den soziali-
stischen und christlichen Gewerkschaften gegeben habe,
und dafl wir nun zwar die organisatorischen Mingel der
Vergangenheit iiberwunden haben, aber geistig noch viel
zu tiberwinden hitten. Zur Frage des Fraktionszwanges
sagte er, dafl dieser im vergangenen Jahrzehnt eine Le-
bensnotwendigkeit war auch fiir den Staat, weil man da-
durch verhindern konnte, daff sich die Feinde der Demo-
kratie tarnten und die Gewerkschaften denselben Weg
wie die in der Volksdemokratie gingen. Jetzt aber be-
stehen neue Moglichkeiten. Was die Freiwilligkeit der
Mitgliedschaft betrifft, so liege wirklich eine schwere
Frage darin, wie man die Notwendigkeit der Solidaritit
mit der Freiheit des einzelnen vereinen konne. Es wire
manches leichter, wenn nicht immer wieder ausgesprochene
Gewerkschaftsfeindlichkeit zutage trite (z. B. daf} ein
Wortfithrer der Gewerkschaften keine Arbeit findet —
was erst vor kurzem der Fall war). Senghofer hob ferner
hervor, daf} die Forderung nach Vertretung verschiedener
weltanschaulicher Konzepte zwar noch nicht erfiillt, aber
immerhin angepackt worden ist (womit er zugestand,
dafl das Anliegen der christlichen Minderheit im Gewerk-
schaftsbund ein legitimes Anliegen ist).

Prof. Knoll fafite zum Abschluff zusammen, woriiber Ein-
miitigkeit besteht: dafl die Gewerkschaft zuerst eine In-
teressenorganisation ist; dafl sie als solche sowohl dem
privaten wie dem offentlichen Unternehmer gegeniiber-
steht; dafl die Methode der Gewerkschaften nicht der
Kampf, sondern die Bemiihung um gegenseitiges Ver-
stehen ist; daf das Wahlrecht nach Personen und nicht
nach Parteien einzurichten ist; dafl das Problem des ge-
schlossenen Betriebes sehr schwierig ist, jedoch Grundsatz
der Gewerkschaften die freiwillige Mitgliedschaft sein
muf. Zur Fortfiihrung des Gespriches sagte er die Griin-
dung einer Arbeitsgemeinschaft im Rahmen des Institutes
an.

Vieles blieb auf der Tagung (die praktisch blofl am zwei-
ten Abend Raum fiir Diskussionen lief}) unausgesprochen;
manches wurde nur angedeutet, so, wenn etwa National-
rat Altenburger, an die Sozialisten gewendet, scherzhaft
in der Form, doch ernst in der Sache, von den ,Leiden
der Minderheit® redete. Dieses Gesprich mit dem Geg-
ner und Partner von links, der nun einmal im Raum der
Arbeiterschaft und Gewerkschaft der vorherrschende ist,
hat — das ist die. Uberzeugung aller Beteiligten aus dem
katholischen Lager — ein recht gutes Stiick vorangefiihrt.

Awus Rom, Siid-und Westenropa .

In diesem Jahr wird die tausendjihrige
des byzantinischen  2Ugehorigkeit Rufflands zum christli-
Ritus chen Glauben gefeiert, die mit der Be-
kehrung der Fiirstin Olga im Jahr 956 begann. Aus die-
sem Anlafl hat der Heilige Vater in lateinischer Sprache
ein Schreiben an simtliche Bischéfe des byzantinischen
Ritus gerichtet, das der ,Osservatore Romano® am 13.
Mai verdffentlicht hat. In der Adresse sind die Bischofe
namentlich genannt. Es sind der Erzbischof und Metro-
polit von Lemberg, Msgr. Slipy, die Titularerzbischofe
Bohaschewskij, Ladyka, Butschko, die Titularbischofe
Carnetzkij, Savarin, Gojditsch, Boretzkij, Roboretzkij,
Bukatko, Elko, Budka, Latysewskij, Senysin, Hoko und
Hermaniuk. In dem papstlichen Schreiben heifit es u. a.:
Wenn in jenen Gegenden die Gegenwart auch diister, die

An die Bischife
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Zukunft ungewiff und sorgenvoll scheint, so verliert den-
noch nicht den Mut; sondern fleht ihn — dessen iiberirdi-
sches Licht die Menschen erleuchtet und durch dessen Be-
kehrungsgnade die Willen frei bewegt werden — mit eu-
ren Sohnen in Christus gemeinsam an, daf sich Gedanken
der Gerechtigkeit, der Giite und der Liebe bei allen durch-
setzen und dafl der allbarmherzige Gott sein Volk schone
und sein Erbe nicht dem Verderben preisgebe (vgl. Joel
2, 17). Mégen alle, die in jenem Volk dem katholischen
Glauben anhingen, ,Wohlgeruch Christi vor Gott sein
bei denen, die gerettet werden, und bei denen, die unter-
gehen® (2 Kor. 11, 15); mégen alle ,besorgt sein, die Ein-
heit des Geistes durch das Band des Friedens zu bewah-
ren. Ein Leib und ein Geist, wie ihr auch berufen seid in
einer Hoffnung eurer Berufung® (Eph. 4, 3—4). Die, die
eurer Hirtensorge anvertraut sind, mogen nicht nur fort-
fahren, einmiitig, fest und treu zu bleiben, sondern auch
die anderen, wo sie konnen, zum Schafstall der einen
katholischen Kirche zuriickzurufen, denn diese hat der
Herr Christus selber dem heiligen Apostelfiirsten Petrus
und seinen Nachfolgern zu weiden aufgetragen (vgl. Joh.
21, 15—17). Und das sollen sie nicht nur durch demiitiges
Flehen zu Gott bewirken, sondern auch durch das leuch-
tende Beispiel ihrer Liebe, ihrer frommen Bufle und ihrer
tibrigen Tugenden.

Wir glauben, Ehrwiirdige Briider, daf} jener Auftrag, den
der giitigste Gott nach seinem verborgenen Ratschlufl zu
den Zeiten der heiligen Olga und des heiligen Wladimir
jenem edlen Volke anvertraute, nimlich die Volker des
Ostens zum christlichen Glauben und zur Einheit der
Kirche zu fihren, auch heute noch gilt, wenn er auch
unter den gegenwirtigen Verhiltnissen auf alle Arten
von unrechtmifligem Widerstand st6fit. Die unterdriickten
Stimmen derer, die durch ihre Fesseln, ihre Qualen, ihre
Drangsale dort und in anderen Lindern nur um so voll-
stindiger und lauter den gekreuzigten Christus verkiin-
digen und predigen, steigen unmittelbar zum Herrn; und
sie erflehen die Befreiung der Kirche und Vergebung fiir

" die Verfolger. Habt darum Vertrauen; Gott lific seiner

nicht spotten; er zdgert nur ein wenig, damit die Treue,
Festigkeit, Standhaftigkeit und Geduld seiner Diener in
den Gefahren erprobt werden, so wie Gold im Feuer er-
probt und, von Schlacken befreit, um so heller glinzt.
Doch er ist gut, milde und gerecht, und er sieht eure Tra-
nen und hért eure Bitten. Habt Vertrauen, sagen Wir;
Wir, die Wir, wie Unsere Vorginger, alle die 8stlichen Ge-
meinschaften der Kirche immer mit liebender Sorge um-
faflt haben, vereinigen mit den eurigen Unsere instindig-
sten Gebete und tragen sie alle gemeinsam flehend zum
Throne Gottes, damit jenes ganze geliebte Volk, von dem
viele nur durch die gegenwirtigensVerhilenisse und nicht
durch verkehrten Willen von der Hiirde der einen Herde
unseligerweise getrennt sind, mit Gottes Hilfe mdglichst
bald zur einen katholischen Kirche zuriickkehren, und zu-
gleich zu Uns, die Wir als Nachfolger des Apostelfiirsten
und Statthalter Christi ,nicht durch menschliche Griinde,
sondern durch die géttliche Liebe und den Eifer um das
gemeinsame Heil getrieben werden® (Leo XIII., Apostol.
Brief Praeclara gratulationis, 20. Juni 1894) und die Wir
sie alle mit offenen Armen und brennender Liebe erseh-
nen und erwarten. ;

Ein Vorzeichen und gleichsam eine Einladung zu dieser
gliicklichen Heimkehr all der Eurigen nicht in ein frem-
des, sondern in das viterliche allen gemeinsame Haus



soll euch das bei euch hochgeehrte Andenken des Dieners
Gottes Andreas Scheptyzki, Erzbischofs von Lemberg,
sein, der fiir die Riidikehr der dissidenten Briider zur
einen Herde so viele Mithen und Drangsale auf sich ge-
nommen hat und der, wie Wir schon frither schrieben,
»nichts instandiger wiinschte, als zum Zeugnis seiner tie-
fen Verehrung des Apostolischen Stuhls und fiir seine
Herde, fiir deren Heil er schon lange seine Krifte und
seine Sorge hingab, auch wenn nétig mit Gottes Gnade
den Martyrertod zu erleiden® (Enzyklika Orientales om-
nes, 1946, AAS 1946 p. 57).

Bittet aber alle Fiirbitter, die ihr am gottlichen Throne
habt, und die himmlischen Schutzpatrone eures Vollkes
mit instindigen Gebeten, daf all den vielen Ubeln, die
Uns ebenso wie euch bitter beriihren, bald ein Ende ge-
setzt wird und daff fiir die katholische Kirche und das
geliebte Volk bessere und gliidklichere Zeiten emporsteigen
mogen . . .

Die 16. Soziale Woche Spaniens fand
Mitte Mai 1956 in Sevilla statt. Sie be-
deutete zugleich das 50-Jahr-Jubildum
die Soziale Woche  9er Sozialen Wochen Spaniens, deren
Spaniens erste im Jahr 1906 in Madrid veran-
staltet worden war. Zwischen 1912 und 1932 und zwi-
schen 1933 und 1949 klaffen in der Reihe grofie Liicken;
erst seitdem werden die Sozialen Wochen Spaniens wieder
alljahrlich durchgefiihrt. Die diesjahrige hatte zum Thema
»Der soziale Sinn®; sie war in kleinerem Kreis und be-
tont akademisch aufgezogen. Die Teilnehmer trafen sich
in den Rdumen der Universitit und des Erzbischéflichen
Seminars von Sevilla. Triger der Veranstaltungen waren
vor allem die gutorganisierten spanischen kirchlich-so-
zialen Verbinde, so das Sozialinstitut Leo XIII., die So-
zialschule der Arbeit, das ,Katholische Werk der Uni-
versitatsassistenz“ (OCAU), die Arbeiterbruderschaften
der Katholischen Aktion (HOAC) und das Institut nebst
gleichnamiger Zeitschrift ,Fomento Social®.

Die wichtigsten Referenten und ihre Themen waren:
Kanonikus Alberto Bonet, Generalsekretir der Katholi-
schen Aktion Spaniens, ,,Der soziale Sinn — Wesensziige
und Bedeutung®;

Maria Sabater, Leiterin der Schule fiir Familienformung
und soziale Bildung in Madrid, ,Die Fiille des sozialen
Sinnes: Sozialempfinden und soziale Hilfe*;

Juan Manzano y Manzano, Rechtshistoriker an der Uni-
versitdt Sevilla, ,,Der soziale Sinn in der Geschichte®;
Luis Sdnchez Agesta, Rektor der Universitit Granada,
»S0zialer Sinn und sozialer Fortschritt®;

Ignacio M. Logendio, Staatsrechtler an der Universitit
Sevilla, ,,Der soziale Sinn in der Welt von heute®;
Eugenio Beitia, Bischof-Koadjutor von Badajoz, ,Person-
lichkeit und Gemeinschaft — ihre scheinbare Antithese®;
Rafael Garcia y Garcia de Castro, Erzbischof von Gra-
nada, ,Das Christentum als Quelle und Impuls des so-
zialen Sinnes — Liebe und sozialer Sinn;

Albino Gonzalez y Menéndez-Reigada, Bischof von Cor-
doba, ,Die Formen christlicher Gerechtigkeit® (Schlufi-
sitzung).

Moderner Egoismus
und christliches
Sozialempfinden —
Papstschreiben an

Das Schreiben Dell’ Acquas

Im Auftrag des Heiligen Vaters richtete Substitut Del-
I’Acqua unter dem Datum vom 8. Mai ein Schreiben an
Bischof Albino Gonzdlez y Menéndez-Reigada OP, den
Vorsitzenden der Sozialen Wochen Spaniens (vgl. Herder-
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Korrespondenz ds. Jhg., S. 255). Der Brief befafit sich zu-
nidchst mit den Grundirrtiimern, die der Individualismus
und der Totalitarismus in das gesellschaftliche Leben ge-
bracht haben. Dann fihrt er fort:

»Der Uberfluff an Bequemlichkeit und Vergniigen, den die
moderne Technik dem Menschen bietet, wird zur Ursache
luxuritser Ausgaben, die ,in einer unverantwortlichen
Weise anwachsen und in offenem Widerspruch zu den
Noten und dem Elend der meisten Mitmenschen stehen®,
echte ,Konsequenzen einer Ideologie und eines Lebens, die
vom Materialismus infiziert sind‘ (Ansprache Pius’ XII.
an die Bischéfe der Welt vom 2. November 1950 [vgl.
Herder-Korrespondenz 5. Jhg., S. 126]). All dies hat zu
einer mafllosen Geldgier gefiihrt, zu einem Ehrgeiz, die
Dinge in einem sdkularen Kreislauf ihrer selbst zum Tra-
gen zu bringen. Man weif8 die wirklichen Bediirfnisse von
den eingebildeten nicht mehr zu unterscheiden . . . In einer
solchen Situation findet der Mensch nichts Uberfliissiges
mehr; alles scheint ihm noch wenig zu sein. Er denkt nicht
an das Gemeinwohl, sondern meint vielmehr, dies sei
allein ein Auftrag an den Staat, und ihn selbst beriihre
nur das, was die Gesetzesvorschriften als verpflichtend
auferlegen. Jedermann beklagt dann die Ubel, die die Ge-
sellschaft durch diese Haltung ihrer Mitglieder erfihre,
von denen jedes sein ganz privates Leben auf Kosten des
Gemeinwohls fithren méchte.

Sozialer Sinn und menschliche Natur

Der soziale Sinn lehrt die Menschen genau das Gegen-
teil. Er bringt ihnen die Pflichten gegenseitiger Bezie-
hungen zum Bewufitsein, er heifit sie titig zu sein unter
Berticksichtigung ihrer Zugehérigkeit zur Gesellschaft, er
legt ihnen nahe, sich um das Wohl des Nichsten und das
allgemeine Wohl zu sorgen. Das soziale Gewissen des
Menschen ist lebendig und erméglicht ihm, in tugendhafter
Haltung die Zwecke zu erfiillen, die Gott und die Ge-
sellschaft von ihm erwarten. Es ist der Sinn fiir die all-
gemeine oder legale Gerechtigkeit, von der die Schola-
stiker sprechen und die in den pipstlichen Dokumenten
hiufig ,soziale Gerechtigkeit® genannt wird. Um den so-
zialen Sinn in der eigenen Brust zu pflegen, mufl man in
erster Linie nach den Vorschriften des Sittengesetzes wir-
ken. Die menschlichen Akte haben der Ordnung des uni-
versalen und ewig gottlichen Gesetzes zu entsprechen;
deshalb darf die Triebfeder unserer Handlungen nicht
ausschliefflich unser persdnliches Interesse sein, sondern
die Erftillung der Pflicht . ..

Die Wissenschaft wie die Erfahrung zeigen heute klar
und deutlich, daf} die Menschen, die sich in sich selbst ver-
schlieflen und sich nicht um andere kiimmern, innerlich
elend verarmen, wihrend jene, die einem Leben mit-
menschlicher Beziehungen folgen und auf ihre Nichsten
blicken, in jeder Beziehung bereichert werden. Diese Fi-
higkeit des Menschen, Gemeinschaft zu bilden, konkre-
tisiert sich darin, dafl er Glied ist in den notwendigen
Gesellschaftsformen wie Familie und Staat und ebenso in
den frei gebildeten Gemeinschaften. Durch die Tatsache
der Zugehbrigkeit zu diesen Gesellschaftsformen muf sich
der einzelne in dem geschuldeten Mafl dessen bewufit sein
und seine Handlungen darauf abstellen, dafl es aufler
seinen personlichen Interessen noch die kollektiven In-
teressen gibt. Dicht neben dem Eigenwohl steht das Ge-
meinwohl, zu dem alle im Rahmen der Gemeinschaft
beitragen miissen, in der sie Glied sind . . .
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Der Sozialcharakter des innerkirchlichen Lebens

Im Lichte des Glaubens erkennen die Menschen mit aller
Klarheit, dafl sie einen gemeinsamen Ursprung, die gleiche
Natur und ein und dieselbe iibernatiirliche Zielbestim-
mung haben. Von Gott geschaffen und durch Christus
erldst, sollen sie ein Leben der Gnade fithren, um einst den
ewigen gottlichen Lohn zu empfangen; sie sind also Kin-
der desselben himmlischen Vaters und Briider und Schwe-
stern in Christus. Als Glieder am mystischen Leib ist
ihnen bewufit, daf ,in der Kirche die verschiedenen Glie-
der nicht einzig fiir sich selbst leben, sondern dafl sie auch
den iibrigen helfen und dafl einer dem andern hilft, so-
wohl zur gegenseitigen Erleichterung wie auch zum immer
grofleren Aufbau des ganzen Leibes® (Enzyklika Mystici
Corporis). Dieses tibernatiirliche Leben, das durch den
Leib von Glied zu Glied pulsiert, schafft zwischen ihnen
starke Bande der Liebe. Diese ist abgeleitet von der Liebe
zu Christus und zur Kirche, die, um wahr zu sein, ,nicht
nur erfordert, dafl wir in diesem Leib Glieder sind, die
wechselseitig fiireinander sorgen, die sich freuen, wenn ein
Glied verherrlicht wird, und mitleiden, wenn ein anderes
leidet, sondern dafl wir auch in den iibrigen Menschen,
die noch nicht mit uns im Leib der Kirche vereinigt sind,
die Briider Christi dem Fleische nach anerkennen, die un-
mittelbar mit uns zum gleichen ewigen Heil berufen sind*
(Enzyklika Mystici Corporis). Diese Gefiihle wahrer
Briiderlichkeit schlieflen auch das Opfer ein, denn ,wo die
Liebe Christi den Geist und die Herzen bildet und die
menschlichen Handlungen leitet, dort bildet die Idee des
Opfers und folglich die Unterordnung der eigenen In-
teressen unter die Bediirfnisse und Verpflichtungen der
Gesellschaft einen Teil jener Gesetze und Grundnormen,
denen sich kein Gewissen entziehen kann, wihrend die
gleiche offentliche Autoritit die heiligen und unverletz-
lichen Grenzen des gbttlichen Gesetzes respektiert’ (An-
sprache Pius’ XII. an den Botschafter Boliviens vom
16. Juni 1939).

Sozialer Sinn nur aus religiéser Ernenerung

Um dieses verlorengegangene Sozialempfinden wieder-
herzustellen, gibt es — wenn man ein wirklich wirksames
und tragfihiges Mittel sucht — keinen anderen Weg als
den einer tiefgreifenden religitsen Erneuerung, eines von
Grund auf gelebten Christentums. Ein inbriinstiges reli-
gioses Leben erzeugt die innigste christliche Bruderliebe,
setzt die Strenge der Sitten durch, fordert Entsagung in
den Schwierigkeiten, richtet alle Handlungen auf das
hochste Ziel aus, adelt die tigliche Arbeit, die oft hart ist,
aber so neben dem menschlichen und sozialen Sinn (die
sie von Natur aus schon hat) ihren echten geistlichen
Wert gewinnt; es iiberwindet die Meinungsverschieden-
heiten, die sich zwischen den einzelnen ergeben konnen,
es verleiht Halt in der Erfiillung der Pflichten und lehrt
wirken zum Wohle der Mitmenschen, vor allem im be-
ruflichen Bereich.

Das menschliche Zusammenleben ist heute zerrissen, me-
chanisiert, und die oft nur so genannte ,soziale Ordnung’
ist nicht mehr das Ergebnis einer vielfiltigen, auf das Ge-
meinwohl ausgerichteten Arbeit. Diese aber wiederherzu-
stellen, ist die dringende Aufgabe und die schwere Ver-
antwortung der Katholiken. Sie miissen vor allem in Ein-
klang mit den Grundsitzen leben, die sie bekennen, ein
Beispiel der Uneigenniitzigkeit geben und die soziale Kul-
tur ausbreiten. Sie miissen mit geeigneten Mitteln darauf
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hinwirken, dafl der soziale und christliche Sinn in die Ge-
wissen der Menschen eingehe, und ,dafiir arbeiten, daf}
die moderne Gesellschaft in ihren Strukturen zu den Quel-
len zuriickkehrt, die das menschgewordene Wort Gottes
geheiligt hat. Wenn die Christen je diese ihre Aufgabe ver-
nachlissigten, indem sie, soweit es an ihnen liegt, die Ord-
nungskraft des Glaubens fiir das 6ffentliche Leben brach-
liegen lieflen, wiirden sie einen Verrat an dem Gottmen-
schen begehen, der sichtbar unter uns in der Krippe von
Bethlehem erschienen ist® (Wethnachtsbotschaft Pius® XII.
1955 [vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 178] ...«

Unter der Initiative und Vorbereitung
des spanischen Zweiges der Pax-
Christi-Bewegung fand am katholi-
schen Weltfriedenssonntag, dem 13.
Mai 1956, in Madrid in der groflen Kapelle des Semina-
rio Conciliar (des zentralen Knabenseminars fiir Priester-
nachwuchs) eine gemeinsame Mefifeier der katholischen
Auslindergemeinden statt, bei der die Philippiner den
grofiten Anteil stellten, aber auch grofle Gruppen von
Exilslawen auffielen. Die Predigt hielt Weihbischof Lahi-
guera von Madrid iiber das Thema ,Gerechtigkeit und
Frieden in Christus®; sie wurde von allen Nationen als
eine oratorische Meisterleistung geriihmt. Die Franzosen
verlasen in ihrer Sprache die Epistel, die Deutschen das
Evangelium. Es wurde als eine grofle Auszeichnung der
deutschen katholischen Gemeinde betrachtet, dafl deren
junger Rektor, Kaplan Bruno Wittenauer, zum Zelebrans
der Messe ausersehen worden war. Die Deutschen waren
auch die einzige Nation, die in ihrer eigenen Sprache ein
Kirchenlied sangen. Die iibrige musikalische Gestaltung
oblag dem Chor des spanischen Knabenseminars, der als
einer der besten geistlichen Knabenchére der Welt gilt.
In der altkastilischen Stadt Valladolid wird im Septem-
ber auch der diesjihrige internationale Pax-Christi-Kon-
gref} stattfinden. Von deutscher Seite werden unter der
Fithrung von Pater Manfred Hérhammer OMCap etwa
60 Mitglieder teilnehmen. Das Prisidium hat Kardinal
Feltin von Paris, den rund 100 Landsleute begleiten
werden. Von den spanischen Wallfahrtsorten (vor allem
Santiago de Compostela, Avila und Salamanca) sind
~Sternpilgerfahrten® nach Valladolid vorgesehen.

Pax-Christi-Feier
der Ausldnder-
gemeinden in
Madrid

Erkldrung der Wir haben in unserm vorigen Heft
~Mission de France* (S, 405f.) iiber die Ausweisung von
zu der Ausweisung  4rof Priestern der ,Mission de France®
ihrer Priester 3 -
S NS aus der Gemeinde Souk-Ahras in Al-
gerien durch die franzosische Préfek-
turbehorde berichtet. Die Durchfiihrung der Ausweisung,
von der es zunichst hief}, sie sei auf spiter verschoben, ist
indessen bereits innerhalb von vier Tagen nach Zustel-
lung des Ausweisungsbefehls am 16. (nicht, wie wir irr-
tiimlich angegeben hatten,am 24.) April in Kraft getreten,
so daf}, mit geringen Aufschiiben, die sie erwirkt hatten,
die beiden Kaplane am 23. April, der Pfarrer am 10. Mai
ihre Gemeinde verlassen haben. IThr Bischof, Msgr. Pinier
von Constantine, hat daraufhin angeordnet, daf} die Kirche
von Souk-Ahras vorliufig geschlossen wird, die Glocken
nicht mehr geldutet werden und kein Priester die Pfarrei
betritt — also ein zeitweiliges Interdikt. Ubrigens wirkte
in Souk-Ahras als Pfarrer Abbé Augros, der frithere Lei-
ter des Seminars der ,Mission de France“ in Lisieux.



Kardinal Liénart von Lille hat als Prilat der ,,Mission de
France® eine Erklirung zu den Vorgingen von Souk-
Ahras veroffentlicht (die auch im Namen der 80 Gemein-
schaften der ,,Mission de France® von dem Generalvikar
Jean Vinatier mit unterzeichnet ist), die folgenden Wort-
laut hat:

»Drei Priester sind aus Souk-Ahras, dem Geburtsort des
hl. Augustinus, durch die 6ffentliche Gewalt gegen den
ausdriicklichen Willen und die feierlichen Proteste ihrer
Bischife in Algerien und trotz wiederholter Schritte des
Prilaten der Mission de France beim Regierungschef ver-
trieben worden.

Es ist unsere Pflicht, zu erkliren, dafl sich diese Auswei-
sung gleichzeitig gegen die Gerechtigkeit und gegen den
Frieden richtet.

1. Wir schlieflen uns vollkommen der Erklirung Msgr.
Piniers, Bischofs von Constantine und von Souk-Ahras,
an:

,Angesichts der Erregung, die die Affire der Priester der
Mission de France von Souk-Ahras hervorgerufen hat
und um jeder falschen Interpretation zuvorzukommen,
erklart der Bischof von Constantine, daff diese Priester
der geistlichen Sendung, die ihnen anvertraut war, treu
geblieben sind, dafl sie ihre Pflichten als franzdsische Biir-
ger in Algerien nicht verletzt haben und daf sie ein Bei-
spiel der Liebe zu den Armen und Ungliicklichen gegeben
haben. Es liegt ihm am Herzen, ihnen seine tiefe Sym-
pathie und lebhafte Dankbarkeit auszudriicken.*

2. Wir iibernchmen und billigen die Erklarung, die die
Priestergemeinschaft von Souk-Ahras am 29. Januar von
der Kanzel verlesen und die die Presse abgedrudkt hat
[vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 405].

3. Wir wiederholen, dafl die Griinde, die offiziell fiir
diese Ausweisung angefiihrt worden sind, nicht gerecht-
fertigt sind. Wir wiederholen anderseits im Namen des
christlichen Gewissens:

Jeder Priester hat das Recht und die Pflicht, Kranken und
Verwundeten, wer immer sie seien, Hilfe und Beistand
zu bringen; es widerspricht den unverauflerlichen Rechten
der Menschheit, thn daran zu hindern.

Jeder Priester hat das Recht und die Pflicht, die Hungern-
den zu speisen, die Nackten zu kleiden, die Liebe unter
all ithren Formen zu iiben; keine Staatsrison kann sie
daran hindern, auf diese Weise Zeichen der allumfassen-
den Vaterschaft Gottes zu sein.

4. Wir kdnnen mit den Bischéfen Algeriens bestitigen,
dafl die Priestergemeinschaft von Souk-Ahras iiber die
mérderischen Kdmpfe hinweg ein Werk der Menschlich-
keit und Gerechtigkeit verfolgt hat, das der Riidkkehr des
Friedens zugute kommt: indem sie unermiidlich gegen die
Verbrechen, die Brandstiftungen, den Mord an Unschul-
digen von der einen Seite und mit der gleichen Kraft
gegen Kollektivrepressalien, die Folter, die Zerstorung
der Dorfer von der andern Seite protestiert haben; indem
sie alle Europier, die priesterliche oder menschliche Hilfe
suchten, aber ebenso alle Araber, die sich ithnen anver-
trauten, empfangen und beide miteinander in einem ge-
meinsamen Gebet um den Frieden vereint haben.

5. Indem sie diese Priestergemeinschaft ausgewiesen hat,
was den Bischof von Constantine zu der sehr ernsten
Mafinahme veranlafite, am Vorabend von Christi Him-
melfahrt die Kirche von Souk-Ahras zu schlieffen, hat die
offentliche Gewalt dort unten eine Gemeinde ohne Prie-
ster, Unschuldige ohne Verteidiger, eine der heimgesuch-

testen Regionen von Algerien ohne die besten Friedens-
diener gelassen.

6. Wir fordern daher mit Nachdruck, daff diese Maf3-
nahme riickgingig gemacht wird. Das wire ein Akt der
Gerechtigkeit gegeniiber den Priestern von Souk-Ahras;
es wire ein klares Zeichen von seiten der &ffentlichen
Gewalt, dafl sie sich ehrlich bemiiht, eine Versohnung zwi-
schen den beiden Gemeinschaften auf algerischem Boden,
der europiischen und der muselmanischen, zustande zu
bringen. Es wire schliefilich ein wirksames Mittel, das
Drama zu mildern, das die Gewissen zerreifit.“

Nachdem der Heilige Stuhl am 8. Ok-

Weihe der

neuernannten tober 1955 die beiden Ditzesen Gro-
niederlindischen  ningen und Rotterdam errichtet hat
Bischofe

(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 108), fanden im Mai die feierlichen Bischofsweihen der
ersten Oberhirten der neuen Dibzesen statt. Die Konse-
kration des Bischofs von Rotterdam, Anton Martin Jan-
sen, nahm am 8. Mai der Nestor des niederlindischen
Episkopats, Bischof John P. Huibers, unter Assistenz des
Bischofs von Breda, Joseph W. Beaten, und des Apostol.
Vikars von Jesselton (Br.-Borneo), James Buis, vor. Am
11. Mai wurde dann in der Kathedrale von Groningen
der erste Bischof von Groningen, Petrus Anton Nier-
mann, vom Erzbischof von Utrecht, Bernhard J. Alfrink,
geweiht. An beiden Bischofsweihen nahm (mit je einer
Ausnahme) der gesamte niederlindische Episkopat teil.
Bei der Weihe des Bischofs von Groningen unterstrich die
Anwesenheit des Bischofs von Miinster, Michael Keller,
und einer Vertretung des Bistums Osnabriick die enge Ver-
bundenheit des neuen hollindischen Bistums mit den bei-
den deutschen Dibzesen.

Der Weihe des Bischofs von Rotterdam ging Anfang Mai
ein Zwischenfall voraus, der erkennen lifit, dafl die nicht-
katholische Bevélkerung der Errichtung der Didzese Rot-
terdam zum Teil ablehnend gegeniibersteht. Der Rotter-
damer Richter A. Dirkzwager hatte die Stadtverwaltung
aufgefordert, dem neuen Bischof das Wahlrecht abzu-
erkennen, da er durch Ubernahme des Bischofsamtes ,,ohne
Genehmigung der Konigin® automatisch seine Rechte als
niederlindischer Biirger verloren habe. Bischof Jansen
betonte in einer Erwiderung auf diesen Angriff, die ka-
tholische Kirche konne nicht dem Vatikanstaat gleichge-
setzt werden. Das Amt des Bischofs sei rein geistlicher
Natur; ein Bischof habe nichts mit der Verwaltung des
Vatikanstaates zu tun. Bei der rein geistlichen Natur des
Bischofsamtes wire es geradezu falsch gewesen, die zi-
vilen Behtrden um Erlaubnis zur Ubernahme dieses Am-
tes anzugehen. ,Der Bischof ist nicht in fremde Dienste
getreten. Eine Genehmigung der Konigin fiir die Uber-
nahme des Bischofsamtes ist schon deshalb nicht nétig,
weil die Niederlande dem Prinzip der Trennung von
Kirche und Staat folgen.”

Die fithrende katholische Tageszeitung ,De Tijd* stellte
dazu fest: Wenn die Argumentation von Richter Dirk-
zwager stimmte, gilte sie ebenso fiir alle niederlindischen
Katholiken — das sind 409/ der Landesbevolkerung.
Dem Ansinnen Richter Dirkzwagers wurde vom Stadtrat
nicht stattgegeben.

Ein Schatten jener Feindseligkeit blieb jedoch iiber der an
sich glanzvollen Bischofsweihe haften. Entgegen dem ur-
spriinglichen Plan, den neuen Oberhirten gemeinsam mit
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dem Apostolischen Internuntius, Erzbischof Paolo Giobbe,
in feierlichem Umzug zur Kirche zu geleiten, sahen sich
die Bischofe in letzter Minute durch ein Verbot der Stadt-
verwaltung gezwungen, davon Abstand zu nehmen und
statt dessen in aller Stille sich einzeln im Auto zum Got-
teshaus zu begeben. Verschnlich wirkte in dieser pein-
lichen Situation die Anwesenheit des neuen sozialistischen
Justizministers van Oven, der gemeinsam mit dem stell-
vertretenden Ministerprisidenten, L. Beel, sowie simt-
lichen katholischen Ministern an den Feierlichkeiten teil-
nahm. Auch der Biirgermeister und die Mitglieder des
Stadtrates waren bei der Konsekration in der Kathedrale
zugegen.

Aus der totalitiren Welt

Clhroniik des Am 11. Mai dieses Jahres hat die un-
ungarischen garische Regierung den Erzbischof von
Kirchenkampfes

Kalocsa, Msgr. Josef Grész, begnadigt.
Er war im Jahre 1951 wegen Landesverrats und Spio-
nage zu fiinfzehn Jahren Kerker verurteilt worden. Die
Strafe wurde aber im vergangenen Jahr de facto in einen
Zwangsaufenthalt umgewandelt. Die Begnadigung er-
folgte, nachdem eine Delegation des Episkopates unter
Fiithrung des Bischofs von Csanad und Administrators von
Gran, Msgr. Hamvas, bei Ministerprisident Hegediis
darum ersucht hatte. Der Ministerprisident empfing am
12. Mai den freigelassenen Erzbischof und teilte ihm mit,
die Regierung erhebe keine Einwendung dagegen, daf} er
seine Amtstdtigkeit in Kalocsa wiederaufnehme und auch
den Vorsitz der ungarischen Bischofskonferenz neuerdings
ausiibe, den der Erzbischof schon wihrend der Zeit zwi-
schen -der Verhaftung des Kardinals Mindszenty und
seiner eigenen innegehabt hatte. Sein Nachfolger in die-
sem Amt, Erzbischof Czapik von Eger, war kurz zuvor,
am 25. April 1956, in Budapest verstorben.

Der Sekretir der ungarischen Kommunistischen Partei,
Matthias Rdkosi, begriindete die Freilassung des Erzbi-
schofs von Kalocsa in einer Rede vor dem Budapester
Parteiaktiv mit dem Hinweis, es sei das Bestreben der
Partei, ,mit der Kirche nach Moglichkeit ein gutes Ein-
vernehmen herzustellen®.

Erzbischof Grosz gab nach Budapester Meldungen eine
Erkldrung ab, in der er der ungarischen Regierung fiir die
~vornehme Geste® dankte, die ihm ermdgliche, ,sich in
die Aufbauarbeit fiir die Zukunft einzugliedern®. Er
sprach von einer gliicklichen Veranderung in den Bezie-
hungen zwischen der katholischen Kirche und dem unga-
rischen Staat, die die Richtigkeit des Weges bestitige, den
die ungarische Bischofskonferenz unter der Leitung des
Erzbischofs Czapik eingeschlagen habe. Er wolle diesen
Weg fortsetzen und die Beziehungen zum Staat vertiefen.
In diesem Zusammenhang erkannte der Erzbischof aus-
driidklich die Giiltigkeit des Kirchenabkommens von 1950
an (vgl. Herder-Korrespondenz 5. Jhg., S. 33). Er schlof}
seine Erklirung mit den Worten: ,,Ich will ein treuer und
ergebener Sohn meines Vaterlandes, der ungarischen
Volksrepublik, sein und auch die dazu erziehen, die mir
anvertraut sind, damit sie arbeitsame und opferbereite
Biirger ihres ungarischen Vaterlandes werden und gewis-
senhaft ihre Pflichten als Staatsbiirger erfiillen. Am Ende
erbitte ich den Segen Gottes fiir unsere gemeinsame Ar-
beit.“

Der Erzbischof hat unmittelbar darauf seine Amtstitig-
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keit wiederaufgenommen. Er besuchte unter anderm ein
Stahlwerk in Sztalinvaros, wo er hoflich und freundlich
empfangen wurde und mit den Arbeitern personliche Ge-
sprache fiihrte.

Der ,,Osservatore Romano® (19. 5. 56) betonte in seiner
Stellungnahme zu der Begnadigung von Msgr. Grosz, dafl
man in ihr noch keinen angemessenen Akt der Verséhnung
sehen diirfe. Denn Kardinal Mindszenty, ,das wirkliche
Oberhaupt des ungarischen Episkopates®, sei nach wie vor
an der Ausiibung seines Amtes gehindert. Das Kirchen-
abkommen von 1950 mit seinem Unrecht gegen die Kirche
bleibe in Kraft. Eine Begnadigung sei auch keine genti-
gende Rehabilitierung: fiir einen unschuldig verurteilten
Bischof. Deshalb k6nne man in dieser Begnadigung ledig-
lich eine Episode der Moskauer Entspannungskampagne
erblicken.

Gegeniiber dem Rechtsstandpunkt des vatikanischen Blat-
tes sind andere Zeitungen, so zum Beispiel die ,,Neue Ziir-
cher Zeitung® (14. 5. 56) der Auffassung, die Begnadigung
sei tatsdchlich doch eine wichtige Konzession an die Kirche
und eine stillschweigende Rehabilitierung des Erzbischofs.
Denn die Regierung hat ihm, im Gegensatz zu den friihe-
ren Gepflogenheiten in diesen Fillen, die Wiederauf-
nahme der Amtstitigkeit gestattet, und das konnte sie
ja nicht tun, ohne dadurch vor der Weltéffentlichkeit ein-
zugestehen, dafl der Erzbischof kein Landesverriter und
Spion ist.

Warum hat man aber nicht auch Kardinal Mindszenty
endgiiltig freigelassen und ihm die Riickkehr in sein Amt
gestattet? Anfangs Juni wurde im Gegenteil sogar aus
Wien gemeldet, er sei aus seinem Zwangsaufenthalt in der
Sommerresidenz des Bischofs von Pecs wieder in ein Ge-
fingnis gebracht worden. Budapest hat diese Meldung
allerdings sofort dementiert und erklirt, an den Lebens-
bedingungen des Kardinals sei nichts gedndert worden.
Jedoch war iiber seinen derzeitigen Aufenthalt bis zu die-
sem Augenblick weder von offizieller Seite in Budapest
noch von kirchlichen Stellen in Ungarn etwas zu erfah-
ren.

Es wird angenommen, dafl die ungarische Regierung auch
an den Kardinal ebenso wie an den Erzbischof von
Kalocsa mit einem Angebot herangetreten ist, dafl er sich
aber geweigert hat, eine ihnliche Loyalititserklirung ab-
zugeben, wie Msgr. Grosz sie anscheinend abgegeben hat.
Diese Annahme beruht jedoch nur auf Vermutungen.

Die entgegenkommenden Mafinahmen der ungarischen
Regierung gegeniiber Erzbischof Grosz sind natiirlich im
Zusammenhang mit der Entstalinisierung zu betrachten
und auch eine Nachwirkung der Bemithungen, die der ver-
storbene Erzbischof von Eger dank seiner politischen
Loyalitit unternehmen konnte. Diese Bemiihungen hatten
schon frither zur Haftentlassung einer Anzahl von Prie-
stern gefithre, unter denen sich auch der zweite Haupt-
angeklagte im Mindszenty-Prozef!, Prof. Justin Baran-
yai OCist, Budapest, befand, so dafl heute nur noch ver-
hiltnismifig wenige Geistliche in Haft sind, wenn man
von den Freiheitsbeschrinkungen der zwangsweise ex-
klaustrierten Ordensleute absieht. Aber diese Begnadi-
gungen fiir sich allein geniigen noch nicht, um von einem
»Modus vivendi® in Ungarn zu sprechen, wie es da und
dort bereits geschieht.

Der ,Osservatore Romano® betrachtet die weitere Amts-
behinderung des Primas von Ungarn, die Beibehaltung
staatlicher Mafinahmen, wie sie in der Aufhebung fast des



gesamten katholischen Schulwesens, aller Orden und Kon-
gregationen, der Forderung der ,patriotischen Priester
und der staatlichen Einmischung in die kirchlichen Stel-
lenbesetzungen bestehen, und die militante Férderung des
Atheismus durch Partei und Staat als das eigentliche Ge-
sicht der ungarischen Kirchenpolitik, gegeniiber dem ein-
zelne Akte des Entgegenkommens nicht mehr bedeuten
als den Versuch einer Beschwichtigung der Welt und des
katholischen Volkes in Ungarn, einen taktischen Zug,
durch den man sich in seinem Urteil tGber die wirkliche
Einstellung des Kommunismus zur Kirche nicht beirren
lassen diirfe.

Aus Amerika

Nach Riicksprache mit den latein-
amerikanischen Bischfen hat der Hei-
lige Stuhl mit Dekret vom 13. April
1956 ein stindiges Sekretariat der
amerikanischen Episkopatskonferenz mit dem Sitz in
Bogotd (Kolumbien) gegriindet und zum vorldufigen Lei-
ter Msgr. Julidn Mendoza ernannt. Msgr. Mendoza war
bisher Seminarprofessor und Missionsdirektor der Divzese
Cali (Kolumbien), Schriftleiter des Wochenblattes ,La
Voz Catélica“ und Organisator verschiedener religioser
Kongresse. Dem neuen Sekretariat obliegt die latein-
amerikanische Koordination der Seelsorge, der Behebung
des Priestermangels, der Beziehungen zu Spanien und
Portugal, der Sozialbewegung, der Erziehungsarbeit, der
kirchlichen Presse und Statistik, der Rundfunkarbeit und
der Wanderungsbewegungen.

Die Beschliisse der ersten Generalzusammenkunft des la-
teinamerikanischen Episkopats (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds! Jhg., S. 15) waren schon vorher vom Heiligen
Stuhl gebilligt worden. Dazu gehort insbesondere die
Griindung eines stindigen Ausschusses (,Bischoflichen
Rates®) des lateinamerikanischen Episkopats, in dem je-
des Land durch einen Bischof vertreten sein soll. Als erstes
Land hat nunmehr Kolumbien seinen Vertreter ernannt;
es ist der 52jdhrige Bischof von Zipaquird, Tulio Botero
Salazan, Doktor der Staatswissenschaften.

Stédndiges Sekre-
tariat der latein-
amerikanischen
Bischofskonferenz

Als vor zwei Jahren, im Juni 1954, in
Guatemala das prokommunistische Re-
gime des bisherigen Prisidenten Jakob Arbenz gestiirzt
und von der Regierung des gegenwirtigen Prasidenten,
Carlos Castillo Armas, abgeldst wurde, kam in dieser
mittelamerikanischen Republik zum erstenmal nach 80
Jahren wieder eine kirchenfreundliche Richtung an die
Macht. Wie in den iibrigen lateinamerikanischen Landern
hatte die Befreiung von der spanischen Kolonialmacht in
Guatemala 1823 im Zeichen einer heftigen antiklerikalen
Reaktion gestanden, doch war darauf 1837 unter der
Prisidentschaft des Indianers Rafael Carrera die Macht
der Kirche wiederhergestellt und sogar ausgedehnt wor-
den, denn dieser war ein leidenschaftlicher Verteidiger der
Interessen der Kirche, und seine Landsleute nannten ihn
darum. den ,Sohn Gottes“. Einige Jahre nach seinem
Tode kam jedoch die antiklerikale Strémung wieder an
die Fiihrung, und Guatemala blieb von 1865 an in deren
Hand. 1871 kam die Liberale Partei an die Macht, und
kurz darauf tibernahm ein liberaler Diktator, Barrios,
eine dhnliche Position, wie sie Carrera innegehabt hatte.

Kirche und Staat
in Guatemala

Barrios enteignete den gesamten Kirchenbesitz, verbannte
den Erzbischof und 16ste simtliche Ordensniederlassungen
aufler der Kongregation der Caritas-Schwestern auf. Der
Religionsunterricht in den Schulen wurde abgeschafft, die
Priester durften in der Offentlichkeit kein geistliches Ge-
wand tragen, und schlieflich rief Barrios protestantische
Missionare ins Land und unterstiitzte diese finanziell (vgl.
Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 496).

Mit der Zeit milderten sich die antiklerikalen Mafinah-
men in Guatemala etwas. Der Erzbischof durfte zuriick-
kehren, auch die Franziskaner und die Maryknoller Mis-
sionare wurden wieder zugelassen.

1944 brach dann die nationale Revolution aus, die sehr
rasch vollig nach links orientierte. Das bedeutete neue
Mafinahmen gegen die Kirche. Die Verfassung von
1945 — die bis zur Regierungsiibernahme von Castillo
Armas in Giiltigkeit blieb — erklirte internationale reli-
giose Vereinigungen fiir ungesetzlich. Atheistische und
antikatholische Propaganda bliihten. Die Kirche lebte von
den Beitrigen ihrer Gliubigen, wihrend die Regierung
vor allem auch die Kommunisten finanziell unterstiitzte.
Bald nachdem Castillo Armas die Regierung tibernommen
hatte, wurde eine verfassunggebende Versammlung ein-
berufen, deren Titigkeit sich {iber rund anderthalb Jahre
erstreckte. Am 1. Mirz dieses Jahres ist die neue Verfas-
sung in Kraft getreten, und das neue Guatemala hat ein
normales, von der Konstitution geregeltes Leben be-
gonnen. Einige Bestimmungen dieser Konstitution, zu-
mal solche, die Wiinsche der Kirche betreffen, sind bis zu-
letzt umstritten gewesen, und nach Inkrafttreten der Ver-
fassung hat sich auch noch keineswegs Ruhe eingestellt.
Jedenfalls scheinen sich die antiklerikalen Krifte aufs
neue zu sammeln.

Agrarreform und Gewerkschaflen

Als die prokommunistische Regierung Arbenz vor zwei
Jahren gestiirzt wurde, hatte der Erzbischof von Guate-
mala City, Mariano Rossell y Arellano, gesagt, der Kom-
munismus habe unter dem gestiirzten Regime in Guate-
mala nur wegen der Haltung der bisher fithrenden politi-
schen Parteien an die Macht kommen k&nnen: die Kon-
servativen hatten sich nicht um die soziale Gerechtigkeit
gekiimmert, und die Liberalen hatten Gott aus dem Her-
zen des Volkes und dem o&ffentlichen Leben verbannen
wollen. Der entscheidende Priifstein fiir die gegenwirtige
Regierung wird jedenfalls die soziale Frage sein, und auch
das Geschick der Kirche in Guatemala wird sich an der
Losung der konkreten sozialen Probleme entscheiden (vgl.
Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 379).

Die gesetzliche Position der katholischen Kirche in Guate-
mala ist nicht die einer Staatsreligion geworden, wie es
der Erzbischof gewiinscht hatte. Guatemala hat rund
21/, bis 3 Millionen Katholiken, d. h. 98—999/o der Be-
volkerung (die statistischen Angaben sind alle sehr un-
zuverldssig). Die Republik zihlt im ganzen etwa 3 Mil-
lionen Menschen, von denen gegen 65 %o Indianer, 35 %o
Mischlinge und Weifle sind. Sie ist das am stdrksten in-
dianische Gebiet Mittelamerikas, und der indianische Kul-
tureinflufl, der Stempel der indianischen Mentalitdt im
Leben des Landes, ist seit der Befreiung vor 130 Jahren
stindig gewachsen. Daf die indianische Bevélkerung zum
grofiten Teil getauft ist — wenn es auch noch eigent-
liche Missionsgebiete mit unkultivierten Stdimmen, z. B. in
der Provinz Huehuetenango an der mexikanischen Grenze,
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gibt —, bedeutet nicht, daf sie den christlichen Glauben
wirklich kennt. Die Indianer — Abkémmlinge der Maya
— haben ihn durchweg mit ihren eigenen alten Religionen
vermischt. Wie im iibrigen Lateinamerika haben sich auch
in Guatemala protestantische Missionare der Bekehrung
dieser Bevdlkerung zugewandt. AufRerdem leben in Gua-
temala auch eine Anzahl nichtspanischer weifler Siedler,
die nicht katholisch sind. Jedenfalls hat die neue Ver-
fassung freie Ausiibung aller Religionen garantiert. Kir-
chen und religidse Organisationen geniefen &ffentlich-
rechtliche Anerkennung und haben das Recht, Eigentum
zu besitzen und frei dariiber zu verfiigen (Art. 50 und 51
der neuen Verfassung). Es ist der Kirche auch nicht ge-
lungen, eine Gleichberechtigung der kirchlichen mit der
zivilen Ehe in der Verfassung durchzusetzen. Kirchliche
Kreise hofften, damit eine Anzahl wilder Ehen in Ord-
nung bringen zu kdnnen, deren Partner die Gebiihren einer
staatlichen Trauung scheuen. Das wire jedoch jedenfalls
fir die Landbevolkerung illusorisch gewesen, da der
Priestermangel nirgends in ganz Lateinamerika grofer
als in diesem Land ist — die Statistiken geben 20500
(P. Damboriena S] in: ,Documentation Catholique®,
13. 11. 55) bis 25500 (Statistik im gleichen Heft der ,,Do-
cumentation Catholique®) Gliubige auf einen einzigen
Priester an (die Herder-Korrespondenz ihrerseits nannte
im 9. Jhg., S. 43, sogar 28000, wihrend sie in der sta-
tistischen Beilage 2 im gleichen Jhg., S. 360, einer anderen
Quelle folgend, nur 18400 einsetzte). Viele Menschen
auflerhalb der Stidte bekommen vielleicht nie in ihrem
Leben einen Priester zu sehen.

Die guatemaltekische Kirche unter ihrem Oberhaupt, Erz-
bischof Rossell y Arellano, ist jedoch eine der fiir die so-
zialen Probleme aufgeschlossensten Lateinamerikas, und
ihre Rolle bei einer wirklichen Erneuerung und Entwick-
lung des Landes kénnte grof sein. Nach dem Sturz der Re-
gimes Arbenz hat die neue Regierung zwei entscheidende
Probleme vorgefunden: das der Landreform und das der
Gewerkschaften. Als prokommunistische Regierung hatte
die Ara Arbenz die Gewerkschaften geférdert und sich
auf sie gestiitzt. Die Arbeiterschaft von diesem kommu-
nistisch-marxistisch gerichteten Gewerkschaftsgedanken
zu l6sen und in neue gewerkschaftliche Organisationen
zu iiberfithren, ist eine Aufgabe, deren Losung vermutlich
tiber den Bestand des neuen Kurses entscheiden wird. Die
katholische Kirche hat nun sofort nach dem Umsturz
christliche Gewerkschaften gegriindet. Aber die ganze At-
beiterbewegung ist noch ohne legale Basis (nur ein anti-
kommunistisches Grundgesetz gibt ihr eine negative Be-
grenzung); die Arbeiter treffen in weiten Kreisen der In-
dustrie und auch der Regierung — wie sie im Mirz durch
eine Delegation bei Prisident Castillo vorbringen liefen
— auf die grofiten Schwierigkeiten, wenn sie sich organi-
sieren wollen, da das Vorurteil besteht, alle Gewerk-
schaften miifiten ,,rot“ sein. (In der Verfassung festgelegt
ist nur das ,Recht auf Arbeit®, zugleich mit der ,Pflicht,
am sozialen Fortschritt mitzuarbeiten®; die Verfassung
besagt auch, dafl ,der Staat die Harmonie zwischen Ka-
pital und Arbeit als Faktoren der Produktion aufrecht-
erhalten wird, indem er gerechte und billige Bedingungen
herstellt*.)

Das andere grofle soziale Problem, das nach dem Sturz
der Regierung Arbenz in vélliger Verworrenheit zuriick-
geblieben ist, ist das der Landreform. Prisident Castillo
Armas hat die Enteignungen der groflen Giiter und der
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Lindereien gewisser Gesellschaften, vor allem der viel-
umstrittenen - nordamerikanischen United Fruit, riick-
gingig gemacht, weil sie ein totaler Miflerfolg gewesen sei
(vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 424). Die neue
Verfassung siecht vor, dafl den Kleinbauern Land zu
dauerndem Besitz zugeteilt werden soll (wihrend das
Agrargesetz der Ara Arbenz eine Zuteilung nur auf
Lebenszeit vorsah). Die Durchfithrung des Gesetzes stofit
aber naturgemaf auf Widerstand bei den Grofligrundbe-
sitzern, die den Prozentsatz des zu enteignenden Landes
und auch die Steuern fiir unbebautes Land zu hoch finden.
Dagegen werden die kleinen Bauern und Indianer viel-
leicht sagen, das Gesetz sei in der Aufteilung der Feudal-
giiter nicht weit genug gegangen. Die Kirche bzw. Erzbi-
schof Rossell Arellano ist fiir ein Programm mafivoller
Reformen: Der Erzbischof hatbereits in seinem Hirtenbrief
nach dem Umsturz vor zwei Jahren davor gewarnt, die
Ubertreibungen, die die Kommunisten begangen hitten,
jetzt zum Vorwand zu nehmen, um die Arbeiter ihrer
Rechte und die Bauern ihres Bodens zu berauben, und er
verwies auf die christliche Soziallehre als Richtschnur fiir
die sozialen Reformen. Aber gerade hier werden wohl die
eingangs erwihnten wiederauflebenden antiklerikalen
Affekte seit dem Inkrafttreten der Konstitution ihren
wahren Grund haben; ihre Triger sind die Konservativen
(GrofRgrundbesitzer) und die Liberalen (Industriellen),
die zum grofien Teil {ibrigens auch Freimaurer sind. (Etwa
159/ aller berufstitigen Minner von Guatemala sollen
Logenmitglieder sein, zumal Juristen, Politiker und die
Armee.)
Wiederauflebender Antiklerikalismus

In der neuen guatemaltekischen Nationalversammlung
haben die antiklerikalen Richtungen bereits Mitte April
versucht, die Christlich-Demokratische Partei zu unter-
graben. Sie haben einen Gesetzesvorschlag eingebracht,
nach dem keine politische Partei in ithrem Namen eine re-
ligidse Bezeichnung enthalten diirfte. Wenn dieser Vor-
schlag angenommen werden sollte — was bei der anti-
klerikalen Majoritit im Parlament, nach NCWC News
Service vom 16. April, leicht moglich wire —, so miifite
die Christlich-Demokratische Partei ithren Namen dndern
oder sich auflésen. Bei der Vorlage dieses Gesetzentwurfes
wurde gegen die Christlich-Demokratische Partei der Vor-
wurf erhoben, sie sei von der katholischen Hierarchie be-
herrscht.

Die antiklerikalen Gruppen der Nationalversammlung
sind gleichzeitig dabei, sich in einer neuen politischen Par-
tei zu organisieren, deren Hauptziel nach Ansicht katho-
lischer Fithrer darin bestehen wiirde, die Kirche an der
Ausiibung der ihr von der Verfassung zugebilligten Rechte
zu hindern; das konnten sie durch einschrinkende Inter-
pretation der betreffenden Gesetze erreichen. Zwei Tages-
zeitungen haben sich in den Dienst dieser antiklerikalen
Stromungen gestellt. In einer von ihnen wurde der Erz-
bischof besonders deshalb angegriffen, weil er die katholi-
schen Studenten aufgefordert hatte, an dem traditionellen
Palmsonntagsaufzug der Studenten der Universitit Gua-
temala City nicht teilzunehmen, weil dieser Aufzug iiber-
lieferungsgemif die Kirche, dieRegierung und andere Ein-
richtungen, gegenwirtig auch insbesondere die Vereinigten
Staaten verspottet. Es wurden auch diesmal Transparente
mitgetragen, die die Armee, die Kirche und die USA die
Ursachen der ,intellektuellen Krankheit der amerikani-
schen Lander” nannten. Im vergangenen Jahr ist auch der



Erzbischof selber Zielscheibe einer Spottrede gewesen. In
diesem Jahr kam es bei dem Umzug zu einigen Zwischen-
fallen, die den Katholiken in die Schuhe geschoben wor-
den sind.

Die religiésen Belange

Auf rein religisem Gebiet hat die neue Regierung —
wenn sie auch die von der Kirche erstrebte Gleichstellung
der kirchlichen Ehe mit der zivilen nicht zugebilligt hat —
einige wichtige Neuerungen seit dem Sturz Arbenz’ sank-
tioniert. Es gibt wieder — nach 80 Jahren — eine katholi-
sche Presse; es gibt katholische Abgeordnete, ebenfalls zum
erstenmal wieder seit 80 Jahren. Der Religionsunterricht
wird zwar nicht vom Staat verlangt, sondern ist wahlfrei;
aber schon dies ist ein entscheidener Gewinn fiir die Kirche.
Die Kirche wiinscht sich allerdings dariiber hinaus die Fr-
laubnis zur Errichtung eigener Schulen vor allem auf dem
Land, wo die Erziehung sonst véllig brachliege. Und hier
begegnen wir wieder dem griéfiten Problem aller latein-
amerikanischen Kirchen: dem Priestermangel. Spanien
versucht diesem Priestermangel durch Entsendung eigener
Priester aus seinem Uberfluff abzuhelfen (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 203, und ds. Jhg., S. 106), aber
es mag fiir Spanier nicht immer leicht sein, zu begreifen,
dafl die ehemaligen Koloniallinder heute trotz der spa-
nischen Sprache keine spanischen Linder mehr sind und
keine spanische Mentalitit mehr haben und daf sie sich
sehr umstellen miissen; jedenfalls hat es in Guatemala
ihretwegen einige Schwierigkeiten zwischen Erzbischof
Rossell und dem Pipstlichen Nuntius, Msgr. Verolino, ge-
geben, die aber bald wieder beigelegt worden sind. So hat
es die Kirche in Guatemala mit Problemen von innen und
von auflen zu tun, und es ist nur zu hoffen, dafl ihre auf-
geschlossenen Kreise und bereitwilligen Krifte nicht aus
finanziellem und personellem Mangel gegeniiber den rie-
sigen Aufgaben, die ihnen gestellt sind, versagen.

Ausdem Nahen Osten

Pogrom in Madaba Wahrend die dgyptische Regierung ihre
Einschrinkungspolitik gegeniiber den christlichen Religi-
onsgemeinschaften fortsetzt (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 406), kam es in dem transjordanischen Stidt-
chen Madaba zu blutigen Zwischenféillen. >
Madaba zahlt heute etwa 7000 Einwohner, Nachfahren
paldstinensischer Christen, die nach den Verfolgungen in
Kerak im Jahre 1880 durch das lateinische Patriarchat
dort angesiedelt wurden.

Das Pogrom erfolgte am 75. Jahrestag der Ansiedlung,
als sich der katholische Patriarch von Jerusalem, Msgr.
Gori, im Ort befand, um an den Feierlichkeiten teilzu-
nehmen. Der eigentliche Anlaf ist kaum noch zu ermit-
teln. Nach einer Kipa-Meldung (26. 5. 56) sei es in
Amman, der jordanischen Hauptstadt, zwischen einem
griechisch-katholischen und einem mohammedanischen
Taxichauffeur zu einem Streit gekommen, der in Madaba
fortgesetzt wurde und der dort mit einer allgemeinen
Schlidgerei zwischen Christen und Muslimen endete, an
der auch eine Einheit der Arabischen Legion beteiligt
war. Am Nachmittag desselben Tages empfing Msgr.
Gori den Gouverneur des Distriktes. In der folgenden
Nacht wurden mehrere junge Christen verhaftet. Des-
gleichen zogen bewaffnete Beduinen vom Stamm der Bel-
quawij in die Stadt, ohne von Polizei oder Militir daran
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gehindert zu werden. Am nichsten Morgen, wihrend der
Patriarch den Kindern des Ortes die Firmung spendete,
kam es vor der Kirche zu neuen Schligereien, bei denen
drei Christen durch Schiisse getétet und etwa 40 verletzt
wurden. Msgr. Gori fuhr mit einigen Verwundeten so-
fort nach Amman und wurde von Konig Hussein emp-
fangen, der sich dann auch unverziiglich nach Madaba
begab und dort die Ruhe wiederherstellen konnte. Alle
anderen zustindigen Stellen in Amman hatten es bis da-
hin abgelehnt, sich mit den Vorfillen in Madaba zu be-
fassen.

Die muslemische Bruderschaft veroffentlichte hierauf eine
Erkldrung, in der zu , Toleranz und Briiderlichkeit® auf-
gerufen wurde. Der griechisch-katholische Bischof erwi-
derte dieselbe durch eine eigene Erklirung, in der er vor
allem ,,Auslindern® die Schuld an den Vorfillen in Ma-
daba gab. Diese Verlautbarung trug auch den Namen des
lateinischen Generalvikars, der iiber ihren Inhalt nicht in-
formiert war noch denselben nachtriglich billigte.

Nach Bekanntwerden der Vorfille in Madaba kam es
auch in Amman zu Unruhen. Wie iiblich wurden bei die-
ser Gelegenheit christliche Grabkreuze ausgerissen.

Soweit die Vorfille selbst. Wihrend der 75 Jahre, die die
christliche Neuansiedlung in Madaba nun besteht, kam es
immer wieder zu Unruhen durch benachbarte Beduinen-
stimme, und trotz der zu beklagenden Opfer wire dieser
Vorfall in der Geschichte Madabas nichts Auflergewthn-
liches gewesen. Was diesen Vorfillen ein besonderes Ge-
wicht verleiht und was sie faktisch zum Pogrom macht,
ist das Verhalten der Behorden und das Nichteingreifen
von Polizei und Militdr.

Noch vor einigen Jahren schien es so, als ob die arabischen
Christen in Jordanien, unter denen sich heute auch viele
Fliichtlinge aus Israel befinden, in vollkommener Ruhe
lebten. Das Verhiltnis zwischen den Hauptern der christ-
lichen Religionsgemeinschaften und den Behdrden war
auflerordentlich gut. Zudem glaubten die arabischen Chri-
sten selbst, dafl sie ihre , Vollwertigkeit® als jordanische
Biirger und als Araber durch ihre aktive Teilnahme am
Palistinakrieg geniigend bewiesen hitten. Erst durch die
Verordnungen, die den Erwerb von Lindereien durch
christliche Institutionen unter Kontrolle stellten (vgl.
Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 450), zeigte es sich, dafl
die jordanische Regierung die christlichen Religionsge-
meinschaften anders als die muslemischen Institutionen zu
behandeln gedachte. (Der Erlaf selbst wurde wenigstens
von den jordanischen Christen nicht allzu ernst genom-
men, da er vor allem auslindische Missionsinstitute be-
traf.)

Die bestehenden Spannungen wurden im besonderen nach
der Entlassung Glubb Paschas, des englischen Befehls-
habers der Arabischen Legion, offenbar. Es kam zur Ent-
lassung christlicher (arabischer) Offiziere der Arabischen
Legion und zu Auseinandersetzungen zwischen christli-
chen und muslemischen Angehérigen des Offizierkorps.
(Desgleichen wird auch von Schiefereien berichtet, ohne
dafl diese Berichte gepriift werden kénnen.)

Die Vorfille von Madaba zeigen ganz deutlich, daf} der
Friede, der zwischen christlichen und muslemischen Ara-
bern bestand, nur ein Scheinfriede war, der gerade so
lange wihrte, als die Armee unter dem Kommando eines
Englinders stand und der Staat von englischen Subsidien
— die immer noch gezahlt werden — existierte.

Jetzt, da sich die muslemische Bevolkerung von dieser
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Fessel befreit glaubt, versucht sie jene Zustinde wieder
herbeizufiihren, wie sie bis zur ersten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts im Tiirkischen Reich bestanden, als die christ-
lichen Untertanen gerade noch geduldet und der Willkiir
der tiirkischen Behorden und ihrer muslemischen Nach-
barn preisgegeben waren.

Das Eingreifen Konig Husseins dndert sehr wenig an die-
sem bedngstigenden Zustand, genausowenig wie die Er-
klirung der muslemischen Bruderschaft. Kénig Hussein
muf} sich dariiber im klaren gewesen sein, daff Unruhen
grofleren Ausmafles sowohl innen- als auch auflenpoliti-
sche Folgen haben konnten. (Die innere Situation in Jor-
danien ist heute so, dafl niemand mehr kontrollieren
kann, gegen wen sich am Ende derartige Ausschreitungen
richten.) Dabei ist es keineswegs ausgeschlossen, ja es ist
beinahe naheliegend, dafl der Konig wirklich nicht ge-
willt ist, derartige Ausschreitungen zuzulassen. Dafl er
hierbei nicht mehr auf die unbedingte Unterstiitzung
seiner Untergebenen rechnen darf und dafl er, wenn die
Entwicklungen einmal so weit gediehen sind, machtlos
sein wird, haben gerade die Vorfille von Madaba ge-
zeigt.

Es wire leichtsinnig und gefdhrlich, das Pogrom von
Madaba als eine jener Schligereien zu betrachten, wie sie
im Vorderen Orient immer wieder vorkommen. Das
kénnte u. U. fiir den eigentlichen Vorfall zutreffen; denn
wenn ein Beduinenstamm sich in der Person eines seiner
Angehorigen beleidigt fithlt, kann das leicht zu Ausein-
andersetzungen fithren. Die niheren Umstinde jedoch las-
sen eine keineswegs ungefihrliche Situation erkennen. Der
katholische Patriarch von Jerusalem, der ja wihrend der
Unruhen im Orte war, darf als der hochste christliche Wiir-
dentriger in Jordanien (bzw. Palistina) angesehen wer-
den. (Sein politischer Einfluf} ist weniger durch die nicht
sehr bedeutende katholische Kirche im Heiligen Land
begriindet als dadurch, dafl er de facto die erheblichen
Interessen der Kirche in diesem Lande reprisentiert. Der
Jerusalemer Patriarch wird daher zu Recht als ein auflen-
politischer Faktor ersten Ranges angesehen.) Wenn es
dem Patriarchen unmoglich war, die BehSrden zu ent-
sprechenden Mafinahmen zu bewegen, dann lifit das auf
Zustinde schlieflen, wie man sie seit einem Jahrhundert
kaum mehr gekannt hat. Wie kritisch die Situation in
Wirklichkeit ist, zeigt die Erklirung des griechischen Erz-
bischofs, die erkennen liflt, dafl dieser sich nur noch auf
ein nachgiebiges Verhalten verlassen zu diirfen glaubt,
indem er aus einem handfesten Pogrom ,Unruhen®
macht, die von ,Auslindern® angestiftet wurden.

Die Vorfille in Madaba und in Jordanien im allgemeinen
sind auch keineswegs von nur lokaler Bedeutung. Da ein
Teil des Heiligen Landes und die Jerusalemer Altstadt
unter jordanischer Kontrolle stehen, befinden sich auch
die wichtigsten heiligen Stitten der Christenheit (das Hei-
lige Grab, Bethlehem, Olberg usw.) in jordanischer Hand.
Eine jordanische Politik, die gegen die Christen dieses
Landes gerichtet ist und die Ausschreitungen gegen Chri-
sten duldet, 18t zugleich fiir die Sicherheit dieser heili-
gen Stitten fiirchten. Dies um so mehr, als die dgypti-
sche Regierung tiber die Mafinahmen gegen die christ-
lichen Religionsgemeinschaften in Agypten hinaus in ihren
Propagandasendungen, die vor allem in Syrien und Jor-
danien den politischen Ton angeben, gegen die christlichen
Missionsinstitute und Ordensniederlassungen hetzt und
zu deren Vertreibung aufruft. (Die heiligen Stitten wer-
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den fast ausschlieflich von Ordensleuten betreut.) Es ist
daher auch damit zu rechnen, daf} die Regierungen der-
jenigen arabischen Linder, die dem #gyptischen Block
angehoren, die restriktiven Mafinahmen der dgyptischen
Regierung nachahmen werden, und es mufl sogar befiirch-
tet werden, dafl das Pogrom von Madaba kein Einzelfall
bleibt.

Aus den Missionen

Bei der Erliuterung der Missions-
Jugenderziehung  gebetsmeinung fiir Dezember 1955
auf dem Fundament (yje geistige Not der Universitats-
der Religion aufbaue. :
Miis slonigelints- jugend Japans; vgl. Herder-Korrespon-
meinung fiir denz ds. Jhg., S. 69f.) wurde unser
August 1956 Thema schon in Angriff genommen.
Es bleibt die Aufgabe, es nun auf die Betrachtung des
ganzen japanischen Erziehungswesens auszudehnen und
vor allem die Entwicklungen der Frage in jiingster Zeit
aufzuzeigen.

Am Christkonigsfest 1955 verdffentlichte der japanische
Episkopat einen Hirtenbrief iiber katholische Erziehung,
in dem folgende Feststellungen gemacht wurden: ,Der
aus dem Miflbrauch der Freiheit hervorgehende Sitten-
verfall erfiillt den Beobachter mit Abscheu. Zu unserem
grofiten Kummer leidet unser Land unter schlimmen
Stromungen aller Art, vom Hedonismus angefangen bis
zum Materialismus ... Wie tief dieses Gift (der Genuf3-
sucht, des Materialismus und einer religionsfreien Zivili-
sation) das Nachkriegs-Japan befleckt hat, bedarf keines
Beweises. Vielleicht war dieses Ergebnis in Japan zu er-
warten, wo solch fundamentale Probleme wie das Ziel
des Menschen und der Sinn des Lebens in Dunkelheit
gehiillt sind. Man mufl aber voll Besorgnis um die Zu-
kunft einer Erziehungswelt sein, in der die Grundlagen
sittlicher Erziehung verlorengegangen sind. Nicht nur
Christen, sondern alle tieferdenkenden Japaner sind we-
gen des Mangels eines Erziehungszieles von grofler Un-
ruhe erfafit. Beispiel dafiir sind die besorgten Erdrterun-
gen, die angesichts der erheblichen Jugendkriminalitit
iber die Frage des Moralunterrichts in den Schulen im
Gange sind. Ungliicklicherweise ist aus verschiedenen Um-
stinden heraus heute die traurige Lage gegeben, dafl
récht wenige katholische Kinder katholische Schulen be-
suchen konnen . ..«

Das Problem greift also auch tief in lebenswichtige Be-
lange der katholischen Kirche hinein. Mehr als zwei Drit-
tel der katholischen Kinder besuchen nichtkatholische,
d. h. religios neutrale Staatsschulen, in denen keinerlei
religis-sittliche Normenerziehung geboten wird. Man
schitzt die Gesamtzahl der Volksschulbesucher in Japan
auf iiber 19 Millionen. Die Zahl ist so gewaltig, weil die
Bevolkerungspyramide in Japan infolge des Kinderreich-
tums an der Basis auflerordentlich breit ist. Dazu kommen
dann noch 500000 Studierende der Colleges und 500000
Kinder in den Kindergérten.

Die Moglichkeit einer Beeinflussung des japanischen Er-
ziehungswesens durch die nur 220000 Mitglieder zihlende
katholische Gemeinschaft ist also denkbar gering. Den
vielen Millionen Besuchern der Staatsschulen stehen nur
60000 katholische und heidnische Schulkinder in katho-
lischen Schulen und etwa doppelt soviel in protestanti-
schen Schulen gegeniiber. Dazu kommen dann die relativ
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hervorgingen oder von den Buddhisten oder neuen Re-
ligionsgemeinschaften (z. B. Tenrikyo) gefithrt werden.
Aufenstehende konnten der Meinung sein, man sollte
wenigstens alle heidnischen Kinder aus den katholischen
Schulen entfernen und die frei werdenden Plitze katho-
lischen Kindern geben, um damit eine méglichst grofle Zahl
in den Staatsschulen religios gefihrdeter katholischer Kin-
der einer katholischen Ganzheitserziehung teilhaftig wer-
den zu lassen. Aber eine Missionskirche muff immer die
beiden Ziele im Auge haben, die katholischen Kinder in
eigenen Schulen zu sammeln und durch Aufnahme heidni-
scher Kinder katholisches Gedankengut in die Umwelt
hineinzutragen. Die Bischéfe halten jedenfalls an dieser
Zielrichtung aus guten Griinden fest, zumal die katholi-
schen Schulen ohne die Schulgelder, die heidnische Eltern
bezahlen, finanziell kaum durchzuhalten wiren, abge-
sehen von verwaltungsmifigen Griinden, die es bei der
Streuung des Katholizismus iiber das ganze Land oft
nicht gestatten, in Bezirken mit nur wenigen Katholiken
lebensfahige Schulen allein mit katholischen Kindern zu
errichten.

Der Geist in den Staatsschulen

Das offentliche Schulwesen in Japan ist in Geist und Or-
ganisation durch und durch sikularisiert. Obwohl dort
kein organisierter Atheismus bewufit verbreitet wird,
fehlt mehr als nur eine religidse Unterweisung. Das Klima
ist infolge der Haltung der grofien Masse der Lehrerschaft
ausgesprochen antireligits. Fiir diese Lehrer gilt noch der
Kulturbegriff, der an den Universitdten Europas in den
letzten Jahrzehnten vor der Jahrhundertwende herrschte
und der von dort nach Japan gebracht wurde. Kultureller
Fortschritt und Glaube an eine iibernatiirliche Welt gelten
als unvereinbar. Die Kirche ist ein Uberbleibsel des Mit-
telalters. Sie wird nicht angegriffen, vielmehr als eine
iiberholte Erscheinung betrachtet, die im iibrigen stets je-
dem Fortschritt abhold war. Eine auf dem Naturgesetz
ruhende, in ihren Formen unverinderliche Ethik wird
nicht anerkannt. Die junge Lehrerschaft vor allem hile
es mit der Anschauung, die in einem Artikel iiber neue
Sittlichkeit in ,,Chisei®, Juni 1955 (vgl. Missionary Bulle-
tin, Tokio, Nr. 10, 1955) zum Ausdruck gebracht wurde:
»Die junge Welt von heute glaubt nicht an das, was die
Moralisten als ihr Grundprinzip verkiindigen, daff nim-
lich das Sittengesetz in der Natur des Menschen verankert
ist und den Wechsel der Zeiten und die Verschiedenheiten
der Rassen transzendiert.“ In den letzten Jahrzehnten
verband sich in der Lehrerschaft antireligitses Empfinden
mit sozialistischen und kommunistischen Ideen. Nament-
lich die in der Union japanischer Lehrer (552 000 Mitglie-
der) organisierten Erzieher vermitteln diesen Geist den
17 Millionen Kindern, die in ihren Schulen sich befinden.
In einem an alle Lehrer 6ffentlicher Schulen gesandten
Schreiben bezeichnete die der michtigen Arbeiter-Union
angeschlossene Lehrergewerkschaft die Bemiihungen der
Regierung um ein Wiederaufleben des Moralunterrichts
als von einem auflerordentlich servilen Geiste eingegeben.
Obwohl die Regierung seit vier Jahren auf der Suche nach
einer ,neuen®, d. h. nicht nationalistischen Moral ist, die
der Charta der Vereinten Nationen entsprechen soll, wit-
tert die sozialistische Lehrerschaft hinter allen Vorschldgen
dieser Art den Versuch, jene nationale Ideologie wieder-
aufleben zu lassen, die alle religiosen und sittlichen Werte
fiir sich dienstbar gemachtund mit in die Katastrophe von
1945 gerissen hatte. Die mafigebenden Schulbehérden ha-
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ben zudem selbst keine klaren Vorstellungen iiber Religion
und Ethik. Es ist ihnen vor allem darum zu tun, Vorstel-
lungen in der Jugend zu wedken, die geeignet sind, das
gesellschaftliche und staatliche Leben in Ordnung zu hal-
ten. Man appelliert dabei in echt japanischer Art an das
Gefiihl fiir Einordnung in das Naturganze, an gewisse im
japanischen Kulturempfinden verankerte Ideen der kon-
fuzianischen Moral, mehr noch an den Grundgedanken
der Schinto-,,Ethik®, die keine Siinde kennt, sondern nur
die Scham iiber ein Verhalten, das in sichtbaren Konflikt
mit allgemein anerkannten dufleren Normen des gesell-
schaftlichen Wohlverhaltens gerit. Allen metaphysischen
Begriffsbildungen geht man weit aus dem Wege. Religion
ist Teilgebiet der Philosophie, Philosophie aber bedeutet
das interessierte Studium der jeweils modernen Denk-
systeme, von denen man zum Nachweis der Bildung
irgend etwas wissen mufl. Bezeichnenderweise wird Phi-
losophie bei Aufstellung wissenschaftlicher Kategorien
gewohnlich unter die ,Sozialwissenschaften® eingeordnet,
in denen auch die ,Religion” untergebracht wird. Das
Lehrplan-Komitee des Erziehungsministeriums machte
laut ,Missionary Bulletin® (Nr. 5, 1955) zur Revision der
»Sozialstudien® an den Volksschulen folgende Vorschlige
hinsichtlich der Religion und Moral: ,,Das Leben und der
Geist grofler Kiinstler, Denker und religiéser Menschen
ist wirklich sehr lebendig in der Geschichte und geeignet,
uns in unserer Lebensfithrung zu stirken. Es ist deshalb
von Bedeutung, daf} durch sie das religitse und morali-
sche Empfinden gekriftigt und kiinstlerisches Verstindnis
gefordert werde.“ Fiir die oberen Volksschulklassen (Se-
kundirschule) schligt das Komitee vor: ,Hinsichtlich der
sittlichen Erziehung ist es die Auffassung der Schul-
behérde (des Erziehungsministeriums), dafl der Nach-
druck auf die Formung des Weltbiirgers auf der Grund-
lage internationalen Friedens und internationaler Zusam-
menarbeit gelegt werden muff, desgleichen auf die Pflege
der Vaterlandsliebe, die ihre Grundlage im Verstindnis
von Nation und Staat haben muf}.“ Wie man sieht, drin-
gen diese Vorschlige nie in den eigentlichen Raum der
Verpflichtung des Menschen durch metaphysische und re-
ligiose Bindungen vor. Im gleichen Geiste fordert die -
Lehrer-Union die bindungsfreie Gestaltung des Unter-
richts nach dem Urteil der einzelnen Lehrerpersonlichkeit.
Es hingt tatsichlich vom jeweiligen Lehrer ab, welche
Anschauungen das japanische Kind iiber Weltanschauungs-
fragen mit ins Leben nimmt.

Neue Befragungen der Jugend iiber religiose Haltung

P. J. Spae CJCM hatte 1953 in ,Lumen Vitae® iiber eine
Rundfrage bei 1400 jugendlichen Japanern (830 Jungen:
und 570 Miédchen) berichtet, denen man zwei Fragen vor-
gelegt hatte: 1. Glaubst du, dafl Religion fiir den Men-
schen von heute notwendig ist? 2. Glaubst du personlich
an eine Religion? Die Fragen wurden getrennt fiir die Be-
sucher der 6ffentlichen und der privaten (religis geleite-
ten) Schulen gestellt. An den 6ffentlichen Schulen bezeich-
neten 27,29, die Religion als absolut notwendig, 480
als ,eine gute Sache®. Die restlichen 24,8 %o der Antwor-
ten bekundeten eine indifferente Haltung. Nur 3,5%
verneinten den Nutzen der Religion oder hielten sie fiir
schidlich. An den Privatschulen hielten 44,3 9% die Reli-
gion fiir notwendig, wihrend 39,6 %o sie als ,gute Sache®
betrachteten. Auf die zweite Frage antworteten 15,890
der Jugend der Staatsschulen mit einem festen Glauben,
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519/o mit einem ,,gemifligten Glauben®. 23,8 %/o erkldrten
sich als glaubenslos, aber fast die Hilfte von ihnen zeigte
sich bereit, sich iiber religiose Dinge unterrichten zu las-
sen. 5,99 waren auf der Suche nach einer neuen Reli-
gion. In den Privatschulen bekundeten 24,59 einen fe-
sten Glauben, 51,5% einen ,gemdfigten® Glauben.
6,6 % wollten von Religion nichts wissen, 7,4 %o erkldr-
ten, keinen Glauben zu haben, aber sich gern unterweisen
zu lassen. 4,3 %o suchten nach einer neuen Religion. Zur
absoluten Religionslosigkeit bekannten sich in beiden
Schulsystemen nur 13,6 bzw. 6,6 %0. P. Spae zog aus den
Ergebnissen der Umfrage den Schluf}: ,Die japanische
Jugend wendet sich klar vom extremen Materialismus
und Atheismus ab, der durch den Zusammenbruch aller
geistigen Werte zu Ende des Krieges hervorgerufen
wurde.“ Diese Untersuchung war angestellt worden, be-
vor die spiritualistische Welle, auf die auch die Missionen
so grofle Hoffnungen setzten, ihren Kulminationspunkt
iiberschritten hatte. Es ist sehr wahrscheinlich, daff Unter-
suchungen dieser Art heute ein weitaus weniger giinstiges
Bild geben. Zu solchen Auffassungen verleiten die Nach-
richten iiber den mit der Uberwindung der unmittelbaren
Kriegsnot rapide wachsenden Materialismus. Auch die

bedngstigende Zahl von Anmeldungen neuer Religionen -

bei den zustindigen Behorden, die fiir die geistige Lage
Japans nach dem Kriege so kennzeichnend war, hat nach-
gelassen.

Das vom Erziehungsministerium Japans herausgegebene
»Yearbook of Religions® (1955) bringt eine amtliche
Untersuchung {iber ,den augenblicklichen Stand religi6-
ser Erziehung an den Universititen und Senior High
Schools“. Es werden dort 420 Schulen (220 offentliche
und 200 private, darunter 50 christliche) einer Priifung
unterzogen. Die Ergebnisse fiir die 6ffentlichen Schulen
fafit P. Franz Uyttendaele CJCM in ,,Missionary Bulle-
tin® (Nr. 12, 1955) dahin zusammen: ,Religion wird als
eine der bedeutendsten kulturellen Errungenschaften der
Menschheit gepriesen. Aber Religion ist im augenblick-
lichen Zeitpunkt — die Untersuchung datiert vom 31.
12. 1953 — kaum mehr als ein Uberbleibsel der Vergan-
genheit und fiir die moderne Gesellschaft vollkommen
nutzlos. Die meisten Schulen, einschliefilich jene unter
buddhistischer Leitung, lehrten, daff Religion das natiir-
liche Produkt des menschlichen Geistes sei. Die Differen-
zierungen in der Haltung hingen hauptsichlich von der
personlichen Uberzeugung des Lehrers und von der Eigen-
art der Textbiicher ab. Weniger als die Hilfte der Univer-
sititen — es wurden alle befragt — lehren Ficher, in
denen die Religion erwihnt wird. Bei den Privatuniversi-
titen ist die Beriidksichtigung der Religion noch geringer
als bei den Staatsschulen. Nur zwei Universititen, und
zwar zwei Privatuniversititen, geben einen Kurs iiber
Religion in Form von ,Religionsgeschichte, Indische Phi-
losophie, Sanskrit-Literatur®. Von den 491543 Studenten
der Universititen horten nur 11,49 Vorlesungen tber
Religion im oben angedeuteten Sinne. So kann man mit
P. Uyttendaele sagen, dafy Religion auf den japanischen
Universitaten praktisch unbekannt ist.

Schlieflich liegt eine Rundfrage vor, die ,,Mainichi Shim-
bun® iiber die bevorzugte Lektiire an 150 Senior High
Schools im Herbst 1954 veranstaltete. Es wurden je 10
Schiiler jeder der drei Klassen der betreffenden Schulen
getestet, .insgesamt 2526 minnliche und 1949 weibliche
Jugendliche. Von den jungen Mainnern bevorzugten
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62,7 %/o die Schone Literatur, 18,7 %/ Sport und Verwand-
tes, 16,8%p Geschichte, 12,3%s Naturwissenschaften,
10,90/p Musik und- Theater, 5,4°6 Geographie, 3,2%0
Sprachen, 2,8 %/p Philosophie und Religion, 9,3 °/o wurden
unter ,Varia bzw. keine Antwort® registriert. Bei der
weiblichen Jugend waren die Ergebnisse: Schone Literatur
80,19/, Geschichte 15,7 %0, Musik und Theater 14,3 %/,
Sport und Verwandtes 10,4%, Naturwissenschaften
3,19%0, Geographie 3 %o, Philosophie und Religion 2,9 %/,
»Varia und keine Antwort® 1,8°. Religion hat also
iiberall den letzten Platz und wird dabei noch mit Philo-
sophie als eine geschlossene Kategorie im Fragebogen er-
fafit! — Es ist anzunehmen, dafl das Interesse fiir Philo-
sophie jenes fiir Religion weit iiberwog und daf} die philo-
sophischen Interessen sich in nur geringem Mafle der Ethik
zuwandten. So darf man schliefen, wenn man die Buch-
produktion in der Sparte ,Philosophie und Religion®
vergleicht, die offensichtlich den Lesergeschmack wider-
spiegelt. Im Jahre 1954 erschienen ndmlich in Japan 879
Biicher iiber Philosophie, davon nur 160 iiber Ethik, 37
iiber Religion, 1 iiber Schinto, 133 {iber Buddhismus, 167
iiber das Christentum.

Und der Schinto?

Man erwidert in Japan auf die Feststellung des Auslan-
des iiber ein Absinken der Volksmassen in den Materia-
lismus mit dem Hinweis auf das Wiederaufleben des reli-
gitsen Schinto und auf das Hervortreten neuer Religionen
mit Hunderttausenden von Anhingern. Ist der Schinto
wirklich eine Religion und zugleich ,die“ Religion des
japanischen Volkes, haben ferner die neuen Religionen
Massenanhang beim Volke, so kann es doch nicht aus-
bleiben, dafl diese Religionen auch irgendwie in der Schul-
bildung eine Rolle spielen. Ist das Bild also verzeichnet?

Sicherlich erlebt der religidse Schinto, seitdem MacArthur
ihn auf den rein religidsen Sektor verwies, eine Renais-
sance. Schon die Opposition gegen eine Mafinahme der
Besatzungsmacht verhalf ihm zu neuem Ansehen. Nach
dem Vertrag von San Francisco (1951), der Japan die
Souverinitit wiedergab, erwachte mit Allgewalt das Be-
diirfnis, den Ausdruck nationalen Bewuftseins, die
Ehrungen fiir die Toten des zweiten Weltkrieges usw. in
dem Symbolismus der Schintoisten an den beriihmten
(fritheren Staats-) Schreinen kundzutun. Die japanische
Uberlieferung kannte nur diesen Weg. Zwar gibt es heute
auch in Japan andere, dem Westen abgelauschte oder mit
der modernen Zivilisation iibernommene Formen, die
nationalen Werte zu feiern. Aber der Schinto als ,,ange-
borene“ Geisteshaltung, als ,ethnische Religion® Japans,
als Ausdruck des Kollektiverlebens der Volksgemeinschaft
hat noch sehr tiefe Wurzeln. Er stellt sogar eine latente
Kraft dar, die sich irgendwann wieder in den Vorder-
grund schieben kann. Aber er ist in seiner Dogmenlosig-
leit und im Fehlen einer Gesinnungsmoral kein Hemm-
nis fiir die Ausbreitung des platten Materialismus und
auch nicht imstande, sich mit dem Kommunismus auf des-
sen weltanschaulicher Ebene zu messen. Den echten reli-
givsen Charakter, der ihm als Naturreligion anhaftete,
hat er lingst verloren. Der Versuch, ihn als Religion in
den Dienst einer antimaterialistischen Jugenderziehung zu
stellen, miifite unter den heutigen Bedingungen vollkom-
men wirkungslos bleiben. Wir sehen auch im japanischen
Schulwesen von heute weder den Willen noch die Kraft
noch die Einsicht am Werke, die vorausgesetzt werden



miifiten, wollte man den Schinto iiber seine Bedeutung
als Sammelbecken nationaler Gefihle und Traditionen
hinaus zum Zentrum einer echten Aktion gegen die auf-
lésenden Krifte der
machen.

Die Volksreligion

Wie kein Volk der Erde ohne eine religios-sittliche An-
lage ist, so auch das japanische nicht. Der Ausdruck dieser
Anlage ist die japanische Volksreligion. Sie ist im Grunde
synkretistisch, und das ist bei dem Fehlen einer univer-
salen Hochreligion in diesem begabten und mit vielen
edlen Ziigen ausgestatteten Volke nur zu begreiflich. In
diesen Synkretismus ordnen sich auch die vielen neuen
Sekten ein, die in Japan nach dem Kriege entstanden
und die u. a. sehr viele christliche Entlehnungen aufwei-
sen. Aber ihre Lehren sind verworren, vielgestaltig,
durchsetzt mit logischen Widerspriichen, oft mehr Hu-
manitarismus als Religion und ohne einigendes Ideengut,
wenn man von den Sekten absieht, die ihre Herkunft aus
dem Schintoismus herleiten. Es gibt fithrende Schintoisten,
die heute diese ,Religion® zu einer missionierenden Welt-
religion gestalten mochten, und viele Sekten sind gleich-
falls von #hnlichen Ideen erfiillt, die das verinderte
Weltbild auch den Japanern nahelegt. Soweit hier echte
religitse Krifte wirksam sind, erscheinen sie als der Ver-
such, aus dem naturwidrigen Materialismus auszubrechen,
der die héheren und feineren Krifte der japanischen Kul-
tur zu ersticken droht. Wir beobachten hier dhnliche
Reaktionen gegen den Materialismus wie in allen ande-
ren von der technischen Zivilisation tiberzogenen Gebie-
ten der Erde. Aber weder der alte noch der neue Synkre-
tismus im religidsen Leben Japans konnte als Grundlage
eines Erziehungssystems dienen, das die Millionen von
Jugendlichen aus der augenblicklichen Entwicklung zur
Erde hin wieder zur Hohe des Gottlichen hinaufzufihren
vermochte.

Das Christentum ist leider gespalten, und gerade diese
Spaltung, die der heidnische Japaner wegen seiner eigenen
religiosen Situation nicht tragisch nimmt, ist fiir das
Christentum selbst eines der grofiten Hindernisse, seinen
Einzigkeitsanspruch als Religion zu beglaubigen.

Die Aufgabe der katholischen Kirche

Auf der Missionswissenschaftlichen Woche zu Lowen
(1954) leitete der Jesuitenpater J. Frisch sein Referat
iiber ,Die Krise der Erzichung in Japan und der katho-
lische Unterricht® mit dem Zitat aus einem Briefe ein, den
ihm ein Teilnehmer des ersten katholischen Erziehungs-
kongresses in Japan (1952) geschrieben hatte: ,Alles
spricht dafiir, daff die Erziehung in Japan heute ihr in-
neres Geriist und ihre Seele verloren hat. Man mufl un-
willkiirlich zittern, wenn man an die Zukunft unseres
Landes denkt. Es ist indes unsere Aufgabe, mutig und
Schrite fiir Schritt den christlichen Geist in die harte Wirk-
lichkeit eindringen zu lassen.® Damit ist die Aufgabe um-
rissen, vor die sich die winzige christliche Gemeinschaft in
einem Lande gestellt sieht, das sich jihrlich um mehr als
eine Million Menschen vermehrt. Vor ihr liegt eine Welt
des sich ausbreitenden westlichen Materialismus, Rationa-
lismus, Relativismus, individualistischen Humanitaris-
mus, in deren Hintergrund ziemlich hilflos Schinto, der
»Weg der Gétter®, und Buddhismus stehen. Es gibt im Na-
tionalen Katholikenkomitee ein Erziehungsdepartment,
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das sich mit den einschligigen Fragen beschiftigt. Es sieht
als die wichtigste Aufgabe an, nicht nur katholische Erzie-
hung zu verbreiten, sondern mit christlichen Ideen in die
Reihen einer nach Hunderttausenden zihlenden Lehrer-
schaft einzudringen, die sehr viele Elemente guten Willens
und ehrlichen Suchens nach neuen Grundlagen des japani-
schen Lebens aufweist. Nach dem Kriege wurde ein Bund
katholischer Lehrer geschaffen, der auch die nach Hunder-
ten zihlenden katholischen Lehrkrifte an den neutralen
Staatsschulen zu erfassen sucht, heute schon iiber 200 Mit-
glieder zdhlt und eine eigene Zeitschrift iiber Erziehungs-
fragen besitzt. Die Auflage von tiber 6000 Exemplaren
dieser Zeitschrift beweist, dafl die Mehrzahl der Leser
Nichtkatholiken sind. Diesen Anfang sucht man auszu-
bauen und vor allem durch Konferenzen fiir Erzicher in
den groflen Stidten die Reichweite katholischer Erzie-
hungsgrundsitze zu vergrofiern. Manche Erzieher haben
schon bei Lesung der Zeitschrift der katholischen Lehrer
gesagt: ,Nirgendwo anders haben wir dies gefunden.
Solche Auflerungen und die Tatsache, dafl gerade die ka-
tholischen Lehrer an den Staatsschulen die eifrigsten
Apostel sind, geben Hoffnung, dafl die vom kleinen ka-
tholischen Lebenssektor aus gestreute Saat weitergetragen
wird und mit dazu hilft, Japans geistige Krise zu beheben
und ein so grofles Volk vor dem gottlosen Materialismus
zu retten.

Okumenische Nachrichten

Nieméller im Nach jahrelangem Zdgern hat nun der
AuBenamt ,abgeldst” Rat der EKD in seiner Sitzung vom
8. Juni, die im Anschlufl an die Generalsynode der
VELKD in Hannover stattfand, durch einstimmigen Be-
schluf}, wie die amtliche Meldung sagt, mit Wirkung vom
1. Juli die Leitung des Kirchlichen Auflenamtes der EKD

~in Frankfurt in die Hinde des bisherigen Landessuper-

intendenten Adolf Wischmann gelegt (frither Studenten-
pfarrer in Gottingen). Nicht gesagt ist, wer bei diesem
einstimmigen Beschluff des Rates abwesend war. Das gilt
jedenfalls fiir den bisherigen Leiter des Auflenamtes, den
Kirchenprisidenten von Hessen, Martin Niemoller. Wie-
weit damit die strukturelle Krise der EKD auf den Weg
einer Losung gebracht worden ist, bleibt vorerst offen.
Denn es ist bekannt, dafl sich die Landeskirchen, die in
der ,Evangelischen Konferenz“ einen Block gegen das
Vordringen der VELKD errichtet haben (Rheinland,
Westfalen, Hessen und Pfalz, die auch in politischen Fra-
gen eigene Wege zu gehen pflegten), und auflerdem der so-
genannte ,Reichsbruderrat® der Bekennenden Kirche (ein
Relikt des ,,prophetischen Wichteramtes* aus dem Kir-
chenkampf) energisch gegen die Abberufung Niemollers
ausgesprochen haben. Diese Kreise machen geltend, daff
Niemollers Person ein bestimmtes Sachanliegen ver-
kérpere.

Niemoller selber hat nach wie vor gegen diese ,Ab-
setzung“, wie er es nennt, protestiert, weil man ihm die
Griinde verweigert habe. Er sei weder bei dieser noch bei
der vorhergehenden Ratstagung anwesend gewesen und
werde auch kiinftig nicht mehr in den Rat der EKD
zuriickkehren, dem er seit 1949 angehort. ,,Ich bin iiber-
zeugt, daf} unter allen zur Zeit erkennbaren Moglichkei-
ten der Rat die beste gewidhlt hat.“ So gab Niemoller
bekannt. Er werde auch Wischmann unterstiitzen und ein-
arbeiten, wenn er das wolle, um Schaden zu verhiiten und
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