westlichen Atheismus, also eines Abfalls der Christen ist,
wird nicht eher weichen, ehe nicht die Christenheit des
Westens den Weg der Bufle beschreitet und in die Soli-
daritit mit den Leiden der Verfolgten eintritt (8. Jhg.,
S. 345). Man kann nicht gut fiir die Glaubensfestigkeit
der Verfolgten beten, wenn man selber nicht einen leben-
digen Glauben hat und wenn man bei uns zulande, wo
so wenig Mut dazu gehort, ein ganzes Christentum zu
leben, Kompromisse mit dem Materialismus in jeder
Form schliefit.

3. Solche Kompromisse beklagt der Heilige Vater immer
wieder, gerade bei uns im Westen, natiirlich auch in eini-
gen Lindern hinter dem Eisernen Vorhang. Dort werden
sie durch eine kleine, aber staatlich privilegierte Gruppe
sogenannter ,fortschrittlicher oder ,patriotischer® Ka-
tholiken betrieben, iiber deren zweifelhafte Tdtigkeit be-
sonders in Polen hier mehrfach berichtet wurde (vgl.
9. Jhg., S. 157; 10. Jhg., S. 260). Die Lage dort hat zur
Folge, dafl z. B. der polnische Episkopat, seiner hierar-
chischen Spitze immer noch beraubt, den Gldubigen auf
dem Gebiet der politischen Ethik eine verhdltnismidfig
grofle Freiheit des Gewissens iiberldfit und das politisch-
gesellschaftliche System des Kommunismus als gegebene
Tatsache hinnimmt, um wenigstens das liturgische Leben
der Kirche zu retten und eine offene Spaltung der Katho-
liken zu vermeiden. Aber die Indizierung einer Zeitung
der ,progressiven Katholiken® und eines Buches ihres
Fiihrers durch das Heilige Offizium im Juni 1955 hat
Klarheit geschaffen, obwohl auch dann noch der gemein-
same Hirtenbrief des polnischen Episkopats weit vorsich-
tiger war als der bald darauf folgende Brief Papst Pius’
XII. an den polnischen Episkopat, worin ,die wachsende
Aktivitit jener Freunde des Neuen“. beklagt wird, ,die
eine Verbindung zwischen falschem Fortschritt und einer
ihrer eigentlichen Grundsitze entleerten christlichen Re-
ligion erstreben®. Alle diese Kompromisse laufen immer
auf dasselbe hinaus: es wird nicht beachtet, woran dem
Papst so viel liegt, daff nidmlich die menschliche Natur
durch alle Perioden der Geschichte im wesentlichen immer
die gleiche bleibt. Kein ,Fortschritt® kann daran vorbei,
die materiellen und sittlichen Grundrechte der mensch-
lichen Person gegeniiber der Gemeinschaft zu achten, vor
allem ihrer Freiheit zur Befolgung der Lehre Christi und
der Kirche, wenn ein Frieden in der Wahrheit Gottes er-
reicht werden soll. Unser Gebet sollte darauf gerichtet
sein, daf} diese Wahrheit den Verfolgten durch Wort und
Schrift stindig vor Augen gestellt werden kann. _

4. Wenn aber die Verfolgung nicht nachlifit? Dann gilt
es, den Verheiflungen Jesu Christi fest zu glauben. Eine
der Seligpreisungen sagt, daff den um der Gerechtigkeit
willen Verfolgten das Himmelreich zukommt. Jesus hat
den Seinen verheiflen, daf er im Leiden durch seinen
Geist bei ihnen sein wird. Er hat aber auch, wie wir jedes
Jahr in den Adventsevangelien horen, gesagt, dal Gott
um seiner Auserwihlten willen die Tage der groflen
Drangsal verkiirzen wird, weil sonst kein Mensch ge-
rettet wiirde. Unser Gebet wird also ganz schlicht und
eindringlich um die Verkiirzung der Drangsal bitten. Da-
zu gehort auch, dafl wir an unsere verantwortlichen Chri-
sten in den offentlichen Amtern denken. Sie mégen alles
Erdenkliche und Kluge tun, um die Verfolgermichte zum
Einlenken zu bewegen. Wir wissen, daf ein solches Ein-
lenken gegeniiber der Kirche hier und da zumindest vor-
getduscht wird, um den Westen zu politischen Kompro-
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missen zu verleiten und die verfolgten Christen, wenig-
stens die romtreuen Katholiken im Osten, im Stich zu las-
sen. Damit diese Politik zum Scheitern kommt, wollen
wir darum beten, Gott moge unter der katholischen
Hierarchie bei den Verfolgten, aber auch unter den Laien,
immer Zeugen erwecken, die durch rechtzeitigen Wider-
stand an der rechten Stelle ,den Menschen der Liige®
sichtbar machen. Das ist der wirksamste Weg, Tdu-
schungen entgegenzutreten und den Glauben der Ver-
folgten zu festigen.

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem dentschen Sprachgebiet

Katholische Vom 12. bis 15. September fand der
Forderungen an die 8. Parteitag der Ost-CDU in Weimar
Machthaber der SED oo Bej dieser Gelegenheit betonte
der Generalsekretir der Partei, Gerald Géotting, der
marxistische Atheismus, wie er durch die Fihrung des
Zentralkomitees der SED in der Zone verkiindet und
verwirklicht werde, habe das Verdienst, eine ,saubere und
klare geistige Atmosphire® geschaffen zu haben. Darauf
antwortete ihm vor der Versammlung der katholische
Pfarrer von Hundeshagen (Eichsfeld), Franz Westermann,
mit folgenden Worten:

Gestatten Sie mir ein paar erklirende Worte zu dem
Fragenkomplex Staat, Kirche und Koexistenz. Die Be-
ziehungen zwischen Staat und Kirche sind erst problema-
tisch seit dem Eintritt des Christentums in die Geschichte
vor rund 2000 Jahren. In der vorchristlichen Zeit war
der Staat die oberste Instanz sowohl auf weltlichem wie
auf religisem Gebiet. Mit der Griindung der Kirche hat
Jesus Christus diese dem religiosen Bereich anvertraut
und ihr die religidse und sittliche Fiihrung der Menschen
im vollen Umfange und unabhingig von der staatlichen
Gewalt iibertragen. Seit dieser Zeit gibt es das Problem
und eine Geschichte der Beziehungen zwischen Staat und
Kirche.

Was hat die Kirche von sich aus zu diesem Problem zu
sagen? Sie sagt:

1. Beide Gewalten, Staat und Kirche, sind in ihren Be-
reichen souverin, das heiflt in allen Dingen, die ihr eigenes
Wesen und Ziel betreffen. :
2. Staat und Kirche sind damit voneinander unabhingige
Gewalten. Sie begegnen sich im einzelnen Menschen, der
sowohl Glied des Staates wie der Kirche ist. Es entspricht
damit sowohl dem Wesen der Sache wie dem Willen Got-
tes, wenn Staat und Kirche sich gegenseitig Verstindnis
entgegenbringen und zusammenarbeiten. Die Kirche be-
nétigt diese Unabhiingigkeit zu allen geschichtlichen Zei-
ten und unabhingig von allen Staats- und politischen
Systemen, um die geistlichen und sittlichen Ideale der
Menschheit verteidigen und die Freiheit der religiGsen
Uberzeugung wahren zu konnen.

3. Die Kirche miflachtet dabei nicht die persénliche Uber-
zeugung Andersdenkender, sondern begegnet ihr mit To-
leranz und nétigt niemand gegen seinen Willen, den ka-
tholischen Glauben anzunehmen.

4. Die Kirche betrachtet die Zusammenarbeit mit dem
Staate als den Normalzustand und sieht das einmiitige
Handeln von Kirche und Staat als Idealzustand an.

5. In den heutigen Staatswesen begegnen wir einer Viel-



zahl von religidsen Bekenntnissen und anderen Lebens-
auffassungen, wobei die Angehorigen der katholischen
Kirche eine mehr oder weniger grofle Minderheit dar-
stellen. Kraft ihrer Ansicht von der Souverinitdt des
Staates in allen weltlichen Angelegenheiten hat die staat-
liche Gewalt niemals einen vertrauenswiirdigeren Anwalt
zur Seite gehabt als die katholische Kirche, denn sie griin-
det die staatliche Gewalt auf den Willen Gottes und sein
Gebot. ‘

6. Weil die Kirche der staatlichen Gewalt damit einen
religivsen Wert beimifit, glaubt sie auch das Recht zu
haben, zu wesentlichen Fragen des staatlichen und gesell-
schaftlichen Lebens ihre Stimme beratend oder auch war-
nend erheben zu konnen und unter Umstinden sich gegen
Willkiir und Ubergriffe des Staates wehren zu miissen.
Wenn es das allgemeine Wohl erfordert, nimmt sie in ihre
besondere Hut den Schutz der Freiheit und Wiirde der
menschlichen Personlichkeit, den Schutz der Familie und
der sozialen Gemeinschaften, ja unter Umstinden auch
den eines ganzen Volkes, wenn dieses durch die Unfihig-
keit oder Willkiir seiner Staatslenker so schlecht versorgt
1st.

7. Bei diesen Mafinahmen identifiziert sich die Kirche mit
keinem System und keiner Kultur, auch nicht heute mit
der sogenannten westlichen Welt. Ihre Mission und Auf-
gabe gilt fiir alle Menschen und fiir alle Zeiten. Infolge-
dessen ist sie vollig ungebunden. Sie ist bereit, zu allen
Kulturen und Nationen Beziehungen zu unterhalten. Sie
erkennt dabei alles an, was gut ist gemif} ihrer Lehre, da
auch der Mensch der vorchristlichen Zeit und auch der
Nichtchrist gute und ehrenwerte Taten vollbringen kann.
Die Kirche anerkennt alles Gute, auch das, was auflerhalb
ihres Einfluflbereiches besteht oder geschaffen wird.

8. Deshalb steht die Kirche auch positiv zur modernen
Wissenschaft und Technik und zieht die Grenzen nur dort,
wo solche durch die gdttliche Offenbarung gezogen sind,
ja sie glaubt, in dem modernen, technischen Zeitalter
eine besondere Aufgabe zu haben, die darin besteht, dafl
sie ihre starken religitsen und sittlichen Krifte in die
Waagschale werfen mufl, um dem Ubergewicht des tech-
nischen und materialistischen Denkens ein wirksames
Gegengewicht zu geben.

9. Da das Ziel der Kirche allein das geistige und leibliche
Wohl der Menschen ist, bekennt sich die Kirche ohne jede
Einschrinkung zum Frieden unter den Vélkern. Allein
der Friede schafft die geeigneten Bedingungen fiir den
Fortschritt aller kiinstlerischen, wirtschaftlichen, politi-
schen und wissenschaftlichen Arbeit der Menschen. Die
Kirche sieht in der Entwicklung und der Drohung mit
Waffen der Kernenergie einen Lauf in den Abgrund, gegen
den sie immer wieder ihre warnende Stimme erhebt.

10. Die Kirche sieht mit aufgeschlossenem Herzen die ab-
griindige soziale Unordnung, die das Zeitalter der Tech-
nik und des Kapitalismus hervorgebracht hat. Wenn sie
auch nie behauptet hat, die Soziale Frage allein lésen zu
kénnen, so hat sie doch eine Soziallehre entwickelt, die
am Naturrecht und nach dem Gesetz Christi bis zum
letzten orientiert ist und damit ithren Wert in sich selbst
tragt. Sie ist der Meinung, dafl zum Aufbau einer neuen,
sozialgerechten Ordnung nicht eine Reform der Zustinde
geniigt, dafl vielmehr ebenso notwendig ist eine Reform
der Gesinnung der Herzen. Die Kirche hat bewiesen, dafl
sie solche Menschen zu bilden vermag durch Schirfung
der Gewissen und Ausrichtung der sittlichen Krifte nach
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‘Kirchliche Aufbau-

einem allgemeingiiltigen Ordnungsbild. Damit ist die
Kirche eine Kraft erster Ordnung auch zur Herstellung
und Sicherung des sozialen Friedens und der sozialen
Ordnung.

11. Zum Wohl der Menschen bekennt sich die Kirche da-
her auch ohne Einschrinkung zur Koexistenz. Sie sieht
die Moglichkeit einer echten Koexistenz auf der Grund-
lage der Wahrheit, der Gerechtigkeit und der Liebe. Sie
verlangt dabei fiir sich nichts weiter als die Freiheit, nach
ihrem Recht und Gesetz leben, ihre Gliubigen betreuen
und die Botschaft Jesu Christi offen verkiindigen zu diir-
fen.

Nach ihrem Recht und Gesetz leben zu diirfen, das be-
deutet Freiheit und Sicherung der religiésen Erziehung
der Kinder und Jugendlichen und der Betdtigung der reli-
giosen und caritativen Verbidnde.

Freiheit, ihre Gliubigen betreuen zu diirfen, das bedeutet
Freiheit und Sicherung der religitsen Betreuung der Er-
wachsenen, seien sie privat oder auch in Anstalten an-
sdssig, an Krankenhdusern, Altersheimen, Gefdngnissen
und dhnlichem, Betreuung durch Wort, Schrift und Bild.
Die Botschaft Jesu Christi offen verkiindigen zu diirfen,
das betrifft sowohl die uneingeschrankte Freiheit der Ver-
kiindigung in Wort, Schrift und Bild wie die Stellung-
nahme zu gegnerischen Angriffen und die Zuriidkweisung
von Beleidigungen. .
Wir haben im letzten Jahr in den Filmen , Teufelskralle®,
~Stechfliege® und zuletzt ,Ivor der Monch“ gesehen, was
moglich ist. Die Folgen konnen nicht ausbleiben. Es kann
mir jedenfalls keiner zumuten, dafl ich noch 6ffentlich
auftrete, solange diese aufgewidrmten und synchronisier-
ten Leichen aus dem ,Pfaffenspiegel® auf unseren Bithnen
geistern. [Starker Beifall.]

Freies Eigenleben, ungehinderte Betreuung und Verkiin-
digung, diese allein sind die méglichen Grundlagen einer
echten und ehrlichen Koexistenz, zu der die Kirche immer
und jederzeit bereit ist.

Allerdings ist es hier wie {iberall im Leben: Zum Heiraten
gehdren immer zwei.

12. und letztens: ein wirksames Mittel zur Sicherung einer
echten Koexistenz sieht die Kirche in einem Konkordat,

- das ihr eine rechtliche Sicherheit und die fiir ihre Auf-

gaben erforderliche Unabhingigkeit gibt. Durch ein Kon-
kordat kénnen von vornherein Streitigkeiten iiber grund-
sitzliche Fragen und Anlidsse zu anderen Konflikten ver-
mieden werden.

Dieses, meine Freunde, ist, auf die knappste Form ge-
bracht, das, was die Kirche zu dem Problem Staat, Kirche
und Koexistenz zu sagen hat und durch den Mund ihres
Obersten Hirten in letzter Zeit gesagt hat.

Ein Novum der Kirchengeschichte ist
anleihe in OUsterreich die Aufbauanleihe, die die Kirche
Osterreichs im September 1956 auf dem Kapitalmarke
aufgelegt hat, um den groflen Nachholbedarf an Kirchen,
Pfarrgebiuden, Schul- und Krankenhauseinrichtungen zu
decken und den Wiederaufbau kriegszerstrter Gebdude
zu beenden. Die Summen, die jihrlich aus den Kirchen-
beitrigen fiir Investitionen abgezweigt werden konnen,
sind zu gering, um das dringend Notwendige innerhalb
einiger Jahre durchzufiihren. Eine Aufteilung auf mehrere
Jahrzehnte aber wiirde vor allem die Seelsorge in den
neuen Wohn- und Siedlungsgebieten aufs schwerste schi-
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digen und Verluste verursachen, die kaum mehr aufzu-
holen sind.

So entschlof} sich die Kirche Usterreichs, die notwendigen
Summen durch eine Anleihe aufzubringen. Die Ditzesen,
fast alle Stifte und andere Rechtspersonen griindeten eine
»Aktiengesellschaft zur Forderung von wirtschaftlichen
Unternehmungen und von Bauvorhaben® und iibernah-
men die gemeinsame Haftung. Die Zustimmung zur An-
leihe mufite sowohl vom &sterreichischen Finanzminister
wie von den kirchlichen Zentralstellen in Rom eingeholt
werden, die die Anleihe als eine gut fundierte Sache be-
zeichneten.

Die Verzinsung der Anleihe betrigt 7% bei einem Be-
gebungskurs von 999 des Nennwerts, die Laufzeit 25
Jahre, die Riickzahlung erfolgt durch Auslosung, begin-
nend nach fiinf Jahren, mit je einem Zwanzigstel der
gesamten Summe jedes Jahr. Uber die Verteilung der
Gelder entscheidet ein Kuratorium, bestehend aus Ver-
tretern der Didzesen und Stifte, auf Grund von An-
suchen.

Die erste Tranche der Anleihe in Hohe von 50 Millionen
Schilling wurde am 17. September aufgelegt und war in
fiinf Tagen {iberzeichnet. Darauf wurde die Summe auf
70 Millionen erhéht und war in zwei Tagen abermals
iiberzeichnet. Die Erwartungen in kirchlichen Kreisen
sind damit wesentlich iibertroffen worden. Besonders be-
gehrt waren die kleinen Stiicke der Anleihe (500 und 250
Schilling). Das Kirchenvolk war zur Beteiligung aufge-
fordert worden und hat tatsichlich einen grofien Teil der
Summe in Form von Beitrigen kleiner Sparer selbst auf-

gebracht,

Aus Rom, Stid- und Westeunropa

In einer Ansprache, die der Papst am
2. Oktober vor den Teilnehmern einer
Tagung des Internationalen Verbandes
fiir Steuer- und Finanzrecht hielt, fithrte er aus:

oEs besteht kein Zweifel hinsichtlich der Pflicht eines
jeden Biirgers, sich an den offentlichen Ausgaben zu be-
teiligen. Aber der Staat seinerseits hat, insofern es sein
Amt ist, das Gemeinwohl der Biirger zu schiitzen und zu
garantieren, die Pflicht, diesen nur notwendige und ihren
Finnahmen angemessene Lasten aufzuerlegen. Die Steuer
darf also niemals fiir die 6ffentliche Macht ein bequemes
Mittel werden, ein Defizit auszugleichen, das durch un-
verniinftige Mafinahmen verursacht worden ist, einen
Industrie- oder Handelszweig auf Kosten eines anderen
ebenso niitzlichen zu begiinstigen. Der Staat muf sich alle
Verschwendung 6ffentlicher Gelder versagen . .. Die mo-
dernen Staaten tendieren heute dahin, ihre Eingriffe aus-
zudehnen und eine steigende Anzahl von Diensten zu
{ibernehmen; sie iiben eine genauere Kontrolle tiber die
Wirtschaft aus, greifen hiufiger zum sozialen Schutz ver-
schiedener Arbeiterkategorien ein; daher wichst ihr Geld-
bedarf im Verhiltnis der sich aufblihenden Verwaltung.
Oft ersticken die zu schweren Belastungen die Privat-
initiative, halten die Entwicklung von Industrie und
Handel zuriick und entmutigen den guten Willen. Daher
haben Wir auch bei der Durchsicht ihres Tagungspro-
gramms mit Freude gesehen, dafl Sie empfehlen, gewisse
den wahren Interessen des Einzelnen und der Familien
wie dem normalen Fortschritt von Handel und Ge-

Der Papst iiber den
Staat und die
Steuergelder
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werbe auf nationalem und internationalem Gebiet schid-
liche Bestimmungen aus der Gesetzgebung zu tilgen . . .
Zusammenfassend kann man sagen, dafl die betrichtlichen
Dimensionen der heutigen Staaten eine sorgfiltige Uber-
priifung und Neugestaltung der Steuergesetzgebung ver-
langen, die in mehr als einem Punkt noch auf einem sehr
anfechtbaren Empirismus beruht. Auflerdem ist es ent-
scheidend, dafl die sittlichen Grundsitze, die eine Steuer
rechtfertigen, klar in Erscheinung treten, sowohl fiir die
Herrschenden wie fiir die der Verwaltung Unterstehen-
den, und daf} sie wirklich angewandt werden. Moge man
nach immer verntinftigeren und angemesseneren Krite-
rien die Steuern den wirklichen Méglichkeiten eines jeden
anpassen. Dann wird die Besteuerung nicht mehr als eine
immer iibertriebene und mehr oder weniger willkiirliche
Belastung empfunden werden, sondern sie wird in einem
besser organisierten Staat, der es besser versteht, ein har-
monisches Funktionieren der verschiedenen Aktivitdten
der Gesellschaft zu fordern, einen vielleicht bescheidenen
und sehr materiellen, aber doch unerldflichen Aspekt der
biirgerlichen Solidaritit und der Bezichung aller zu allen
darstellen. Die Weisheit der Regierenden und die Wirk-
samkeit einer aufopferungsvollen und unbestechlichen
Verwaltung miissen eindeutig klar machen, dafl das auf-
erlegte Opfer einem wirklichen Dienst entspricht und
seine Frucht trigt.”

Die XXIX. Soziale  Die diesjahrige Soziale Woche Italiens,
Woche Italiens die XXIX., fand vom 23. bis 30. Sep-
tember in Bergamo statt, einer mittelgroffien norditalieni-
schen Stadt, die zugleich eine riithrige Industrie und eine
starke katholische Uberlieferung hat. Das Thema der
Tagung lautete: ,Das Wirtschaftsleben und die sittliche
Ordnung®. Unter dieses etwas allgemein klingende The-
ma fiel, neben einigen grundsitzlichen Vortrdgen iiber
die Rangordnung von wirtschaftlichen Gesichtspunkten
und sittlichen Normen, eine Anzahl Untersuchungen zu
ganz konkreten Fragen: iiber den Preis und seine Gren-
zen, Berechtigung und Grenzen des Gewinns, gesetzliche
Kontrolle iiber den Umsatz, Lohnfragen, Kapitalverzin-
sung und ihre Berechtigung, Inflation, Steuerberechtigung
usw.
Aufruf Kardinal Siris

Prisident des Stindigen Komitees der Sozialen Wochen
der Katholiken Italiens ist der Erzbischof von Genua,
Kardinal Siri. Vor Beginn der Tagung hatte er folgende
kurze Botschaft an die Katholiken Italiens gerichtet (,Os-
servatore Romano®, 21. 9. 56):

,Die wahre Bedeutung der XXIX. Sozialen Woche der
Katholiken Italiens liegt in der eindeutigen Feststellung,
daf das ,Wirtschaftsleben® der sittlichen Ordnung, und
das heifit dem Sittengesetz, unterstellt ist. Von wie gro-
Rem Interesse auch die Fragen in bezug auf den Gewinn,
den Preis, die Kosten, den Fiskus, die Verwendung der
offentlichen Gelder usw. sein mogen, diese Feststellung
bleibt doch immer die wichtigste, verpflichtendste.

Das Wirtschaftsleben setzt sich aus Akten zusammen, die
immer von Menschen vollzogen werden, und jeder Akt
jeglicher Ordnung, der von einem Menschen gesetzt wird,
untersteht stets der gottlichen, d. h. der sittlichen Ord-
nung. Die Wirtschaft hat ihre Gesetze, die objektive Wur-
zeln im Naturgesetz, in der Struktur der Dinge haben
und Teil des groflen Wahrheitsschatzes sind: doch die



Menschen miissen sich dieser Gesetze bedienen, ihre Ur-
sachen sein oder ihre Wirkungen annehmen nach Mafi~
gabe des ihnen tibergeordneten Sittengesetzes.

Diese Rangordnung ist von ausschlaggebender Bedeutung
und entscheidet iiber das rechte Zusammenleben, die so-
ziale Gerechtigkeit und den Frieden der Welt.

In der Tat bestimmt die Wirtschaft den grofleren Teil des
materiellen Wohlergehens der Menschen; aber wenn die
Menschen, die im Bereich der Wirtschaft handeln, keinen
stindigen richtunggebenden Bezug auf ein hoheres unab-
dingbares gottliches Recht besitzen, gibt es keine Garantie
fiir ein gerechtes Gesetz, nichts ist dem Zufall, dem Gliidk
oder der Gewalt entzogen, nichts vor Wucher und Unver-
antwortlichkeit geschiitzt.

Diese Punkte miissen lang, aufrichtig und sorgfiltig be-
dacht werden.

Auch das Wirtschaftsleben kann, wenn es nicht auf ein
absolutes und unverinderliches Prinzip bezogen wird, wie
alle anderen Formen menschlicher Aktivitit, an jeglicher
Zersetzung mitschuldig werden. Im Wirtschaftsleben kann
der Faktor Gewissen zum wichtigsten Element der Wirt-
schaftsordnung selber werden.

Was sich vom Wirtschaftsleben sagen liflt, gilt im iibrigen
fiir alle Elemente, auf die sich das soziale Leben und Zu-
sammenleben stiitzt. Wenn der Begriff Gerechtigkeit nicht
an sich und in seiner konkreten Anwendung auf ein ab-
solutes, und das heifit goteliches Element bezogen wird,
kann sie jeden Tag ihre Mafistabe dndern und nach Laune
z. B. morgen einen Lohn fiir gerecht erkliren, der die
Hilfte oder ein Zehntel des heutigen wire. Das wire
dann reine Willkiir, Wie es ganz offenkundig dort ge-
schieht, wo Gott geleugnet, ein materialistisches Prinzip
unter beliebiger Etikette behauptet und damit jeder abso-
lute Mafistab, jede Folgerichtigkeit und jede Garantie
untergraben wird.“

Kardinal Siri hat damit den eigentlichen Grundgedanken
der Tagung formuliert: dafl ndimlich das Wirtschaftsleben
mit Dingen zu tun hat, die der Naturordnung angehdren
und damit an dem von Gott in die Schdpfung gelegten
Wahrheitsschatz teilhaben; darum gedeiht auch die Wirt-
schaft in ihrem eigensten Bereich nur wirklich, wenn sie

der Schépfungsordnung folgt, d. h. die Naturgesetze den

Sittengesetzen unterordnet. Demgemifl und im Anschluf}
an die Soziallehre der Kirche miissen die Losungen der
konkreten Probleme gesucht werden.

Die Botschaft des Papstes

Im Auftrag des Heiligen Vaters hatte Msgr. Dell’Acqua
zur Eroffnung der Sozialen Woche ein Schreiben an Kar-
dinal Siri gerichtet (,,Osservatore Romano®, 23. 9. 56), in
dem zunichst auf die Schwierigkeiten hingewiesen wird,
die sich aus dem Materialismus und der Entchristlichung
der heutigen Welt fiir die Herrschaft des Sittengesetzes in
der Wirtschaft ergeben. Doch ,die fiktive Konstruktion
eines ,homo oeconomicus’ mag in abstracto moglich sein,
nicht dagegen im praktischen Bereich. Die schmerzlichen
Erfahrungen der letzten Dezennien haben uns in beredter
Weise bewiesen, wie gefihrlich es auch auf wirtschaft-
lichem Gebiet ist, das Ehrenhafte dem Niitzlichen unter-
zuordnen, wie illusorisch, zu glauben, daf die Befriedi-
gung der wirtschaftlichen Bediirfnisse geniige, um die Be-
diirfnisse des Geistes, der seine Uberlegenheit iiber die
Materie reklamiert, zu stillen oder zu ersetzen.“ Um der
engen Bindung der Wirtschaft-an die Moral willen hat die

Kirche auch ,stets fiir sich das Recht in Anspruch genom-
men, auch in Fragen wirtschaftlicher Natur, sofern sie sich
auf das Sittengesetz beziehen, mit hochster Autoritdt zu
urteilen®. :
Im weiteren z#hlt dann das Schreiben Dell’Acquas eine
Anzahl von Prinzipien auf, die die christliche Soziallehre
verkiindet. Dazu gehort, dafl die Giiter dieser Erde auf
sicherer Grundlage in die Reichweite aller gebracht wer-
den miissen. Dazu gehort ,die Uberwindung des auf
liberalistische Prinzipien gegriindeten Kapitalismus, bei
dem der grofitmégliche Gewinn des Unternehmens das
fast ausschliefliche Ziel der Produktion ist, was der
Wiirde der menschlichen Person direkt widerspricht®. Es
wird wiederum auf das Prinzip des Privateigentums, auf
die doppelte Rolle des Besitzes zum Nutzen des Besitzers
und zu dem der Gesellschaft hingewiesen, auch der Erwerb
dauverhafter Giiter befiirwortet, die es ithrem Besitzer er-
lauben, ,fiir sich und die Seinen ruhig in die Zukunft zu
blicken“. Der Grundsatz der gerechten Verteilung der
Giiter wird angefiihrt und die Lehre von der Subsidiaritdt
der staatlichen Hilfe und Einmischung bei vorherrschen-
der Privatinitiative wiederholt, Die Gesellschaftsklassen
werden zur Uberwindung des Klassenkampfes, zur Zu-
sammenarbeit der Klassen aufgefordert. Weiter weist
Dell’ Acqua darauf hin, dafl die Kirche das Gewerkschafts-
wesen bejahe, ,nicht damit es den Arbeitgebern Opposi-
tion mache, sondern damit die Eintracht zwischen Kapital
und Arbeit hergestellt und so die wirtschaftlichen Ziele
erreicht werden, nach denen sie (die Arbeiter) mit Recht
streben®. ,, Es muf} anerkannt werden®, fihrt das Schrei-
ben fort, ,dafl wir seit einiger Zeit einer neuen, weniger
gespannten Lage in den Beziehungen zwischen den ver-
schiedenen Klassen beiwohnen®, und es wird auf die Be-
strebungen zur Besserung der menschlichen Beziehungen
in den Betricben verwiesen. Sie setzen sich allerdings, so
heiflt es weiter, zu langsam durch, und auf seiten der Ver-
antwortlichen wire eine grofiere soziale Einfithlungsgabe
notig. Andrerseits miisse man auch vom Arbeiter eine
dauernde Bemithung um Erfiillung seiner Berufspflichten
erwarten. Eine wirkliche Erneuerung im Wirtschaftsbereich
konne abes nur von einer ,Reform der Sitten und Ge-
briuche* ausgehen. ,,Wenn die feindlichen Parteien eine
klare Anschauung von ihren Rechten und Pflichten bei
Gortt und der Religion suchten, wiirden sie sich zweifellos,
anstatt um jeden Preis einmal gewonnene Positionen zu
halten oder aber die bestehende Ordnung umzustiirzen,
aufrichtig bemiihen, das, was Recht ist, zu bewahren und
das, was geindert zu werden verdient, zu dndern.“ Ganz
allgemein miisse aber hier wie iiberall die christliche Liebe
das Handeln leiten.

Entschliefungen und Schlufwort Kardinal Siris

In ausfiihrlichen Entschlieﬂungen, in denen nach einem
Vorwort iiber die grundlegende Beziehung des Wirtschafts-
lebens auf die sittliche Ordnung die Tagungsergebnisse in

15 Punkten dargelegt werden, hat die Soziale Woche der
Katholiken Italiens — wie Kardinal Siri in seinem Schlufi-

wort nochmals betonte — ,keineswegs die Absicht ge-
habt, eine neue Wirtschaftsordnung zu schaffen, doch sie
hat gezeigt, daf} die der Wirtschaft selber innewohnenden
Erfordernisse mit den Erfordernissen der Moral zu-
sammentreffen; mit anderen Worten: die Wirtschaft
braucht die Moral®. Sachlich fillt in den Entschliefungen
auf, dafl in den verschiedenen Wirtschaftsfragen die Ver-
antwortung des einzelnen stets neben der der sozialen
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Strukturen und der des Staates aufgewiesen wurde. Die
Stellungnahme gegen den Wirtschaftsliberalismus war
deutlich und wurde auch von der italienischen Presse her-
vorgehoben. Im iibrigen wurden die sozialen Verpflich-
tungen des Kapitals und des Gewinns in seinen verschie-
denen Formen gemif der kirchlichen Soziallehre sehr ent-
schieden betont. Die Notwendigkeit der regulierenden
Rolle der Gewerkschaften wurde ebenfalls hervorge-
" hoben.

Den Geist der Tagung — an dessen Diskussionen fiihrende
Minner aus der Katholischen Aktion, der Christlichen
Arbeiterbewegung und den Freien Gewerkschaften leb-
haft teilnahmen — hat Kardinal Siri in seiner Schlufi-
ansprache folgendermaflen zusammengefafit:

»Wir haben keine neuen, originellen Ideen ausarbeiten
wollen; wir wollten menschliche Probleme lésen.. .. Das
Neue lag in einer wohl durchdachten und dokumentier-
ten Stellungnahme gegen die gingige positivistische oder
auch relativistische Meinung, die behauptet: Geschift ist
Geschift und hat nichts mit irgendwelchen hdheren Nor-
men zu tun, die {iber das ganz gewohnliche Gesetz des
Nutzens hinausgehen ... Das Gottliche Gesetz ist, wenn
es dem Wirtschaftsleben zugrunde gelegt wird, nicht nur
eine begrenzende Norm, d. h. pures Verbot gewisser fiir
stindhaft erklirter Handlungsweisen. Es ist vielmehr in
nicht geringerem Mafi — und das méchte ich mit groflem
Nachdruck betonen — eine Norm des Ansporns: das Ge-
setz treibt zum Handeln. Die Moral ist dynamisch, nicht
statisch . . .

Die Wirtschaftswissenschaft analysiert ihren allen be-
kannten Gegenstand, erklirt sein Verhalten . . ., lehrt die
Menschen, wie sie ein mehr oder weniger wirtschaftliches
Ziel erreichen konnen. Das alles gehort ins Gebiet der
Wahrheit, weil jedes Ding und jede seiner Eigenschaften
oder Beziehungen Wahrheiten darstellen. Das alles stellt
das gewaltige Arsenal dar, aus dem der Mensch die Werk-
zeuge seines wirtschaftlichen Handelns wihlen kann. Die
Wirtschaftswissenschaft hat ihre Unabhingigkeit, die nur
vor der Wahrheit haltmacht, von der auch sie abhidngt.”
Der Kardinal wies dann darauf hin, daf die EntschliefSun-
gen der Tagung iiberall beweisen, dafl die Kirche eine
Kompetenz im Bereich des Wirtschaftslebens besitzt. Und
schliefilich stellen die Entschlieflungen ein Zeugnis
der Hoffnungen auf eine bessere Ordnung und voll-
kommenere Gerechtigkeit dar, die von allen Seiten
aufsteigen. ,Die Hoffnungen, die sich bald in Leid,
bald in hochherziges Handeln umsetzen, rithren und be-
wegen immer. Nicht alles ist an die materiellen Giiter
gebunden, im Gegenteil, das Wichtigste im Menschen steht
iiber ihnen; aber die materiellen Giiter konnen iiber we-
sentliche Elemente des menschlichen Zusammenlebens ent-
scheiden. Eben darum haben die italienischen Katholiken
sich mit der Wirtschaft befafit.”

Neues spanisches Wie der ,,Osservatore Romano® vom
Metropolitanbistum 14, August und das Amtsblatt der spa-
nischen Regierung vom folgenden Tag bekanntgaben, hat
der Heilige Stuhl im Einklang mit dem spanischen Staat
eine neue Kirchenprovinz mit dem Sitz in Pamplona er-
richtet und den bisherigen Bischof von Pamplona und
Tudela, Enrique Delgado Gdmez, zum Erzbischof und
neuen Metropoliten ernannt. Die Dibzese Pamplona
und Tudela, die zur nordostspanischen Provinz Navarra
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gehdrt und bisher Suffraganbistum von Zaragoza war,
umfaflt 350000 Katholiken und ist bekannt geworden
durch ihren fast einmaligen Reichtum an Priesterberufen:
ein Priester kommt auf 390 Katholiken (Deutschland ver-
gleichsweise 1000), ein Seminarist sogar auf 790 Katho-
liken (Deutschland 6730). Als Suffraganbistiimer hat das
neue Metropolitanbistum San Sebastiin und Calahorra
(bisher Kirchenprovinz Burgos) und Jaca (bisher Zara-
goza) zugeteilt erhalten. Pamplona ist die elfte spanische
Kirchenprovinz.

Vom 4. bis 6. September fand in Ver-
sailles die diesjihrige Tagung des
»Centre de Pastorale Liturgique®, des
Instituts der liturgischen Bewegung Frankreichs, {iber
Theologie und Pastoral des Sakraments der Ehe statt.
Mehr als 500 Teilnehmer folgten den Vortrigen, darunter
offizielle Delegationen zahlreicher franzésischer Didzesen
und auch viele Auslinder, auffallend wviel mehr Land-
pfarrer als Priester aus den Stddten (nach ,La Croix“,
8. 9. 56). Die Vortrige waren einerseits den fundamen-
talen Grundlagen der christlichen Ehe in Bibel, Liturgie,
Kanonischem Recht und Theologie, anderseits der Bericht-
erstattung iiber die konkreten Verhiltnisse in Stadt und
Land gewidmet. Wir hoffen, spiter, wenn die Vortrage
veroffentlicht sind, noch auf einige davon zuriickkommen
zu kénnen. Heute geben wir die Entschliefungen der Ta-
gung wieder, die (nach ,,Documentation Catholique® Nr.
1235, 30. 9. 56) folgenden Wortlaut haben:

Das Sakrament
der Ehe in der
Seelsorge

I. Die Dynamik einer Schau aus dem Glauben

Der Glaube der Kirche, wie er sich in der Schrift und der
liturgischen Tradition ausdriicke, ist von héchstem Reich-
tum. Er ist auch sehr komplex. Drei Lehrpunkte beherr-
schen thn:

Das Geheimnis der Vermahlung;

Das Geheimnis der Jungfriulichkeit;

Das Geheimnis eines Sakraments, dessen Gegenstand eine
menschliche Wirklichkeit ist.

1. Das Geheimnis der Vermihlung

Die heutigen Fortschritte der biblischen Theologie zeigen,
dafl die Bibel von der Genesis bis zur Apokalypse den
Heilsplan Gottes mit Ausdriicken aus der Sphire der Ehe
bezeichnet. Gott betrachtet sein Volk als eine Braut, mit
der er sich in einem Bund vereinigt, der von seiner Seite
reines Geschenk und trotz aller Schwierigkeiten von sei-

_ten der Gattin unaufloslich ist.

Um diesen Liebesplan zu vollenden, sendet er seinen Sohn,
der sich mit der menschlichen Natur vermihlt, und
schliefit in seinem Namen einen neuen und ewigen Bund
mit der Kirche.

Der Himmel selber driickt diesem Bund erst das letzte
Siegel auf, offenbart seinen vollen Glanz und vollendet
ihn in einer Freude ohne Ende.

Die Heilige Schrift offenbart, singt und verspricht das Ge-
heimnis der Vermdhlung. Daraus folgt:

. Man kann nicht von christlicher Ehe reden und sie noch

weniger feiern (vgl. Epistel der Messe und Brautsegen),
ohne sich auf das Geheimnis der Vermihlung Christi mit
der Kirche zu beziehen. Und weil der Neue Bund durch
das Osterereignis geschlossen wird, weil wir in der Oster-
nacht mit paradiesischen Akzenten die unaussprechliche
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Vereinigung Christi mit der Kirche singen, ist die christ-
liche Ehe ein osterliches Geheimnis.

Umgekehrt wird die Hochzeit und das eheliche Leben, das
durch sie eingeleitet wird, von dieser Glaubensschau er-
leuchtet. Das cheliche Leben ist ein Mittel fiir den Men-
schen, durch sein Erleben hindurch die Zirtlichkeit Gottes
fiir die Menschheit zu erahnen.

2. Das Geheimnis der Jungfriulichkeit und ibre iiber-
ragende Wiirde

Diese bieten keinen Widerspruch zu dem Geheimnis der
Hochzeit. Sie erkliren es vielmehr. Denn es gibt in der
christlichen Ehe wie in der Erldsung einen notwendigen
Bruch. Die Verheirateten miissen in die andere Welt hin-
iibergehen, um vollkommen in das Geheimnis der ewigen
Hocdhzeit einzugehen. Die Jungfriulichkeit ist nicht nur
ein Zeichen der ewigen Hochzeit. Sie erlangt sie sofort
und unmittelbar, sie unterstreicht den eschatologischen
Charakter der christlichen Ehe.

Daraus ergeben sich folgende Schliisse:

Die menschliche Liebe, so schon sie auch sein mag, lidt zu
einem Uberschreiten der menschlichen Liebe ein.

Wie alle Sakramente verkiindet die Ehe die Wiederkehr
Christi zur ewigen Hochzeit.

Weil sie in Beziehung zur ewigen Hochzeit steht, ist die
christliche Ehe der Jungfriulichkeit niher als der heid-
nischen Hochzeit.

3. Das Geheimnis eines Sakraments, dessen Gegenstand
eine menschliche Wirklichkeit ist

Die Feier der christlichen Ehe senkt ihre Wurzeln in
menschliche Brauche. Die biblische Geschichte zeigt es. Die
Liturgie beweist es: Im Laufe der Jahrhunderte hat die
Kirche immer wieder Zeremonien aufgenommen, die aus
den brtlichen Briuchen stammten, sofern diese nur keine
heidnische Bedeutung hatten: die Verschleierung der Ro-
mer, der Ring der Germanen haben so in die Liturgie
Einlaf gefunden. Das Kanonische Recht (can. 1100) l3fic
den Fortbestand lokaler Briuche gern gelten.

Da die menschliche Wirklichkeit zum Sakrament wird, ist

es normal, daff die Riten ihrer Feier tief von Familien-.

briuchen geprigt sind.
Man wird feststellen, dafl die drei Lehrpunkte, auf die
wir hier verwiesen haben, unsrerseits und von seiten der
Gliubigen ein stindiges Fortschreiten im Glauben verlan-
gen. Sie laden uns zur Kontemplation ein.
In der Katechese und Pastoral der Ehe ist nicht der mora-
lische Aspekt der erste, sondern das Glaubensgeheimnis.
" Nur eine Schau aus theologalem Glauben kann die Chri-
sten auf den Weg der Vollkommenheit fithren. Das Zeug-
nis der Ehepaare des Christlichen Eheapostolats beweist,
dafl ein solches Glaubensleben keineswegs unmoglich und
unvollziehbar ist, sondern existiert und ausstrahlt.

11. Die konkrete Situation

Doch meistens ist das konkrete Leben selbst bei den Ehe-
leuten, die sich fiir gute Christen halten und solche sein
wollen, das vollige Gegenteil der Glaubenssicht, die wir
zu umreifien versucht haben. Die menschliche Liebe sucht
unter dem Gewicht der Siinde, anstatt zur Gottesliebe
aufzusteigen, ganz natiirlich thren Sinn in sich selbst. Sie
wird gotzendienerisch, anstatt gottlich zu sein.

Die Seelsorger konnten zahHose schmerzliche Tatsachen

zitieren, die beweisen, in welcher rein heidnischen Atmo-
sphire sich oft die Hochzeitsfeiern vollziehen.

Die gegenwirtige Tagung hat auflerdem sichtbar gemacht,
wie die individuelle Psychologie vieler unserer Zeitgenos-
sen und das Milieu, in dem sich ihr Leben abspielt, dazu
beitragen, die Entscheidung, die sie mit ihrer Heirat tref-
fen, zu untergraben.

Schliefilich leidet das Gesprich zwischen Seelsorger und
Verlobten unter einer dreifachen Schwiche:

1. Es laR¢t sich schwer herstellen, weil die Verlobten (wenn
nicht der Seelsorger) es eilig haben;

2. Sehr hiufig sprechen beide Teile nicht die gleiche
Sprache.

3. Wenn die Verlobten wenig Beziehung zur Kirche haben,
miifite man bei ihnen mit den Grundbegriffen des Glau-
bens wieder anfangen,

I1I. Seelsorgerliche Haltungen

Die voraufgehende Befragung und die kirchliche Trauung
sind die beiden offiziellen Momente dieser Seelsorge. Es
sind nicht die einzigen. Aber es liegt nahe, mit ihnen zu
beginnen.

1. Die voraufgehende Befragung darf sich nicht auf eine
administrative Geste beschrinken. Sie hat ein doppeltes,
kanonisches und pastorales Ziel. Sie mufl Gelegenheit zu
einer angepafiten Form der durch das Rituale vorgeschrie-
benen Befragung bieten.

Die Vorbereitung auf die Ehe beschrinkt sich nicht auf
den Empfang dieses Sakraments. Sie ist eine Offnung auf
den Glauben hin und sollte ein Fortschreiten im Glauben
gestatten.

Diese Katechese ist um so wichtiger, als die Zeit der Ver-
lobung eine der giinstigsten fiir die Glaubenserziehung
darstellt. Die Berichte von Seelsorgern aus den verschie-
densten, selbst aus entchristlichten Milieus zeigen, dafl da
immer bevorzugte Umstinde vorliegen, die beim Kontakt
zwischen Priester und Verlobten geniitzt werden sollten.
2. Die Feier der Trauung. Die Erliuterung der Riten ist
eine der wichtigsten Teile der Ehekatechese. Der Braut-
segen, der auf das Vaterunser folgt, ist der wichtigste
der zu kommentierenden Texte.

Die Hochzeitspredigt ist eine sakramentale Mahnung und
gehort mit zum Sakrament. Sie soll normalerweise eine
Katechese sein, d. h. sich auf einen der Riten beziehen,
die vollzogen werden sollen. Die Messe geh6rt normaler-
weise zur Trauung. Die Kommunion der Brautleute in
ihrer Brautmesse ist keine Andachtsibung, sondern
eine Glaubensbezeugung: sie vermihlen sich im Herrn,
ihre Liebe ist ein Abbild der Vermahlung Christi mit der
Kirche.

Eine Trauung ohne Messe und ohne Kommunion ist eine
Regelwidrigkeit. Doch selbst wenn die Messe stattfindet,
mufl zugegeben werden, dafl das heutige Hochzeitsritual
eher armselig ist. Es ist tatsichlich schwierig, die Zere-
monie abrupt mit der Predigt zu beginnen, ohne vorher
eine Atmophire des Gebets geschaffen zu haben. Gesang,
zumal der des 127. Psalms, konnten hier einen Platz
finden.

Wenn eine Brautmesse absolut unméglich ist, kann
man doch immer, ehe man die liturgische Trauung voll-
zicht, Epistel und Evangelium der Brautmesse lesen
und erkliren oder einfach ihren Sinn wiedergeben.

3. Die Verlobungszeit. Sie ist etwas ganz anderes als ein
mehr oder weniger rithrendes Vorspiel. Sie ist in Wahr-
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heit ein entscheidender Zeitraum in der Geschichte des
jungen Mannes und des jungen Midchens. Es ist gut, dafl
die Kirche sich darum kiimmert, um die Verlobungszeit
durch den im neuen zweisprachigen Rituale vorgesehenen
Segen mit nachfolgender Messe zu heiligen.

Die Verlobungszeit erfordert eine Pastoral der Ver-
lobung. Diese Pastoral soll den Verlobten helfen, sich
kennenzulernen, als Verlobte (und nicht als Verheiratete)
zu leben und ihre Ehe vorzubereiten.

4. Die Hilfe einer Gemeinschaft von Glaubigen. Die der
Ehe voraufgehende Katechese wird, wie sehr sich auch
immer der Priester bemiiht, ihr Ziel niemals erreichen,
wenn ihr nicht das Gebet, der Kontakt und das Beispiel
einer glaubigen Gemeinschaft zur Seite steht. Diese Ge-
meinschaft ihrerseits wird ihr Ziel nur erreichen, wenn
sie einen Kern von militanten Christen in den verschie-
" densten Milieus mitumfafit. Thre Aufgabe ist es, die
Glaubensbotschaft verstindlich zu machen und es gleich-
zeitig dem Priester zu ermoglichen, sein Volk zu ver-
stehen.

5. Eine ganzheitliche Pastoral. Obige Ausfithrungen
machen vollkommen deutlich, daf die Ehepastoral, so
wichtig sie ist und gerade weil sie eines der grundlegen-
den Elemente der Seelsorge bildet, nicht gesondert be-
trachtet werden kann. Die Ehe liegt auf der Linie der
empfangenen Taufe und bereitet die Taufe der kiinftigen
Kinder vor. Die Kommunion am Hochzeitstag ist eine der
feierlichen Kommunionen des christlichen Lebens und
setzt eine Vorbereitung auf das Sakrament der Eucharistie
voraus. Das Geheimnis der Vermihlung Christi und der
Kirche kann nicht wahrgenommen werden, wenn man
nicht aus dem Glauben lebt, aus einem Glauben, der sich
aus den Quellen der Offenbarung speist.

Keine Ehepastoral ohne eine ganzheitliche Pastoral.

Die hochste Auszeichnung, die die ka-

Katholische
Filmpreise tholische Welt an Filme zu vergeben
1947 - 1956

hat, ist der ,,Grofle Preis“ des Inter-
nationalen Katholischen Filmbiiros in Briissel (Office
Catholique International du Cinéma, abgekiirzt OCIC).
Er wird alljghrlich bei Festspielen verlichen, sofern sich
ein Film mit den geforderten Qualititen finden ldflt. Je-
des dem OCIC angeschlossene Land (es sind iiber 30) ist
berechtigt, Filme fiir die engere Auswahl vorzuschlagen.
Die Ermittlung des Preistrigers etfolgt durch eine inter-
nationale Jury von namhaften Filmkritikern des anglo-
amerikanischen, des franzdsischen, des spanisch-italieni-
schen und des deutschen Sprachraums. Neben dem
»Groflen Preis® wird fiir weitere wertvolle Filme von
Fall zu Fall noch eine ,besondere Anerkennung® ausge-
sprochen. Von der Filmwirtschaft sind beide Titel sehr
begehrt, da sie sich auch geschiftlich auswirken. Die Preis-
verteilung erfolgt ohne geschiftliche oder nationale Riick-
sichten. Die seit 1947 ausgegebenen ,Groflen Preise” fielen
auf folgende Filme (nach ,Filmdienst®, 12. 7. 56):

1947 In Frieden leben (Italien)
1948 Befehl des Gewissens (USA)
1949 Der fiinfle Freiwillige (USA)
Himmel iiber den Siimpfen (Italien)
1950 Gott braucht Menschen (Frankreich)
1951 Griff in den Staub (USA)
Tagebuch eines Landpfarrers (Frankreich)
1952 Zwei Groschen Hoffnung (Italien)
Der Sieger (USA)
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1953 Endlose Horizonte (Frankreich)

Krieg Gottes (Spanien)
1954 Die letzte Briicke (Osterreich/Jugoslawien)

Die grofie Hoffnung (Italien)

Die Faust im Nacken (USA)

Die schwarze Haut (Brasilien)
1955 Marty (USA)

Die Unzertrennlichen (Italien)
1956 Das Dach (Italien)

Der unbekannte Soldat (Finnland)
Ein deutscher Film wurde, wie ersichtlich, bisher mit einem
»Groflen Preis® nicht ausgezeichnet. Lediglich die deutsch-
niederlindische Gemeinschaftsproduktion Ciske — ein
Kind braucht Liebe erhielt 1955 eine ,besondere Aner-
kennung*,

Eine erste
internationale
Newman-Konferenz

Newman, der seiner Zeit vorauseilte
und von ihr weithin mifiverstanden
wurde, hat mehrmals geduflert, erst im
kommenden Jahrhundert wiirden seine Gedanken und
Impulse lebendig werden. Die erste internationale New-
man-Konferenz hat deutlich gemacht, wie sehr Newman
im Mittelpunkt der heutigen Geisteswelt steht und er da-
mals die heutige Situation vorweggenommen hat. Um
seine Gestalt und sein Werk scharten sich in Luxemburg
in der Zeit vom 23. bis 28. Juli etwa 30 Interpreten New-
mans aus acht europdischen Lindern. Die Initiative zu
dieser Tagung ging von dem Luxemburger Newmanfor-
scher Abbé Theis aus, der zu Beginn in einem Uberblick
zeigen konnte, wie stark das Interesse an der Gedanken-
welt Newmans in jiingster Zeit in Westeuropa, am mei-
sten in Deutschland, gewachsen ist. Was Matthias Laros
vor etwa 30 Jahren sagen konnte, hat sich erfiille: ,Die
Stunde Newmans wird noch kommen.“

Wie sehr das Werk Newmans ganz und gar von seiner
Personlichkeit getragen ist, zeigt sich an der Notwendig-
keit, immer wieder auf die Biographie zuriickgreifen zu
miissen, um es richtig zu verstehen. War es doch sein
grofles Anliegen, Erkenntnis, Glaube, Religion der blof§
formalen Konstruktion zu entreiflen und der lebendigen
Ganzheit der Person zuriickzugeben. So wertete ein
grofler Teil der 15 Referate z. T. unverdffentlichte' Aufle-
rungen Newmans in Briefen und Tagebiichern aus. New-
man mufite irgendwie personlich gegenwirtig werden,
wenn sein Geist lebendig werden sollte. Darum auch die
Ausstellung von Manuskripten, Biichern und Bildern
Newmans, darum die Einfithrung in den Nachlaff New-
mans im Oratorium zu Birmingham durch den gegen-
wirtigen Oberen Fr. Stephen Dessain und sein Referat
iiber die geistige Entwicklung Newmans nach neu et-
schlossenen Manuskripten. — Das Oratorium Birming-
ham gibt iibrigens die Briefe und Tagebiicher Newmans
vollstindig heraus; eine deutsche Ubersetzung wird Paul
Schneider OSB, Abtei Weingarten, bekannt durch die im
Erscheinen begriffene elfbindige Ausgabe der Newman-
predigten, besorgen.

Der luxemburgische Erziehungsminister, Prof. P. Frieden,
sah in seinem Vortrag in Newman wie in Pascal ,das
Drama des freien Menschen: beide sind Kampfer (Pascal
gegen die Jesuiten seiner Zeit, Newman gegen die ratio-
nalistische Staatskirche seiner Zeit), beide Menschen be-
tonter personlicher Eigenstindigkeit und Freiheitsliebe —
und doch nicht dem Anarchismus und Individualismus
erlegen, suchen sie vielmehr ihre Freiheit in unbedingter



Bindung an Gott: Pascal in seinem berithmten Gottes-
erlebnis in der Nacht des 23. November 1654, Newman
in seiner Konversion am 10. Oktober 1845. Beide sind sie
durch ihr Leben eine religiose Antwort auf die Frage nach
dem Sinn von Freiheit und Personlichkeit.

Die Universititsidee Newmans

Vom Historischen gingen die Referate D, Woodruffs,
London, und A. Gwynns SJ, Dublin, aus bei ihrer Stel-
lungnahme zu Newmans Universititsidee. Jener stellte in
anschaulicher Schilderung die Eigenart Oxfords im
19. Jahrhundert heraus — im Gegensatz zur deutschen
Universitdt der gleichen Zeit (einem reinen Forschungs-
institut) und als Grundlage der Dubliner Universitits-
pline Newmans, die ein zweites — katholisches — Ox-
ford als Stitte der Erziehung erstrebten. Fr. A. Gwynn
wies auf die meist iibersehenen Schwierigkeiten einer Uni-
versititsgrindung in Dublin hin: Damals (1854) war
Irland ein Land ohne allgemeine Schulbildung, also ohne
die notwenligen Voraussetzungen fiir ein Hochschul-
studium; damals kam Newman zwar auf Anruf, dann
aber doch unter persénlichem Widerstreben des Erzbischofs
von .Dublin gegen einen Englinder, einen Konvertiten,
gegen einen, der zu wenig von gegebenen Verhiltnissen
ausging. Trotz Newmans Miflerfolg (er ging 1858) sind
dort heute noch Spuren seiner Mafinahmen feststellbar.
Dafl heute die Nationale Universitdt in Dublin faktisch
eine katholische ist, entspricht einem Teil der Wiinsche
Newmans, obwohl ihre Griindung, seltsam genug, auf
die Initiative eines liberalen englischen Politikers zuriick-
geht.

Newman als okumenische Gestalt

Werner Becker vom Leipziger Oratorium, wie kaum ein
zweiter Deutscher mit dem Birminghamer Nachlaff New-
mans vertraut, gab biographische Einzelheiten zur Cha-
rakteristik Newmans als 6kumenischer Gestalt. Wihrend
Newman in seiner anglikanischen Zeit das satte Kultur-
christentum der Oxforder adligen Studenten zur christ-
lichen Existenz erwecken wollte, suchte er umgekehrt nach
seinem Ubertritt seine katholischen Glaubensgenossen

vom Oxforder Bildungsideal her zu regenerieren, um sie -

weltfahig und zeitnah zu machen — allerdings als Geg-
ner jeglicher Verwischung der katholischen Entscheidung,
und zwar bis zu einer geradezu Zdngstlichen Verhiitung
einer communicatio in sactis.

Der Ausblick auf das 8kumenische Anliegen fand auf der
Tagung eine weitere Unterstreichung durch die Anwesen-
heit. und das Referat des anglikanischen Theologen
Middleton von St. Margret’s in Oxford, eines Anglo-
katholiken. Sein Referat galt der Bedeutung Newmans
fiir die anglikanische Kirche damals und heute. Der
Wiedervereinigung der getrennten Christen war auch die
Schluflandacht der Tagung gewidmet.

Angustinus redivivus

Erich Przywara SJ, der mit M. Laros zu den ersten
groflen Wegbereitern Newmans in Deutschland gehort,
sprach iiber den Sidwestfunk zur Tagung tiber das
Thema: ,Newman als mdglicher Heiliger und Kirchen-
- lehrer der neuen Zeit®, Er-sah in Newman den Augustinus
redivivus, der die Engen und Einseitigkeiten seiner Inter-
preten (darunter auch Luthers und der Jansenisten), aber
auch die des geschichtlichen Augustinus selbst tiberwand,
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den geldsten und erlsten Augustinus, der nicht nur bei
dem vergeistigten Antipelagianer stehenblieb, sondern
auch den antidonatistischen Augustinus bejahte mit seiner
Anerkennung des Sichtbaren in Religion und Kirche.
Newman sei eben wie Augustinus ebenso der Herold des
Personlichen, der Innerlichkeit, des Individuums, des Ge-
wissens wie auch der der Gemeinschaft, der Autoritit, der
sichtbaren Kirche, des Dogmas gewesen.

Thomas und Newman

Noch sind die Widerstinde nicht ganz ausgeriumt, die
Newman zu seiner Zeit unter den katholischen Theologen
fand. Leo XIII. hat zwar lingst den Verdacht des Moder-
nismus beseitigt. Aber Schwierigkeiten empfinden einige,
die formal oder inhaltlich die Lehre des hl. Thomas bei
dem vermissen, der Thomas nicht griindlich kannte und
nicht kennen konnte, bei dem, der der Tradition der
anglikanischen Theologie und der Lockeschen Philosophie
entstammte und dazu auch noch ein so ganz personlicher
Denker war. Ein Vergleich zwischen Newman und Tho-
mas war daher auf der Tagung unerlifilich.

Nach P. Walgrave, Universitit Lowen, sind die Einheit
der Sicht, die Assimilationskraft bei Thomas und New-
man gleich bewundernswert. Nur sind die Akzente ver-
schieden: bei Thomas ist der ordo statisch, bei Newman
dynamisch gesehen. Darum steht bei Thomas das Wesen
Gottes und der Geschopfe im Blickpunkt, bei Newman
dagegen die Geschichte, die Ereignisse, die Situation, die
Entwicklung, die Vorsehung. Newman hat die Spiritua-
litit unserer Zeit, in der wir das Gleitende der Geschichte
stirker erleber (in Generationen geschieht heute ein
Wechsel wie frither in Jahrhunderten). Kennzeichen New-
mans ist sein Personalismus: der Primat der Freiheit, des
Gewissens, der Licbe, der Person. Newman ist zwar kein

~ Metaphysiker im Sinne einer Systematik, wohl aber ein

metaphysischer Denker von Ausrichtung, Hintergrund
und Ursprung seines Denkens her.

Nach Msgr. Davis (Oscott College, Universitit Birming-
ham) liegt der Hauptunterschied zwischen beiden in der
Methode, die bei Thomas, entsprechend seiner Zeit und
Zielsetzung, eine wesentlich andere sein muf}. Als ,,Prophet
unseres Zeitalters“ hatte Newman die Aufgabe, den gan-
zen Menschen zu etfassen, zu iiberzeugen, wihrend Tho-
mas, seiner Zeitaufgabe entsprechend, leidenschaftslos
Schlufifolgerungen und ein sachlich klares System' zu
geben hatte. Weltanschaulich gesehen, sind beide ,in-
carnational®: Die absolute Wahrheit existiert personal in
Gott, der Mensch wurde. Es gibt keinen Widerspruch zwi-
schen Natur und Gnade, Vernunft und Offenbarung,
Kb&rper und Seele, wenn sich auch Newman stirker der
Wunden der gefallenen Natur bewufft war. Newman ist
nicht mehr Platoniker als Thomas selbst. Auch fiir seine
Lehre gibt es eine aristotelische Basis.

Newman wund Aristoteles

Gerade das letztere wird nicht immer so geschen. Be-
griifenswert war deshalb die Stellungnahme F. M.
Willams zum Thema Newman und die Erkenntnislehre
des Aristoteles, die besonders im Biographischen griindlich
fundiert ist. Newman hat in den Jahren 1820 und 1821
Aristoteles nach dem griechischen Urtext studiert, und
zwar aus ganz personlichem Interesse. Er kannte das
Organon, die Metaphysik, die Nikomachische Ethik, dazu
Rhetorik und Poetik. Willam konnte nachweisen, daf}
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Newman sich des Syllogismus gern bediente. Das alles
geniigt, um zu zeigen, dafl eine Auswertung seines Pla-
tonismus und Augustinismus zum Beweis fiir eine anti-
aristotelische Haltung unmdglich ist. Der Rationalismus
des 18. und 19. Jahrhunderts ist der eigentliche Gegner
Newmans, nicht Aristoteles. Allerdings ging das Referat
zu weit mit der Behauptung, Newman habe seine Er-
kenntnislehre als blofle Integration der aristotelischen
konzipiert. Zwar ist es richtig, dafl schon Aristoteles neben
der deduktiv-syllogistischen Methode ansatzweise auch
die induktive gekannt hat (epagogé), dafl ferner die pro-
babilities Newmans an die pisteis des Aristoteles erinnern.
Aber die eigentlichen Ankniipfungspunkte der Lehre von
der Gewiflheit auf Grund gehdufter und konvergierender
Wahrscheinlichkeitsargumente gibt doch die Schrift
J. Butlers ,Analogy of Religion®, auf die sich Newman
ausdriidslich beruft. Ferner ist das Anliegen, die person-
liche Erkenntnis in ihrer Figentiimlichkeit zu erfassen,
dem aristotelischen Ansatz fremd. So kommt es denn, dafl
in Newmans Grammar of Assent auf der Syllogistik ein
ausgesprochen negativer Akzent liegt: ,Ich mdchte nicht
durch einen smarten Syllogismus bekehrt werden.“ Diese
kritischen Ausfithrungen wollen allerdings in keiner
Weise die Fiille von iiberraschenden Aufschliissen ver-
dedsen, die gerade Willam den Teilnehmern der Tagung
gegeben hat.

Die Bedentung der ,Entwicklung“

Die Bedeutung der Entwicklung fur die christliche Lehre
(Newmans Buch von 1845) wiirdigte J. Guitton von der
Sorbonne. Fin Antlitz ein und desselben Menschen ist
steter Wandlung unterworfen (Identitit ist nicht Gleich-
heit). Gerade die Konstanz des Typus der Lehre sucht
Newman aufzuweisen. Dafl die Inkarnation des Wortes
Gottes auch seine Entfaltung in der Geschichte zur Folge
hat, ist eine typisch katholische Auffassung (im Gegensatz
zu der Haltung, die Christus im persnlichen Erleben hier
und jetzt unmittelbar besitzen will). — Die Erwihnung
des Existenzkampfes der Ideen in ihrer geschichtlichen
Entwicklung forderte eigentlich zur Klirung einer kriti-
schen Frage heraus. ,Gesund®, ,krank®, ,Wachstum®,
»Stillstand® sind zunichst vitale Kategorien. Sie erinnern
an Nietzsches Ersetzung des Mafistabes ,,wahr — falsch®
durch den von ,lebenstiichtig und -untiichtig®, von ,stark
und schwach. Sie erinnern ferner an den ,biologischen®
Einschlag von Oswald Spenglers ,,Untergang des Abend-
landes®. Dafl die Kategorien des ,Lebendigen® im Ana-
logieverhiltnis zum Geistigen stehen, daf} sie ins Geistige
mit aufgenommen, dort aber iiberformt werden und in
einem hoheren und anderen Sinne gelten, hitte deutlich
ausgesprochen werden sollen. Indirekt war es zwar dem
Referat wohl zu entnehmen.

Newmans missionarische Bedeutung

Newman ist nicht in erster Linie Dogmatiker. Seine Be-
deutung besteht vielmehr darin, dafl er in grofiem Stil
den Versuch unternahm, den Menschen des 19. Jahrhun-
derts einen neuen Zugang zum Glauben zu verschaffen.
Seine Leistung ist propideutischer, hinfiihrender, glau-
bensbegriindender Art. Das dringt uns zur Frage, was er
zu den apologetischen Aufgaben der Gegenwart beizu-
tragen habe. Seine Bedeutung betrift vor allem die mis-
sionarische Aufgabe, die Heinrich Fries, Tibingen, in
seinem Referat der Apologetik neben ihren fundamental-
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theologischen und eigentlich apologetischen Aufgaben zu-
erkannte. Fine missionarische Aufgabe ist es, den Men-
schen von seiner gegenwirtigen geistigen Situation her an
die Glaubensentscheidung heranzufiihren. Dem heutigen
Menschen, um den Materialismus, Positivismus, Existen-
tialismus und Nihilismus ringen, ist im religidsen Bereich
nicht mit mathematischer Evidenz beizukommen, sondern
eher mit dem Newmanschen Weg: mit dem Aufweis per-
sonaler Gewiflheit aus konvergierenden Argumenten, wie
sie sich ihm in erster Linie aus den rechtverstandenen
Gewissensphinomenen ergeben. Das Gewissen ist der Ort,
von dem aus man als Person zum personalen Gott kommt,
wo die Hinordnung zu Gott spiirbar wird. Uber diese
allgemeine demonstratio religiosa hinaus wird in einer
demonstratio christiana gezeigt werden konnen, wie ge-
rade das Erlebnis des Richtergottes im Gewissen das Ver-
langen nach dem Erloser, dem Heilsgott, dem Gott der
Offenbarung erzeugt: die Sehnsucht nach dem, was das
Gewissen nicht geben kann. Dazu treten nach Newman
die Ritsel der geschaffenen Welt. Erwartung der Offen-
barung ist im Grunde integrierender Bestandteil der na-
tiirlichen Religion. Wie Schopfung auf Offenbarung ver-
weist, so ist das eigentlich Menschliche nur erst innerhalb
der Offenbarungsreligion geschiitzt und integriert (vgl.
auch Bultmann). Die Situation der Gegenwart hat den
groflen Vorzug, dafl heute tatsichlich die Offenbarungs-
religion als der Anwalt des edlen Menschentums erscheint
(im Gegensatz zu den totalitiren Staaten). Was die de-
monstratio catholica angeht, so kennt Newman nur die
letzte Entscheidung: entweder Atheismus oder Kirche.
Jede Zwischenstation ist fiir.ihn provisorisch, d. h. liegt
auf dem Wege zum einen oder anderen. So empfinden
heute viele (im Gegensatz zu Bultmann und Brunner) in
der Okumenischen Bewegung. Newman ist gerade darin
durch seine religidse Entwicklung wegweisend gewesen.
Er iiberwand die Auffassung des Katholischen im Sinne
der ,Zweig-Theorie“. Eine Vielheit christlicher Gemein-
schaften ist nicht Reichtum, sondern Schuld. Und doch
stammt die Vielzahl der Vereinseitigungen aus dem ur-
spriinglichen Reichtum und mufl heimgeholt werden zu
dem Ursprung, auf den sie nach dem stummen Zeugnis
der Geschichte verweist. Wer den Leib Christi nicht be-
jaht, bejaht auch nicht in vollem Mafle das Haupt, sagt
Newman uns Heutigen. Fiir ihn ist die Frage nach der
Kirche unléslich verbunden mit der Frage nach Christus
und nach Gott iiberhaupt: ,,Ich bin Katholik kraft meines
Glaubens an Gott.”

Die Konferenz hat den Teilnehmern durch gegenseitige
Fithlungnahme wertvolle Impulse fiir ihre weitere Arbeit
gegeben. Wenn die Referate in der dritten Folge der
Newman-Studien (Verlag Glock und Lutz, Niirnberg)
vorliegen, werden weitere Kreise aus ihnen schopfen
konnen.

Auns den Missionen

Die katholischen Die 24. Missionswissenschaftliche
Missionsschulen in ~ Woche zu Léwen im Jahre 1954 be-
Afrika. N!issi”“sf',_ schiftigte sich u. a. mit Schulfragen in
%e::::g:inﬁ;;% " Afrika. Im Vorwort zu dem gedruck-

ten Bericht der Tagung (,Questions
Scolaires aux Missions®, Desclée de Brouwer, Briigge 1955)
hob der stindige Sekretir der Lowener Wochen, P. Jo-
seph Masson SJ, hervor, dafl der Hauptblock der katho-



lischen Missionsschulen in Afrika liegt, wo etwas mehr als
ein Prozent der Bewohner katholische Schulen besuchte,
wihrend es in Asien nur eins pro Tausend seien. P. Mas-
son legte seinen Betrachtungen die Schulstatistik der Pro-
pagandakongregation von 1949 zugrunde. Inzwischen
liegt eine neuere Statistik von 1954 vor. Sie ergibt, daf}
der Prozentsatz der Besucher katholischer Schulen sich
1,5 Prozent nihert. Die katholische Schule in Gesamt-
afrika ist also noch immer im Vormarsch. Das wiirde noch
deutlicher werden, wenn die nicht der Propaganda unter-
stehenden Gebiete in diese Aufstellung einbezogen werden
konnten, vor allem die portugiesischen Gebiete Angola
und Mozambique, die zur Zeit ihr Schulwesen (wie die
meisten afrikanischen Gebiete) stark entfalten. Dort ist
niamlich das ganze Grundschulwesen seit dem Missions-
abkommen von 1941 der Leitung der Mission anvertraut,
und jede Ausweitung der staatlichen Schulorganisation ist
damit zugleich eine Ausweitung der katholischen Schul-
arbeit.

Da es eine nach einheitlichen Normen errechnete katho-
lische Schulstatistik fiir ganz Afrika nicht gibt, miissen wir
uns darauf beschrinken, hier die Statistik der Propa-
gandakongregation vom 30. 6. 54 wiederzugeben, um ein
konkretes Bild des katholischen Schuleinsatzes in Afrika

zu vermitteln:

Afrika Zahl d. Schulen Schiiler Schiilerinnen
Elementarschulen 31267 1953767 880482
Mittelschulen 1695 124 159 57581
Hohere Schulen 149 191 6783
Berufsschulen 706 13677 13278
Lehrerseminare 272 14905 6120

34089 2118419 964 244

Die absolut grofite Zahl von Schulen und Schiilern hat
die katholische Mission in Belgisch-Kongo, eben jenem
Land, wo die belgische liberal-sozialistische Kammer-
mehrheit unter schwerer Benachteiligung der Entwidilung
des katholischen Missionsschulwesens die religits neu-
trale Staatsschule einzufiihren sucht. Die Propaganda-
Statistik von 1954 gibt dort 16533 katholische Elemen-

tarschulen an, in denen 1221893 Schiiler und Schiilerin- -

nen in der jeweiligen Muttersprache unterrichtet werden,
wihrend die iibrigen 29 568 Schulbesucher auf den Mittel-
schulunterricht entfallen. Aus einer Mitteilung der ka-
tholischen belgischen Nachrichtenagentur ,Ultramare®
(Briissel) vom 1. 10. 56 entnehmen wir, dafl es zur Zeit
21700 Besucher der weltlichen Staatsschulen im Kongo
gibt, wihrend 5600 Kongolesen die von Ordensleuten
geleiteten Staatsschulen, die sogenannten ,kongregani-
stischen® Schulen, besuchen. Da die Unterrichtsanstalten
letzterer Art nicht Gegenstand des derzeitigen Schul-
kampfes sind, ist das bisherige Ergebnis des Feldzuges
zur Durchsetzung der religids neutralen Schule (praktisch
der ,Laienschule®) noch mager. Das bedeutet aber nicht,
dafl die Dinge sich nicht bald indern kénnen, weil die
Kolonialregierung sich fast die Hilfte des Schulbudgets
tiir eigene Schulgriindungen vorbehalten hat.

Mangelndes Gleichgewicht im Aufbau des Schulwesens

Aus der oben angefiihrten Schulstatistik ergibt sich, daf}
die Domine der katholischen Schulanstrengung die Ele-
mentarschule ist. Das ist geschichtlich begriindet. Schon
auf der Stufe des gehobenen Volksschulunterrichts (in der
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Statistik ,,Mittelschulen®) ist die katholische Schulanstren-
gung geringer, wahrend im hoheren Schulwesen der An-
teil der katholischen Missionsschulen, verglichen mit der
im letzten Jahrzehnt erreichten Gesamtentwidklung der
Bildung im Schwarzen Afrika, unzureichend erscheint.
Auf dem Gebiete der htheren Bildung macht sich nicht
nur der starke protestantische Einsatz bemerkbar. Hier
wird auch das wachsende Bestreben aller afrikanischen
Regierungen, seien es Kolonialregierungen oder Selbst-
regierungen der Afrikaner, sichtbar, durch Griindung von
staatlichen Unterrichtsanstalten EinfluR auf die Schul-
bildung zu gewinnen. Der Versuch, héhere Unterrichts-
anstalten zu errichten, wird der katholischen Mission
immer mehr erschwert. Opfervolle Universititsgriindun-
gen, wie jene des ,,Lovanium® (das der Katholischen Uni-
versitit Lowen angegliedert ist) oder die Katholische Uni-
versitdt in Roma, Basutoland, verdienen unter diesen
Umstdnden hochste Anerkennung. Auch in den jetzt zur
Selbstregierung heranreifenden Gebieten Westafrikas
sind Pline dieser Art weit gediehen. Solche Aufgaben sind
duflerst dringend, will man nicht erleben, dafl die in den
unteren Bildungsstufen erreichten christlichen Erziehungs-
erfolge in den oberen Stufen von den Gegnern der Kirche
zunichte gemacht werden. Die selbstindig werdenden Ge-
biete Afrikas haben nichts Eiligeres zu tun, als eigene
Staatsuniversititen einzurichten, deren Geist bestenfalls
liberal-humanitidr mit einem starken Einschuf eines un-
gesunden Nationalismus ist. Es ist bekannt, wie sehr der
afrikanische Student, aus der Masse seines Volkes heraus-
gehoben und durch keinerlei traditionelle Bindungen mehr
gehalten, den Finfliissen der jeweiligen Universitits-
umwelt erliegt. Um so dringender ist hier die Aufgabe,
Hochschulen zu schaffen, die neben der profanen Bildung

~ ein geschlossenes christliches Welt- und Lebensbild ver-

mitteln, und dem Afrikaner ein Ideal christlichen Dienstes
an seinem Volk zu geben.

Infolge eines falschen Aufbauprinzips im afrikanischen
Schulwesen, dessen Mingel man jetzt erkennt und zu be-
heben sich bemiiht, sind Tausende junger Leute ,univer-
sitdtsreif gemacht worden, die nach Vollendung ihrer
Studien gar nicht untergebracht werden kénnen. Wo die
Afrikaner selbst Bildungsvermittlung in die Hand be-
kommen, sind sie eher geneigt, die Fehler der Kolonial-
regierungen (mit Ausnahme der portugiesischen, die das
Entstehen eines Gebildetenproletariats zu verhindern
wuflte) zu wiederholen, als sie abzustellen. Die katholi-
schen Missionsschultriger haben hier auch Grund zur
Selbstkritik. Denn da, wo ihnen die Regierung die Schul-
programme nicht vorschrieb, haben sie oft viel zu ein-
seitig die rein intellektuelle Bildung gefordert, statt durch
Gabelung der Schulsysteme an gewissen Punkten die Bil-
dung eines Handwerker- und Kaufmannsstandes sowie
einer technischen Elite in den hoheren Bildungsstufen zu
fordern. Heute sind die katholischen Missionen in Afrika
jedenfalls im beruflichen und technischen Schulwesen
rickstindig. ,,Weifl man®, so rief P. Joseph Masson bei
der obengenannten Lowener Missionswoche aus, ,wie
viele Kinder die 15 Millionen afrikanischer Katholiken
(im Bereich der Propagandakongregation) in die Berufs-
schulen schicken? Genau 14 828, d. h. 1 auf 1000. Es ist zu
fiirchten, dafl wir bald in Afrika zwei Akademiker neben
einem qualifizierten Arbeiter haben ...“ Zwar stammen
die Zahlen, auf denen P. Masson aufbaut, aus dem Jahre
1949. Inzwischen ist es besser geworden, wie die eingangs
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von uns aufgefithrten Zahlen zeigen. Aber der Vergleich
der dort gebotenen Statistik mit der inzwischen auf 18
Millionen gewachsenen Gesamtkatholikenzahl (im Be-
reich der Propaganda) zeigt, dafl das iiberaus ernste Pro-
blem in voller Schirfe weiterbesteht. Geben wir noch ein-
mal P. Masson das Wort: ,,Dieses Problem ist ernst fiir
die Missionen und ernst fiir die Linder, in denen die
Missionare arbeiten. Die sogenannte Mittelklasse, jene
der qualifizierten Handwerker mit ortsgebundenem Be-
ruf ..., die das Grundgefiige eines Landes, die Reserve
seiner lebendigen Krifte und das regulierende Element
seiner Fortschritte ist, existiert fast nirgends, und das ist
eine beklagenswerte Tatsache; man sorgt sich auch wenig
darum, sie heranzubilden, und dies ist eine Grundhaltung,
die unendlich bedauernswert ist. Die Missionare sollten
dariiber nachdenken ...

Die Uberforderung der Missionskrifte

Der Ausbau des handwerklichen und technischen Schul-
wesens wiirde natiirlich auflerordentliche Anstrengungen
neuer Art fiir die an und fiir sich durch die Schularbeit
schon tiberlastete Mission bedeuten. Der Bildungshunger
der Afrikaner, der jetzt auch die inneren Widerstinde
gegen die Midchenbildung iiberrennt, zwingt alle fiir
das Bildungswesen Verantwortlichen zu immer neuen
Anstrengungen. Jahrlich werden iiberall Tausende von
neuen Klassen benétigt. Das Ziel ist die Uberwindung
des Analphabetentums, und zwar innerhalb kurzer Zeit.
Finzelne Regierungen haben feste Einschulungspro-
gramme aufgestellt, die in den nichsten Jahren so weit
vorgetricben werden sollen, daff die allgemeine Schul-
pflicht verkiindet werden kann. Der Schwerpunkt der
Bemiihungen liegt nicht etwa auf dem Gebiete der von
der Unesco so sehr geférderten Grunderziehung, sondern
auf dem des reguldren Volksschulunterrichts, und hier ist
die katholische Mission infolge ihres Gesamteinsatzes,
ihrer Erfahrungen, ihres sprachenkundigen groflen Lehr-
korpers und der von ihr geschaffenen Entwicklungsgrund-
lagen stirkstens engagiert. In dem groflen Wettrennen
um die Ausbreitung der Schulen mufl die Kirche im In-
teresse ihrer Missionsaufgabe und ihrer Selbsterhaltung
die grofitmoglichen Anstrengungen machen. Die Frage
wird nun ofter gestellt, ob die Mission in der Schulfrage
nicht schon iiberfordert ist und ob sie nicht schon so viel
Krifte im Schuldienst eingesetzt hat, dafl andere notwen-
dige aktuelle Apostolatsaufgaben unerfiillbar bleiben. Es
sind in der Tat bis zu 509 (Belgisch-Kongo!) der Mis-
sionskrifte in der Schule titig. Dazu schwellen die Schul-
budgets trotz der in vielen Gebieten gegebenen Staats-
zuschiisse immer mehr an. In den meisten Missionen sind
die Schulausgaben der bei weitem grofite Ausgabeposten.

Grenzen der Leistungsfibigkeit

Praktisch kann die Mission, nachdem die Entwicklung auf
die allgemeine Schulpflicht zusteuert, das Wettrennen um
die Schulgriindungen nicht mehr lange durchhalten, zu-
mal der Staat selbst mit seinen im Vergleich zur Mission
iiberragenden Mitteln immer mehr als Schulgriinder auf-
tritt. Schon jetzt leidet unter der grofien Kraftentfaltung
der Kirche auf dem Schulsektor die innere Konsolidierung
des Schulwesens, das sich pidagogisch-didaktisch auf die
heute iiberall propagierten modernen europiischen Metho-
den einstellen muff, das im Ubergang vom Kolonial-
regime zur Selbstverwaltung der Afrikaner eine schwie-
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rige Anpassungsaufgabe zu vollziehen hat, das fiir hoch-
moderne Schulgebiude, die von den Aufsichtsbehrden
verlangt werden, fiir moderne Lehrmittel und fiir eine
qualifizierte Heranbildung eines stets wachsenden Lehrer-
stabes Mittel aufbringen soll, die iiber die finanziellen
Krifte der Missionen hinausgehen. SchlieRlich bedarf die
Frage, wieweit die heutigen Missionsschulen nach der re-
ligidsen Seite hin noch ihren Zwedk erfiillen, einer griind-
lichen Uberpriifung. Beobachtungen, wie sie Msgr. Car-
dijn auf seiner Afrikareise machte und die darin gipfel-
ten, dafl die katholische Schule ,keine Apostel erziehe®,
geben allen Anlafl zu einer Uberpriifung des ganzen Fra-
genbereichs, der den eigentlichen Seinsgrund der Missions-
schule bertihrt. Entscheidend fiir die Zukunft der Kirche
in Afrika wird die Qualitit der Missionsschulen sein,
nicht die Quantitdt. Und bei der Qualitit ist hier zu-
néchst nicht nach den dufleren Leistungen der Schulen, die
im allgemeinen geriihmt werden, sondern nach der reli-
giosen Werthaltigkeit und Dynamik zu fragen. Aus dufle-
ren und inneren Griinden wird sich also die Mission in
der Zukunft eine gewisse Selbstbeschrinkung im Schul-
wesen auferlegen miissen, wenn Beschriankungen ihr nicht
von auflen schon auferlegt werden. Diese Selbstbeschran-
kung zieht natiirlich ein anderes Problem nach sich: Was
kann und mufl die Kirche tun, um ihre Rechte im staat-
lichen Schulwesen zur Geltung zu bringen? Diese Frage
gehort aber nicht mehr zum Thema der katholischen
Missionsschule.

Die Bedrohung der Missionsschulen von anflen

Viel ernster als die bisher behandelten inneren Probleme
der katholischen Missionsschulen sind die Gefahren fiir
ihre Existenz iiberhaupt. In Afrika weht heute eine den
Missionsschulen nicht giinstige Luft. Sie sind fast tiberall
bedroht, wenn man von den spanischen und portugiesi-
schen Besitzungen absicht, die in Hinsicht auf die das
tibrige Afrika durchwiihlende Girung als noch in einer
gewissen Euphorie befindlich bezeichnet werden konnen.
Uber die Bedrohung der Missionsschulen ist schon frither
(vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 409) allgemein
gehandelt worden. Man kann sie noch nicht entbehren,
weil sie billig wirtschaften und einen Stab von Tausen-
den sprachkundiger Lehrkrifte besitzen. Aber man arbei-
tet darauf hin, sie zu ersetzen. In den englischen Gebieten
wird die Zusammenarbeit in letzter Zeit schwerer, und es
ist schon die Meinung geauflert worden, dié¢ britischen
Kolonialbehdrden wiirden sich bedenkenlos von der Zu-
sammenarbeit mit den Missionsschulen absetzen, wenn es
ihnen politisch vorteilhaft erscheinen kénnte. Die ent-
scheidende Stunde fiir die Missionsschulen kommt in
Afrika immer dann, wenn die Schulautoritit an einhei-
mische Krifte iibergeht. Wir diirfen nicht vergessen, dafl
das Christentum keine Mehrheit in Afrika darstellt. Die
einheimischen Autorititen sind sehr oft der Mehrzahl nach
Nichtchristen. Sie haben zunichst von den Weiflen ge-
lernt, daf die Schule ein Machtinstrument der Kolonial-
politik war. Thr heifles Verlangen ist, die Schule an sich
zu reiflen, um mit ihr die Staatsgesinnung des Volkes zu
schmieden und die letzten Spuren der Einwirkungen des
westlichen Imperialismus aus den Herzen der Jugend aus-
zutilgen. Die Missionsschule erscheint ihnen — nicht zu-
letzt infolge der kommunistischen Hetze gegen diese
Schule und gegen die Missionare — zum mindesten als
verddchtig, zumal sie ja von den Kolonialbehdrden im
allgemeinen wirtschaftlich unterstiitzt wurde und wird.



Ferner haben die Einheimischen aus deriiber Afrika gehen-
den westlichen Ideenwelt von heute die Ideen des Staats-
totalitarismus in der Anwendung auf das Schulwesen
ibernommen. Wo sie die Macht in die Hand bekommen,
greifen sie sofort nach der Schule, um sie im Sinne ihrer
Ressentiments gegen das Kolonialregime umzugestalten,
und sie sind geneigt, die Mission schon allein deshalb bei
der Umordnung auszuschalten, weil die Kirche als Ver-
tragspartner Forderungen stellen mufl, die ihre Freiheit
einschrinken, wihrend sie die Staatsschule nach Gutdiin-
ken gestalten zu kénnen glauben. Die religits neutrale —
praktisch von protestantischem Geist getragene — Staats-
schule kennen sie seit langem in den britischen Gebieten,
und die Laienschule mit antiklerikalem Akzent besteht
in den franzdsischen Gebieten Afrikas seit 1900. Die
Afrikaner greifen also auf bestehende Vorbilder zuriick,
wenn sie die Staatsschule einfiihren, die in den Kreisen
der Evoluierten der Stidte, wie sich jetzt im kongole-
sischen Schulkampf ergab, durchaus Sympathien findet,
weil sie eine groflere ,Freiheit® verspricht, und die vom
Islam neuerdings akzeptiert wird, weil er mangels eigener
Schulen in den meisten Gebieten die Staatsschule aus Welt-
anschauungsgriinden der christlichen Schule vorzieht.

Schliefilich dringen schulpolitisch-praktische Erwigungen
zur Griindung von Staatsschulen, weil die iiberfiillten
Missionsschulen Tausende von Neuangemeldeten wegen
Mangels an Schulriumen und Lehrern zuriickweisen miis-
sen. Wenn ein Konig Mutara von Ruanda, der vor einer
Reihe von Jahren sein Land Christus dem Konig weihte,
fiir die Staatsschule sich einsetzte, und wenn der Konig
Mwambutsa von Urundi, bevor er den wahren Charakter
der vorgeschlagenen neutralen Staatsschulen durchschaute,
in einem Privatbrief an den Generalgouverneur des Kongo
diese Schule erbat, so wird nicht nur mangelnde Klarheit
iiber den Sinn der Schulpolitik der gegenwirtigen belgi-
schen Regierung Anlafd fiir diese Haltung gewesen sein,
sondern auch die Meinung, die zusitzlich geschaffene
Staatsschule werde Tausende von Kindern aufnehmen,
die von den Missionsschulen beim besten Willen nicht
mehr aufgenommen werden konnten. Man hofft, durch
die Staatsschule schneller zum Ziele der als Grundlage

jeden Fortschritts erachteten allgemeinen Schulbildung zu

kommen. Die Frage des Elternrechts und des Rechtes der
Kirche auf die Schule ist von den katholischen Afrika-
nern bisher nur wenig durchdacht worden, es sei denn,
sie wurden durch Schulkdmpfe, wie jetzt in Siidafrika,
direkt daraufgestofien. Die Mission hat heute tiberall in
Afrika die dringende Aufgabe, die katholischen Grund-
sitze iber die Schule genauso bekanntzumachen wie
bei uns.

Eine grofle Versuchung fiir die Neueinfithrung der
Staatsschule ist auch die konfessionelle Zersplitterung der
Christen. Oft dringen sich christliche Schulen verschiede-
ner Bekenntnisse an einem Orte. Da ist dann der Versuch
naheliegend, diese Schulen bei einer schulischen Durchpla-
nung des Landes nicht nur als ;christliche® Schulen zu-
sammenzulegen, sondern sie einfach in ein allgemeines
Staatsschulnetz einzuordnen, mit der Begriindung, man
spare so Geld und Lehrkrifte.

Blick anf die Brennpunkte des Schulkampfes

Das ganze Maf} der Bedrohung der Missionsschule ent-
hiillt ein Blick auf die Reibungspunkte des Schulkampfes
in Afrika. In Belgisch-Kongo haben die Bischofe vor zwei

Jahren den Versuch, ein fiir 20 Jahre geschaffenes Schul-
abkommen zwischen Regierung und Kirche zu sabotieren,
durch die Erklirung vereitelt, sie sihen sich unter solchen
Umstdnden wirtschaftlich genotigt, sofort alle Missions-
schulen zu schlieflen. Weniger gliicklich waren sie in der
Sicherung der Entwicklung des bestehenden Schulwesens.
Obwohl iiber 909/ der Schulen im Kongo katholisch sind
und von der Regierung finanziell unterstiitzt werden,
mufite der Episkopat schweren Herzens ein Abkommen
unterzeichnen, das den neu zu errichtenden katholischen
Missionsschulen nur 45 Prozent der dafiir bereitgestellten
Mittel zuweist, wihrend den Protestanten 10 Prozent,
der Regierung aber fiir die Einrichtung von Staatsschulen
459/ der Mittel zur Verfiigung gestelle werden. Zwar
wird die Regierung mit diesen enormen Mitteln nicht sehr
weit kommen, weil die Laienschulen iberaus teuer sind;
aber die Absicht ist klar: man will das schulische Neu-
land zunichst weitgehend mit der Staatsschule erobern
und dann allmihlich den EinflufR der Missionsschule
schwichen. Verwaltungstechnische Schikanen stehen den
auf die Fiihrungsposten der Schulverwaltung gestellten
Funktioniren des liberal-sozialistischen Blocks geniigend
zur Verfligung, um den Missionsschulen bei formeller
Einhaltung der bestehenden Abkommen das Leben sauer
zu machen. Inzwischen macht man unter den Schwarzen
eine systematische Propaganda fiir die Laienschule. Selbst
das jingst geschlossene Abkommen tiber die Verteilung
der Mittel fiir neue Schulen suchte man zuerst gegen sei-
nen Geist auszulegen. Das brachte dann eine Einheits-
front von Katholiken und Protestanten zuwege, die vor
einigen Wochen die Regierung zum Nachgeben zwang.
Die Aussichten der Kirche, ihre 748 Schulen fiir Neger
und Farbige in der Séidafrikanischen Union nach der
Verstaatlichung fast aller anderen Schulen ohne jede
Staatshilfe durchhalten zu konnen, sind nicht sehr grof},
obwohl durch eine einmalige Aktion eines solidarischen
Opferwillens der weiflen und nichtweiflen Katholiken ihr
unmittelbares Fortbestehen gesichert ist. Die Flut der Re-
gierungsverordnungen iiber die Durchfithrung der Rassen-
trennung bedroht indirekt das Fortbestehen bald dieser,
bald jener Schule hinsichtlich der Schulgebiude, des Pet-
sonals und der Finanzen. (Vgl. zur siidafrikanischen Si-
tuation unsere Meldung 10. Jhg., S. 228 ff.)

In Agypten hat die Suez-Krise den Konflikt zwischen
Staat und Kirche wegen der Schulen etwas in den Hinter-
grund treten lassen. Die Erklirung der Regierung (Sep-
tember 1956), sie wolle das Gedeihen der freien Schulen,
scheint auf ein Einlenken hinzudenuten, aber die Forde- .
rung, die zum Konflikt fiihrte, daff nimlich die christ-
lichen Schulen durch von der Regierung ernannte und von
den Schulen bezahlte mohammedanische Religionslehrer
an die islamischen Schiiler Religionsunterricht erteilen
sollen, ist nicht zurtickgenommen. Der von tiber 1000 Per-
sonen besuchte panarabische Lehrerkongreff in Kairo
(Juli 1956) forderte ,Kontrolle der auslindischen, d. h.
praktisch der Missionsschulen, um den arabischen Schii-
lern, die sie besuchen, eine gesunde Unterweisung in Re-
ligion, Geschichte, Geographie und Staatsbiirgerkunde zu
sichern (vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 406,
507). \
Im Sidsudan, wo in diesem Jahre schon sieben auslian-
dische Missionare des Landes verwiesen wurden, besteht
eine latente Spannung zwischen den Veroneser Missio-
naren und den mohammedanischen Verwaltungsbeamten,
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die vom arabischen Norden des Landes zum nichtarabi-
schen Siiden gesandt wurden, um den Siiden zu ,assimi-
lieren®. Das hier von der Mission aufgerichtete Schulwerk
begegnet schirfstem Mifitrauen. Mehrfach befiirchtete
man die Aufhebung aller Missionsschulen. In den letzten
Wochen — alle Schulen im Siiden waren nach der blu-
tigen Militdrrevolte im September 1955 geschlossen wor-
den, sind aber jetzt bis auf einige wieder gedffnet — ge-
braucht die Regierung von Khartum eine sanftere Tonart.
Es ist nicht mehr von der Verstaatlichung aller Schulen
die Rede. Die freien Schulen diirfen, allerdings ohne
Staatsunterstiitzung, bestehenbleiben; nur einige, die fiir
das Regierungsschulsystem ,wesentlich“ seien, ,sollen®
im Einvernehmen mit den siidsudanesischen Bischofen so
lange als offizielle Schulen weitergefiihrt werden, bis die
Regierung sie durch Staatsschulen ersetzen kann (vgl.
Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 411).

Im Tanganjika-Gebiet sinken die christlichen Missions-
schulen infolge der forcierten Forderung der Staats-
schulen allmihlich prozentual hinter die offiziellen Schu-
len zuriick, obwohl sie noch staatlich unterstiitzt werden.

In Njassaland hat sich der ,Afrikanische Kongref“ fiir
die obligatorische Staatsschule ausgesprochen.

Die Uganda-Regierung hat die Errichtung neutraler Schu-
len iiberall da verfiigt, wo sie verlangt werden.

An der Goldkiiste hat nur ein entschiedener Einspruch der
Bischosfe vorldufig die Beseitigung der katholischen Schu-
len verhindert.

In Ostnigerien mufiten die Bischofe gegen eine Verord-
nung protestieren, die im Zuge der Einfilhrung der all-
gemeinen Schulpflicht vorsah, neuangemeldete Schiiler
fiir die Missionsschulen einfach in religids neutrale Staats-
schulen einzuweisen, wenn die Klassenfrequenz des Vor-
jahres in den betreffenden Schulen iiberschritten wurde.

Das sind einige der Schulkonflikte der letzten Zeit. Die
Liste konnte fortgefithre werden.

Missionsarbeit obne christliche Schulen?

Zwar glauben Kenner der Verhiltnisse, man wiirde in
Afrika nach Abebben der Unruhewelle zu einer gerech-
ten Wiirdigung der Missionsschule kommen und sie leben
und mitarbeiten lassen. Aber man muff auch die Mog-
lichkeit ins Auge fassen, dafl der Kirche in Afrika wenig-
stens voriibergehend die Schule genommen ‘wird. Im Ein-
leitungsvortrag der 24. Lowener Missionswoche hat P.
André Seumois bei Behandlung der theoretischen und ge-
schichtlichen Gesichtspunkte des Unterrichts in den Mis-
sionen solche Moglichkeiten ins Auge gefafit. Er wies dar-
auf hin, daff die Urkirche ihr Apostolat nicht mit der
Griindung von katholischen Schulen begann und doch sich
ausbreitete. Erst im 19. Jahrhundert sei ein Schulsystem
fiir den profanen Unterricht von den Missionen systema-
tisch organisiert worden. Die Schule sei ein Apostolats-
mittel, dessen Wirksamkeit fiir das Bekehrungswerk mehr
und mehr auf Skepsis zu stoflen scheine. Die Grund-
haltung dieses Referats eines ,, Theoretikers® ist von seiten
praktischer Missionare unter Hinweis auf die Unabding-
barkeit der Missionsschule fiir das Apostolat heftig an-
gegriffen worden. Es wurde auch nicht mit der Aufzih-
lung kirchlicher Dokumente gespart. Man kann nun ruhig
die These der Missionare gegen den missionswissenschaft-
lichen Theoretiker halten. Dann bleibt aber die Frage be-
stehen: Was tut die Kirche in Afrika, wenn ihr trotz
heroischen Widerstandes die Schule genommen wird?
Dariiber nachzudenken ist sicher nétig, zumal in einigen
Teilen des Kontinents die Kirche gleichsam iiber Nacht
vor eine solche Situation gestellt werden kann.

‘Die Stimme des Papstes

An die Teilnehmer des Internationalen Kongresses fiir Liturgie und Seelsorge

Vom 18. bis 22. September tagte in Assisi der Inter-
nationale Kongrefl fiir Liturgie und Seelsorge (iiber den
die Herder-Korrespondenz voraussichtlich im Dezember-
heft berichten wird). Die Teilnehmer des Kongresses be-
gaben sich anschliefend nach Rom, um am Sonntag, dem
23. September, vom Heiligen Vater in Audienz emp-
fangen zu werden. Papst Pius XII. hielt in franzosischer
Sprache folgende Ansprache an sie:

Thr habt Uns gebeten, zum Abschluf} des Internationalen
Kongresses fiir Liturgie und Seelsorge, der soeben in Assisi
stattgefunden hat, ein Wort an euch zu richten. Von gan-
zem Herzen kommen Wir dieser Bitte nach und heifien
euch willkommen.

Wenn man die gegenwirtige Lage der Liturgischen Be-
wegung mit dem vergleicht, was sie vor dreiffig Jahren
war, mufl man feststellen, dafl sie einen unleugbaren
Fortschritt sowohl in die Breite wie in die Tiefe gemacht
hat. Das Interesse fiir die Liturgie, die praktischen Ver-
wirklichungen und die aktive Teilnahme der Gliubigen
haben eine Entwicklung genommen; die man damals

schwerlich hitte voraussehen konnen. Der hauptsich-
lichste Anstof}, sowohl hinsichtlich der Doktrin wie auch
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der praktischen Anwendungen, ging von der Hierarchie
und insbesondere von Unserem heiligen Vorginger
Pius X. aus, der durch sein Motuproprio Abhinc duos
annos vom 23. Oktober 1913 (AAS, a. 5, 1913, S. 449
bis 451) der Liturgischen Bewegung einen entscheidenden
Anstof gab. Das gliubige Volk nahm diese Richtlinien
mit Dankbarkeit auf und war bereit, darauf einzugehen;
die Liturgiker machten sich mit Eifer ans Werk, und bald
traten mannigfache interessante und fruchtbare Initia-
tiven hervor, wenn auch gewisse Auswiichse gelegentlich
einer Zurechtweisung von seiten der kirchlichen Awuto-
ritat bedurften. Unter den zahlreichen Dokumenten, die
in letzter Zeit zu diesem Thema verdffentlicht worden
sind, mag es geniigen, auf drei hinzuweisen: die Enzy-
klika Mediator Dei, De sacra liturgia, vom 20. November
1947 [vgl. Herder-Korrespondenz 2. Jhg.; S. 145 ff. und
193 f.], die Neuregelung der Karwoche vom 16. Novem-
ber 1955 [vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhe., S. 187 ff.],
die den Gliubigen geholfen hat, das Leiden und die Ver-
herrlichung unseres Herrn besser zu verstehen und mit
mehr Liebe daran teilzunehmen, und schliefflich die En-
zyklika De musica sacra vom 25. Dezember 1955 [vgl.
Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 417 ff.]. Die Litur-



