iiberhaupt, deutet auf eine tiefe seelische Erschiitterung
und Zerriittung. Sie zu heilen ist in erster Linie die Seel-
sorge berufen® (254).

Aber selbst diese Mahnung trifft noch nicht den innersten
Kern des Hexenwahns. Zauberei ist ja nach einem Wort
der Heiligen Schrift ein ,,Werk der menschlichen Selbst-
sucht® (Gal. 5, 20). Als Akt des Aufruhrs, der mit
menschlichen und untermenschlichen Mitteln die Erde und

Aus der

Wiederaufnahme der anglikanisch-
orthodoxen Theologengespriche

Wihrend des vorjihrigen Besuches der anglikanischen
Kirchendelegation in Moskau (vgl. ds. Jhg., S. 145) wur-
den mit den Vertretern der russischen Kirche theologische
Gespriche gefithrt, deren Bedeutung diejenige der zahl-
reichen anderen Besuchsaktionen zwischen der Okumene
und dem Moskauer Patriarchat weit zu iibertreffen scheint.
Wenn auch dieses Ereignis bis zu einem gewissen Grade in
die durch die Koexistenzbemiihungen gekennzeichnete
politische Ebene hineinreicht, so zeigt es sich doch als ein
neues Glied einer langen Kette von Anniherungs- und
Vereinigungsversuchen zwischen beiden Kirchen. (Vgl.
hierzu die Abhandlung von C. Lialine OSB ,Anglica-
nisme et Orthodoxie® in: Istina 3. Jhg., Nr. 1, S. 324F.).

Entwicklung der anglikanisch-orthodoxen Beziehungen

Kontakte zwischen Anglikanern und Orthodoxen be-
standen schon zu Anfang des 17. Jahrhunderts. Anfang
des 18. Jahrhunderts fiihrte eine Gruppe von Non-jurors-
Bischofen Unionsgespriche mit einem Metropoliten des
Patriarchats Alexandrien, der in London Geld fiir seine
Kirche sammelte. Uber diesen Metropoliten wandte man
sich an die 8stlichen Patriarchen und die russische Kirche
(Peter den Grofien). 1725 wies der Erzbischof von Canter-
bury den Patriarchen von Jerusalem darauf hin, daff die
non-jurors als Schismatiker keine Berechtigung hitten,
im Namen der anglikanischen Christen mit dem ortho-
doxen Osten zu verhandeln. Er betonte zugleich die Ge-
meinsamkeiten im Glauben und hoffte auf weitere Be-
ziehungen mit den Orthodoxen.

Seit den dreifliger Jahren des 19. Jahrhunderts gab die im
Anglikanismus entstehende Oxfordbewegung, die sich eine
Erneuerung des kirchlichen Lebens aus dem Geist der un-
geteilten Urkirche heraus zum Ziel setzte und den Anglo-
katholizismus schuf, den Bemiihungen um den orthodoxen
Osten neuen Auftrieb. 1840 erschien in Petersburg der
Anglikaner William Palmer und bat den Oberprokuror
des Hl. Synods um Zulassung zur Kommunion in der
russisch-orthodoxen Kirche. Dies wurde mit Riicksicht auf
die im anglikanischen Glaubensbekenntnis enthaltenen
Abweichungen von der orthodoxen Lehre abgelehnt.

Die immer intensiver werdenden Bemiihungen der Angli-
kaner fithrten 1864 zur Griindung einer Gesellschaft, die
Vertreter beider Kirchen umfafite: The Anglican and
Eastern Churches Association. Zwischen den griechisch-
orthodoxen Kirchen, mit denen die Englinder durch ihre
politische Titigkeit im Nahen Osten in hidufigere Beriih-
rung kamen, und den Anglikanern wurde im 19. Jahr-
hundert schon vereinzelt Konzelebration und gegenseitige
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die Fiigungen der Vorsehung zu bezwingen unternimmt,
um zu ,sein wie Gott®, ist Magie die Ursiinde schlechthin.
»Die solches tun, werden das Reich Gottes nicht erben®
(Gal. 5, 21). Dieses Verdammungsurteil ist freilich fiir
uns kein Alibi, sondern im Gegenteil ein zwingender
Auftrag: alles zu tun, um die magische Pseudoreligion zu
entlarven, anzuklagen, zu bekimpfen und — geduldig
zu missionieren.

Okumene

Aushilfe bei gewissen religitsen Akten, zum Beispiel Be-
gribnissen, geiibt. Seit Ende des Jahrhunderts fand ein
wiederholter Besuchsaustausch von Wiirdentrigern der
anglikanischen und der russischen Kirche, auf die die An-
glikaner ihre Anstrengungen in erster Linie richteten, statt.
Vor allem erhofften sich die Anglikaner von den Ortho-
doxen die Anerkennung ihrer Weiben, besonders nachdem
der Papst 1896 in der Bulle Apostolicae Curae die angli-
kanischen Weihen fiir ungiiltig erklirt hatte. Zu Beginn
des 20. Jahrhunderts setzte der russische Hl. Synod eine
Kommission zum Studium der Frage ein. Soweit es Stim-
men gab, die die apostolische Sukzession der Anglikaner
vom historischen Standpunkt aus anerkannten, wiesen sie
doch auf die Bedenklichkeit der anglikanischen Lehre {iber
das Weihesakrament hin.

Nach den bekannten Aufrufen des Patriarchats Konstan-
tinopel und der Lambeth-Konferenz zur Vereinigung der
christlichen Kirchen (1920) begann eine neue Etappe der
anglikanisch-orthodoxen Beziehungen. Als Grundlage
fiir alle weiteren Gespriche gab 1922 eine Gruppe angli-
kanischer Geistlicher, darunter mehrere Bischife, eine als
Glaubensbekenntnis bezeichnete Deklaration ab, die die
Giiltigkeit der 39 Artikel des anglikanischen Bekenntnis-
ses von 1571 auf ihre volle Ubereinstimmung mit der
Lehre der Universalen Kirche beschrinkte und damit das
orthodoxe Mifitrauen hinsichtlich der kalvinistischen
Elemente im Anglikanismus zerstreuen sollte. Ferner ent-
hielt diese Deklaration dem orthodoxen Verstindnis sehr
nahe Gedanken iiber Schrift und Tradition, iiber die
Autoritdt der Okumenischen Konzile, iiber die Siebenzahl
der Sakramente (einschlieflich des charismatischen Cha-
rakters des Sakraments der Priesterweihe), iiber die
Wandlung sowie iiber Marien-, Heiligen- und Ikonen-
verehrung. Noch im selben Jahr erkannte das Patriarchat
Konstantinopel die anglikanischen Weihen auf gleicher
Stufe mit den romischen, altkatholischen und armeni-
schen Weihen an, jedoch mit dem Hinweis auf die Not-
wendigkeit einer iibereinstimmenden Stellungnahme der
anderen autokephalen orthodoxen Kirchen. 1923 schlossen
sich das Patriarchat Jerusalem und die Kirche von Zypern
dieser Anerkennung an, 1930 das Patriarchat Alexandrien.
Es liegt auf der Hand, daf sich diese auf Zusammenarbeit
mit England angewiesenen Kirchen dabei auch von tak-
tisch-politischen Momenten bestimmen lieflen.
Entsprechend dem von der Lambeth-Konferenz 1920 aus-
gesprochenen Wunsch nach Anniherung mit den Ortho-
doxen fanden 1931 mehrere Sitzungen einer gemischten
anglikanisch-orthodoxen Kommission im Lambeth-Palast
statt. Von orthodoxer Seite waren vertreten: die Patriar-
chate Konstantinopel, Jerusalem, Antiochien, Ruminien
und Serbien, die Kirchen von Griechenland, Zypern und



Polen. Die russische und bulgarische Kirche waren nicht
vertreten. Es sollten die Unterschiede und Gemeinsamkei-
ten in der Glaubenslehre festgestellt und iiber die Zu-
lissigkeit der Sakramentenspendung an die Angehdrigen
der anderen Kirche diskutiert werden. Dieser letzte
Punkt wurde den allgemeinen Synoden beider Kirchen
zur Entscheidung iiberwiesen, da, wie besonders die
Orthodoxen betonten, die communicatio in sacris nur
bei vdlliger Einheit im Glauben moglich sei und der Be-
fund hieriiber nur durch die beiderseitigen allgemeinen
Synoden ausgesprochen werden konne. Zur Frage der
Sakramente erklirten die Anglikaner — was im Hinblick
auf die erstrebte Anerkennung ihrer Weihen von beson-
derem Interesse ist —, dafl sie Taufe und Eucharistie als
die wichtigsten betrachten und daff die {ibrigen fiinf, ob-
wohl sie im Prayer Book nicht als ,Sakrament® be-
zeichnet werden, doch gottesdienstliche Handlungen
darstellen, die unter einem sichtbaren Zeichen die Gnade
des Heiligen Geistes vermitteln und daher ebenfalls
Sakramente genannt werden k&énnen. Weitere Verhand-
lungspunkte waren Schrift und Tradition, das Glaubens-
symbol und das Filioque.

1935 kamen Anglikaner und orthodoxe Ruménen in Bu-
karest zu einer Konferenz zusammen. Die vom HI. Synod
ernannte ruminische Theologenkommission sprach sich
nach den Verhandlungen ebenfalls fiir die Anerkennung
der anglikanischen Weihen aus, doch kam eine grund-
sdtzliche und endgiiltige Stellungnahme des ruminischen
Synods nicht zustande. 1940 verhandelten die Anglikaner
in Sofia tber die Anerkennung ihrer Weihen. Trotz An-
erkennung des historischen Faktums der apostolischen
Sukzession bei den Anglikanern scheint aber der bulgari-
sche Synod seine Entscheidung bis zur Stellungnahme der
russischen Kirche aufgeschoben zu haben.

Die allgemeine Position der orthodoxen Theologen in
allen diesen Gesprichen — deren Effektivitit nach dem
Ersten Weltkrieg trotz einer weitgehenden Anndherung
doch stark unter dem Fehlen des russischen Gesprichs-
partners litt — fafite der bulgarische Metropolit Nikode-
mus in einem Referat wihrend des Groflen Moskauer
Konzils von 1948 folgendermaflen zusammen: 1. Die
Reformation in England bewirkte keine historische Unter-
brechung der apostolischen Sukzession. 2. Zur Anerken-
nung der anglikanischen Weihen bedarf es einer Klirung,
inwieweit die anglikanische Kirche die Ordination als
Sakrament anerkennt. 3. Damit verbindet sich die Frage
nach der Rechtgldubigkeit der anglikanischen Lehre tiber
die Autoritit der Okumenischen Konzile, iiber die Stel-
lung der Heiligen Schrift und der Tradition, iiber das
Wesen der Sakramente, iiber die Rechtfertigung usw.
(Actes de la Conférence des chefs et des représentants
des églises orthodoxes autocéphales... Bd. 1, Moskau
1950, S. 310f.). Nach orthodoxem Empfinden stand hin-
ter allen Bestrebungen der Anglikaner an erster Stelle der
Wunsch nach Gebets- und Sakramentsgemeinschaft ohne
das Bewuftsein von der Notwendigkeit sowohl einer ver-
tieften Erforschung der dogmatischen Unterschiede als
auch ernsthafter Versuche ihrer Beseitigung. Diese Auf-
fassung wurde den Anglikanern schon 1870 vom russi-
schen HI. Synod mitgeteilt, und als sich die russische
Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg erneut in die Ver-
handlungen einschalten konnte, nahm sie diesen Stand-
punkt wieder auf.

Offizielle Beziehungen zwischen der russischen und angli-

kanischen Kirche wurden schon 1943 wiederhergestellt.
Bereits im September 1943, also nur wenige Tage nach
der fiir die Wiederaufrichtung der Kirchenorganisation
entscheidenden Besprechung der russischen Kirchenfiihrer
mit Stalin, stattete der Erzbischof von York dem gerade
zum Patriarchen gewdhlten Oberhaupt der russischen
Kirche einen Besuch ab. Anlaflich des Todes und der Neu-
wahl der Oberhirten beider Kirchen wurden Sendschrei-
ben und personliche Gesandtschaften ausgetauscht, die
von der Herzlichkeit der Beziehungen zeugten. In London
wurde ein Seelenamt fiir den verstorbenen Patriarchen
Sergius, in Moskau fiir den verstorbenen Erzbischof
William Temple von Canterbury gehalten. 1945 erschien
Metropolit Nikolai in seiner Eigenschaft als Leiter der
Auswirtigen Abteilung im Moskauer Patriarchat in Eng-
land, um dem neuen Erzbischof von Canterbury, Geoffrey
Fisher, seine Aufwartung zu machen. Wie zuvor die Angli-
kaner den feierlichen Gottesdiensten in Moskau in vollem
Ornat beiwohnten, so nahm jetzt Metropolit Nikolai
Anlafl zu einer die gegenseitige Fithlungnahme geistlich
ausfiillenden, die kanonischen Grenzen noch nicht {iber-
schreitenden Handlung, indem er den versammelten
Gliubigen den Segen spendete. Die russische Kirchen-
delegation wurde von Konig Georg VI. empfangen.
1947 schlug der Erzbischof von Canterbury die Bildung
einer gemischten Theologenkommission zur Behandlung
des Problems der Anerkennung der anglikanischen Wei-
hen vor. Das Moskauer Patriarchat ging auf den Vor-
schlag nicht ein. Abgesehen von der Moglichkeit, dafl sich
hierin bereits die Lenkung der Kirchenpolitik gemiff den
neuen Richtlinien der sowjetischen Auflenpolitik zeigte,
kann aber auch angenommen werden, dafl sich das Mos-
kauer Patriarchat in dieser frithesten Etappe kirchlicher
Reorganisation noch nicht in der Lage sah, geeignete
Theologen fiir solche Zwecke zur Verfiigung zu stellen.
Die zunichst greifbaren Geistlichen und Theologen mit
entsprechender Vorbildung mufiten mit wichtigeren Auf-
gaben betraut werden.

Die Reorganisation der Geistlichen Schule zeigte sehr
bald, dafl die russischen Theologen gegeniiber den tku-
menischen Bestrebungen der westlichen Christenheit zu-
nichst einmal die alten Bedenken wieder aufnahmen. So
bedeutete die Rede des Rektors der Moskauer Geistlichen
Akademie, Bischof Hermogen, die er am 23, 11, 1947 bei
seinem Amtsantritt {iber die Krisis der westlichen Theo-
logie hielt, auch fiir die Beziehungen zum Anglikanismus
einen deutlichen Miflklang. Bei der Charakteristik des
Anglikanismus, der schon ,im Morgengrauen seiner Ge-
schichte durch die Unbestimmtheit seiner theologischen
Anschauungen gekennzeichnet war®, riumte der Bischof
zwar ein, daf} die Anglikaner das Dogma von der Kirche
im Geiste der orthodoxen Lehre verstehen. Daher suchten
sie seit jeher nach Anerkennung ihrer Hierarchie. Aber
mit thren Versuchen, eine ,Briicke® zwischen den verschie-
denen Kirchen zu bilden und in Gemeinschaft sowohl mit
den Protestanten als auch mit den Orthodoxen zu sein,
bewiesen sie die Inkonsistenz ihrer theologischen Ansich-
ten. Angesichts der Krisis der westlichen Theologie (be-
sonders hinsichtlich des Kirchenbegriffs), sagte Bischof
Hermogen, konne die gewaltige und verantwortliche Auf-
gabe, der christlichen Welt die Tiefe und Reinheit der
echten universalen Rechtgldubigkeit zu zeigen, nur unter
Leitung der Orthodoxen Kirche in Angriff genommen
werden (JMP, Nr. 12, 1947, S. 141£.).
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Acht Monate spiter, als die auf dem Groflen Moskauer
Kirchenkonzil versammelte Orthodoxie am Vorabend der
Weltkonferenz von Amsterdam zur Ukumenischen Be-
wegung Stellung nehmen mufite, sprachen sich mit dem
gleichen Bewufitsein vom Besitz der alleinigen Wahrheit
die zum Moskauer Patriarchat haltenden orthodoxen Kir-
chen am 17. 7. 1948 in einer Resolution auch zur Frage
der anglikanischen Hierarchie aus: Die Orthodoxe Kirche
kénne — allerdings nur durch Beschluf} eines panortho-
doxen Konzils — die anglikanischen Weihen anerkennen,
wenn zuvor die Ubereinstimmung von Glauben und Be-
kenntnis beider Kirchen festgestellt sei. ,In Verbindung
hiermit driicken wir den Wunsch aus, daff die Anglikani-
sche Kirche ihre Glaubenslehre in dogmatischer, kanoni-
scher und ekklesiologischer Hinsicht und besonders ihr
authentisches Verstindnis der heiligen Sakramente und
speziell des Sakraments der Handauflegung abindert®,
was durch offiziellen Beschluf} ihrer Leitung bekannt zu
geben wire. Wenn die Kirchen von Konstantinopel, Je-
rusalem, Zypern, Ruminien und andere autokephale Kir-
chen eine Anerkennung der anglikanischen Weihen aus-
gesprochen hitten, so seien Zeugnisse dafiir vorhanden,
dafl diese Anerkennung bedingt war (JMP, Sondernum-
mer 1948, S. 281.).

Aber die Anglikaner lieflen in ihren Bemiihungen nicht
nach. 1949 lud der Erzbischof von Canterbury den rus-
sischen Patriarchen oder einen Vertreter zur Erdffnung
der Lambeth-Konferenz ein. Alexius’ Antwort, sehr all-
gemein gehalten, driidcte die Hoffnung auf eine weitere
Festigung der briiderlichen Bande zwischen beiden Kir-
chen aus. Noch im selben Jahr schlug der anglikanische
Primas in einem Schreiben an Patriarch Alexius vor, als
Basis fiir die Einheit beider Kirchen die Punkte anzuer-
kennen, auf denen die communicatio in sacris mit den
Altkatholiken (1932) beruht, d. h. auf Ubereinstimmung
in den wesentlichen Punkten der Lehre bei Freiheit der
wissenschaftlich-theologischen Ansichten und der liturgi-
schen Praxis.

Der Besuchsaustausch seit 1955

Nach Einleitung der Koexistenzpolitik konnte die rus-
sische Kirche die Bezichungen zu den Anglikanern auch
theologisch vertiefen. Um die seit der russischen Re-
volution vollstindig abgebrochenen theologischen Ge-
spriche zwischen beiden Kirchen wieder in Gang zu brin-
gen, reiste im Juli 1955 eine Abordnung russisch-ortho-
doxer Kirchenminner unter Fithrung des Metropoliten
von Weifiruffland nach England. Die politische Lage
schien glinstig fur eine russische Initiative. Der russische
Metropolit sprach von dem Wunsch seiner Kirche nach
kanonischer Einheit mit der Anglikanischen Kirche (Ein-
zelheiten und Bedeutung dieses Besuches vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 570, 572). Die anglikanische
Delegation, die mit den Russen im Lambeth-Palast kon-
ferierte, um die Linien einer zukiinftigen theologischen
Diskussion festzulegen, wurde von Dr. A. M. Ramsey,
damals Bischof von Durham, einem bekannten ckumeni-
schen Sprecher der Anglokatholiken, gefiihrt. Im Sommer
des nichsten Jahres (1956) reiste Dr. Ramsey, diesmal in
seiner Eigenschaft als neuernannter Erzbischof von York,
an der Spitze einer anglikanischen Delegation, zu der u. a.
auch der Bischof von Derby, Ds. A. E. J. Rawlinson, ge-
Lérte, nach Moskau. Von russisch-orthodoxer Seite nahmen
an dem Treffen in Moskau teil: Metropolit Nikolai, Bischof
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Michael von Smolensk, Bischof Sergius von Staraja Russa,
Erzpriester K. Ruschickij, Rektor der Moskauer Geist-
lichen Akademie, die Professoren A. I. Ivanov, Erzprie-
ster A. Vetelev. L. N. Parijskij, A, A. Ossipov, Dozent
A. I Georgijewskij, die Priester K. Netschaev, V. Borovoj,
V. D. Sarytschev. Die anglikanische Delegation besuchte
verschiedene Kirchen in Moskau und Umgebung; ihre
Mitglieder wandten sich mit Ansprachen an die russischen
Glidubigen, die ihnen iiberall einen herzlichen Empfang
bereiteten. Einen Beweis ihrer offenen und ehrlichen Ein-
stellung zur Orthodoxen Kirche sah der mit dem Bericht
im Journal des Moskauer Patriarchats beauftragte Bischof
von Smolensk in threm Verhalten zu den russischen Hei-
ligttimern (wundertitigen Tkonen usw.), denen sie nach
frommer orthodoxer Art ihre Ehrfurcht bezeugten. Am
18. Juli, dem Feiertag des hl. Sergius von Radonesch, begab
sich die gesamte anglikanische Delegation in ihren gottes-
dienstlichen Gewindern in feierlicher Prozession in die
Dreifaltigkeits-Kathedrale des Troice-Sergiev-Klosters in
Zagorsk, wo sie der Liturgie beiwohnte und den Gebei-
nen des groffen russischen Heiligen ihre Verehrung erwies.
Der Erzbischof von York spendete 20000 russischen
Gldubigen den Segen. An den folgenden Tagen versium-
ten die Giste nicht, die Moskauer Klosterhofe (Meto-
chien) der antiochenischen und bulgarischen Kirche zu be-
suchen, womit sie ihre Verbundenheit mit den anderen
autokephalen orthodoxen Kirchen unterstrichen. Am Fest
der Tkone der Mutter Gottes von Kazan (21. Juli) nah-
men die Anglikaner an der vom Patriarchen Alexius zele-
brierten Liturgie in der Erscheinungskathedrale zu Mos-
kau teil, wo ihnen Ehrenplitze im Altarraum angewiesen
waren. Ein im JMP veroffentlichtes Bild zeigt den Erz-
bischof von York in Mitra und Ornat zu der dicht ge-
dringt stechenden Masse der Gliubigen gewandt. Nach
der Liturgie verrichteten die Giste ihre Gebete vor der
Muttergottes-Ikone und brachten den Gebeinen des Mos-
kauer Metropoliten Alexius (14. Jahrhundert) ihre Ver-
ehrung dar. Am 23. Juli gab G. G. Karpov, Vorsitzender
des Rates fiir die Angelegenheiten der Orthodoxen Kirche
beim sowjetischen Ministerrat, einen grofien Empfang zu
Ehren aller in Moskau weilenden Giste des Patriarchen,
an dem auch die Anglikaner, die bereits am 20. Juli sei-
nem Amt einen Besuch abgestattet hatten, teilnahmen.
Nach dem mit dringenden Geschiften motivierten Ab-
flug des Erzbischofs von York am 24. Juli weilten die
iibrigen Mitglieder der anglikanischen Delegation noch
einige Tage in der Sowjetunion.

Die Moskaner theologischen Gespriche im Juli 1956

Aus den im JMP (Nr. 9, 1956, S. 33—37) verdffentlich-
ten knappen Kommuniqués kann man sich kaum ein zu-
treffendes Bild vom Gang der Diskussionen machen, doch
Iiflt die Thematik der Gespriche die bekannte ortho-
doxe Argumentation vermuten. Wir halten uns im fol-
genden an die im JMP verdffentlichten kurzen Resiimees,
die im Vergleich mit den Referaten vielfach abge-
schwichte Formeln wiedergeben.

Bereits in der Diskussion des ersten Tages bezeichneten
die Russen die Ubereinstimmung in den Fragen der Glau-
benslehre, der hierarchischen Sukzession und der Sakra-
mente als Grundbedingung fiir die Einheit. Die Ortho-
doxe Kirche wiirde nach einer diesbeziiglichen Uberein-
stimmung die betreffende andere Kirche als Teil der einen
wahren Kirche Christi auf gleicher Basis mit sich selbst



anerkennen. Die Anglikaner wiesen darauf hin, daf auch
das Lambeth-Quadrilateral diese Bedingungen als Grund-
lage fiir die Einheit enthalte, allerdings unter Hinzufti-
gung der Heiligen Schrift. Beide Seiten einigten sich dar-
auf, die Ubereinkunft iiber folgende drei Fragenkom-
plexe als Vorbedingung fiir eine vollstindige Einheit der
Anglikanischen und Orthodoxen Kirche anzuerkennen:
1. Die Glaubenslehre und ihre Quellen: Heilige Schrift
und Tradition, 2. die Hierarchie, 3. die Sakramente. Die
Referate des ersten Verhandlungstages behandelten die
Entwicklung der anglikanisch-orthodoxen Bezichungen,
das Wesen der Kirche und die Rolle der Laien in der
Kirche. Einzelheiten der Diskussion sind in den Resiimees
nicht angegeben.

Die Diskussion am zweiten Tag zeigte, dafl beide Kir-
chen denselben Schriffkanon haben und die deuterokano-
nischen Biicher fiir nicht inspiriert, doch fiir niitzlich und
lehrreich halten. Der Begriff der Inspiration wurde nicht
niher erortert, wenngleich es einzelne Anzeichen einer
unterschiedlichen Auffassung iiber den Umfang des
menschlichen Elements in der Heiligen Schrift gab. In bei-
den Kirchen gilt sowohl der hebriische Text des Alten
Testaments als auch die Septuaginta. Der neutestament-
liche Kanon wird von der Orthodoxen Kirche nur in der
Gestalt des textus receptus verwandt (vgl. Herder-Korre-
spondenz 10. Jhg., S. 414ff., ,Neue Bibeln in der Sow-
jetunion®), wihrend die Anglikanische Kirche in der
gottesdienstlichen Praxis daneben auch andere Texte zu-
liflt. Die Referate zeigten — was im Restimee minimali-
siert wurde —, dafl die Unterschiede der Auffassungen
auf ekklesiologische Differenzen zuriickgehen.

In beiden Kirchen lebt die Heilige Tradition, d. h. von
Gott geoffenbarte Wahrheiten, die von den Aposteln iiber
die Viter tradiert wurden. Da Schrift und Tradition von
ein und demselben Heiligen Geist geoffenbart sind,
widerspricht die Tradition nicht der Schrift. Obwohl sie
in der theologischen Betrachtung voneinander geschieden
werden kénnen, sind sie im Leben der Kirche untrennbar.
Die Heilige Schrift wird im Lichte der Tradition erldu-
tert und gelehrt. Wihrend die Orthodoxe Kirche beide als
selbstindige Quellen der Glaubenslehre betrachtet, hilt
die Anglikanische Kirche dafiir, dafl die Tradition zum
Inhalt der Heiligen Schrift nichts fiir den Glauben Un-
erldflliches hinzuzufiigen vermag.

In der Diskussion (3. Tag) iiber die Auffassung von
Dogma, Theologumenon und privater theologischer Mei-
nung vertraten die Russen die fundamentale orthodoxe
Position, dafl die Symbole und Definitionen der ersten
sieben Ukumenischen Konzile unabinderliche Wahrhei-
ten der Glaubenslehre der Einen Heiligen Katholischen
und Apostolischen Kirche sind. Nach orthodoxer Auffas-
sung konnen die Dogmen wohl ihrem Inhalt nach er-
schlossen, aber nicht im Sinne einer Anderung dieses In-
halts weiterentwickelt werden. Als Theologumenon be-
zeichneten die russischen Theologen eine den Dogmen
nicht widersprechende, aber von den Definitionen und
Symbolen der Okumenischen Konzile nicht bestitigte
Meinung der Kirchenviter; es darf in der Kirche gelehrt,
aber nicht als Dogma angenommen werden. Private theo-
logische Meinungen (die weder von den Konzilen noch
von den Vitern gelehrt wurden) miissen, wie die ortho-
doxen Theologen sagten, der Schrift und den Dogmen
entsprechen, diirfen allerdings nicht Gegenstand der
Lehre in der Kirche sein.

Die Anglikaner sagten, die Dogmen der Okumenischen
Konzile hitten den Glauben in der Gestalt definiert, in
der er von ihrer Kirche angenommen wurde; eine ,offi-
zielle“ Festlegung der Anzahl der anzuerkennenden Kon-
zile existiere aber nicht. Nach anglikanischer Ansicht kann
das Vorhandensein verschiedener Meinungen in der
Kirche einem umfassenderen Verstindnis des Glaubens
und der Verbreitung des Christentums unter den aufler-
halb der Kirche stehenden Menschen férderlich sein.
Hinsichtlich der Frage des filiogue (4. Tag) teilten die
Anglikaner den orthodoxen Standpunkt, dafl es sich um
einen unkanonischen, nicht autorisierten Zusatz des
Westens in das Glaubenssymbol handele. Nach anglika-
nischer Meinung kann jedoch darin keine Hiresie gesehen
werden. Das Glaubensbekenntnis der Anglikanischen
Kirche sei mit dem Glauben der Ukumenischen Konzile
und mit dem Glaubenssymbol in seiner urspriinglichen
Gestalt identisch.

Uber Wesen und Anzahl der Sakramente (5. Tag) trugen
die russischen Theologen den bekannten orthodoxen
Standpunkt vor. Grundlagen der Lehre iiber die sieben
Sakramente seien Heilige Schrift, Tradition, Okumenische
Konzile und Viterzeugnis. Die Anglikaner akzeptierten
dies, hoben jedoch hervor, dafl in ihrer Kirche zwischen
Taufe und Abendmahl einerseits — als den nach der
Schrift von Jesus Christus selbst eingesetzten Sakramenten
— und den iibrigen fiinf Sakramenten andererseits un-
terschieden werde (vgl. oben ihre Erklirung zur Frage
der Sakramente von 1931). Die anglikanische Konfirma-
tion sei mit der orthodoxen Myronsalbung identisch. Die
orthodoxe Auffassung von der Konsekration der Heiligen
Gaben wurde von den Anglikanern voll akzeptiert.

Zur Frage der Riten und Gebriuche (letzter Tag) erklir-
ten die Russen, dafl Mutter-Gottes-Verehrung, Anrufung
der Heiligen im Gebet, Ikonenverehrung und Gebet fiir
die Verstorbenen nicht etwa regionale Gebrauche, son-
dern unabinderliche Dogmen der Universalen Kirche
seien. Die Formen des orthodoxen Gottesdienstes seien
wesentliche Elemente — als duflere Zeichen der Anru-
fung und des Empfangs der Gnade. Sie gehen in ihren
wichtigsten und wesentlichen Teilen auf die Apostel zu-
riick und konnen daher nicht willkiirlich abgeindert wer-
den. Hinsichtlich der fiir die Anglikaner schwer vollzieh-
baren orthodoxen Verehrungsformen und Gebriuche er-
lduterten die Mitglieder der anglikanischen Delegation
die geschichtlichen Bedingungen, die bei ihnen zu Mifi-
verstindnissen in diesen Fragen fiihren konnten.

Uber das Ergebnis der abwechselnd vom Erzbischof von
York und von Bischof Michael von Smolensk prisidier-
ten Diskussionen hiefl es im offiziellen Kommuniqué, sie
selen ,im Geist christlicher Liebe und im Zeichen der
Suche nach Anniherungspunkten® vor sich gegangen und
in einer Reihe von Fragen sei Einheit der theologischen
Ansichten festgestellt worden. Man vermifit eine schirfere
Heraushebung der verbliebenen Unterschiede. In diesem
Zusammenhang erscheint die mit Zeitmangel begriindete
Absetzung des russischen Referats iiber ,Probleme der
anglikanischen Formulierungen (der 39 Artikel)* von der
Tagesordnung nicht zufillig. (Der Erzbischof von York
driickte den Wunsch aus, seine Stellungnahme zu dem
schriftlich vorliegenden Referat ebenfalls in schriftlicher
Form dem Protokoll beizufiigen.) Man mufl wissen, daf}
die oben erwihnte Resolution des Moskauer Konzils von
1948 den Unterschied der in den 39 Artikeln enthaltenen
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Lehre der Anglikanischen Kirche von den Dogmen und
Traditionen der Orthodoxen Kirche scharf hervorge-
hoben hat. Zur Frage der Sakramente hiel es damals:
#Private Zusagen der anglikanischen Hierarchie, die
Lehre jener ,Artikel® iiber die Sakramente in Richtung
einer Anniherung an die Orthodoxie zu dndern, kénnen
nicht zur Grundlage einer positiven Losung der Frage
dienen“ (JMP, Sondernummer 1948, S. 28).

Andererseits fehlen in den Verlautbarungen auch Hin-
weise auf etwaige konkrete Ergebnisse der Gespriche fiir
eine mdgliche Einheit beider Kirchen. Es kénnte sich da-
bei natiirlich nur um Vorschldge handeln, da die Ortho-
doxen immer wieder betont haben, daf letztlich nur eine

allgemeine Synode aller autokephalen Kirchen entschei-
dungsberechtigt sei. :

In der Spannung zwischen dem kanonisch-dogmatischen
Bewufitsein der Orthodoxen und ihrer im Zeichen christ-
licher Liebe und Demut und menschlicher Aufgeschlossen-
heit stehenden Gesprichs- und Anniherungsbereitschaft
liegt die Hauptschwierigkeit fiir eine baldige Verwirkli-
chung der von den Anglikanern von jeher gesuchten Ver-
einigung. Aber die Herzlichkeit des Empfangs und die
starke Beachtung, die der anglikanische Besuch auch un-
ter den russischen Glaubigen gefunden hat, diirften nichts-
destoweniger die fiir eine Union arbeitenden Krifte in
beiden Kirchen zu weiteren Hoffnungen berechtigen.

Aktuelle Zeitschriitenschau

Theologie

AUDET, ].-P., OP. Le sacré et le profane: leur situation en
christiarusme. In: Novelle Revue Théologique Jhg. 89 Nr. 1
(Januar 1957) S. 33—61.

Sehr interessante Untersuchung iiber eine Begriffsverschiebung und die
damit verbundene Verwischung der Erkenntnis und Ungenauigkeit des Ver-
haltens: Das Sakrale ist von Grund her Sinnliches, das die Begegnung mit
Gott vermittelt. Sein Gegensatz ist das Profane als die gesamte iibrige
Welt, d. h. die Schépfung. Nach der Offenbarung und dem Glauben beider
Testamente ist die Schopfung gut (Genesis), der Mensch mufl fiir ihre Dinge
Dank sagen: das AT ist die hohe Schule der Danksagung fiir die Schépfung.
Diese ist jedoch nicht sakral, sondern einiges in ihr, nicht immer und iiberall
dasselbe, ist der Sakralisierung fihig (Zeiten, Orte, Ordnungen, Menschen)
durch die Begegnung zwischen Mensch und Gott. Das beweisen alle Religio-
nen. Fiir das Christentum ist alles Sakrale zusammengefaflt in Christus und
was sich auf ihn bezieht, Das heutige wissenschaftliche Weltbild will ent-
weder die Begegnung mit Gorr ausschliefen oder sucht sie ohne Vermittlung
gu]:d-x den Verstand. Das Sakrale fillt weg oder sucht sich auf alles auszu-
ehnen.

BRUNNER, August, S]. Geschenkte Selbsterlosung. In: Stim-
men der Zeit Jhg. 82 Heft 5 (Februar 1957) S. 348—357.

Im Anschluf an Martin Buber weist Brunner auf das eigenartige Verhalten
Gorttes hin, dem Menschen zu gewihren, was er will, wobei die Gewihrung
zu einer neuen, erhShten Probe fiir den Menschen wird. Die Stammeltern
wollten ohne Gott selbstherrlich leben, sich selbst erldsen. Diese Aufgabe
war fiir sie undurchfiihrbar. Sie wurde den Menschen erst méglich gemacht
durch die Erlésung in IIesus Christus, die den Menschen erlgst und ihn
zugleich befzhigt, sich selbst zu erlésen. ;

GRILLMEIER, A., SJ. Maria Prophetin. Eine Studie zur pa-
tristischen Mariologie. In: Revue des Etudes Augustiniennes
V. 2 Nr. 3/4 (1956) S. 295—312.

In diesem Gustave Bardy gewidmeten Heft entwidtelt der Frankfurter
Mariologe die Gedanken, die bei den Vitern seit Irenius zu dem Ehrentitel
»Maria Prophetin® gefiihrt haben. Sie stammen aus der Heiligen Schrift,
die die Frau als Trigerin der Geistgnade erwihnt, und kniipfen bei Maria
an das Magnificat an. Er macht auf das Gesamt der Geistgnade Mariens
aufmerksam und kann unser Marienbild, aber auch das Bild des vom Geist
begnadeten Christen iiberhaupt vertiefen.

HOFFNER, Joseph. Seelsorge beute. In: Trierer Theologische
Zeitschrift Jhg. 66 Heft 1 (1957) S. 21—30.

Hoffner behandelt drei Erscheinungen in der modernen Industriegesellschaft
unter seelsorglichem Aspekt: 1. die Tatsache, daff die Zahl der alten Leute
mit der steigenden Lebenserwartung laufend zunimmt und sich damit die Zu-
sammensetzung der Pfarreien verindern wird; 2. die im Wandel befindliche
Familie, die durch Schrumpfung, Funktionsschwund und Aufldsungskrisen
ekennzeichner ist; 3. die moderne Arbeits- und Betriebswelt, um die sich
ﬁisher die praktische Seelsorge zu wenig gekiimmert hat. Hoffner schligt
hier vor, die christlichen Arbeiter fiir ein wirksames Apostolat durch Zellen-
bildung zu gewinnen.

ROBILLIARD, J.-A. Sainte Thérése de Enfant-]ésus et de
la Sainte Face, sainte de lumiére et de clarté. In: Revue des
Sciences Philosophiques et Théologiques Bd. 40 Nr. 4 (Oktober
1956) S. 670—679.

Besorgt von P. Frangois de Sainte-Marie, ist jetzt die langersehnte Faksi-
mile-Ausgabe der Schriften der Kleinen Heiligen von Lisieux mitsamt 3
Binden kommentarischen Inhalts erschienen. Der Artikel geht vor allem auf
diese drei Binde ein. In griindlichster und aufschlufireichster Weise wird die
Entstehungsgeschichte des bisherigen Textes der Histoire d’une 4me nach-
gezeichnet, P. Frangois kennt auch die weit zuriickreichende Geschichte der
Kindheit-Jesu-Verehrung und einige unmittelbare Vorlduferinnen Thereses.
Alle in der ,Geschichte einer Seele® vorkommenden Namen und Personen
werden erklirt, alle Termini erldutert.
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Ambroise Gardeil. In: Revue des Sciences Philosophiques et
Théologiques Bd. 40 Nr. 4 (Oktober 1956) S. 629—670.

Die Vierteljahrsschrift des berithmten franzosischen Dominikanerklosters
Le Saulchoir gedenk: des 25. Todestages des- Erneuerers seiner Srudien.
Unter den Aufsitzen, die diesen belebenden Einflufl aufweisen, sei auf den
von P. Chenu iiber P. Gardeils Lehre vom Verhilinis von Glaube und
Theologie und den von P. Garrigou-Lagrange iiber die Struktur der Secle
und die mystische Erfahrung nach Gardeil hingewiesen. Unter den Texten
Gardeils, die abgedrudkt sind, macht zumal sein ,Bericht iiber die domini-
kanischen Studien und die gegenwirtigen Bediirfnisse in Frankreich® Ein-
druck. Erwihnt sei die kiirzlich erschienene Studie eines Neffen Gardeils,
P. H.-D. Gardeil, ilber das immer noch sehr modern anmutende theolo-
gische Werk seines Onkels (L’QOeuvre théologique du Pére Ambroise Gar-
deil, Le Saulchoir 1956).

Catéchése pour notre temps. In: Lumen Vitae Bd. 11 Nr. 4
(4. Vierteljahr 1956).

Mit dem vorliegenden Heft beginnt die Verdffentlichung der Referate des
religwnspﬁdago&isdﬁn Kongresses von Antwerpen, der Ziele, Gehalte und
Wege zeitgemifier Katechese zum Gegenstand hatte. In diesem Heft sind
die Referate von Arnold, Poelman, Croce, Tilmann, Stenzel, Crichton,
Gérard-Libois enthalten.

Die liturgische Reform der Karwoche. Sammelheft von Anima
Jhg. 11 Heft 4 (1956).

Der Band behandelt ausschlieflich Fragen der neuen Karwochenliturgie
unter pastoralem Gesichtspunkt. Wir konnen nur die wichtigsten Beitrige
nennen: Der Wortlaut des Referates von P. Antonelli in Assisi, eine aus-
gezeichnete Darlegung der Feinheiten der Neuordnung von Schnitzler; das
z. T. sehr schwierige Verhilinis zwischen Karwodhenliturgie und Volks-
brauch behandelt Jungmann, Kirchgissner die Bedeutung der Griindonners-
tagsliturgie (bes. die Fuflwaschung), die Metten im Heiligen Triduum
Pascher und die Volkskatechese iiber die Karfreitagskommunion B. Fischer.
Das Heft sollte von jedem Seelsorger beachtet werden.

Le Mystére de la Sainte Trinité. I. Données bibliques. I1. Dé-
veloppements bistoriques. In: Lumiére et Vie Nr. 29 und 30
(September und November 1956).

In zwei Sammelnummern untersucht die Dominikanerzeitschrift die Entwick-
lung des Dogmas von der Heiligen Dreifaltigkeit, von der monotheistischen
Offenbarung Israels an (A. Gelin), éiber die Aussagen iiber den Vater und
den Sohn bei den Synoptikern (A. George), zu den ersten trinitarischen
Formeln in der apostolischen Zeit (Y. Tremel) und den Trinititsformeln
bei Paulus (Ch. Duquoc) und im Johannesevangelium (J. Giblet). Den
Abschluf des ersten Heftes bilder eine interessante Studie iber die
Hiresie der Judenchristen (J. Duplacy). Das zweite Heft stellt die
allmihliche Entfaltung und Prizisierung des Dogmas in den ersten Jahr-
hunderten (Th. Camelot), die Lobpreisung der Heiligen Dreifaltigkeit in
der griechischen Liturgie (O. Rousseau), die Trinitéitslgehre des hl. Thomas
von Aquin und die trinitarische Mystik Meister Eckharts dar.

Kultur

MEINBERG, Cloud, OSB. The new churches of Europe. In:
Worship Bd. 31 Nr. 2 (Januar 1957) S. 68—77.

Der Aufsatz gibt einen recht vollstindigen und guten Uberblick iiber charak-
teristische neue Bauweisen und Bauten in den einzelnen Lindern Europas.

MOBUS, G. Der Christ als Erzieber in der Welt von beute. In:
bDer katholische Erzieher Jhg. 10 Heft 2 (Februar 1957) S. 62
is 7 ¥

Mabus untersucht die Frage, wieso heute das Wissen um die Gegenstinde
der Erziehung gewachsen, hingegen die Erzieherfihigkeit zunehmend im
Schwinden begriffen ist. Er glaubt, daf der Grund dafiir, wie fiir die Angst
in unserer Zeit iiberhaupt, zunichst historisch im Verlust der Autoritit des
Vaters zu suchen ist, die dann als Folge den Verlust des Gortesglaubens nach
sich zog. Diese These belegt er an Hand von Beispielen aus dem Leben
Grillparzers und Gorkis.



