mehr der eigenen Wunscherfiillung leben soll. Dann kommt
leicht eine Frommigkeit auf, die auf die erbarmende Liebe
Christi mit der sogenannten Erfiillung der religiosen
Pflichten reagiert und nicht mit der Antwort der Licbe,
der Hingabe, der Bufle. Einzelne, wohl abgemessene, meist
belanglose — im Vergleich zum Kreuzesopfer belanglose —
Buftwerke und Andachtsiibbungen treten an die Stelle
der Umkehr zur Gottesliebe von ganzem Herzen. Das
Opfer Christi, das in der hl. Messe gegenwirtig wird,
erscheint als ein berechenbarer religidser Faktor. Man lafit
sich soweit damit ein, als er unser Leben feierlich gestal-
tet, ohne uns aus dem Kurs zu bringen: das magnetische
Feld wird abgeschirmt. Das merken am besten die Welt-
Menschen. Sie sagen dann: der ist genau wie unsereiner,
aber er heuchelt . . . Darum bediirfen zuerst die Frommen
der rechten Erkenntnis der erbarmenden Liebe des Gottes-
sohnes, der iibrigens von frommen Juden ausgestoflen und
dem Verbrechertode iiberantwortet worden ist; und zu
wahrer Bufle miissen erst wir selber gefithrt werden, ehe
unser Gebet Kraft hat, dafl die Menschen die erbarmende
Liebe Christi erkennen.

4. Die erbarmende Liebe Christi, die alle Stinden auf sich
ladt und tilgt, wei um die Not der Frommen, sich ihr
wirklich hinzugeben, wie um die Gottentfremdung des
Weltmenschen, und sie hort doch nicht auf, jeden Menschen
in seiner Selbstbefangenheit oder Verlorenheit zu suchen,
damit er frei wird fiir Gott. Diese Liebe ist grofier, als der
Apostel Paulus sie in 1 Kor. 13 beschreibt, weil sie
von Gott kommt und sich um unseretwillen erniedrigt bis
zum Galgen. Sie kann uns zwar die Gebote nicht ersparen,
ja in ihrem Licht werden diese Gebote so durchdringend
wie in der Bergpredigt: vollkommen sollen wir sein wie
unser Vater im Himmel. Wir brauchen aber nicht zu er-
schrecken oder in falscher Richtung umzukehren wie der
reiche Jiingling, dem das zu grof erschien. Denn diese
Gebote sollen nicht mehr wir allein mit unsern schwachen
Kriften erfiillen, sondern die Liebe Christi will sie in uns
erfiillen, wenn wir nur endlich aufhdren wiirden, aus uns
selbst etwas sein zu wollen, sei es vor Gott, sei es ohne
Gott. Das Unertriglichste fiir das menschliche Selbstbe-
wufltsein ist an dieser Liebe Christi, daf} sie aufdeckt, wer
der Mensch ist; denn in dem entscheidenden Werk der
Erlosung war sie allein, so vollig anspruchslos, so schwei-
gend, so verkannt, so ungeliebt und aufgegeben, auch von
den Jiingern, die nur das Scheitern sahen und nichts von
dem verstanden, was da vor sich ging. Und wenn auch
wir sie nicht recht begriffen, sie wire doch da, um uns
heimzuholen. Der Mensch kann vor dieser Liebe, Gottes
Liebe, die das Opfer des eigenen Sohnes nicht, scheut, nur
kapitulieren, um sie zu erkennen. Er muf} sich ihr ganz
iiberlassen, um neu zu werden, muf sich ihr immer wieder
iiberlassen. Das ist die wahre Bufle ohne Ende, die uns von
Sakrament zu Sakrament in das Bild Christi verwandelt.
Sie ist schwer auch fiir den Frommen, sie ist schwerer fiir
den Weltmenschen, besonders wenn ihm unsere falsche Bufle
und das Zerrbild eines moralisierenden Christus den Zugang
zum heiligsten Erloserherzen verstellt. Die erbarmende
Liebe Christi wartet lange auf die Antwort jedes Men-
schen, sie lafit jeden auf seine Weise erinnern, aufriitteln,
erschiittern. Aber es gibt eine Frist, und die Frist lauft ab.
Es ist wohl diese Frist, an die der oberste Hirte der Kirche
denkt, wenn er uns keine Ruhe liflt. Auch das ist ein
Zeichen der erbarmenden Liebe Christi. Also beten wir!
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Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deutschen Sprachgebiet

Auf Grund einer Ermichtigung durch
die Landesregierung von Nordrhein-
Westfalen hat das zustindige Arbeits-
ministerium sechzehn Werken der Stahlindustrie die
Genehmigung erteilt, die gleitende Arbeitswoche einzu-
fithren. Wie die Presse mitteilt, miissen die Betriebe die
Notwendigkeit der Sonntagsarbeit nachweisen, und es
wird vorausgesetzt, dafl sie ihren Arbeitnehmern eine
grofitmogliche Zahl von arbeitsfreien Sonntagen garan-
tieren. Der Minister erklirte der Presse ferner, ,daf in
der Stahlindustrie technische Griinde fiir die gleitende
Arbeitswoche entscheidend seien; wirtschaftliche Uber-
legungen, die auf eine bessere Ausnutzung der Anlagen
durch Sonntagsarbeit hinauslaufen, konnten nicht aner-
kannt werden®.

Der Minister erwihnte auch ein Gutachten zu dieser
Frage, das von einer kirchlichen Stelle ausgearbeitet
wurde, damals aber noch nicht vorlag. Deswegen war es
auch ein Irrtum, zu erkliren, die Kirche habe sich selbst
von diesem Gutachten distanziert. Es handelt sich um das
Gutachten der Arbeitsstelle fiir Betriebsseelsorge in Hat-
tingen, das im Auftrag dieser Stelle durch Fachleute der
betroffenen Industrie abgegeben worden ist. Man hat der
Kirche den Vorwurf gemacht, sie habe zwar gegen die
Vereinbarungen in der Stahlindustrie protestiert, jedoch
keine konstruktive Alternativldsung vorgeschlagen, die
eine Verkiirzung der Arbeitszeit ohne die gleitende Ar-
beitswoche ermoglicht hitte. Diese Alternativlgsung liegt
jetzt vor. Im Vorwort der Denkschrift wird die Hoffnung
ausgesprochen, ,daff in der hiermit vorgelegten Uber-
legung Wege aufgezeigt sind, die eine fiir alle Beteiligten
annehmbare und giinstige Lsung in dieser Frage ermog-
glichen®. In der Tat wird dariiber weiter verhandelt
werden miissen; denn die Genehmigung in Nordrhein-
Westfalen soll nur so lange gelten, bis die Frage der
industriellen Sonntagsarbeit durch Bundesrecht neu ge-
regelt wird.

Das Hattinger Gutachten, das sich erstmalig in fachlicher
und sachlicher Weise mit dem ganzen Komplex der
betrieblichen Probleme der Arbeitszeitverkiirzung in der
Stahlindustrie befaflt, ist leider in der ,Welt der Arbeit®,
schon bevor es erschienen war, sehr unfreundlich behandelt
worden. Es ist schwer zu verstehen, woher das offizielle
Organ des Deutschen Gewerkschaftsbundes wissen
konnte, dafl es sich um ein ,stiimperhaftes Gutachten®
handeln wiirde. In Wirklichkeit bietet das Gutachten
eine ganze Reihe von Arbeitszeitplinen an, die sich ohne
Abschaffung des Sonntags verwirklichen lassen. Es wire
eigentlich Aufgabe der Experten der Tarifpartner gewesen,
sich darum zu bemiihen, zumal derjenigen aus der Gewerk-
schaft, der es ja doch um die Erhaltung des freien Wochen-
endes sicher ernstlich zu tun ist. Es bleibt ein Ritsel, warum
man in dem ganzen Streit nach einer solchen Losung gar
nicht ernstlich gesucht oder sie jedenfalls nicht diskutiert
hat. Moglicherweise hat die IG Metall vor den Skono-
mischen Forderungen der Unternehmerseite um eines in
die Augen springenden Erfolges willen zu leicht nachge-
geben, Es ist aber wohl auch jetzt noch nicht zu spit, die
Alternativlsungen zu diskutieren. Vielleicht kann es jetzt

Ein Gutachten zur
gleitenden
Arbeitswoche



sogar ohne Leidenschaft geschehen, da das Gutachten jede
Polemik vermeidet,

Das Gutachten enthidlt in der Hauptsache eine Unter-
suchung tiber die Méglichkeiten und Auswirkungen einer
Arbeitszeitverkiirzung im Hinblick auf die Produktivitit
und die Kosten der Unternehmungen. Dagegen beschif-
tigt es sich nicht ausfithrlich mit dem Argument, das der
Arbeitsminister im Einvernehmen mit den Tarifpartnern
zuletzt als das allein mafigebende bezeichnet hat: Es seien
nicht wirtschaftliche, sondern technische Erwigungen dafiir
entscheidend, dafl Ausnahmegenehmigungen zur Sonntags-
arbeit erteilt wiirden. Es ist sicher als ein Erfolg der éffent-
lichen Meinung zu werten, dafl man sich in Diisseldorf
jetzt zu diesem Grundsatz bekennt. Vorher wurde zwischen
technischen und &konomischen Erwigungen nicht so sorg-
filtig unterschieden, sondern es wurde in der Hauptsache
geltend gemacht, dafl die Arbeitszeitverkiirzung nur bei
gleichzeitiger Steigerung der Produktivitit tragbar sei.

»Technische und 6konomische Notwendigkeiten®
und Sonntagsarbeit

Was nun die ,technischen Notwendigkeiten® betrifft, so
scheinen sie die Sonntagsarbeit durchaus nicht in dem
Umfang erforderlich zu machen, wie sie durch das Arbeits-
ministerium zugelassen worden ist. Von solchen Notwen-
digkeiten im Unterschied zu konomischen spricht man
dann, wenn die Unterbrechung des Arbeitsprozesses eine
Qualitdtsminderung der herzustellenden Giiter oder eine
Schidigung der Betriebsanlagen oder wenigstens unver-
hiltnismifig hohe unproduktive Kosten fiir die Wartung
und Wiederingangsetzung der Anlagen zur Folge haben
wiirde. Wir entnehmen den Ausfithrungen von Herbert
Reichel SJ in den ,Gesellschaftspolitischen Kommentaren®
(15. 3. 57), die als Blatt der christlich-sozialen Kollegen-
schaft im DGB hieriiber gewifl objektiv urteilen, dafl
solche technischen Notwendigkeiten nur in einem kleinen
Teil der betroffenen Werksabteilungen vorliegen,
nimlich bei einigen Siemens-Martin-Werken. Walz-
werke und Elektrostahlwerke kénnen am Sonntag still-
stethen und stechen im Ausland z. T. tatsichlich still.

Reichel schreibt, .daf diese Tatsache dem Arbeitsminister, .

der sich auf die ,technischen Notwendigkeiten® berief,
bekannt war. ,Was aber z. B. in Schweden technisch mog-
lich ist, kann nicht anderswo auf Grund technischer Not-
wendigkeiten unmdglich sein.

Es diirfte iibrigens wohl niemanden geben, der — jenseits
der polemischen Auseinandersetzung — bestreitet, dafl es
vor allem um die wirtschaftliche Rationalisierung geht, die
gleichzeitig den Werken die Ausnutzung der Hochkon-
junktur sichern soll (,Die Nachfrage nach Stahl ist stin-
dig im Steigen®) und den Arbeitnehmern ihren Anteil an
dieser Konjunktur gewahrleisten will. In dem Gutachten
wird nun gezeigt, dafl es dafiir eine andere Moglichkeit
gibt als die, die man gefunden hat. Die Arbeitsorganisa-
tion und Schichteinteilung macht die geringsten Schwie-
rigkeiten. Es werden nicht weniger als fiinf Vorschlige
dafiir unterbreitet, die den Arbeitern zwischen 26 und 39
freie Sonntage im Jahr sichern. Als wochentliche Arbeits-
zeit ist in diesen Plinen im Minimum die 38- und im
Maximum die 44,5-Stunden-Woche vorgesehen.

Fiir die mit einer solchen Regelung verbundenen Produk-
tionsmoglichkeiten ist entscheidend, dafl die Betriebszeit
unter Zugrundelegung der genannten Arbeitszeitpline
hchstens 160 und mindestens 152 Stunden in der Woche
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betragen wiirde, wihrend sie in der gleitenden Arbeits-
woche 7 mal 24 = 168 Stunden betrigt. Zum Vergleich
sel bemerkt, dafl die gesetzlich zugelassene Hochstbetriebs-
zeit 156 Stunden betrdgt, die aber in den in Frage kom-
menden Stahlwerken schon vor Einfiihrung der gleitenden
Arbeitswoche auf 160 Stunden erhéht worden war. Um
wieviel kann die Produktion demnach durch Einfiihrung
der gleitenden Arbeitswoche gesteigert werden?

Das Gutachten schreibt wortlich: ,Nimmt man an, daf8
die durchschnittlich in einer Stunde erzeugte Produktions-
menge unveridndert bleibt, so errechnet sich zunichst die
Erhohung bei einer Ausweitung der Betriebszeit von 160
auf 168 Stunden mit 59%. Da aber etwa die Hilfte aller
Siemens-Martin-Ofen mit Generatorgas beheizt wird und
deshalb die achtstiindige Reinigungszeit beibehalten wer-
den muf, betrigt die wirkliche Produktionssteigerung nur
etwa 2,5%0. Es diirfte ausgeschlossen sein, daff dieses Er-
gebnis die schweren Nachteilé der gleitenden Arbeitswoche
aufwiegen konnte.®

Ferner mufl das Verhiltnis der gesamten Produktions-
kosten zu den Lohnkosten bedacht werden; denn bei einer
Arbeitszeitverkiirzung unter der Voraussetzung einer im
wesentlichen gleichbleibenden Betriebszeit erhéht sich ja
der Lohnanteil an den Gesamtkosten sowohl dadurch, daff
der einzelne fiir kiirzere Arbeitszeit denselben Lohn wie
zuvor erhalten soll, als auch dadurch, dafl zusitzliche Ar-
beitskrifte benttigt werden. Nun aber trifft das Gut-
achten folgende Feststellung, die in der breiten Offent-
lichkeit sicherlich iiberraschen wird: ,Die Lohne betragen
etwa 2,5 bis 3%y der Herstellungskosten fiir den Stahl.
Auch hier handelt es sich also um Betrige, die fiir die
Wirtschaftlichkeit keine wesentliche Rolle spielen. Ein-
zelberechnungen, die die Gutachter in drei Wochen vor-
genommen haben, ergaben, daff die Produktivitit der drei
Werke seit 1955 (also vor Einfithrung der gleitenden Ar-
beitswoche) um 9,5 %/o gesteigert werden konnte, wihrend
die Lohnerhdhungen zwischen 7 und 996 betrugen. Dem-
nach wird also durch die Einfithrung der gleitenden Ar-
beitswoche weder fiir die Produktivitit Entscheidendes
gewonnen noch der Kostenanteil der Lhne entscheidend
beeinflufit oder, wie man behauptet, tiberhaupt erst trag-
bar gemacht. Zwar sei diese Mafinahme der &konomisch
einfachste Weg, aber wirklich auch der primitivste.

Die Bedeutung des Gutachtens besteht darin, dafl es die
betriebstechnische und 8konomische Moglichkeit beweist,
die gleitende Arbeitswoche durch eine humane Form der
Arbeitszeitverkiirzung zu ersetzen. Es ist also einfach
nicht richtig, den Arbeitern zu sagen, ihr Gewinn an Frei-
zeit und sonntiglicher Freizeit sei nur durch diese Verein-
barung zu ermoglichen gewesen, und die Kirche zu be-
schuldigen, sie habe die arbeiterfreundliche Regelung zu
verhindern versucht.

Ebensowenig scheint die gleitende Arbeitswoche dadurch
entschuldigt werden zu konnen, dafl ,,durch diese Rege-
lung der Sonntag besser als bisher geheiligt werden kann®,
wie es im Votum der westfilischen evangelischen Landes-
kirche vom Oktober 1956 heifit. Das kann doch eigentlich
nur dann behauptet werden, wenn es keine Moglichkeit
gibt, ihn noch besser zu heiligen! Ein Vergleich zwischen
dem Gutachten und den im Bericht der Herder-Kor-
respondenz (vgl. ds. Jhg., S. 238) angefiihrten Be-
rechnungen iiber die Zahlen der freien Sonntage und
Sonntagsstunden in der gleitenden Arbeitswoche zeigt den
sehr groflen Unterschied zwischen den zwei Moglichkei-
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ten. Zumal wenn man noch hinzusetzt, dafl nun 33 9%
mehr Arbeiter Sonntagsarbeit zu leisten haben werden.
Man hat die Neuregelung dadurch zu bagatellisieren ver-
sucht, dafl man sagt, es wiirden nur 17000 Arbeiter von
ihr betroffen (die Familienangehorigen freilich nicht ge-
rechnet), wihrend in anderen Wirtschaftszweigen allein in
Nordrhein-Westfalen fast 1 Million von 5,8 Millionen
Beschiftigter Sonntagsarbeit irgendwelcher Art zu leisten
haben. Eine genaue Untersuchung wiirde wohl zeigen, dafl
in diesen Zahlen eine Menge iiberfliissiger, rein Skono-
misch bedingter und vielleicht auch gesetzwidriger Sonn-
tagsarbeit stedst. Es ist moglich, daf auch die Kirche solche
Arbeit manchmal nicht bemerkt oder tibersehen hat.

Eine Stellungnabme Kardinal Frings’

Aber der grofite Teil jener anderen Sonntagsarbeit ist nun
einmal durch das Allgemeinwohl bedingt und schlechter-
dings notwendig. Auf den grundsitzlichen Unterschied
hat Kardinal Frings in seinem Schreiben vom 13. Mirz
1957 an den Vorstand des Arbeitgeberverbandes Eisen
und Stahl nochmals hingewiesen: ,, Wird doch der Sonn-
tag als gesellschaftliche Einrichtung und in seiner Sonder-
stellung unter den iibrigen Tagen der Woche durch die
Neuregelung fiir die betroffenen Arbeiter de jure und de
facto abgeschafft.“ Das heiffit: Was bisher eine, vielleicht
nicht geniigend ernst bekimpfte Ausnahme war, wird
durch den Tarifvertrag zweier michtiger gesellschaftlicher
Organe zum Gesetz erhoben.

Kardinal Frings hat auch nochmals auf eine weitere Kon-
sequenz hingewiesen: ,Da die Sonntagsruhe allen Indu-
striezweigen wirtschaftliche Einbuflen auferlegt, konnte
von keiner Stelle uns bisher die Besorgnis abgenommen
werden, dafl es unmdglich sein wird, die Ausweitung der
von Ihnen geplanten Mafinahmen zu verhindern, wenn
ein Industriezweig sich davon ginzlich frei machen kann,
zumal andere dann sich auf den Gleichheitsgrundsatz des
Grundgesetzes berufen werden.“ Mit der Einfithrung der
gleitenden Arbeitswoche an irgendeiner Stelle der Wirt-
schaft, wenn sie nicht durch evidente technische Notwen-
digkeiten oder eine evidente Riicksicht auf das 6ffentliche
Wohl begriindet ist, fillt eben eine Grundsatzentschei-
dung, vollzieht sich der ,Dammbruch®, dessen Kata-
strophe in dem Gefille besteht, das er erzeugt,

An den Universititen und technischen
und musischen Hochschulen der Bun-
desrepublik studierten zum letzten Er-
fassungszeitpunkt (Wintersemester 1955/56) 6882 Aus-
linder aus 92 Staaten. Die Zahl ist Jahr fiir Jahr in
starkem Ansteigen begriffen und hat die Hohe von
1928/30 effektiv bereits iiberschritten (damals waren es
im ganzen Reichsgebiet rund 7000).

In der Reihenfolge der Nationen fiihrt Persien mit 843
Studenten; es folgen Norwegen mit 776, dieUSA mit 730,
dann Griechenland, die Tiirkei, die Schweiz, die Nieder-
lande. Aus Europa kommen 3670, aus Asien 1950, aus
Nord- und Mittelamerika 826, aus Stidamerika 227, aus
Afrika 198, aus Australien 11.

Unter den Studienfichern steht Medizin mit 26%0 an
weitaus erster Stelle; es folgen Maschinenwesen 15%o,
Philosophie 12%0, Bauwesen 9%, Naturwissenschaften
8%/0, Wirtschafts- und Sozialwissenschaften 6%/0. Die Theo-
logie aller Konfessionen studieren nur 2,8%o.

Ausldndische
Studenten in der
Bundesrepublik
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Der Klerus in Uber Zahl und Verteilung, Alters-
Osterreich aufbau und Herkunft des dsterreichi-
schen Klerus hat das Internationale Katholische Institut
fiir kirchliche Sozialforschung, Abteilung Osterreich, einen
ausfiihrlichen Bericht vorgelegt und an die Darlegung der
Tatsachen einige Hinweise und Vorschlige hinzugefiigt.

Unterschiedliche Besetzung der Pfarren

Fiir die 6145000 Katholiken Osterreichs — von denen
42%9 zu den Ostersakramenten gehen und 33%p regel-
miflig den Sonntagsgottesdienst besuchen — sind un-
mittelbar in der Pfarrseelsorge 4268 Priester tatig (diese
und alle folgenden Angaben nach dem Stand von 1952).
Das ergibt einen Durchschnitt von 1439 Gliubigen, die
ein Priester zu betreuen hat, eine Zahl, die—in Europa —
nur in Portugal und sonst nur in den siidamerikanischen
Lindern hoher liegt. (Vgl. Soziographische Beilage Nr. 2,
9. Jhg., nach S. 360, wo allerdings der Ordensklerus ein-
bezogen ist.)

Dieser Durchschnitt ist aber nach Ditzesen und nach Stadt
und Land sehr verschieden. Innerhalb der Erzdibzese
Wien haben die 197 Pfarreien des Stadtgebietes (in den
Grenzen von 1952) fiir 1459200 Katholiken 479 Priester,
d. h., auf einen Priester kommen 3131 Katholiken. 14
Pfarren haben noch immer — trotz der Neugriindungen
unter Kardinal Innitzer — mehr als 20000 Gldubige mit
einem Durchschnitt von 5520 Katholiken pro Priester,
44 Pfarren haben je 10—20000 (Verhiltnis 1:4058), 40
Pfarren je 5—10000 (1:2600), wihrend 17 Pfarren we-
niger als 1000 Gliubige haben. Die grofiten Pfarren sind
also am schlechtesten mit Priestern versorgt. Wenn man
als Norm fiir eine gute seelsorgliche Betreuung einen
Durchschnitt von ca. 1000 rechnet, fehlen in Wien-Stadt
etwa 1000 Priester, d. h., es wiirden dreimal soviel ge-
braucht als vorhanden sind.

In den Landgebieten der Erzditzese dndert sich das Bild.
Im iiberwiegenden biuerlichen Raum nérdlich der Donau
bestehen 268 Pfarren mit 310 Priestern fiir 295300 Gliu-
bige (Verhiltnis 1:939).

Im stark industrialisierten Gebiet siidlich der Donau be-
stehen 166 Pfarren mit 234 Priestern fiir 294600 Katho-
liken (Verhiltnis 1:1265); 7 Pfarren haben mehr als
5000 Katholiken (1:2430), 14 DPfarren 3—5000
(1:2070).

Dibdzese St. Pélten: 414 Pf., 538 Pr., 614700 K. (1 :1130).
Wieder der grofle Unterschied: Die groferen Orte, be-
sonders St. Pslten und Krems, sind schwach besetzt,
wihrend 55 Pfarren weniger als 500 und 155 Pfarren
zwischen 500 und 1000 Gliubige haben, 2 Pf. mit iiber
10000 K. (1 : 2940), 8 Pf. 5—10000 K. (1:2027).
Didzese Linz: 444 Pf., 720 Pr., 1004600 K. (1:1395);
14 Pf. haben mehr als 10000 (1 :3360); 23 Pfarren 5 bis
10000 Katholiken (1:2100).

Apostolische Administratur Eisenstadt: 173 Pf., 203 Pr.,
231400 K. (1:1140). Nur 9 Pfarren mehr als 3000 K.
Erzbistum Salzburg: 188 Pf., 288 Pr., 371260 K. (1 zu
1289); 2 Pf. iiber 10000 K. (1 :3340); 9 Pf. 5—10000 K.
(1:2350).

Didzese Seckau-Graz: 362 Pf., 607 Pr., 980000 K. (1 zu
1630); 12 Pf. iiber 10000 (1:3910); 40 Pf. 5—10000
(1:2520); 54 Pf. 3—5000 K. (1:1730).

Didzese Gurk-Klagenfurt: 329 Pf., 373 Pr., 389000 K.
(1:1040); in Klagenfurt: 1:1870 (weitere Angaben aus
dem Schematismus nicht ersichtlich). :



Apostolische Administratur Innsbrude-Feldkirch:
Apostolische Administratur Innsbruck (= Tirol ohne das
Gebiet ostlich des Zillertales, das zu Salzburg gehbrt)
allein: 237 Pf., 323 Pr., 297800 K. (1:930); 1 Pf. iiber
10000, 10 Pf. 5—10000 K. ‘
Apostolische Administratur Feldkirch (= Vorarlberg):
115 Pf.; 173 Pr., 179800 K. (1 :1040); 1 Pf. iiber 10000,
5 Pf. 5—10000 K.

Schluffolgerungen: 1. Die Stidte Wien, Linz und Graz
brauchen dringend neue Pfarren.

2. Der Unterschied in der Besetzung in Stadt und Land
ist sehr grofl. Neben den schlecht versorgten grofen Pfar-
ren der Stiddte, besonders in Wien, gibt es 368 Pfarren mit
weniger als 500 Katholiken und 662 Pfarren von 500 bis
1000 Katholiken. Um auf dem Lande Priester frei zu be-
kommen, schldgt der Bericht vor, eine Anzahl kleiner und
kleinster Pfarren zusammenzulegen und die Gliubigen
von einem zentralen Punkt aus zu betreuen. Ein Zu-
sammenleben mehrerer Priester in einer Gruppe (,Team,
équipe missionnaire®) wiirde auch der seelischen Verein-
samung des Priester entgegenwirken. Natiirlich ‘erkennt
das Institut auch die Schwierigkeiten einer solchen Zu-
sammenlegung: mogliche Schidigung religids lebendiger
kleiner Pfarrgemeinschaften, schwierige Erreichbarkeit
von Bergpfarren im Winter. In Usterreich sind in dieser
Richtung schon einige Schritte unternommen worden. Dies
miifite, wie der Bericht meint, in gréflerem Umfang fort-
gesetzt werden.

Altersaufban

Ein weiterer Teil der Untersuchung beschiftigt sich mit
dem Altersaufbau des Klerus. In diese Untersuchung sind
alle Priester, nicht blof die in der Pfarrseelsorge tdtigen
einbezogen: im Ganzen 6813, davon Weltgeistliche
4298 — 64 Prozent, Ordensgeistliche 2515 = 36 Prozent.
1. Weltpriester nach Dibzesen gegliedert (der Bericht
unterscheidet zwdlf Fiinfjahrgruppen mit absoluten und
relativen Zahlen, wihrend wir zur Vereinfachung je zwel
Fiinfjahrgruppen zusammennehmen und nur die relativen
Zahlen, Prozentsitze der Gesamtzahl der Priester an-

fithren):

Jahrgang Wien St.Polten Linz  Eisenst.
1866/75 5,5 67 3,5 4,8
1876/85 13,0 13,0 12.5 1551
1886/95 2205 16,9 2153 23,8
1896/05 21,2 7.2 19,4 13,6
1906/15 26,8 31,6 28,2 36,9
1916/25 10,6 139 15:1 7,8

100,0 100,0 100,0 100,0

Jahrgang  Salzburg Graz  Klagenf. Innsbr.-F.
1866/75 6,9 3,4 6,0 9,4
1876/85 15,3 11,6 18,5 477
1886/95 20,0 21,0 25,3 20,7
1896/05 215 21,8 212 16,8
1906/15 23.8 26,1 2151 24,0
1916/25 129 16,1 7.9 11,4

100,0 100,0 100,0 100,0

Schlufifolgerung: Der Weltklerus ist sehr tiberaltert. 29,7
Prozent sind Alter als 61 Jahre (gerechnet fiir 1952) gegen-
itber 23,9 Prozent der minnlichen Bevblkerung Oster-
reichs insgesamt. Die Jahrginge 1906—1915 sind (mit
Ausnahme von Klagenfurt) iiberall die stdrksten, die
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Jahrginge 1916—1925 aber sehr schwach, wobei die
Unterschiede zwischen den Didzesen groff sind. Die
jiingeren Jahrginge sind am besten vertreten in Graz,
Linz und St. Pdlten. '

2. Ordenspriester: Die entsprechenden Verhiltniszahlen
fiir die sechs Jahrgangsgruppen lauten: 5,3; 12,4; 17,8;
21,6; 30,5; 12,4. Das Bild ist also dhnlich dem des Welt-
klerus, doch ist die Uberalterung etwas geringer mit 27
Prozent der iiber 61jihrigen. Wie beim Weltklerus folgt
auf den Hohepunkt der Jahrginge 1906—1915 ein
rascher Riickgang.

Der Bericht teilt die Ordensgeistlichen nach dem Muster
des ,Annuario Pontificio® in fiinf Gruppen ein: a) Chot-
herrn (Augustiner-Chorherrn, Primonstratenser u. a.);
b) Ménche (Benediktiner, Zisterzienser u. a.); ¢) Mendi-
kanten (Dominikaner, Franziskaner, Kapuziner, Karme-
liten u. a.); d) Regularkleriker (Jesuiten, Piaristen, Ka-
millianer u. a.); e) Mitglieder kirchlicher Kongregationen
(Lazaristen, Redemptoristen, Salesianer u. a.) und stellt
fiir jede Gruppe gesondert den Altersaufbau fest.

Jahrgang Grial " Gr.b Grc Gr.driGr.e
1866/75 &3 86 L BN S
1876/85 12800 5,40° 125 81 112
1886/95 1740 S 24, 25 L 50 E = 13 1 508
1896/05 19, 1k 2. 20 950822 6 26 DL DS
1906/15 28,800 £ 25,6003 0 L2 3 0370
1916/25 fag iy adiaing  atos fnah

100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Herkunft des Klerus

Die Untersuchung ergab, daf ein Grofiteil des oster-
reichischen Klerus nicht aus dem Gebiet des heutigen
Usterreichs stammt, nimlich 22 Prozent (11,7 Prozent der
Weltgeistlichen und 36,5 Prozent der Ordenspriester).

1. Weltpriester. Anteil der nicht in Usterreich geborenen
Priester nach Didzesen: Wien 19,6; Linz 3,4; St. Polten
6,6; Eisenstadt 18,8; Salzburg 15,1; Graz 3,6; Klagen-
furt 29,9; Innsbruck-Feldkirch 5,9. Am wenigsten
autochthon sind also dieDigzesen Gurk-Klagenfurt, Wien,
Eisenstadt und Salzburg.

Den grofiten Teil der nicht aus Usterreich stammenden
Priester stellte Deutschland, nimlich 4,8 Prozent aller
Weltpriester. Das Gebiet der heutigen CSR stellte 3,6,
Ungarn 0,9, Jugoslawien 0,8 Prozent. Die aus den Nach-
folgestaaten Usterreichs stammenden Priester gehdren
einerseits der dlteren Generation an, anderseits sind es
Fliichtlingspriester von 1945.

2. Ordenspriester. Der Anteil der nicht aus dem Gebiet
des heutigen Usterreich stammenden Ordenspriester ist
im ganzen sehr hoch (36,5 Prozent) und nach den fiinf
oben aufgezdhlten Gruppen sehr verschieden, nimlich
(in der gleichen Reihenfolge) 17,8; 29,2; 27.4; 40,3; 54,5
Prozent. Aus Deutschland stammen 3,4; 11,7; 12,7; 14,1;
35,1 Prozent aller Ordenspriester. Die zwei letzten Grup-
pen sind naturgemafl beweglicher und bauen vielfach mit
auslindischen Kriften ihre osterreichischen Provinzen
auf.

Uberraschend hoch ist die Zahl der Ordenspriester, die aus
Deutschland stammen. Demgegeniiber tritt der Anteil aus
den Lindern der ehemaligen 8sterreichisch-ungarischen
Monarchie, an die man gewohnheitsmifig in erster Linie
denkt, merklich zuriick.

Der hohe Anteil des Auslandes bei mittlerer Gesamtzahl
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der Priester zeigt, dafl Usterreich nicht im Stande war, die
notigen Priester selbst hervorzubringen. Heute, da die
Zustrome aus dem Ausland versiegt sind oder doch
schwicher werden, tritt die geringe Leistung Osterreichs
schirfer und bedrohlicher hervor. Die natiirliche Tendenz
geht offenbar in der Richtung, dafl jede Didzese auf die
eigenen Gldaubigen angewiesen ist.

Relativer Reichtum der Diézesen an Berufungen

Das Institut hat auch untersucht, welche Ditzesen Uster-
reichs relativ am meisten Priester (Welt- und Ordens-
priester zusammen) hervorgebracht haben. Als Mafl wurde
die Zahl der derzeit lebenden Priester, die in der Ditzese
* geboren sind, im Verhiltnis zu 100000 Katholiken ge-
nommen. Dabei ergaben sich folgende Zahlen: Wien 53,
Klagenfurt 74, Eisenstadt 91, Salzburg 98, Seckau 105,
St. Polten 107, Linz 129, Innsbruck-Feldkirch 188. Nicht
mitgezdhlt sind dabei die Gsterreichischen Priester, die ins
Ausland gegangen sind. Da aber fiir 1952 nur 105 Missio-
nare, die aus Osterreich stammten, ermittelt worden sind,
kann das Gesamtbild durch die Missionare kaum stark ver-
dndert werden. Auffillig ist der Unterschied Wien —
Innsbrudk-Feldkirch.

Verwendung des Klerus

Ein letzter Abschnitt handelt von der Verwendung des
Klerus. Um Vergleichszahlen zu bekommen, mufite man
bei jedem Priester die Haupttitigkeit vermerken und ihn
danach gruppieren, wodurch die seelsorgliche Tatigkeit,
die ja auch der im Unterricht oder in der Verwaltung
titige Priester leistet, auller Betracht bleibt. Naturgemafy
ergaben sich viele Grenzfille und unklare Fille. Die Sta-
tistik lautet:

Titigkeitsgebiet Weltpriester Ordenspriester
Seelsorge 70,0%0 45,6%0
Unterricht 7,0 11,3
Wissenschaft und Studium . 3,4 9,0
Verwaltung 41 14,4
Benefizianten 1,5 —_
Im Ruhestand 10,0 18,7
Auflerhalb der Didzese 4,0 1,0

100,0 100,0

Weitere Schlufifolgerungen

1. Die Zahl der Priester, die nicht in der Pfarrseelsorge
eingesetzt sind, scheint in Osterreich besonders grofi zu
sein. In den Niederlanden z. B. sind 21,5 Prozent der
Weltpriester nicht hauptberuflich in der Seelsorge, in
Osterreich dagegen 30 Prozent.

2. Um Priester vom Religionsunterricht zu entlasten,
miifite man noch mehr Laien zu Religionslehrern heran-
bilden.

3, Hinsichtlich der Kldster macht sich der Bericht Gedan-
ken von Willy Lorenz zu eigen (,Klosterreich am Scheide-
weg®, in: ,Wort und Wahrheit“, August 1953): Tausch
der weit entfernten Stiftspfarren gegen nahegelegene
Pfarren, so dafl die Monche bzw. Chorherrn wenigstens
einmal in der Woche in ihr Kloster kommen konnten, so-
wie Konzentration und Bildung von Prioraten von 8 bis12
Ménchen,so dafl auch dort ein monastisches Leben méglich
wire, was eine stirkere Ausstrahlung in die Umgebung
bedeuten und die Berufungen férdern wiirde.

350

4. Der Priestermangel Osterreichs ist erschreckend grofi.
(Dieser Sorge hat auch Erzbischof Kénig, Wien, seinen
diesjihrigen Fastenhirtenbrief gewidmet.) Wenn man
rechnet, dafl zu einer intensiven seelsorglichen Betreu-
ung fiir 1000 Glaubige ein Priester notig ist, fehlen in
Wien 1000 und in ganz Osterreich 1700 Priester. Der
Priestermangel wird in den nichsten Jahren noch grofier
werden. In Wien standen in den vier Jahren 1952—1955
85 Sterbefillen nur 68 Priesterweihen gegeniiber, in
Klagenfurt 1953/54 22 Sterbefillen 4 Priesterweihen. In
15 bis 20 Jahren werden die Aufgaben der Seelsorge von
einer Gruppe Priester iibernommen werden miissen, die
3 bis 4mal so klein-ist wie die, die heute diese Aufgaben
leistet.

Um die Berufungen zu férdern, miifite man den Jugend-
lichen und Eltern stirker die Sorgen der Kirche nahe-
bringen. Es konnte wohl mehr Propaganda gemacht
werden. Die ,,Vocation exhibition®, die man 1952 in
London und anderen Stidten veranstaltete, hat einen er-
staunlich grofien Erfolg gehabt.

5. Schliefflich regt der Bericht an, im Rahmen eines
»europdischen Priesterplanes® Priester aus dem Ausland
heranzuziehen. Der Fortschritt im gesamteuropaischen
Denken unserer Zeit wird dies begiinstigen. Osterreich,
das an einer entscheidenden Stelle in Europa liegt, kénnte
wohl mit einer solchen Hilfe rechnen.

Aus Rom, Siid- und Westeuropa

In Paris wurde am 31. Mirz und
1. April das feierliche Gedichtnis des
300. Todestages des Priesters Jean-
Jacques Olier, des Griinders der Prie-
stergemeinschaft von Saint-Sulpice, begangen. Aus diesem
Anlafl richtete der Heilige Vater ein vom 25. Mirz da-
tiertes Handschreiben an den Erzbischof von Paris, Kar-
dinal Feltin, in dem er die Eigenschaften darlegte, die der
Priester besonders in der heutigen Zeit besitzen miisse:
»Das reiche Erbe priesterlichen Geistes im franzosischen
Klerus, dem Wir wie Unsere Vorginger oft und gern Ehre
erwiesen haben, hort auch heute nicht auf, Friichte zu
tragen, und es gibt viele Priester in Stadt und Land, die
sich in tapferer Treue bemiihen, dem Ideal der Heiligkeit
zu entsprechen, das ihnen die Gebete der Priesterweihe
vorstellen: ,Erneuere in ihnen den Geist der Heiligkeit . . .
Es leuchte in ihnen die Gestalt der ganzen Gerechtigkeit’
(Pontificale). Und doch begegnet das Priesteramt heute
neuen Widerstinden oder zum mindesten solchen, die
durch gewisse Verhiltnisse der Entchristlichung und der
Umwandlung vieler Strukturen und durch die Unruhe der
Ideen und die Freiheit der Sitten gewachsen sind. Gerade
auch der Eifer, mit dem der Priester in allen Lebens-
kreisen gegenwirtig sein mochte, um sie zu evangelisieren,
allen Leiden nah sein mdchte, um ihnen Heilung zu
bringen, dieser Eifer setzt ihn bisweilen der Gefahr aus,
es an Vorsicht im Urteil und an Zuriickhaltung im Beneh-
men fehlen zu lassen. Aber konnte man umgekehrt den
entschuldigen, der sich von unfruchtbarem Haften an der
Vergangenheit oder von leichtfertigen Kritiken ent-
mutigen liefle und es nicht wagte, die Welt, die er bekeh-
ren soll, so zu sehen, wie sie ist, und der angesichts so
vieler gefdhrdeter Seelen nicht von der gleichen angst-
vollen Sorge erfiillt ist wie Wir selber?

Der Papst iiber
GrofBe und Verant-
wortung des
Priestertums



In einer so schwierigen Zeit ist die Erinnerung an Olier
lehrreich, der umso mehr von der Notwendigkeit des
inneren Lebens iiberzeugt war, je besser er aus pastoraler
Erfahrung die schwierigen Aufgaben seines Amtes kannte:
er gemahnt die gegenwirtige Generation daran, dafl
Grofle und Kraft des Priesters darin besteht, dafl er voll
und ganz Mann Gottes und Mann der Kirche ist.

Mann Gottes zu sein bedeutet vor allem, nach der Voll-
kommenheit der gottlichen Liebe zu streben: ,Seid heilig,
denn ich, der Herr euer Gott, bin heilig® (Lev. 19, 2).
Heute wie gestern hat aber die Heiligkeit Gebet und
Askese zur unerlifilichen Voraussetzung; und Wir kénnen
all Unsern mit den Arbeiten des Priesteramtes belasteten
Sthnen gar nicht genug empfehlen, sich in Bezug auf ihre
Treue gegeniiber dieser doppelten Verpflichtung zu prii-
fen... Diese von ihren Vorgidngern vorgezeichneten
Wege, diese Wege, die vor allem die Heiligkeit ihrer Be-
rufung fordert, sollen die Priester von heute mit umso
mehr Hochherzigkeit gehen, als die apostolischen Auf-
gaben, die sie bedringen, eiliger und zwingender sind . . .
Nicht ohne ernste Griinde haben Wir in Unserer Ermah-
nung Menti Nostrae [vgl. Herder-Korrespondenz 5. Jhg.,
S. 62ff. und 130ff.] ,Unsere Sorge und Angst’ aus-
gedriidst im Gedanken an einige Unserer Sohne, die sich
,in den Strudel der duflerlichen Aktivitit bis zur Vernach-
lissigung der ersten Pflicht des Priesters, seiner eigenen
Heiligung, gestiirzt haben® (AAS t. 42, S. 677). Die
grofien Gesetze der Vereinigung mit Gott und der Frucht-
barkeit des Apostolats bleiben die gleichen von Jahr-
hundert zu Jahrhundert; das Kreuz bleibt das Werkzeug
unseres Heils; und immer nur durchdie Aufopferung seiner
selbst, die die gottliche Liebe eingibt, immer nur ,durch
Fasten und Beten® wird der Fiirst dieser Welt besiegt.

Der Priester, der Mann Gottes, ist ebenso in hervor-
ragender Weise Mann der Kirche... Unter den gegen-
wirtigen Umstinden sind die Verbundenheit der Priester
untereinander, ihre Fiigsamkeit gegeniiber der Hierarchie,
ihre Treue gegeniiber der Lehre und den Richtlinien des
Heiligen Stuhls so wichtige Faktoren fiir den Fortschritt
der Kirche, daf Wir gar nicht genug auf den Tugenden
bestehen kénnen, die dieses Zeugnis der Einheit und Liebe
erfordert. Alle Bemiihungen miissen sich um den Bischof
sammeln, der fiir das Apostolat in seiner Dizese und fiir
die Lehre, die dort verkiindet wird, verantwortlich ist.
Fehlt ihm diese tiefe Verwurzelung in dem, was das ge-
meinsame Werk der Kirche in dieser oder jener Region,
diesem oder jenem Milieu ist, so liuft der einzelne Priester
bald Gefahr, seine iibernatiirliche Fruchtbarkeit zu ver-
lieren, wie ein Strom, der, von seiner Quelle abgeschnitten,
rasch versiegt . . .“ :

Der Heilige Vater gab zum Schluff den Seminardirektoren
und Oberen der Priestervereinigung von Saint-Sulpice
noch eine besondere Mahnung mit, in diesem Sinne den
Geist des Griinders wachzuhalten.

Papst Pius XII. empfing am 22. Mirz

Der Papst an ;
Neupriester des in Sonderaudienz fiinfzehn neuge-
Spanischen Kollegs  yoilte Priester des Spanischen Pépst-

lichen Kollegs mit ihren nach Rom gekommenen An-
gehdrigen und den Professoren des Kollegs unter Leitung
von Rektor Msgr. Santiago Flores. Er richtete an sie eine
Ansprache, in der er eingangs und abschlieflend auf die
gnadenhafte Wiirde des Priestertums hinwies. Dann

L

nannte er ,,drei Charakteristika von Romertum (romani-
dad), die euch fiir das ganze Leben auszeichnen sollten®.
Das erste Kennzeichen sei ein besonderer Vollkommen-
heitsgrad in der personlichen Bildung. ,Nachdem ihr in
euren eigenen Dibzesen unter den jungen Leviten aus-
gewihlt worden seid, konntet ihr in diesem Rom mit
Meistern der Tugend und Wissenschaft in Verbindung
treten, die ihrerseits in ihren Fichern mit gleicher Sorgfalt
ausgewdhlt worden sind; hinzu kamen die auflerordent-
lichen Méglichkeiten der Vorbereitung und der Studien,
die hier zu euerer Verfiigung standen. Das alles mufite in
hervorragender Weise beitragen, euere Charaktere zu
prigen, eueren Geist zu pflegen, eueren menschlichen
und wissenschaftlichen Horizont zu erweitern und euere
Seele durch die besten Beispiele, die hchsten Lehrgiiter,
die eindrucksvollen Erinnerungen, die grofartigste
Praxis zu bereichern, wie ihr sie mit eueren eigenen Augen
betrachten konntet. So sollte ein in Rom herangebildeter
Priester mehr als jeder andere ein stindiges Beispiel pro-
funder und bestimmter kirchlicher Lehre und geschmei-
digen und gepflegten Geistes sein; vor allem anderen aber
miifite er ein vollendetes Beispiel priesterlichér Tugenden
darstellen.”

In zweiter Hinsicht sei Romertum ,so etwas wie ein
Synonym fiir Katholizitdt“, die ohne Riicksicht auf Her-
kunft oder Geschlechter alle Glieder in einem groflen
Organismus briiderlich vereine. Hier kam der Papst auf
die Rolle und Aufgabe Spaniens zu sprechen. ,Euer Volk,
geliebteste Sohne, ist zwar in einer Ecke dieses alten
Europa gelegen; aber es ist sich bewuflt, dafl heute in der
Welt schon die Trompetenstifie erklingen, die die briichig
gewordenen Mauern engherziger Partikularismen nieder-
reiflen, um einen weiten Raum fiir das Gemeinsame und
Weleweite zu 6ffnen. Als romische Priester kénnt ihr euer
Volk noch eine Stufe héher auf diesem Weg katholischer
Aufgeschlossenheit fithren; sie ist es ja, die dazu dient,
euer Volk, ohne es seiner grofartigen Eigenschaften und
seiner reichen Besonderheiten zu berauben, immer ent-
schlossener in diese Strome wechselseitiger Zusammen-
arbeit einzugliedern, in denen heute viele die Zukunft und
die Rettung der Welt sehen; sie ist es vor allem, die es
immer stirker jenes katholische Fiihlen erleben lift, das
im Notfall das Eigene zu i{iberwinden weify, um besser
die anderen zu erreichen: unvoreingenommen gegeniiber
jedermann und mit dem entschiedenen Willen, zum Wohl
eines grofleren Ganzen, wenn es sein muf}, auch ein Opfer
nicht zu flichen.“

Das dritte Merkmal priesterlichen Romertums ist nach
den Worten des Heiligen Vaters das lebendige Bewufit-
sein davon, dall Rom mit seinem Stellvertreter Christi die
Mitte der Kirche ist. Der Papst erwihnte noch die Tra-
dition des Spanischen Kollegs, das in absehbarer Zeit
seinen alten Palazzo Altemps verldfit, um in sein neues
grofles Gebiude umzuziehen, das die spanischen Katho-
liken Pius XII. zum Geschenk machten und zu dem im
vergangenen Jahr die Grundsteinlegung stattfand.

Der Papst tiber die Am Sonntag, den 17. Mirz, empfing
RolleallerMenschen der Heilige Vater den Vizeprisidenten
guten w“;\f“flin der Jer Vereinigten Staaten von Amerika,
heutigen Weltlage  p ' H. Nixon, in Privataudienz. In
einer kurzen Ansprache sagte er ihm:

»In dieser kritischen Stunde, von der Wir glithend hoffen
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und flehen, sie mdge das Ende einer langdauernden Krise
der Verhiltnisse in Ost und West bedeuten, ist es trdst-
lich, das Vertrauen festzustellen, das Ihr hochverehrter
Prisident und Ihr edles Volk, ebenso wie alle, die bis in
die fernsten Winkel dieser Erde Thre Hoffnungen und
Befiirchtungen teilen, in den einfachen, formlosen, unge-
heuchelten Ausdruck des guten Willens als Schliisselwerk-
zeug zur Beilegung internationaler Spannungen setzen.
Damit soll die Notwendigkeit und Funktion von Ver-
handlungen und kollektiven Ubereinkiinften nicht herab-
gesetzt werden. Weniger denn je kann die menschliche
Familie heute von politischen Vertrigen und Beschliissen
absehen, die sorgfiltig und fleiflig ausgearbeitet und for-
muliert und durch feierliche Sanktionen vervollstindigt
werden missen. Echter Friede ist immer ein Werk der
Gerechtigkeit; und Gerechtigkeit kann kaum mehr als
leerer Hohn sein, wenn die Ehrfurcht vor den Gesetzen
Gottes fehlt. Aber mehr und wichtiger als Gesetzesent-
wiirfe oder diplomatische Anniherungen — oder viel-
mehr in ihnen enthalten wie der Geist, der den Buch-
staben belebt — ist das Schlagen menschlicher Herzen in
briiderlicher Eintracht, das dazu beitrigt, Vertrige zu
einer lebendigen und befreienden Kraft fiir den Frieden
in der Weltgemeinschaft zu machen. Von den mensch-
lichen Beziehungen sagte der hl. Paulus zu den Rémern:
,Denn wer den Nichsten liebt, der erfiillc das Gesetz’
(Rom. 13, 8).

Und wie konnte man auch erwarten, dafl die letzten
diisteren Schatten des Mifitrauens verschwinden, wenn
nicht die Menschen guten Willens es iiberall deutlich
machen, zuerst daheim und dann drauflen, daff die Ach-
tung vor dem Gewissen und der Wiirde des Menschen, die
sie bekennen, fest auf den Felsen der briiderlichen Ver-
bundenheit unter Gott gegriindet ist und nicht auf den
verinderlichen Sand wirtschaftlichen oder politischen
Nutzens? Das offene Herz — Wir sind sicher, Sie werden
darin mit Uns iibereinstimmen —, mehr noch als die
offene Hand, bleibt der sicherste Beweis fiir die Aufrich-
tigkeit und damit zugleich fiir die sittliche Geradheit,
ebenso bei Nachbarn wie bei Nationen.

Am 28. Mirz empfing der Heilige
Vater eine Gruppe der Jungen Union
der CDU aus West-Berlin in Audienz
und richtete eine kurze Ansprache an
sie. Nach einleitenden Worten sagte er:
»Sie bekennen sich zur ,christlichen Politik?, also zu einer
Politik, die auf christlichen Wahrheiten oder Grund-
sitzen als ihren letzten Grundpfeilern ruht. Zu ihnen
gehort die Tatsache, dafl alle Autoritit sich von Gott her-
leitet und an Gott gebunden ist. Der Staat ist kein letztes,
und es gibt keine Staatsallmacht, wohl aber eine Staats-
macht, und die ,christliche Politik® hat einen starken
Sinn fiir sie. Denn ohne Macht kann der Staat sein Ziel,
durch eine von allen eingehaltene Rechts- und Sozial-
ordnung das Gemeinwohl zu sichern und zu fordern,
nicht erreichen.

Zu jenen letzten Grundpfeilern gehdrt auch die Achtung
vor der Menschenwiirde, vor denunantastbaren Menschen-
rechten, den Rechten des Einzelnen wie der Familie —
und zu ihnen z#hlt die freie Betitigung der wahren
Gottesverehrung und das Recht der Eltern auf das Kind
und seine gute Erziehung. Hier liegt der Grund, warum

Der Papst an eine
Jugendgruppe der
Christlich-Demokra-
tischen Union aus
‘West-Berlin
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die Kirche sich fiir das Recht der katholischen Eltern auf
eine ihrer Uberzeugung entsprechende Schule einsetzen
mufl und bis zum Letzten einsetzen wird. Wir haben dies
vor kurzem ausgesprochen; Wir haben jedoch gerade
jetzt allen Grund, es von neuem zu betonen.

Die Staatsmidnner sind daran, das geeinte Europa zu
schaffen. Ein grofles Werk, und Wir haben immer wieder
erkldrt, wie sehr Wir jeden Schritt in dieser Richtung
begriifen. Mochten nur alle, die im 5ffentlichen Leben
stehen und unmittelbar oder mittelbar auf solche hochste
politische Ziele hinarbeiten, sich bewufit sein, wie sehr
deren Bestand von der inneren Gesundheit der beteiligten
Volker und Staaten abhingt. Diese innere Gesundheit ist
aber nicht zu erreichen ohne starke religivse Krifte, die
sich irgendwie bis in die letzten Zellen des gesellschaft-
lichen Organismus auswirken. Wenn schon nicht so vieles
andere auf dem Gebiet der &ffentlichen Sittlichkeit, so
sollten wenigstens die innerstaatlichen Wirtschaftskimpfe,
die immer bedrohlichere Formen annehmen, allen Be-
teiligten die Augen &ffnen.“

Neue Durch ein Motuproprio vom 19. Mérz
sﬂe;d‘:;m;lgen d. Js. Sacram Communionem hat der
es Eucharistischen o1s s .

S Heilige Vater die Erleichterungen der

postolischen Konstitution Christus
Dominus iiber die Abendmessen und das Eucharistische
Niichternheitsgebot noch weiter ausgedehnt. Der Text
dieses Motuproprio (das der ,Osservatore Romano“ am
23. 3. verdffentlicht hat) lautet:

»Um es den Gldubigen zu erméglichen, die heilige Kom-
munion hidufig zu empfangen und das Gebot, an Fest-
tagen die heilige Messe zu horen, leichter zu erfiillen,
haben Wir in den ersten Tagen des Jahres 1953 die
Apostolische Konstitution Christus Dominus [vgl. Herder-
Korrespondenz 7. Jhg., S. 217 ff.] verkiindet, durch die
Wir die Vorschriften der Eucharistischen Niichternheit
milderten. Zugleich iibertrugen Wir den Ortsordinarien
die Vollmacht, die Feier der Messe und Austeilung des
hl. Kommunion in den Abendstunden zu gestatten, so-
bald gewisse Vorbedingungen dazu gegeben sind.

Wir setzten die Zeit der vor der Messe oder der hl. Kom-
munion einzuhaltenden Niichternheit, wenn diese am
Nachmittag gefeiert bzw. empfangen wiirde, auf drei
Stunden fiir feste Speisen und eine Stunde fiir nicht-
alkoholische Getréinke herab. '

Die Bischdfe haben Uns ihre tiefe Dankbarkeit wegen der
reichen Friichte bezeugt, die diese Konzession hervor-
gebracht hat, und viele von ihnen haben Uns eindringlich
gebeten, sie zu ermichtigen, die Feier der hl. Messe in den
Nachmittagsstunden in Anbetracht des grofien Gewinns,
den die Gliubigen davon haben wiirden, tiglich zu
gestatten. Sie baten Uns zugleich, das Niichternheitsgebot
vor der Messe oder der hl. Kommunion in gleicher Weise
auch auf die Messe oder hl. Kommunion auszudehnen, die
in den Morgenstunden gefeiert bzw. empfangen wiirde.
Im Hinblick auf die betrichtlichen Wandlungen, die sich
in der Ordnung der Arbeit, der &ffentlichen Amter, ja
des ganzen sozialen Lebens vollzogen hat, haben Wir es
fiir gut erachtet, den dringlichen Bitten der Bischofe statt-
zugeben, und haben daher angeordnet:

1. Die Ortsordinarien, ausgenommen die nicht mit be-
sonderem Mandat ausgestatteten Generalvikare, kénnen
die Feier der hl. Messe in den Nachmittagsstunden fiir



jeden Tag gestatten, sobald das geistige Wohl eines be-
trichtlichen Teils der Gliubigen das verlangt.

2. Die eucharistische Niichternheit, die die Priester vor
der Feier des heiligen Mefopfers und die Gliubigen vor
Empfang der hl. Kommunion einzuhalten verpflichtet
sind, wird sowohl fiir den Morgen wie fiir den Nach-
mittag auf drei Stunden fiir feste Speisen und alkoholische
Getrinke, auf eine Stunde fiir nichtalkoholische Getrinke
festgesetzt. Wasser bricht die Niichternheit nicht.

3. An die Einhaltung dieser eucharistischen Niichternheit
sind auch diejenigen gebunden, die die hl. Messe mitten
in der Nacht oder in den ersten Morgenstunden feiern
oder dann die hl. Kommunion empfangen.

4. Kranke diitfen, auch wenn sie nicht bettligrig sind,
nichtalkoholische Getrinke und eigentliche Medizinen
sowohl in festem wie in fliissigem Zustand ohne Zeit-
beschrinkung vor der Feier der hl. Messe oder dem
Empfang der hl. Kommunion zu sich nehmen.

Alle, die von diesen Erleichterungen profitieren, sollen
sich aber um so eifriger bemiithen, diese Erleichterungen
durch ein leuchtendes Beispiel christlichen Lebens und
besonders durch Werke der Bufie und der christlichen
Liebe wieder aufzuwiegen.

Die Bestimmungen dieses Motuproprio treten mit dem
25, Mérz 1957, dem Fest Marii Verkiindigung, in Kraft.
Alle dem entgegenstehenden Vorschriften, auch wenn sie
besonderer Erwihnung wert wiren, sind damit aufler
Kraft gesetzt.

Rom zu St.Peter, 19. Mirz, dem Fest des hl. Joseph, des
Patrons der Gesamtkirche, im 19. Jahr Unseres Ponti-
fikats.“

Reaktionen auf die
Ansprache des Pap-
stes an die Fasten-
prediger in Italien

Die Ansprache des Heiligen Vaters
an die Pfarrer und Fastenprediger von
Rom, die wir in unserem vorigen
Heft (S. 327—330) wiedergegeben
haben, hat in der italienischen Offentlichkeit eine gewal-
tige Aufregung hervorgerufen. Es handelt sich dabei um
den (bei uns auf S. 328 rechts wiedergegebenen) Ab-
schnitt, in dem der Papst auf die, Bestimmungen des
italienischen Konkordats, der sogenannten Lateranver-
trige vom Jahr 1929/30, hinweist, nach denen die
italienische Regierung sich verpflichtet, ,in Anbetracht
des heiligen Charakters der Ewigen Stadt, Sitz des
Obersten Hirten, Mittelpunkt der katholischen Welt und
Ziel der Pilgerfahrten ..., alles zu verhindern, was mit
diesem seinem Charakter unvereinbar ist“. Der Papst
wies, ,um nur ein Beispiel zu nennen®, auf gewisse
schamlose Lichtspielplakate in der Stadt, die man ihm
geschildert hatte, und auf die ,pornographischen Zeit-
schriften, die in den Kiosken ausgestellt sind®, auf Filme
und Fernsehproduktionen hin, von denen man sagen
miisse, dafl sie sich mit dem heiligen Charakter der Stadt
nicht vertriigen. Gegen all dies forderte er den Protest
der Katholiken Roms, die sich selber verteidigen miifiten
Abei der geringen Hoffnung, anderswo eine wirksame
Verteidigung zu finden, zumal nachdem die Erklirung
abgegeben worden ist, gewisse bisherige Richtlinien seien
gemifl der Verfassung iliegal®.

Proteste gegen diese Ausfiihrungen des Hmhgen Vaters
erhoben sich von den verschiedensten Seiten und unter
den verschiedensten Gesichtspunkten. Zunichst schon die
Frage der Fakten: Ist Rom wirklich eine sittenlose Stadt?

Ist sie anders als jede andere Grofistade der heutigen
Welt? Und wenn es schon die Stinden Roms anzuprangern
gile — ist die ,Siinde des Fleisches® wirklich die
schlimmste? Solche Fragen sind auch auf katholischer
Seite erhoben worden. Die eigentliche Erregung galt
aber einem anderen Punkt: Hat der Papst ein Recht,
Forderungen fiir das offentliche Leben der italienischen
Hauptstadt zu stellen? Hielten sich seine Worte im
Rahmen seines Hirtenamtes als Bischof von Rom, oder
tiberschritten sie nicht vielmehr diese Befugnisse und
»mischten sich in die Angelegenheiten des Staates ein“?
Hier kam der ganze Antiklerikalismus weitéster italie-
nischer Kreise zum Ausdruck. Die Ansprache rithrte zu-
dem an einen sehr heiklen Punkt der heutigen italienischen
Verfassung, den Gegensatz zwischen den Grundgesetzen
der neuen italienischen Verfassung von 1948 und den in sie
aufgenommenen Bestimmungen der vorherigen, d. h. der
faschistischen Gesetzgebung, darunter auch der Lateran-
vertrige, der bisher noch nicht durchgearbeitet worden ist.
Von katholischer Seite hat man sich bemiiht, die Vereinbar-
keit beider Gesetzesgruppen nachzuweisen, indem man die
verschiedenen Paragraphen ausfiihrlich interpretierte (so
S. Lener 5] in ,La Civilta Cattolica®, 21. 7. 56; vgl.
Herder-Korrespondenz, Zeitschriftenschau, 10. Jhg.,
S.587). In der Praxis sind aber sowohl die Bestimmungen
beider Gesetzesgruppen iiber die Religionsfreiheit wie
auch das Grundgesetz iiber die Pressefreiheit mit den noch
aus der faschistischen Zeit stammenden Artikeln des
Polizei- und Sicherheitsgesetzes zum Schutz gegen un-
erwiinschte Druckerzeugnisse und Plakate in der Offent-
lichkeit immer wieder miteinander in Konflikt geraten.
Die Aufregung iiber die Forderungen des Heiligen Vaters
zur Wahrung des sakralen Charakters der Ewigen Stadt
ist im gegenwirtigen Augenblick noch besonders gestei-
gert worden durch den Riidktritt des Prisidenten des
Obersten Verfassungsgerichtes, De Nicola; obwohl die
Griinde zu diesem Riicktritt nicht bekanntgegeben worden
sind, heifft es allgemein, einer der drei vermutlichen
Griinde sei die Kritik, die der Papst an der Titigkeit des
Verfassungsgerichtshofs getibt habe (diese Kritik soll auch
der Bemerkung des Papstes zugrundeliegen, gewisse bis-
herige Richtlinien seien als nichtverfassungsgemifl er-
klirt worden). Kurz, die wenigen Worte des Heiligen
Vater haben nicht nur das gekrinkte Ehrgefiihl des Romers
auf den Plan gerufen, sondern auch mitten in dieschwierige
innenpolitische und auch rechtliche Situation des heuti-
gen Italien getroffen,

Roms Immoralitit

Der ,,Osservatore Romano® hat eine ganze Serie von
Artikeln und Polemiken in Erwiderung auf Artikel in
anderen Zeitungen herausgebracht (16., 17., 27., 29.,
31. 3. 57), darunter zwei Zusammenfassungen: ,Die
ersten zehn Tage“ und ,,Nach zwanzig Tagen“. Es handelt
sich dabei sowohl um die Frage der Unsittlichkeit Roms
wie um die Diskussion um Verfassung, Konkordat und
Verfassungsgerichtshof. Was den Vorwurf der Sittenlosig-
keit Roms angeht, so zitieren wir einen hdchst anschau-
lichen Absatz aus der ,Stampa“ (von Paolo Monelli,
27.3.57), dem auch der ,,Osservatore Romano* die Sach-
lichkeit nicht abspricht. Darin werden die Worte des
Papstes mit einer Lunte verglichen, die eine ganze
Kettenreaktion von Explosionen ausgelost hat. ,Die
gesamte romische Presse und alle Wochenzeitungen
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des Nordens haben reagiert, als ob die ganze Lebens-
weise der Romer unter Anklage gestellt und eine aufler-
ordentliche Entartung und Sittenlockerung angeprangert
worden wire (der Titel einer Mailinder Wochenzeitung
lautete ,Rom unter Anklage, Alarmruf tiber Roms Sitt-
lichkeit); Beamte, Prilaten, auslindische Journalisten,
Schriftsteller, Kiinstler, Regisseure, Abgeordnete, Sena-
toren, Rechtsanwilte sind gefragt worden: ,Was meinen
Sie, ist Rom wirklich verderbt, ist es wirklich eine laster-
hafte Stadt?® ,Existieren Threr Meinung nach wirklich
jene Elemente der Korruption, von denen der Papst ge-
sprochen hat?‘ usw. Und man erhielt erstaunte und ent-
riistete Antworten und kam auf allen Seiten zu dem
Schluf}, daf die Dinge nicht so schlimm stinden, wie man
gesagt habe. Wer? In den Worten des Papstes ist nicht
die Rede von tatsichlicher Korruption, hochstens von
einer Gefahr, die droht ... Aber alle Rémer scheinen sich
getroffen gefiihlt zu haben; diese ingstlichen Fragen,
diese leidenschaftlichen Leugnungen klangen wie eine
,excusatio non petita‘ und liefen Abgriinde von Schind-
lichkeit vermuten . . .“ Nachdem er so die Aufregung der
Nation ein wenig ins Licherliche gezogen hat, stellt dann
dieser — wie eine Reihe anderer — Artikel fest, daf die
eigentliche Korruption Roms nicht in den Auswiichsen
einer gewissen Vergniigungsindustrie lage, hierin sei Rom
nicht anders als das iibrige Land und weniger arg als
viele andere Hauptstidte, sondern in der schamlosen
Gewinnsucht, den Spekulationen, dem Fortbestehen der
Elendsviertel am Stadtrand und dergleichen. Er weist
aber auch darauf hin, dafl der Papst in diesem Augenblick,
in seiner. Fastenansprache, eben nur auf die ins Auge
fallenden Entstellungen der Heiligen Stadt habe hin-
weisen wollen, zu deren Beseitigung der Staat durch die
Lateranvertrige eigentlich verpflichtet sei.

Die ersten Entgegnungen auf die ,Rede iiber die Sitten-
losigkeit Roms“ (wie die papstliche Ansprache bald von
der Presse genannt wurde) kamen von liberaler und
republikanischer Seite. Hier wurde betont, man kénne
eine moderne Grofistadt nicht in ein Kloster ver-
wandeln. Das Argument — das der ,Osservatore
Romano“ demgegeniiber unterstrich —, Rom sei keine
Grofistadt wie eine andere und diese Einwinde ver-
kinnten den sakralen Charakter der Stadt, der doch auch
von der Verfassung anerkannt sei, hat in diesen antikleri-
kalen Kreisen natiirlich keine Zugkraft, obwohl die
meisten von ihnen zugeben, die vom Papst bean-
standeten Plakate seien mindestens aus #sthetischen
Griinden wirklich eine Schande fiir die Stadt. Diesen
Kreisen mufl jedoch zunichst die Aufgabe und Vollmacht
des Papstes als Bischof von Rom klargemacht werden,
»die Freiheit des hochsten Priesters, des Bischofs von
Rom wie des gesamten Episkopats, mit seinen Gliubigen
zu verkehren: die katholischen Grundsitze, die religitsen
ebenso wie die moralischen, zu verwirklichen und zu ver-
breiten, auch mittels der Aktion der Katholiken. Eine
Freiheit, die nach ihrer heute allgemein anerkannten und
friedlichen rechtlichen und logischen Interpretation nicht
nur darin besteht, daf sie konkret verwirklicht wird,
sondern auch darin, dafl sie von jener Kritik, jener Ent-
stellung, jenen stindigen Angriffen verschont bleibt, die
beleidigen und sowohl den um die Freiheit betriigen,
der von ihr Gebrauch macht, indem sie ihn Einschiichte-
rungen voraussetzen, als den, der sie geniefit, indem sie das
Gewissen in Furcht versetzen und den Geist auf
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Abwege bringen...“ Und, so betont der ,Osservatore

Romano®, der Heilige Vater hat hier ausschlieflich
als Bischof von Rom zu seinen Pfarrern und Fasten-
predigern gesprochen, damit diese es ihren Gliubigen
wiederholten, und hat sich ,rein, ausschlieflich wund
unanfechtbar auf religidsem und moralischem Gebiet
bewegt“ (,Osservatore Romano*“ 27. 3. 57. ,, Venti giorni
dopo“). Uberall, so hief es schon am 17. Mirz im
»Osservatore Romano®, begegnet man dem gleichen Vor-
urteil: ,namlich dafl der Papst nicht von Politik sprechen
darf, auch wenn diese den Altar angeht, denn sie ist
Sache Cidsars und also nicht des Stellvertreters Gottes,
er darf nicht von Moral sprechen, denn da diese Materie
auch im Konkordat vorgesehen ist, diirfen hier nur die
diplomatischen Wege beschritten werden. Und doch, wir
sagten es schon, diese Wege wurden beschritten; aber was
man beklagt, ist das Fehlen angemessener Gesetze. So hat
also der Bischof von Rom, dessen Rechten und Freiheiten
der Staat eigens gesetzliche Bestimmungen und die
Lateranvertrige gewidmet hat, nicht die Moglichkeiten
aller anderer italienischer Bischofe, die von dem un-
bestreitbaren Recht Gebrauch machen, in politischen
Fragen ganz allgemein und insbesondere in solchen der
Religions- und Sittenpolitik mitzusprechen.®

Die Lateranvertrige und die Verfassung

Wenn hiermit die Frage der 6ffentlichen Sittlichkeit Roms
schon nahe an die Frage der Kompetenzen zwischen Staat
und Kirche im besonderen Fall der Ewigen Stadt riickt —
hat der Bischof von Rom das Recht zur sittlichen Mah-
nung seiner Gliubigen, das jeder andere Bischof hat? —,
so rithrt die Kritik des Papstes an gewissen Entstellungen
der ,reinen Linien des Antlitzes Roms“ durch den Hin-
weis auf das Konkordat und die Erwihnung, dafl gewisse
bisher gehandhabte Richtlinien als nichtverfassungsgemil
erklirt worden sind, an das heikle Problem der Giiltig-
keit der Bestimmungen des italienischen Konkordats in
der heutigen Verfassung und hat selbstverstindlich einen
Sturm von Entgegnungen hervorgerufen, zumal die
papstliche Rede mit einer hochst labilen Krisenlage des
ganzen inneren Gefiiges des Landes, insbesondere aber der
obersten richterlichen Instanz, des Verfassungsgerichts-
hofs, zusammentraf. Von rechts wie von links wird dem
Papst vorgeworfen, er mische sich ,in unannehmbarer
Weise“ (so hief es in ,La Voce Republicana®) in An-
gelegenheiten des Staates, erhabe den Verfassungsgerichts-
hof angegriffen, er berufe sich ,,auf faschistische Gesetze®
(so die kommunistische ,Unita“). Der ,Osservatore
Romano®“ hat mehrmals betont, eine Kritik am Ver-
fassungsgerichtshof liege nicht vor (,,Osservatore Ro-
mano®, 27. 3.: ,Wir haben wieder und wieder gesagt:
diese Kritik existiert nicht).

Was ist dann aber mit dem Hinweis des Papstes auf ,Er-
klirungen, gewisse bisherige Richtlinien seien gemifl der
Verfassung illegal®, gemeint? Wogegen richtete sich diese
Klage? Sie richtete sich, so sagt der ,Osservatore Ro-
mano“ an der gleichen Stelle, ,gegen die Zustinde, die
sich aus dem Verfassungsgrundsatz einer Pressefreiheit
ergeben, deren Mifibrauch das Gesetz auf Grund eben der
Verfassung selber unterdriicken miifite, was es jedoch
nicht getan hat und immer noch nicht ausreichend tut®.
Wihrend Presse und 6ffentliche Meinung verschiedenster
Richtung (und moglicherweise auch der Prisident des
Verfassungsgerichtshofs, der wenige Tage spiter zuriick-



getretene Senator De Nicola) die Bemerkung des Papstes
auf die Spannungen zwischen Verfassung und Konkordat
in bezug auf die Religionsfreiheit interpretieren, die in
der letzten Zeit Gegenstand verfassungsgerichtlicher Ent-
scheidungen zugunsten der nichtkatholischen Religions-
gemeinschaften gewesen ist, hat sie sich in Wahrheit
also — und das bestitigt wohl auch der Zusammenhang,
in der diese Bemerkung in der Fastenansprache steht —
auf die Spannungen zwischen dem Grundgesetz der abso-
luten Pressefreiheit und den noch aus der faschistischen
Zeit stammenden Bestimmungen der Polizei- und Sicher-
heitsgesetzgebung bezogen, die sich auf Auswiichse und
Miflbrduche von Druckerzeugnissen in der Offentlichkeit
beziehen: Bestimmungen, auf die sich der Staat berufen
konnte, um das Antlitz Roms als einer Heiligen Stadt im
Sinne seiner Verpflichtungen aus dem Konkordat vor
sittenlosen Plakaten, Zeitschriften und Filmen zu be-
wahren. Da auch in dieser Materie noch keine neuen
Gesetze die faschistischen abgelost haben, besteht aber
gegenwartig fiir den italienischen Staat {iberhaupt keine
andere Grundlage, gegen Auswiichse der Publizistik vor-
zugehen.

Ob nun aber die Kritik des Heiligen Vaters so oder so
gedeutet wird, auf die Religionsgesetzgebung oder auf
die Pressefreiheit, in beiden Fillen handelt es sich um
Risse in der heutigen italienischen Gesetzgebung, um den
Widerspruch zwischen der Absolutheit der Grundgesetze
(wenn diese auch sowohl fiir die freie Ausiibung religitser
Uberzeugungen wie fiir die Meinungsduflerung in Presse,
Rundfunk, Fernsehen und durch Plakate die sehr all-
gemeine und nicht durch Durchfithrungsgesetze prizisierte
Einschrinkung machen, die offentliche Sitte und Ruhe

und Ordnung diirften nicht verletzt werden) und den Ver- -

pflichtungen, die der italienische Staat zum Schutz des
Zentrums der katholischen Christenheit iibernommen hat.
Dieser Widerspruch muff auf jeden Fall geldst werden und
1a88¢ sich auch 16sen, da ja auch der Staat keine Schranken-
losigkeit im Gebrauch der grundlegenden Freiheiten
dulden und eine Ubereinstimmung mit der Kirche auf
der Grundlage von Sitte und Ordnung finden kann, so-
bald der Wille dazu vorhanden ist. Aber diese Lésung
wird erschwert durch das Festhalten an schrankenlosen
Freiheitsidealen auf Seiten des Liberalismus und aller
anderen antiklerikalen Krifte in Italien; sie wird bos-
willig hintertrieben von kommunistischer Seite. Der Papst
seinerseits wendet sich auch hier — wie die Ansprache
an die Fastenprediger wiederum beweist — nicht nur an
die Gliubigen, sondern an die Gemeinschaft aller Gut-
willigen, mit jener weisen FEinsicht, die die italienische
katholische Offentlichkeit, die nun einmal weitgehend zu
»Klerikalismus® neigt, nicht immer geniigend teilt.

Die Herder-Korrespondenz hat im
vergangenen Jahr mehrmals ausfithr-
lich iiber die Entwicklung der sozialen und wirtschaft-
lichen Lage in Spanien berichtet (zuletzt ds. Jhg., S. 163).
Seit den LohnerhShungen im letzten Herbst, die offen-
sichtlich nicht nur dazu bestimmt waren, die unzufrie-
denen Atrbeitnehmer zu beschwichtigen, sondern auch
der immer deutlicher werdenden Stimme des spanischen
Episkopates (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.79)
— wie auch anderer Kreise (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S.108) — die Spitze zu nehmen, ist das Land

Die soziale Frage
in Spanien

nicht zur Ruhe gekommen, wie die Studentenkrawalle in
Madrid und Barcelona sowie der Verkehrsmittelboykott
in der katalanischen Hauptstadt zu Anfang dieses Jahres
beweisen. Die Unruhe hilt aus verschiedenen Griinden
an, u. a. weil auch diesmal wie frither schon die Lohn-
erhdhungen auf die Preise abgewilzt und damit illu-
sorisch gemacht wurden, und ferner, weil der Staat der
Unternehmerseite eine schwerwiegende Konzession
machen mufite: Seit Ende Dezember darf der Unter-
nehmer Entlassungen von Arbeitern und Angestellten
seines Betriebes vornehmen, ohne vorher die Einwilligung
des Arbeitsamtes einholen zu miissen. Dieser Entschlufl
der Regierung ist sicher — auf lange Sicht gesehen — zum
Vorteil fiir die spanische Wirtschaft (vorausgesetzt, dafl
der Staat zhnliche Grundrechte einer freien Gesellschafts-
ordnung auch den Arbeitnehmern einriumt, z.B. das
Recht zum Zusammenschlufl in echten Gewerkschaften,
auf das der spanische Primas, Kardinal Pla y Deniel, am
17. Mérz 1957 auf der 3. Nationalversammlung der
»Accibn Social Patronal® nachdriicklich hingewiesen hat).
Denn die spanische Wirtschaft trug seit Jahren schwer
an dem Ballast jener Arbeitskrifte, die kaum die
Arme regten, weil sie wuflten, daf sie nicht entlassen
werden konnten. (Die Arbeitsimter beschieden nidmlich
die” Anfragen der Unternchmer beziiglich Entlassungen
durchweg abschligig.) So kam es, dafl die unterbezahlte
spanische Arbeitskraft in der Praxis weit teurer kam als
die hoher entlshnten Arbeitskrifte in anderen Lindern
(»Deutsche Zeitung und Wirtschaftszeitung®, 5.1.57). Ob
freilich die Regierung den Zeitpunkt fiir diese Neuord-
nung giinstig gewahlt hat, da die Bevolkerung wegen der
zunehmenden Teuerung schon unruhig war und nun noch
moglicherweise mit einer grofleren Arbeitslosigkeit rech-
nen mufl, scheint vielen Beobachtern fraglich zu sein.

Unter diesen Gesichtspunkten — wenn auch nicht aus-
schlieflich — mufl auch die Umbildung der spanischen
Regierung vom 25. Februar 1957 gesehen werden. Wie
schon die alte Regierung, die am 20. Juli 1950 in einer
wirtschaftlichen Krisensituation berufen wurde, so ge-
schah die jiingste Regierungsumbildung zu einem fiir die

" spanische Wirtschaft sehr kritischen Zeitpunkt. Den An-

stof} fir die Ablésung gab freilich eine politische Ausein-
andersetzung zwischen dem spanischen Staatschef und der
Falange bzw. ihrem Generalsekretir José Luis Arrese y
Magra, die mit dem Riicktritt Arreses endete (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S.108). Bei der Regierungs-
umbildung fillt auf, daf die Mehrzahl der Ressorts, die mit
Wirtschaftsfragen zu tun haben, von neuen Leuten besetzt
wurden; es wurde sogar ein neues ,Ministerium fiir Ko-
ordinierung und Wirtschaftsplanung® geschaffen, an
dessen Spitze der Prisident des ,Nationalen Wirtschafts-
rates“, der Katalane Pedro Gual Villalbi, als Minister
ohne Portefeuille berufen wurde. Inwieweit es ihm ge-
lingen wird, die spanische Wirtschaft aus der Sadkgasse
herauszufiihren, hingt natiirlich auch von den neuen
Ministern fiir Finanzen (Mariano Navarro Rubio), Handel
(Alberto Ullastres Calvo), Landwirtschaft (Cirilo C4novas
Garcia) — und natiirlich von Franco selbst ab (vgl.
~Neue Ziircher Zeitung®, 28. 2. 57). Villalbis Wirtschafts-
programm ist nicht neu. Schon sein Vorginger Arburia
hatte dhnliches gefordert. Das Programm lautet: Hebung
des Lebensstandards, bessere Verteilung der Reichtiimer,
und vor allem: Steigerung der Produktion durch Libera-
lisierung der Wirtschaft. Die Steigerung der Produktion
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soll erreicht werden durch eine ,den hiesigen Moglich-
keiten angepafite Mechanisierung einerseits und durch
Heranbildung eines Stammes qualifizierter Arbeitskrifte
anderseits*, wie Villalbi erklirte (,Neue Ziircher Zeitung®,
28. 3. 57). Die Frage ist nur, ob der neue Chef der
spanischen Wirtschaft — im Gegensatz zu seinen Vor-
gidngern — geniigend Interesse und Entgegenkommen
bei der Offentlichkeit und beim Volk fiir sein Programm
finden wird. Denn die Steigerung der Produktion setzt
zunichst einmal hérteres Arbeiten, Sparen, Sich-Ein-
schrinken voraus (worauf auch der Leitartikel der Zeit-
schrift der Katholischen Aktion Spaniens, ,Ecclesia®
[2. 3. 57], hinweist).

Der Vorrang der Produktion

Die neuen Wirtschaftsfihrer konnen bei der Durch-
fithrung ihres Programmes auf wichtige Bundesgenossen
zdhlen, einmal die Syndikate, deren bisheriger General-
sekretdr, José Solis Ruiz zum Falangeminister gemacht
wurde, ,um die Partei zu entpolitisieren und sie
der fiir Franco unbequemen Haltung des sozialen
Protestes zu entkleiden® (Siiddeutsche Zeitung®,
16./17. 3. 57). Dann aber auch auf fithrende Minner
der Kirche und der Katholischen Aktion Spaniens.
Diese unterstiitzen das neue Wirtschaftsprogramm der Re-
gierung; das zeigten zwei weitere Leitartikel in , Fcclesia®
(9. und 23. 3. 57) sowie eine Studie des Titularbischofs
von Sululi, Fidel Garcfa Martinez (in: ,Razén y Fe®,
Mirz 1957, S. 213—236). Sie ist iiberschrieben: ,Der
Lebensstandard des spanischen Handarbeiters. Wirklich-
keiten und Moglichkeiten®, und stellt das Musterbeispiel
einer nationalkonomischen Vorlesung fiir Leute dar, die
im Wirtschaftsprozef stehen und von ihm abhiingen, da-
bei jedoch nicht in der Lage sind, seine grundlegenden Ge-
setze zu durchschauen und daher leicht der Demagogie
unverantwortlicher Elemente verfallen konnen. Seit Jah-
ren, so sagt der Bischof, wiirden in Spanien immer wieder
»das Kapital®, , die Unternehmer®, ,die Reichen® zu den
Siindenbocken der verfahrenen wirtschaftlichen Lage des
Landes gemacht, weil sie sich der ,gerechten Verteilung“
des nationalen Reichtums widersetzten. , Wir haben kei-
nerlei Interesse, die Reichen, die Unternehmer, den Kapi-
talismus zu verteidigen samt ihren Stinden — die wahr-
lich nicht gering sind —, und wir denken nicht daran, die
berechtigten Erwartungen der Arbeiterklasse zuriickzu-
schrauben®, aber man sollte doch endlich Vernunft an-
nehmen. Wer glaubt, alle sozialen und wirtschaftlichen
Fragen durch ,gerechte Verteilung® l6sen zu konnen, ver-
einfacht sie in einer Weise, die der marxistischen Losung
durch den Klassenkampf bedenklich nahekommt. Die Ver-
teilung allein bedeutet keine wirkliche Losung der
sozialen Frage, auch nicht auf dem rein wirtschaftlichen
Sektor. Denn ,wer etwas verteilen will, muf} erst etwas
zum Verteilen haben®, sagt Bischof Garcia Martinez,
d. h., ohne Produktion gibt es keine Verteilung, und: das
Herstellen kommt vor dem Verteilen. Einen der Schliissel
zur Bewiltigung der wirtschaftlichen Schwierigkeiten in
Spanien bietet daher heute die Steigerung des Sozial-
produkts.

Der Bischof hat nun mit Hilfe seines Arbeitsstabes iiber
das spanische Volkseinkommen der Jahre 1951, 1952,
1953 und 1954 Erhebungen angestellt, und die Diffe-
renzen, die sich zwischen den Angaben des Nationalen
Wirtschaftsrates und den Berechnungen der Wirtschafts-
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mission der USA iber Spanien ergaben, mit leitenden
Beamten des Wirtschaftsrates gekldrt. Danach betrug das
spanische Volkseinkommen 1954 291,8 Milliarden Pe-
seten; auf jeden Spanier entfielen demnach 9130 Peseten
jéhrlich, auf jeden im Arbeitsprozefl stehenden 23671.
Die entsprechenden Vergleichszahlen aus dem Jahre 1929
betrugen 1237 bzw. 3666 Peseten. Obgleich das Volks-
einkommen von 1954 elfmal so hoch war wie das von
1929, ist sein Realwert gleichgeblieben, wie Bischof
Garcia Martinez nachweist — eine Auswirkung der
Inflation. Das erste Ergebnis seiner Untersuchung lautet
daher: das Volkseinkommen in Spanien hatte 1954 den
gleichen Realwert wie 1929. Von 1929 bis heute konnten
— aufs Ganze gesehen — die Ertrige der spanischen
Wirtschaft wohl absolut, nicht aber pro Kopf gesteigert
werden.

Das Problem der Verteilung

Beziiglich der gerechten Verteilung des Volkseinkommens
stellt Bischof Garcia Martinez folgende Uberlegung an:
Man konnte verlangen, daff die jihrlich erarbeiteten
290 Md. Peseten genau pro Kopf der Erwerbspersonen
verteilt wiirden. Das aber sei absurd. Man muf sich dar- -
tiber im klaren sein, daR ohne Investitionen keine Volks-
wirtschaft lebensfihig ist; denn man mufl die bestehenden
Produktionsquellen erhalten und neue erschliefen. Die
Investitionsrate fiir die spanische Wirtschaft, die in rascher
Entwicklung begriffen dst, darf nicht weniger als 189/o des
jahrlichen Volkseinkommens betragen (in Italien sind es
21%0). Auflerdem darf man nicht vergessen, dafl nicht alle
Staatsbiirger gleich entlohnt werden konnen. Es gibt eine
Anzahl von Berufen, deren Ausbildung lange und teuer
ist; dazu gehdren alle wissenschaftlichen und technischen
Berufe, ohne deren Férderung und Pflege das Heran-
bilden einer fiir die Volkswirtschaft unerlifilichen Fiih-
rungsschicht undenkbar ist. Auf sie kann kein Volk auf
die Dauer verzichten, zumal dann nicht, wenn es ge-
zwungen ist, wirtschaftlich aufzuholen. Der Bischof schitzt
diese Schicht von Privilegierten in Spanien auf 250000.
Zu ithnen kommen 2,1 Millionen Unternehmer und Arbeit-
geber. Auch ihnen kommt in der volkswirtschaftlichen
Produktion eine bedeutende Rolle zu. Wie schon bei der
Fithrungsschicht driickt auch hier der Bischof die Zahl der
Unternehmer kriftig. Von den 2,1 Millionen sollen nur
750000 der grofleren Unternehmer als privilegierte aner-
kannt werden, die restlichen werden mit den Lohn-
arbeitern gleichgesetzt. Insgesamt sollen also — nach der
Rechnung Bischof Garcla Martinez’ — nur eine Million
Spanier iiberdurchschnittliches Einkommen haben, und
zwar von monatlich 6000 Peseten (ungefahr das dreifache
des spanischen Facharbeiters), jihrlich jedoch nicht
mehr als insgesamt 50 Milliarden Peseten, das sind 19
Prozent des Volkseinkommens. Zu diesen 19 Prozent
kommen die 18 Prozent fiir die unerlifilichen Investi-
tionen. Diese 37 Prozent miissen billigerweise von den
290 Md. Volkseinkommen abgezogen werden, dann ver-
bleiben — theoretisch — fiir jeden Spanier zur Bestreitung
seines Lebensunterhaltes jihrlich 5573, fiir jeden in Arbeit
stehenden 14439 Peseten.

Die Untersuchungen, die Bischof Garcla Martinez in ver-
schiedenen Betrieben hat durchfithren lassen, haben er-
geben, dafl der durchschnittliche Jahreslohn der Fach-
arbeiter in der sog. ersten Zone, der wirtschaftlich giin-
stigsten, 12331 Peseten betrug. Dazu kommen jedoch noch



die Summen, die der Unternehmer dem Facharbeiter an
Gratifikationen, Feriengeldern und Familienzulagen zu
zahlen hat. Zusammen ergibt das fiir den Facharbeiter ein
jihtliches Durchschnittseinkommen von 20369 Peseten.
Beriicksichtigt man die Lohnunterschiede zur zweiten und
dritten Zone, dann erhilt man einen Jahresdurchschnitt
von 18 369 Peseten pro Facharbeiter. Diese Summe dedkt
sich tibrigens mit den vom Internationalen Arbeitsamt in
Genf errechneten spanischen Léhnen. Man darf jedoch
nicht aufler acht lassen, daff auch in Spanien wie in den
meisten anderen westeuropdischen Lindern der Unter-
nehmer Sozialbeitrige zugunsten seiner Arbeitnehmer an
die staatlichen Einrichtungen zu zahlen hat, so daf sich
das tatsdchliche Jahreseinkommen des spanischen Fach-
arbeiters auf 23353 Peseten erhtht. Dieser Einkom-
mensbetrag, so stelle Bischof Garcia Martinez fest, iiber-
schreitet die Summe von 14439 Peseten betrichtlich, die
sich auf Grund des Volkseinkommens pro Kopf der Er-
werbspersonen ergab. Mit anderen Worten: Auch die Fach-
arbeiter Spaniens gehoren zu den ,Privilegierten® des
Landes. Sie sind bevorzugt gegeniiber den kleinen An-
gestellten, den Kleinbauern, den Landarbeitern und nicht
wenigen anderen Berufen.

Volkseinkommen und Lobn

Bischof Garcfa Martinez fiihrt weiterhin folgende ver-
gleichende Statistik von Volkseinkommen, insgesamt und
pro Kopf der Erwerbspersonen, und deren mittleren
Jahreslohnen an (trotz aller Vorbehalte, die man gegen-
iiber solchen Statistiken mit gutem Grund anfiihren mag,
wie der Bischof selbst sagt). Danach betrugen 1954 in:

Gesamtbev. Erwerbspers. Volkseinkommen durchschnittl.

in Mill. in Mill.  in Mill. Ptas. pro Erwerbsp. Jahresléhne
USA 162409 64801 11676312 180000 1§3000
Schweden i L T 290883 89000 72000
Schweiz 4923~ 2240 199071 88000 6oooo
England 50785 23462 1714519 73000 49000
Belgien 8819 3606 258047 72000 44000
Frankreich 42844 22064 1277555 §8000 390c0
Westdeutschl. 49516 24643 1041021 42000 38000
Holland 10615 4267 215867 §1000 31000
Italien 47665 21342 6og860 28c00 26000
Spanien 28751 11097 262680 23000 18000

An diesen Zahlen macht Bischof Garcia zunichst deutlich,
dafl offensichtlich fiir alle Volkswirtschaften, gleich unter
welchen Vorzeichen sie stechen mdgen, gleiche Gesetze
gelten. Zwischen Volkseinkommen und Lohn besteht ein
enger Zusammenhang, der nicht zu durchbrechen ist. Auch
wenn der Lohn durch mancherlei Manipulationen duflerer
Art beeinfluffbar ist, bleibt er doch abhingig von der
Wertschopfung. Absolut gesehen, liegt der durchschnitt-
liche Lohn des spanischen Arbeiters an letzter Stelle ent-
sprechend dem niedrigen Stand des Volkseinkommens.
Setzt man ihn jedoch in Beziehung zum erarbeiteten
Volkseinkommen, pro Kopf der Erwerbstitigen, dann ist
er einer der hochsten. Er betrug 78 Prozent des Volks-
einkommens (pro Kopf der Erwerbstitigen) und wird
damit nur von den Lohnen in USA, Schweden, der Bundes-
republik und in Italien iibertroffen. Wenn man aufier-
dem noch die Aufwendungen beriicksichtigt, die von Staat
und Unternehmerseite zugunsten des Facharbeiters
gemacht werden, so dafl dieser einen durchschnittlichen
Jahreslohn von 23000 Peseten erreicht — das ist gleich
dem Anteil des Volkseinkommens pro Kopf der Erwerbs-
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titigen —, dann kann kein Zweifel dariiber bestehen,
dafl die Jahreslshne der spanischen Facharbeiter
— relativ — die aller anderen Linder {ibertreffen. ,Diese
Tatsache®, sagt Bischof Garcia Martinez, ,macht alle An-
klagen — spanische wie nichtspanische — gegen den ,un-
sozialen® Sinn des )konservativen katholischen Spanien‘
hinfillig. Wir geben zu, daff unser sozialer Sinn gegen-
iiber den Armen nicht immer hinreichend wach und aktiv
ist; aber innerhalb unserer Armut wird zumindest der
spanische Facharbeiter nicht schlechter behandelt als
in irgendeinem anderen Lande der Welt, die sozialistischen
nicht ausgenommen.“ Zugleich aber zeige die Ubersicht
auch, welcher Weg allein eine dauerhafte und echte
Losung des wirtschaftlichen und sozialen Dilemmas in
Spanien verspricht: die gesteigerte Produktion.

Eine Analyse der sozialen Faktoren

Die Ergebnisse der Untersuchung von Bischof Garcia
Martinez werden bestitigt durch eine weitere Studie iiber
aktuelle Sozialprobleme in Spanien. Sie ist betitelt ,Die
sozialen Probleme Spaniens, erarbeitet nach der tiefen-
soziologischen Methode (Gurvitch)“ (in: ,, Fomento Social®,
Januar/Mirz 1957, S. 25—40) und stammt aus der Feder
von Juan Martin de Nicolds SJ, der zur Gruppe -des
unseren Lesern bekannten Madrider Studienzentrums fiir
soziale Fragen ,Fomento Social“ gehort. P. Nicol4s hat
seine Arbeit breiter angelegt als Bischof Garcia Martinez,
der vor allem auf sozialskonomische Grundgesetze hin-
weisen wollte. Nicolds wendet die Untersuchungsmethode
des amerikanischen Soziologen Gurvitch auf die spani-
schen Verhiltnisse an, d. h., er versucht in einer bestimm-
ten Abfolge die verschiedenen Schichten des sozialen
Lebens blofizulegen und ihre wechselseitigen Abhingig-
keiten darzutun. So unterscheidet er mit Gurvitch eine
Oberflichenschicht der demographischen Daten, ferner eine
Schicht der wirtschaftlichen Tatbestinde, weiterhin die sog.
»Superstrukturen® der Wirtschaftsgesellschaft (Staat und
Recht in ihrem Verhiltnis zur Wirtschaft, thren Verbinden
und Unternehmen), die Schicht der Klassen und ihr Ver-
halten untereinander (Privilegierte, Mittelstand, In-
dustriearbeiter, Landarbeiter usw.) und schlieflich eine
letzte Schicht der Mentalverfassungen, der herrschenden
Ideen und religidsen Impulse innerhalb der heutigen
spanischen Gesellschaft. Alle Tatbestinde der verschie-
denen Schichten stehen in einer gewissen, schwer bestimm-
baren Abhingigkeit voneinander. Ohne dafl Nicol4s im
einzelnen auf die besonderen Probleme eingeht, die mit
der Methode Gurvitch verbunden sind, betont er doch,
daf er nicht daran denke, alle Auflerungen des sozialen
Lebens in Spanien auf die Wirtschaft zu reduzieren bzw.
diese als Voraussetzung jeglichen sozialen ILebens hin-
zustellen. Im Gegenteil. Uns interessieren vor allem seine
Ergebnisse, die geeignet sind, auch dem Nichtspanier die
derzeitige schwierige soziale und wirtschaftliche Lage des
Landes verstindlich zu machen.

Bevilkerungsentwicklung und -bewegung

Nicolds weist zunichst darauf hin, dafl sich die spanische
Bevolkerung von heute in einer Bewegung befindet wie
nie zuvor. Spanien hat in den letzten hundert Jahren
seine Bevolkerungszahl verdoppelt (1857: 15 Millionen,
1956: 29 Millionen). Die Zunahme ist keine echte, also
keine durch Geburtensteigerung hervorgerufene, sondern
die Folge einer durch Medizin und Hygiene bedingten
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hoheten Lebenserwartung. Ungleich ist die Verteilung der
Bevélkerung. Sie macht im Innern des Landes nur 48 Pro-
zent (auf 69 Prozent des gesamtspanischen Bodens) aus.
Die durchschnittliche Bevolkerungsdichte des Landes be-
trigt 55 pro qkm, im Innern jedoch nur 35, in den Kiisten-
gegenden hingegen zwischen 133 und 283. Innerhalb der
verschiedenen Landstriche verteilt sich die Bevlkerung
wiederum sehr unterschiedlich. Von 1900 bis heute stieg
die Zahl der Stadtbevdlkerung um 79 Prozent. Besonders
grofl war der Zuzug in die Grofistidte. 23 Prozent der
derzeitigen stadtischen Bevolkerung des Landes sind direkt
vom Lande zugezogen, d. h. mindestens ein Viertel aller
Spanier von heute leben nicht da, wo sie geboren sind.
Fiir die soziale Situation des Landes zieht diese an-
haltende Bevolkerungsbewegung nicht nur Nachteile nach
sich. In den stddtischen Zonen ist der Anteil der
Analphabeten erheblich niedriger als auf dem Lande, der
Anteil der Bevolkerung mit Mittelschulbildung um das
Fiinffache hoher. Worauf es P. Nicolds bei dieser Teil-
untersuchung ankommt, ist folgendes: Es ist abwegig,
unter soziologischen Gesichtspunkten vom ,konservativen
Spanien® zu sprechen, denn die demographischen Daten
beweisen, dafl sich das Volk als Ganzes in stirkster Be-
wegung befindet.

Ungleiche Entwicklung in Industrie und Landwirtschafl

Die Wanderungsbewegung und die neue starke Konzen-
trierung der Bevolkerung in den Stidten miissen Ursachen
haben. P. Nicolds sieht sie in Ubereinstimmung mit
Gurvitch in der wirtschaftlichen Lage des Landes. Die
innere Wanderung ist eine Reaktion auf die ungleiche
Entwicklung von Agrar- und Industriewirtschaft. Setzt
man als Indexzahl fiir das Jahr 1929 100 an, dann betrug
1955 die Bevolkerungszahl 128, die industrielle Produk-
tion 217, die landwirtschaftliche 85. Die Bevilkerungs-
zahl ist gleichmiig gestiegen, die industrielle Produktion
hat sich mehr als verdoppelt, die landwirtschaftliche hin-
gegen liegt unter dem Stand von 1929. Der Zug der Be-
volkerung zur Stadt ist daher fast zwangslaufig. Dabei
ist der Zug nach dem Norden des Landes bei weitem
stirker als nach dem Siiden, der industriearm geblieben
ist, nicht nur weil im Norden leichter Arbeit zu finden ist,
sondern auch weil das Lohnniveau erheblich hoher als in
den Siidprovinzen liegt.

Nur langsam kénnen die Schiden und Versiumnisse in
der Landwirtschaft behoben werden. Aber man ist dabei
und hat die Voraussetzungen geschaffen, um zu ratio-
nalisieren, dadurch hdhere Ertrige zu erwirtschaften und
zugleich den durch den Abzug in dieStddte bedingten Aus-
fall der lindlichen Bevélkerung zu iiberwinden. In zehn
Jahren hofft man eine weitere Million Landfamilien der
Industrie zufiihren zu kénnen, was fiir die Landwirtschaft
eine Investitionssumme von 20 Md. Peseten voraussetzt.
Nicolds fiigt hinzu: ,Freilich sind damit die menschlichen
Probleme, die sich aus der Umsiedlung ergeben, nicht
gelost.«

Auch er fiihrt wie Bischof Garcia Martinez eine Statistik
des Volkseinkommens an, und zwar die des Jahres 1956.
Seine Zahlen sind vielleicht noch instruktiver, weil sie die
unterschiedliche Verteilung des Volkseinkommens auf den
ersten Blick erkennen lassen. Die Statistik beriicksichtigt
jedoch nur einzelne wichtige Gruppen, sie ist also nicht
vollstindig:
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Anteil am
Volkseinkommen
Personenzahl in Mill. Peseten

Industrielle Unternehmer 323000 40000
Landarbeiter 2000000 18000
Handel 352000 20000
Hausangestellte 597000 4000
Grundbesitzer und Aktionire (Rentistas) 256000 20000
Industriearbeiter I 370000 19000

Auffallend ist der krasse Unterschied zwischen den Ein-
kommen der Unternehmer und der Landarbeiter. P. Nico-
lds bezeichnet sie als die ,,beiden Pole in der spanischen
Wirtschaft von heute®.

Die ,Superstrukturen®

In einem eigenen Abschnitt hat sich P. Nicol4s eingehend
mit der Entwicklung des Sozial- und Wirtschaftsrechtes
in Spanien auseinandergesetzt. Fiir ihn ist (wiederum in
Ubereinstimmung mit Gurvitch) das positive Recht eine
der wichtigsten Formen der organisierten Superstrukturen,
die entweder der in Unordnung geratenen Wirtschaft eines
Landes auf den Weg zu einer neuen, besseren Ordnung
verhelfen kénnen oder die sich den bestehenden Zu-
standen aus welchen Griinden auch immer anzupassen
versuchen. Wie das Recht der tatsichlichen Wirklichkeit:
begegnet, ist immer auch der Ausdrudk fiir die herrschen-
den sozialen und politischen Vorstellungen innerhalb
einer Gesellschaft.

An Hand einer Anzahl von Beispielen (der Gewerbe-
ordnung, der Betriebsverfassung, der 6ffentlichen Finanz-
politik [die sich auch auf die Finanzgebarung der Privat-
betriebe erstreckt], der Landwirtschaft) zeigt Nicolds, dafl
— von einzelnen rithmlichen Ausnahmen abgesehen — die
Rechtsentwicklung in Spanien sich von den in der Verfas-
sung von 1938 niedergelegten Rechtsgrundsitzen, die ge-
rade auf wirtschaftlich-sozialem Gebiete Grofles erwarten
lieflen, entfernt hat. Der Glaube an die revolutionie-
rende Kraft des Rechtes wich immer mehr und mehr der
Uberzeugung, dafl das private Recht sich den tatsich-
lichen wirtschaftlichen Verhiltnissen, die in Unordnung
geraten waten, anzupassen habe. So existieren eine ganze
Anzahl von Rechtsverordnungen, die im Gegensatz zur
spanischen Verfassung von 1938 stehen. Das Recht ist
also auf dem von Nicolas behandelten Sektoren in sich
widerspriichlich. Es deckt sich — paradoxerweise trotz der
»Anpassung® an die vorherrschenden Anschauungs-
weisen — nicht mehr mit den soziologischen Gegeben-
heiten und den wirtschaftlichen Notwendigkeiten des
Landes. Was Nicolds dabei besonders bedauert, ist,
dafl diese Rechtsentwicklung von den hdchsten staat-
lichen Stellen immer wieder sanktioniert wurde. ,Die
Rechtsentwidslung hat sich augenblicklichen wirtschaft-
lichen Notwendigkeiten beugen miissen. Sie steht heute
stirker im Dienste eines Programms der ErhShung der
Produktion als im Dienste einer Sozialreform, von der
man als Folge auch die Steigerung der Produktion er-
warten darf.®

Die kollektiven Krifle

Die Entwicklung dieser ,Superstrukturen® ist jedoch
wiederum nur Ausdruck ganz bestimmter menschlicher
Verhaltensweisen, die die Superstrukturen beeinflussen.
Nicolds spricht hier von den ,spontanen Verhaltens-
weisen der Gruppen®. Er charakterisiert sie mit folgenden
Sdtzen: ,,Die soziale Situation Spaniens (auf dieser Unter-



suchungsebene) ist seit mehr als einem Jahrhundert vom
Nichtvorhandensein von Gemeingeist gekennzeichnet. Es
gibt kein solidarisches Verhalten. Das zeigt sich darin, dafl
in der Wirtschaft kein Gleichgewicht herrscht, daff unser
Reichtum oder unsere Armut ungerecht verteilt ist, daff
die juridischen Formen alles andere als kithn sind und
dafl sie von Wirklichkeiten getragen werden, die labil
sind. Zum letzten Male offenkundig wurden das Fehlen
jeglicher Solidaritit im Biirgerkrieg von 1936.¢

Zur Kennzeichnung der heute fiilhrenden Gesellschaft in
Spanien fithrt P. Nicolds ein Wort aus dem Hirtenbrief
des Bischofs von M4laga, Angel Herrera y Oria, vom
12. Januar 1956 an: ,Unsere fiihrenden Gesellschafts-
schichten scheinen eine Phase der Unzurechnungsfihigkeit
zu durchlaufen. Sie geben sich keine Rechenschaft {iber die
Skandale, die sie tiglich der Nation bieten. Sie haben
auch nicht entfernt davon eine Vorstellung, was fiir eine
Atmosphire ihr unsinniges Verhalten in den Fabriken,
auf dem Lande, in den Universititen und in der Berufs-
welt hervorruft.”

Auf einer Zusammenkunft von Vertretern des spanischen
Adels erklirte der Bischof von Cérdoba im Frithjahr 1956
in Madrid, der Adel habe heute in Spanien in den Be-
reichen der Politik und Wissenschaft nichts zu bestellen.
Mit diesem Absentismus miisse Schluff gemacht werden.
Der Adel miisse endlich auch an die Entwicklung seiner
Landgiiter gehen. Beziiglich des spanischen Mittel-
standes — so berichtet P. Nicolds weiter — stellte
Federico Rodriguez auf der Sozialen Woche 1956 in
Sevilla fest, er halte an seinem falschen Bild vom Arbeiter
als einem ,natiirlichen Feinde“ fest. Er habe ferner eine
Neigung, alle sozialen Probleme zu verschleiern; ein
Kontakt zwischen den verschiedenen sozialen Klassen fehle
in Spanien vollstindig. P. Nicolds fiige hinzu: ,Weil das
spanische Volk keine Verbindungen untereinander pflegt,
sind ihm die Fihigkeiten, neue soziale Formen zu ent-
widkeln, abhanden gekommen.“ In diesem Zusammen-
hang steht auch die Forderung von ,Razény Fe“ (Februar
1957), die Spanier sollten endlich einmal den Traum von
den lingst verschwundenen Zeiten und die Hoffnung auf
einen falschen politischen Messianismus als Patentldsung
aller Probleme aufgeben.

Das soziale Verantwortungsbewufitsein der Arbeiter be-
urteilt P. Nicolds giinstiger. In ihnen habe sich das
Bewufltsein der mangelnden Solidaritit innerhalb der
spanischen Gesellschaft niedergeschlagen. Sie sind darin
nicht besser als die anderen Schichten, aber sie wissen
wenigstens darum. IThr Mifitrauen gegeniiber denen, die
nicht zu ihnen gehdren, sei grof}, auch gegeniiber den Ver-
tretern der Kirche. Sie sind hiufig davoniiberzeugt, dafl die
Kirche auf seiten der Reichen und Begiiterten stehe (vgl.
Herder-Korrespondenz 8. Jhg., 258f.; erst Mitte Mirz
1957 erklarte der Prisident des Vorstandes der Katholischen
Alktion Spaniens, Alfredo Lépez, obgleich die Katholische
Aktion 700000 Mitglieder zshle, fehle es an katholischen
Arbeiterfithrern. Die religitse Betitigung der Arbeiter
lasse zu wiinschen {ibrig; ,ohne die Arbeiter kann aber
von einer tiefgreifenden Reform der Gesellschaft keine
Rede sein®). Dennoch gehe von ihnen eine Reihe gesunder,
auf das Wohl der gesamten Gesellschaft gerichteter Im-
pulse aus. Fiir P. Nicolds sind die spanischen Arbeiter
die soziale Schicht, die, begeistert und schépferisch, die
alten Ordnungen durch neue ersetzen kénnten — wenn
man sie nur zum Zuge kommen liefle.
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Der soziale Standort der Landbevolkerung sei schwer
zu umreifien, meint P. Nicolds. Er fiihrt hier einige Er-
gebnisse einer Umfrage auf 800 Dorfern Kastiliens und
Leéns an (vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 209£.).
Sein Restimee lautet: Die Bauern fithlen die Notwendig-
keit, dafl erfahrene Menschen fiir sie die bestehenden Ein-
richtungen ,funktionieren lassen®. Der Bauer will zu-
sammenarbeiten. Er wird mit den Aufgaben der Gegen-
wart allein nicht fertig. Aber er fiihlt sich vereinsamt, er
nimmt am Leben der Nation nicht teil. Nach Menschen
verlangen die Bauern, die sich ihfer Probleme annehmen
und ihnen helfen.

Die Religion als sozialer Impuls

Schliefllich widmet sich P. Nicolds der religitsen und
seelischen Situation des spanischen Volkes. Die seelischen
und religivsen Krifte sind fiir ihn von entscheidender
Bedeutung fiir die verschiedenen Ausprigungen des so-
zialen Lebens eines Volkes. ,Sie sind die letzten Ut-
sachen fiir die fehlende Solidaritdt in der spanischen
Gesellschaft, fir die in Unordnung geratene Wirtschaft
und die Bevélkerungsbewegungen.®

Rein psychologisch betrachtet, kénnte man alle diese Un-
stimmigkeiten und Auswiichse mit dem spanischen Indi-
vidualismus begriinden, dessen Ubertreibungen sich in
Miflgunst und Neid duflern. Aber das reicht nicht aus.
P. Nicolds ist davon iiberzeugt, dafl auch der Glaube, die
»Religiositit, diesem Individualismus hat schwere Opfer
bringen miissen. Die religitse Haltung des modernen
spanischen Katholiken ist von ihm entscheidend mit-
bestimmt worden:

1. Die spanischen Katholiken leiden an einem Ubermaf
von ,gottesfiirchtiger Intoleranz®, ihr geistliches Leben
ist ibertrieben skrupulds, und das ,vade retro® ist die
Ursache der Sterilitit und Unwirksamkeit vieler katho-
lischer Unternehmen.

2. Die starke individualistische Einstellung zeigt sich auch
im Gebetsleben und in der Liturgie. Die liturgische Bewe-
gung ist dadurch in Spanien zum Stillstand gekommen,
jedenfalls soweit es sich fiir sie darum handelte, den Sinn

_fiir das Gemeinschaftliche zu erschliefien.

Es fehlt das Bewufitsein, dafl alle, Priester wie Laien,
Kirche sind. Der Katholizismus versteht sich hier mehr
als eine Art ,Parteiginger Gottes“ denn als Lebens-
gemeinschaft fiir Menschen.

3. Die Katholiken bedienen sich des Staates nicht, um

.eine verniinftige, durchdachte Sozialpolitik zu betreiben.

Daher glauben die proletarisierten Stinde weder den
Christen noch der Kirche. Die Katholiken Spaniens
reprisentieren eine ,verstiimmelte Christenheit®, weil sie
sich nicht um ihre soziale Verantwortung bemiihen. Ein
Arbeiter fiihlt sich nicht daheim, wenn er in der Kirche
ist. Es fehlt im gesamten Glaubensleben der Sinn fiir den
anderen, zumal dem katholischen Biirgertum geht das
soziale Empfinden ab, das Mifitrauen bei den Armen ist
daher grofl. Eine weitere Ursache fiir die Wirkungslosig-
keit des spanischen Katholizismus liegt darin begriindet,
dafl man den Gesetzén, die das Ganze der Gesellschaft
betreffen, zu geringe Aufmerksamkeit widmet.

4. Die soziale Stoflkraft der katholischen Organisationen
Spaniens ist gering. Sie dringen nicht in die Masse des
Volkes ein, die gegeniiber der Trennung von Lehre und
Leben der Katholiken argwdohnisch ist, Es gibt sicher viele
Organisationen, aber sie bringen nur selten Werke von
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Tragweite hervor. Jede beschiftigt sich mit ihren eigenen
Dingen, kaum eine bemiiht sich ums Ganze, hat einen
Blick fiir das Ganze. Die Religion ist eine personliche
Angelegenheit oder eine solche der Familie. Man prakti-
ziert sie ohne Schwierigkeiten. ,Die Religion als sozialer
Faktor hingegen existiert nur ganz am Rande unseres
Volkes.“

So urteilt P. Nicolds iiber die katholische Gesellschaft im
heutigen Spanien. Er steht mit diesem Urteil nicht allein.
Immer wieder fithrt er #hnliche Zeugnisse fiihrender
Katholiken seines Landes, Geistlicher wie Laien, an. Er
rdumt ein, dafl die soziale Situation Spaniens sich nicht
ausschlieflich auf diese verkiimmerte Form des Glaubens
zuriickfithren 14ft. Aber er sieht darin den ersten und
wichtigsten Grund.

Das neue Direktorium fiir die Mef3-
pastoral, das der franzdsische Epis-
kopat herausgegeben hat (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 309£.), ist vom Erzbischof von
Paris, Kardinal Feltin, in seiner Didzese fiir verbindlich
erkldrt worden. In Paris selber sind seit Jahren gewisse
Experimente in der Feier der hl. Messe, zumal des Hoch-
amtes, durchgefiithrt worden, die jetzt eingestellt werden
miissen. Diese Mafinahme betrifft besonders zwei Pfar-
reien des Quartier Latin, des Studentenviertels von Paris,
St-Sulpice und St-Séverin. An den Pfarrer von St-Séve-
rin hat Kardinal Feltin eigens ein Schreiben gerichtet, in
dem er ihn auffordert, auf gewisse Neuerungen zu ver-
zichten. Der Pfarrer hat den Brief des Kardinals von der
Kanzel verlesen, und seine Gemeinde hat die neue Ver-
ordnung mit einer gewissen Ergriffenheit (wie ,,La Croix®,
26.3.57, sagt) zur Kenntnis genommen. Es handelt sich
darum, dafl in dieser Pfarrei, wie in St-Sulpice, versucht
worden ist, das Hochamt den Gldubigen dadurch zuging-
licher zu machen, daf} Epistel und Evangelium von Sub-
diakon und Diakon auf Franzésisch verlesen, die Kanon-
gebete laut rezitiert, das Confiteor vor der Kommunion
abgeschafft, die Kommunion stehend empfangen, ver-
schiedene Gesinge franzdsisch gesungen worden sind usw.
Kardinal Feltin wies in seinem Brief, der diese neuen
Briuche untersagt, sowohl auf das neue Mefidirektorium
wie auf gewisse Abschnitte der Enzyklika Mediator
Dei hin. Der Pfarrer von St-Séverin hat im- Anschlufd
an die Verlesung des Briefes seines Bischofs auch die
Antwort verlesen, die er darauf erteilt hat und in der
er seine vollige Unterwerfung erklirt und versichert, sich
kiinftig genau an die empfangenen Weisungen halten zu
wollen. Er fiigte hinzu: ,Wenn wir im liturgischen Be-
reich eine gewisse Zahl von Experimenten durchgefiihrt
haben, so geschah das — Eure Eminenz weifl es — in der
Absicht, die Gliaubigen besser an den christlichen Geheim-
nissen teilnehmen zu lassen, und im Zusammenhang mit
dem besonderen Auftrag, den uns Ihr Vorginger (Kar-
dinal Suhard) erteilt hatte.®

Um die Strenge dieser Mafinahme zu verstehen, miissen
wir vielleicht noch die Mitteilung nachholen, dafl die
Kardinile und Erzbischtfe Frankreichs im vorigen Sep-
tember eine Bitte an den Papst und das Heilige Offizium
gerichtet hatten, man mdge ihnen erlauben, in den feier-
lichen Amtern Epistel und Evangelium zuerst in Latein,
dann auf Franzosisch verlesen zu lassen, und man moge
ihnen versuchsweise gestatten, Epistel und Evangelium in

Anwendung des
MeBdirektoriums
in der Dibzese Paris
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stillen Messen an Sonn-und gebotenen Feiertagen oder bei
gewissen groflen religivsen Kundgebungen dem Volk nur
auf Franzosisch vorzutragen. Das Heilige Offizium erteilte
darauf Ende November fiir Frankreich die Erlaubnis, dafl
Epistel und Evangelium in jeder Messe nach der latei-
nischen Verlesung vom Priester oder vom Subdiakon
und Diakon auch in der Volkssprache vorgetragen werden
diirfen.

Die Lektiire oder der Gesang auf Latein bleibt jedoch auf
jeden Fall obligatorisch. Dieser Entscheid lag also auch
bei der Abfassung des neuen Mefldirektoriums vor und
hat zweifellos den Kardinal von Paris dazu bestimmt,
die Versuche, in der Verwendung der franzdsischen
Sprache in der feierlichen Messe freier zu verfahren, in
seiner Dibzese einstellen zu lassen.

Die Soziale Woche Frankreichs findet
in diesem Jahr vom 15. bis 20. Juli in
Bordeaux statt unter dem Thema
»Familie 1957“. Die Vortragsfolge umfafit folgende 18
Vortrige:
1. Charles Flory: Fortdauer und Wiederentdeckung der
Familie;
2. Georges Hourdin: Die Familie und die moderne Zivi-
lisation;
3. Alain Barrére: Die Familie und die wirtschaftliche
Entwidklung;
4, René Biot: Neue Perspektiven durch die zeitgendssi-
sche Biologie und Psychologie;
5. Mme. Poinso-Chapuis: Die selbstindige Frau und die
moderne Familie;
6. N N: Familie und Staat;
7. Jean Lacroix: Die Familie und der Wandel der An-
schauungen;
8. Dietrich von Hildebrand: Natur und Mysterium der
Familie;
9. Rév. Pére Carre OP: DieFamilieinKircheund Staat;
10. Rév. Pére de Lestapis S]: Die Fruchtbarkeit, Problem
der Familie und Problem der Welt;
11. Joseph Folliet: Der Zolibat;
12. René Savatier: Die persénliche Bindung der Ehegatten
und die Institution der Familie;
13. Jean Brethe de la Gressaye: Die augenblicklichen Pro-
bleme der Familiengesetzgebung;
14. Jean-Pierre Dubois-Dumée: Die Eintracht in der Ehe;
15, Dr. Clément Launay: Das Kind und seine Eltern;
16. Roger Monnin: Der Familienlastenausgleich;
17. Emmanuel Gounot: Verpflichtung zur Familienpolitik;
18. Robert Prigent: Aufgaben der , Action Familiale®.
Auferdem finden drei Gruppen von Arbeitskreisen mit
den Themen: ,Psychologische Probleme*, , Wirtschaftlich-
soziale Probleme® und , Action Familiale® statt.

Programm der
Sozialen Woche
Frankreichs 1957

Zehn Jahre »Das wirkliche Leben, das ist es, was
ICARES die Religionssoziologie der Pastoral
bringt!“ Dieses Wort des bekannten franzosischen Volks-
missionars Pater de la Motte charakterisiert sehr gut Sinn
und Zwedk der groflen Anstrengungen, die in den letzten
Jahrzehnten von einer Reihe von Sozialwissenschaftlern
gemacht wurden, um die sozialen Milieus und ihre Wand-
lungen im Hinblidk auf das Wirken der Kirche zu
analysieren. Heute, wo die ersten Erfolge neuer pasto-



raler Mafinahmen sichtbar werden, die auf Grund der
Vorschlige einer ,kirchlichen Sozialforschung“ eingefiihre
wurden, beginnt die Bedeutung dieser neuen Art der
wissenschaftlichen Forschung und Planung weiten Kreisen
klarzuwerden. Fithrend beteiligt an dieser Entwicklung
war das ,Internationale Katholische Institut fiir kirch-
liche Sozialforschung (ICARES)®, das im vergangenen
Herbst in Den Haag, dem Geburtsort der Institution,
unter Anwesenheit zahlreicher Bischéfe, Diplomaten und
Wissenschaftler, sein zehnjihriges Bestehen beging.

Entwicklung der Religionssoziologie

Als zu Beginn der modernen industriellen Entwicklung
die Fundamente fiir die neue ,industrielle Gesellschaft®
gelegt wurden, war, wie man sagt, ,die Kirche nicht bei
der Zeremonie anwesend®. Die Folgen sind nicht aus-
geblieben: In Europa und Amerika zeigten sich die ern-
sten Gefahren einer religidsen Krise, und in den Missions-
lindern drohte ein Erlahmen der Aktivitit mangels ge-
ntigenden Nachwuchses aus den Mutterlindern der
Kirche.

Die apostolischen und pastoralen Anstrengungen der
Kirche seit der Jahrhundertwende zielen darauf ab, diese
damalige Abwesenheit vom sozialen Geschehen wieder-
gutzumachen. Im Arbeitermilieu, bei den Intellektuellen,
in den Familien, bei der Jugend, iiberall geht es um die
Integrierung des kirchlichen Lebens im sozialen Leben,
wie es vorhanden ist. Die Fische sollen nicht aus dem
triiben Teich der Welt in das klare Wasser eines rein
kirchlichen Lebens verpflanzt werden, sondern es geht um
die Reinigung und Sanierung des triiben Teiches. — Aber
der idealistische Apostolatsgeist mufite bald die Grenzen
seiner Wirkmoglichkeiten erkennen. Ohne genaue Kennt-
nis der duflerst komplexen sozialen Wirklichkeit, ohne
zielstrebige Planung keine Erfolge. Das heifit, die Not-
wendigkeit sozialwissenschaftlicher Forschung und Pla-
nung fiir die Anliegen der Kirche wurde vordringlich.
Schon um die Jahrhundertwende hatte der Wiener
Pastoralprofessor Swoboda — als erster — das positive
empirische Studium der sozialen Fakten als Grundlage
fir die Grofistadtseelsorge begonnen. Protestantische
Forscher in Deutschland und den USA waren gefolgt.
Schliefilich hatte auch die offizielle Soziologie, die zwar
seit einem Jahrhundert Totemismus und Fetischismus der
Primitiven untersucht, dabei aber das religitse Leben der
Kulturvélker iibersehen hatte, sich der religids bedingten
Erscheinungen im sozialen Leben der Hochkulturen als
Forschungsgegenstand angenommen; seit Ende der zwan-
ziger Jahre entwickelte sich die ,Religionssoziologie®.
Unter den Katholiken, die wegen des Positivismus Comtes
und seiner Nachfolger lange Zeit auch die positiven empi-
rischen Sozialwissenschaften tiberhaupt ablehnten, begann
Le Bras seit 1931 seine Studien iiber die Verwobenheit
des sozialen und religitsen Lebens unter den Katholiken
in Frankreich. Seinem Wege folgten in den Jahren danach
verschiedene Sozialwissenschaftler, mehr noch interessierte
Geistliche und Laien, die sich die Kenntnis soziogra-
phischer und soziologischer Methoden aneigneten, um
Unterlagen fiir ihre apostolische Titigkeit sammeln zu
kénnen. Besonders in Frankreich kam es zu einer regel-
rechten Bewegung der ,sociologie religieuse®.

Wie in den anderen westeuropiischen Lindern, so machte
sich nach dem Kriege auch in Holland die Notwendigkeit
bemerkbar, die seelsorgliche Aktivitdc und das Laien-

apostolat mit Hilfe wissenschaftlicher Methoden den
groflen sozialen Verinderungen anzupassen, die im
Gange waren und durch den Kriég noch beschleunigt
worden waren. In dieser Situation griindeten im Jahre
1946 einige holldndische Katholiken, Priester und Laien,
auf die Initiative von Professor G.H.L.Zeegers hin das
»Katholiek Sociaal-Kerkelijk Instituut®. (Holland bildete
schon deshalb einen sehr giinstigen Boden fiir eine solche
Griindung, weil erstens das Land in Europa verhiltnis-
mifig weitaus die meisten Sozialwissenschaftler empi-
rischer Richtung besitzt und zweitens der Katholizismus
dieses Landes iiberlegte Planungen fiir seine Ausbreitung
braucht. Auflerdem bestanden damals dort schon eine
Reihe grofier privater und 6ffentlicher Sozialforschungs-
institute.)

Das ,Katholische Institut fiir kirchliche Sozialforschung®
war urspriinglich lediglich ein Studienzentrum in Den
Haag, das die privaten Studien interessierter Personen als
Grundlage fiir das Apostolat sammeln sollte. Der Bedarf
nach genauer Kenntnis und Beschreibung der sozialen
Zustinde im weltlichen und kirchlichen Leben erzwang
aber — sollten die Studien einheitlich, iiberschaubar und
vergleichbar bleiben — eine feste, kontinuierliche In-
stitution. G. H. L. Zeegers, urspriinglich hoher Beamter im
hollindischen Reichsdienst fiir die nationale Planung, ein
Vater von acht Kindern, gab seine Staatsstellung auf und
brachte es zustande, die kirchliche Sozialforschung zu
institutionalisieren. Heute ist er Generaldirektor des Inter-
nationalen Institutes und Professor fiir Soziographie an
der Universitit Nymwegen.

Aufgaben des Instituts

Unter Zeegers’ Leitung hat sich das Institut in den letzten
zehn Jahren zu einer Institution internationalen Charak-
ters entwickelt, die von wissenschaftlicher und kirchlicher
Seite besonders gewdirdigt wird. Die Zielsetzung des Insti-
tutes war von Anfang an so formuliert: ,Ziel ist das
sozialwissenschaftliche Studium des religidsen und gesell-
schaftlichen Lebens, im besonderen der Katholiken im In-
und Ausland, um auf Grund dieser Studien praktische

Schluffolgerungen und verantwortbare Planungen im

Dienste der Seelsorge und auch der sozialen Fiirsorge
unter den Katholiken und fiir das Apostolat unter den
Nichtkatholiken machen zu kénnen.*

Das Institut widmet sich daher den angewandten Sozial-
wissenschaften, und das in einem ganz breiten Bereich.
Soziologie und deren Vorstufen Soziographie, Statistik,
Demographie, Psychologie, soziale Geographie, Plang-
logie usw. werden in ihrer spezifischen Betrachtungsweise
fir Forschung und Planung eingesetzt. Insbesondere wer-
den diese Wissenschaften auf ihre religidsen Aspekte hin
spezialisiert zu Religions-Soziologie, Religions-Geogra-
phie, Religions-Psychologie usw. Thre Anwendung bringt
eine tiefere Einsicht in die sozialen Aspekte des religitsen
und kirchlichen Lebens zu deren Nutzen. Deshalb auch der
Name Institut fiir kirchliche Sozialforschung. Konkret
werden dabei folgende Fragenkomplexe behandelt:

1. Kirchenplanung (Situierung, Fassungsraum auf Grund
von Bevélkerungsprognosen und planologischen Studien)
2. Erforschung der inneren Struktur des Kirchenvolkes;
Kirchenbesuchszihlungen, Pfarruntersuchungen, Didzesan-
beschreibungen u. 4.

3. Planungen fiir die hierarchischen Bezirke Pfarre, De-
kanat, Dibzese oder fiir ganze Zonen und Gebiete
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. Religitse Berufe und deren Nachwuchs

. Unterrichtsforschung und Schulplanung

. Flichtlingsfragen

. Nationales und internationales Wanderungswesen

. Missionsgebiete, unterentwickelte Gebiete

. Weltbevolkerung.

(Gerade letztere Frage wurde in jiingster Zeit aufge-
griffen und ein grofles internationales Preisausschreiben
iiber das Bevolkerungsproblem in den sogenannten unter-
entwickelten Gebieten veranstaltet.)

Voo NoWU»

Struktur und Organisation

Struktur und Organisation des Instituts sind ganz auf
seine Zielsetzung eingestellt, Das weite Arbeitsfeld der
modernen Sozialwissenschaften und ihr grofler Arbeits-
aufwand iibersteigen die Arbeitskraft einzelner, sie for-
dern die Arbeit in Teams ebenso wie den institutionellen
Verband. Die Mitarbeiter, Priester und Laien mit verschie-
dener Fachausbildung, kénnen so die Forschungsobjekte
jeweils von verschiedenen Aspekten aus bearbeiten, wie es
der einzelne niemals kénnte. Nach Ubereinkunft der ver-
schiedenen Biiros erfolgt iiberdies eine Spezialisierung, die
eine vertiefte Schau ermdglicht. In diesem Verband wird
auflerdem darauf geachtet, daff die einzelnen Unter-
suchungen weniger ,originell“ in Methodik und Termino-
logie als vielmehr allgemeinen Richtlinien angepafit und
international vergleichbar sind. Aus diesem Grund kennt
das Institut auch keinen foderativen Aufbau zwischen den
einzelnen angeschlossenen Lindern und Biiros, sondern
eine zentrale Leitung, die aber selbstverstandlich so weit
als moglich auf die spezifischen Eigenheiten Riidssicht
nimmt.

Wachstum und Verbreitung

Das Wachstum des Institutes war, wenn man heute zu-
riidsblickt, {iberraschend schnell. Im Jahre 1948 waren
erst vier Krifte fest angestellt, 1949 waren es schon neun,
1951 bereits 26, 1953 iiber 50, und heute sind es bereits
gegen 100 in den verschiedenen Biiros. Dabei wurde der
Aufwand jeweils sehr beschriankt, und Ausweitungen er-
folgten nur bei grofter Dringlichkeit. Das Mutterbiiro
war, wie schon erwihnt, in Den Haag. Die erste Filiale
wurde 1948 in Amsterdam errichtet. 1951 folgten die
Lokalbiiros in Rotterdam und Nymwegen, 1952 das Re-
gionalbiiro Noord-Nederland in der friesischen Haupt-
stadt Leeuwarden. 1955 in ’s Hertogenbosch und 1956 in
Breda folgten weitere in Holland.

Das komplizierte Fliichtlingsproblem in Osterreich und
Deutschland war erster Anlafl fiir den Beginn der inter-
nationalen Entwicklung. In K&nigstein im Taunus und in
Wien wurden 1952 eigene nationale Filialbiiros errichtet
(in Osterreich iiberdies seit 1956 ein weiteres Biiro in
Linz). 1955 gelang es, in Rom, Briissel und Lyon affi-
liierte Nationalbiiros zu errichten. Im Zuge dieses Aus-
baues wurde mit ausdriicklicher Zustimmung des Heiligen
Stuhles das Institut internationalisiert. Seither mit dem
Sitz in Genf, wurde es als ,Internationales Katholisches
[Institut fiir kirchliche Sozialforschung® (IOGARES, d. i.
International Catholic Institute for Social-Ecclesiastical
Research) konstituiert. Das wissenschaftliche Zentrum ver-
bleibt vorliufig noch in Den Haag. Organisiert als wissen-
schaftliche Stiftung mit einem zwolfkdpfigen internatio-
nalen Vorstand, wird es geleitet von Generaldirektor
Professor G. H. L. Zeegers, wihrend die Generalsekre-
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tariatsaufgaben in Genf von P. Dr. Linus Grond OFM
durchgefiihrt werden.

In den tberseeischen Landern richtete das ICARES sein
Hauptaugenmerk auf Missionsprobleme. Biiros wurden
bisher in Endeh auf Flores (Indonesien), Hollandia
(Niederlindisch-Neuguinea) und Mwanza (Tanganjika)
gestiftet. Im Jahre 1956 begann ein Mitglied des inter-
nationalen Stabes die Vorbereitung von Instituten in Siid-
amerika, und zwar in Rio de Janeiro und Chile. Ein
weiteres Biiro ist an der Goldkiiste (Ghana) in Afrika in
Vorbereitung.

Neben dem regionalen Ausbau des Institutes wird der
kategorielle betrieben, entsprechend den Problemgruppen,
deren Bearbeitung aufgegriffen wird. Marksteine in dieser
Entwidklung waren der internationale Wanderungskon-
grefl, Breda 1954 (vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg.,
S. 107), und der Kongref iiber die sozialen und religidsen
Folgen der Entwicklung der europdischen Gemeinschaft
fiir Kohle und Stahl in Luxemburg 1957 (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 256).

Das ICARES hat in den ersten Jahren seiner Tdtigkeit in
den verschiedenen Lindern in verhidltnismidfiger Stille
gearbeitet. Es ging darum, zuerst handgreifliche Ergeb-
nisse zu bringen, um die Brauchbarkeit seiner Methodik
zu zeigen. Doch allmihlich hat sich seine Titigkeit aus-
geweitet und wird gegenwirtig international dadurch be-
stimmt, dafl die sozialwissenschaftliche Untersuchung
immer mehr als niitzliches Instrument der Seelsorge und
des Apostolats erkannt wird. So darf gehofft werden, dafl
die Einpflanzung des Institutes in das kirchliche Leben, in
die Anliegen der Weltkirche immer weiter gedeihen wird.

Aus dem Nahen Osten

Die Entspannung in den Beziechungen

Islamisierungs-
tendenzen in zwischen der dgyptischen Regierung
Agyptes und den christlichen Gemeinschaften,

die auf Grund der kritischen Situation, in der sich Agypten
seit der Suezkrise befindet, zu erhoffen war (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 222), ist leider nicht einge-
treten. Der duflere Anlaf der neuen Spannungen ist ein
Gesetz, das den Freitag zum gesetzlichen Ruhetag macht
und dementsprechend die Schliefung aller Betriebe an
diesem Tage bestimmt (bisher war der Sonntag als inoffi-
zieller Ruhetag beobachtet worden). Die christlichen Kauf-
leute vor allem fithlen sich durch dieses Gesetz benach-
teiligt, da sie ihre Geschifte entweder an zwei Tagen in
der Woche schliefen oder aber ihre religidsen Pflichten
vernachlissigen miissen. Auch fiir die christlichen Ange-
stellten bei den Behorden stellt das neue Gesetz eine
Benachteiligung dar.

Das neue Gesetz wurde sicherlich nicht erlassen, um die
Christen des Landes zu benachteiligen. Fin gesetzlicher
Ruhetag — in Europa eine Selbstverstindlichkeit — ist
in den arabischen Lindern ein Novum, da der Islam kein
Sabbatgebot kennt. Geschiftsleute 6ffnen und schlieflen
ihre Geschifte, wie esihnen beliebt, und in vielen Gegenden
pflegen auch die christlichen Kaufleute nur an den Vor-
mittagsstunden des Sonntags ihre Geschifte zu schliefien,
um mit den muslemischen Geschiften, die keinerlei Ruhe-
tage einzuhalten pflegen, konkurrieren zu kdnnen. Bei der
Einfiihrung eines Ruhetages werden in muslemischen
Lindern selbstverstindlich die muslemischen Feiertage



beriicksichtigt werden. (In Israel kam man zu der Lisung,
dafl jeder Betrieb entsprechend der Religion des Besitzers
an einem Tag in der Woche geschlossen sein muf3.)

Das neue Ruhetagsgesetz, dessentwegen die christlichen
Gemeinschaften, die immerhin 10%o der Bevolkerung aus-
machen, nicht konsultiert wurden, hat zu heftigen Protesten
gefithrt. In einem Aufsatz ims,Rayon d’Egypte, einer
katholischen Zeitschrift, die in Kairo erscheint, wurden im
Zusammenhang mit diesem Gesetz die Befiirchtungen, die
heute unter der christlichen Bevélkerung Agyptens herr-
schen, geduflert. Sie sind nichts anderes als die Furcht vor
einer inoffiziellen oder gar offiziellen Islamisierungspolitik
der dgyptischen Regierung. Die Zeitschrift wurde beschlag-
nahmt; und der Verfasser des Aufsatzes, Robert Chidiac,
ein libanesischer Jesuitenpater, des Landes verwiesen, wo-
mit das Problem wenigstens fiir die dgyptische Regie-
rung geldst zu sein scheint.

Es ist heute schwierig, festzustellen, auf welche Vorfille
und Tatsachen sich die Befiirchtungen der christlichen
Bevolkerung Agyptens griinden. Es wird von einer inoffi-
ziellen Islamisierungspolitik der Regierung gesprochen,
deren Existenz von der dgyptischen Regierung selbstver-
standlich bestritten wird. In dem Aufsatz von Pater
Chidiac heifit es z. B., dafl viele dgyptische Geschiftsleute
erkldren, Christen nicht linger beschifligen zu wollen, da
sie ,Instruktionen® erhalten hiitten, nur noch Muslimen
zu beschiftigen. Diese ,Instruktionen® konnen eine freie
Erfindung der Geschiftsleute sein, die eventuellen Kompli-
kationen, die sich aus der Beschiftigung christlicher Arbeit-
nehmer ergeben kinnten, aus dem Wege gehen wollen. Sie
konnen aber auch mit dem Besuch eines Geheimpolizisten
gleichbedeutend sein, der dem Geschiftsinhaber nahelegt,
seine christlichen Angestellten zu entlassen — so wie das
im Zusammenhang mit jiidischen Arbeitnehmern tatsich-
lich geschehen ist.

Offenbar besteht bereits ein numerus clausus fiir christliche
Behdrdenangestellte, und die Einfithrung einer ,Quote®,
die die Anzahl der in bestimmten Zweigen der Privatwirt-
schaft (Geldinstitute usw.) beschiftigten Christen redu-
zieren soll, scheint bevorzustehen. Neben der Agypti-
sierung soll — so scheint es jedenfalls — auch eine Islami-
sierung der dgyptischen Wirtschaft vorgenommen werden.
Das ganze Ausmafl der Befiirchtungen, die innerhalb der
christlichen Bevolkerung Agyptens Raum greifen, kann
jedoch nur angesichts der Vertreibung der igyptischen
Juden ermessen werden, die unter Zuriicklassung ihrer
gesamten Habe das Land verlassen miissen. Offenbar be-
fiirchten auch viele dgyptische Christen, dafl sie eines Tages
ein dhnliches Schicksal erleiden werden. Eine grofiere Zahl
dgyptischer Christen scheint Agypten in den letzten Mo-
naten aus eben diesem Grunde verlassen zu haben.

Aus den Missionen

Sieben der acht Oberhirten der nordi-
schen Kirchen weilten im August 1956
auf dem Kélner Katholikentag, um im
Erlebnis dieser grofien Glaubenskund-

Die Riickkehr
Skandinaviens
und der benach-
barten Gebiete zur

Einheit der Kirche. ol

Missionsgebets- gebung neue Kraft fiir ihr Apostolat
meinung fiir unter den wenigen Katholiken Dine-
am AR marks, Finnlands, Norwegens und

Schwedens zu schopfen und gleichzeitig auf die grofie
geistige und materielle Not ihrer Kirchen hinzuweisen. In
der Tat handelt es sich bei den Missionsgebieten des Nor-

dens um die vielleicht isoliertesten der ganzen Missions-
welt, wohl auch um die eigenartigsten, denn sie stellen
winzige Inseln in der stirksten Massierung des Luther-
tums der ganzen Welt dar, Im Missionsdenken des Welt-
katholizismus sind sie im allgemeinen auch die am wenig-
sten bekannten, ja die vergessensten Missionsgebiete. Der
achezigjahrige Bischof von Stockholm, Msgr. Johannes
Erik Miiller, wies bei einer Feierstunde des Ansgar-
Werkes fiir die nordische Mission in Kéln-Deutz am
30. August vorigen Jahres auf die paradoxe Tatsache hin,
daff die Katholiken Europas eigentlich ihren nichstgele-
genen Missionsgebieten die wenigste Aufmerksamkeit
schenken. Schlieflich stellen die Missionen des Nordens
eines der ganz wenigen Missionsgebiete der Erde dar, wo
die Kirche wegen Mangels an Menschen und Mitteln ihre
eigentliche Aufgabe der Ausbreitung in so beschrinktem
Mafle erfiillen kann, daf} sie praktisch nur einigermafien
die Substanz des kirchlichen Daseins zu retten vermag.
Der prozentuale Anteil der Katholiken an der Gesamt-
bevélkerung des Nordens ist kleiner als in der Mehrzahl
der 600 Missionsgebiete der Erde. Das wiirde noch sicht-
barer, wenn nicht seit dem Zweiten Weltkriege Tausende
katholischer Fliichtlinge im Norden Zuflucht gefunden
hitten. Durch Umwelteinfliisse (Isolierung in anders-
denkender Umgebung, unzureichende Seelsorge, absolut
unzulingliches Schulwesen in allen Gebieten mit Aus-
nahme von Dinemark, Mischehenverluste) hat die Kirche
des Nordens sicherlich in den letzten Jahrzehnten viel
mehr Mitglieder verloren, als sie durch Konversionen ge-
wann. Auflerlich tritt sie nur etwa in Kopenhagen mehr
in die Erscheinung oder in den wenigen {ibrigen Stidten,
wo die materielle Hilfe europiischer oder amerikanischer
Katholiken den Bau eines grofieren Gotteshauses ermég-
lichte.

Die lutherischen Kirchen

Noch immer wird die Lage der Kirche im nordischen
Raum durch die Tatsache bestimmt, daf} dort die Bevdl-
kerung durchweg zu 95 bis 97 Prozent den lutherischen
Staatskirchen angehért, obwohl das Sektenwesen und der

. Indifferentismus diesen jihrlich viele Tausende geistig ent-

fremden und nur noch 4 bis 5 Prozent der Lutheraner
einigermaflen regelmiflig die Gottesdienste besuchen. Das
Staatskirchentum ist derart im gesellschaftlichen Leben
verankert, daf} es gewissermaflen als Bestandteil einer
Kultur betrachtet wird, die meint, noch stabil zu sein,
wihrend sie tatsichlich in Bewegung geraten ist, und die
lutherischen Kirchenfithrer sind zwar bemiiht, die Ein-
mischung des Staates in ihre inneren Angelegenheiten zu
verhindern, glauben aber, unter allen Umstinden an der
staatskirchlichen Ordnung festhalten zu miissen. Die dufle-
ren Kennzeichen des religidsen Lebens (mangelnde geistige
Einwirkung der lutherischen Kirchen auf den Geistes-
kampf der Gegenwart, duflerst geringer Gottesdienst-
besuch, Vordringen des Indifferentismus) diirfen aber
nicht zu dem Schlufl fithren, dafl die grofle Masse der
nichtkatholischen Christen des Nordens nicht mehr Chri-
sten sein wollen. Im Gegenteil, man bekennt sich auf Be-
fragen meist ohne weiteres zum Christentum. Der Zwie-
spalt zwischen christlicher Lehre und praktischem sitt-
lichem Leben wird kaum empfunden, weil man die Er-
streckung des Christlichen auch auf das sittliche Tun nicht
sieht. Dazu kommt, daf der religidse Subjektivismus, wie
er in der Vielgestaltigkeit der Lehrmeinungen lutherischer
Theologen zum Ausdruds kommt, das Bewufltsein einer

363



fiir alle geltenden unverinderlichen christlichen Wahrheit
bei den Gldubigen erschiittert. So lebt man das Christen-
tum so, wie man es selbst sieht. Aus dieser psychologischen
Situation heraus versteht man, dafl harte Aburteilungen
des nordischen Christentums durch katholische Autoren
in unseren Lindern die Lutheraner des Nordens schmer-
zen. Vielleicht wenden sich wohlmeinende Kirchenfiihrer
dieser Gebiete, die mit den Katholiken im Kampf gegen
die Gefahren der Zeit zusammengehen wollen, mit eini-
gem Recht auch gegen das Pauschalurteil, der Norden sei
dem praktischen Materialismus verfallen. Obwohl sie die
Welle des Diesseitsdenkens nicht iibersehen, glauben diese
Kirchenminner doch, daff im Grunde des Herzens Mil-
lionen noch Christen sind bzw. sein wollen. Vor allem
weisen sie auf dhnliche Erscheinungen in allen iibrigen
Lindern Europas hin und meinen, man diirfe nicht mit
verschiedenen Maflstiben messen. Aber macht sich nicht
doch die Hinwendung zum Materialismus im Norden des-
halb besonders bemerkbar, weil eben der Partner der
tiberzeugten lutherischen Christen im Kampfe gegen den
unchristlichen Geist der technischen Zivilisation im Nor-
den so schwach und unansehnlich ist: eben die katholische
Kirche?

Die kleine katholische Gemeinschafl

Im Mirz 1954 hat die Herder-Korrespondenz (8. Jhg.,
S. 268—272) einen geschlossenen Uberblick {iber die Lage
der Kirche des Nordens gegeben. Dort Gesagtes braucht
hier nicht wiederholt zu werden. Bis zum November 1956
hat sich seither die Katholikenzahl in Danemark, Schwe-
den, Norwegen, Finnland und Island nicht wesentlich
angehoben (vgl. die Tabelle in Herder-Kortespondenz
8. Jhrg., S. 270). Betrug sie damals insgesamt 52300, so
Ende 1956 53565. Inzwischen stieg aber die Gesamt-
bevdlkerung dieser Linder von 18745000 auf rund 20
Millionen. Der Prozentsatz der Katholiken an der Ge-
samtbevdlkerung hat sich also im Vergleich zum Jahre
1954, wo er 0,27 betrug, auf keinen Fall gehoben, viel-
mehr leicht gesenkt. Auf jeden Fall hielt die Kirche pro-
zentual mit der Bevdlkerungsvermehrung kaum Schritt.

Wie nach dem Zweiten Weltkrieg der Zustrom katholi-
scher Fliichtlinge aus den verschiedensten Lindern Euro-
pas die wahre Bilanz des Wachtums der Kirche aus innerer
Kraft verschleierte, so ist es nun auch jetzt der Fall, nach-
dem die ins Land strdmenden ungarischen Fliichtlinge, die
in der iibergrofien Mehrzahl katholisch sind, die Zahl der
Katholiken des Nordens plotzlich heraufschnellen lieflen.
Norwegen nahm 1000, Dinemark ebenfalls 1000 und
Schweden 4500 Ungarn auf, und ab 1. Mirz dieses Jahres
it Schweden wieder ,,in unbegrenzter Zahl® Ungarn zu,
»soweit es der Arbeitsmarkt zuldfit“. Nach einer Schidtzung
von Dr. Helmut Holzapfel wuchs die Zahl der Katholiken
in den drei Lindern zusammengenommen durch den Zu-
strom aus Ungarn um rund 10,5 %/o. Besonders die an sich
schon zu fast zwei Dritteln aus Nichtschweden bestehende
Ditzese Stodsholm sieht sich durch die Einwanderung der
Ungarn vor duflerst schwierige Caritas-, Sozial- und As-
similationsaufgaben gestellt. Noch hat sie das Werk der
Einordnung von Tausenden von Fliichtlingen, die nach
dem Kriege aus den kommunistisch beherrschten Lindern
kamen, nicht vollendet, und schon muf} sie wieder Tausen-
den von Katholiken helfen, die weder Land noch Sprache
noch Sitten kennen und denen nur ein paar ungarische
Priester folgen konnten. Gewifl gehért die ganze Liebe
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der Kirche Schwedens diesen Armsten ihrer Kinder, aber
es ist klar, dafl die Fliichtlingsmassen des letzten Jahr-
zehnts nicht zu den Kriften gezihlt werden kénnen, die
den Einflufl der Kirche stiitzen und entwickeln.

Die vélkische Zusammensetzung des katholischen
Volksteils

Damit ist ein anderes Problem beriihrt, die relativ geringe
Vertretung des einheimischen Elements in der Kirche des
Nordens und die Zusammensetzung der Katholikengruppe
aus ein paar Dutzend Nationen. Historisch findet dies
seine Begriindung darin, dafl frither ein strenges Verbot
der Kirche bzw. der Zugehérigkeit zu ihr bestand, das erst
bei der Ausbreitung des modernen Toleranzgedankens
wich. So mufite die Kirche ihren Wiederaufbau zunichst
meist mit Auslindern (Soldaten, Diplomaten, Kaufleu-
ten, Arbeitern, Fliichtlingen) bewerkstelligen. Zwar wird
der iibernationale Charakter der katholischen Kirche
durch die volkische Vielfalt der Katholiken eindrucksvoll
dokumentiert, anderseits gilt diese Kirche deshalb als
»eine Kirche von Auslindern®, was fiir sie in der Psycho-
logie des Nationalkirchentums lutherischer Prigung, in
dem die Christen des Nordens seit Jahrhunderten leben,
eine Belastung darstellt, die Konversionen sehr erschwert.
Es mufl dabei allerdings betont werden, daf} die Verhilt-
nisse hier in der katholischen Kirche Dinemarks weitaus
giinstiger liegen als in den Kirchen der anderen nordischen
Linder. Dort hat der Katholizismus tatsichlich Heimat-
recht erworben, und die relativ sehr starke einheimische
Gruppe wichst, gestiitzt durch ein gut ausgebautes katho-
lisches Privatschulwesen, organisch weiter. In Schweden
dagegen waren, wie schon gesagt, schon vor dem Zustrom
ungarischer Fliichtlingsmassen zwei Drittel der Katholiken
auslindischer Abstammung. Die schitzungsweise 7—8000
Katholiken schwedischer Herkunft sind jetzt erst recht
eine kleine Minderheit innerhalb der Kirche ihres Landes.
In Norwegen bestehen dhnliche Verhiltnisse, wenn auch
nicht so krasser Natur. In Finnland ist die Kirche fast
ganz ,Auslinderkirche®, wenn auch allmihlich die Uber-
tritte von Finnen zu ihr sich mehren. Da die aus dem Aus-
land gekommenen Katholiken meist unselbstindigen Be-
rufen angehoren oder als Fliichtlinge sich eine neue Exi-
stenz aufbauen miissen, erklirt sich auch die grofile Armut
der nordischen Kirchen, die nicht nur einen grofiziigigen
Ausbau des Apostolats unter Benutzung moderner Werbe-
mittel hindert, sondern auch vor allem in den Augen der
Jugend des Nordens (einschlieflich der einheimischen ge-
bildeten katholischen Jugend) peinlich wirkt. Man muf}
die Dinge hier realistisch sehen. Gewif} istes fiir dieKirche
eine erhabene Aufgabe, den Armen das Wort Gottes zu
kiinden. Wenn die Jugend aber sieht, wie die anderen
Weltanschauungen mit ihrer Reprisentation und mit ihrer
Werbung die Offentlichkeit beeindrucken, muf} sie ver-
gleichen und irgendwie die katholische Kirche als ,Win-
kelkirche® ansehen. Gerade solche ,Minderwertigkeits-
gefithle® mehr duflerer Natur hemmen natiirlich auch den
Mut und die Bereitschaft des einheimischen Elements der
Kirche, entschlossen an der Aufgabe der Einwurzelung
der Kirche im nationalen Volkstum zu arbeiten, einer
Aufgabe, die keine taktische, vielmehr eine theologische
Notwendigkeit ist. Auf dies einheimische Element ist aber
die Kirche im Norden bei Erfiillung ihrer Heiligungs-
arbeit an den nationalen Kulturen weitestgehend ange-
wiesen, da die Massen der katholischen Auslinder sich erst



nach sehr langer Zeit in die einheimische Denkart und das
von ihr geschaffene Brauchtum einleben.

Einbeimische Priester und Ordensleute

Das Vorherrschen des fremden Elements in den Kirchen
des Nordens spiegelt sich auch in der Zusammensetzung
des Klerus wider, der wohl in keinem Missionsland der
Erde der Herkunft nach so buntgewiirfelt ist wie im euro-
péischen Norden. Die 59 Priester Schwedens stammen aus
17 Nationen. (Der Einsatz der deutschen Krifte z: B. in
den nordischen Missionen betrug im Jahre 1955 in Dine-
mark und Island 17 Priester, 11 Briider und 370 Schwe-
stern; in Norwegen 12 Priester und 267 Schwestern; in
Schweden 15 Priester, 4 Briider und 110 Schwestern deut-
scher Herkunft. Ein Teil von ihnen ist im Norden natura-
lisiert.) Auch diese Entwicklung ist historisch begriindet.
Miihsam mufite im Laufe der Zeit eine Position nach der
anderen im Aufbau der Kirche besetzt werden, und man
fand die Seelsorger meist durch Aufruf in den {ibrigen
Lindern Europas. Dabei galt es, besonders Riicksicht auf
die fremdnationalen Gruppen der Kirche zu nehmen,
denen man gerne eine besondere Seelsorge im Rahmen
der mirtgebrachten eigenen religidsen Kultur gab. Dieser
aus vielen Nationen zusammengesetzte Klerus war seel-
sorglich und durch die personliche nationale Eigenart ge-
hemmt, die Aufgabe der kulturellen Akkommodation ziel-
gerecht und beharrlich durchzufithren. Dies hinwiederum
verlangsamte die ,klimatische Anpassung der Kirche an
die nordische Figenart. Von den 7 nordischen Kirchen-
sprengeln haben heute die Kirchen von Dénemark, Island
(nur 5—600 Katholiken!) und Schweden einheimische
Oberhirten, wobei fiir Schweden darauf aufmerksam zu
machen ist, dafl zur Zeit nur der Koadjutorbischof (mit
dem Recht der Nachfolge) gebiirtiger Nordldnder ist. Ein
paar weitere Oberhirten haben sich im Norden naturali-
sieren lassen. Von den 240 Priestern des Nordens sind nur
51 Einheimische. Die grifite Zahl einheimischer Priester
hat Dianemark (29 von 104), es folgen die Dizese Oslo
mit 13, die Dibzese Stockholm mit 6, Island mit 2,
Helsinki niit einem einheimischen Priester, Die kleinen

Vikariate von Mittel- und Nordnorwegen mit je etwas.

mehr als 300 Katholiken z#hlen keine einheimischen Prie-
ster in ihrem Klerus. Das gréfite Aktivum der Kirche des
Nordens waren im letzten Jahrhundert die ausldndischen
katholischen Ordensfrauven, die namentlich aus Frank-
reich, Deutschland und Holland in diese Lander gingen
und sich durch ihre in Krankenhaus, Schule und jeglicher
Seelsorgshilfe betitigte selbstlose Caritas und Opfergesin-
nung iberall das Wohlwollen, ja die Liebe ungezihlter
Menschen gewannen. Bis nach Hammerfest und zu den
Fardern im Norden, bis nach Trondheim und Tromso im
Westen und bis nach Helsinki im Osten findet man diese
Schwestern, deren Zahl sich heute auf 1290 beliduft. Leider
tragen diese Gemeinschaften meist schwer an dem Nach-
wuchsmangel der weiblichen Orden in vielen Landern der
alten Welt. Auch in den letzten Jahren mufiten wieder
einige fast unersetzliche Positionen der weiblichen Orden
im Norden aufgegeben werden. Man kann im jetzigen
Entwicklungsstadium der Kirchen des Nordens unmoglich
bald zahlreichen einheimischen Nachwuchs erwarten, ob-
wohl es schon 168 einheimische Schwestern gibt, die be-
zeichnenderweise zu 80 Prozent auf Dinemark und seine
sich normal entwickelnde Kirche fallen. Im Lichte der
Wiedervereinigung des Nordens im Glauben gesehen, hat
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die Bezeugung der Nichstenliebe durch die weiblichen
Orden angesichts der psychologischen Haltung der Bevdl-
kerung einen unschitzbaren Wert.

Konwersionen und geistige Ausstrablung der Kirche

Soweit die Kirche nicht in katholischen Schulen dieKinder
katholischer Eltern erfassen kann, ist sie im Norden fiir
die Gewinnung neuer Mitglieder aus den Kreisen der alt-
eingesessenen Bevilkerung auf Konvertiten angewiesen.
Es gibt praktisch nur individuelle Ubertritte, deren Zahl
jedenfalls in Dinemark neuerdings absinkt. Norwegen
zihlt 50—60 im Jahr. Schweden hat immerhin so viele,
dafl man dort den Konvertitenunterricht oft in kleinen
Gruppen zusammen gibt. Eine wachsende Schwierigkeit
stellt fiir die Ubertritte die starke Zunahme der Ehe-
scheidungen im Norden dar. Von drei Personen, die sich
beispielsweise in Schweden zum Konvertitenunterricht
melden, ist eine geschieden oder lebt mit einem Geschiede-
nen zusammen. Man findet unter den zur Kirche Zuriick-
kehrenden Christen und Neuheiden. Oft sind es hervor-
ragende Personlichkeiten, die auch in Biichern iiber ihren
Heimweg zur Mutterkirche Zeugnis ablegen (so der Not-
wegen Arnulf Ranheimsiter in seinem Buch ,,Glaube und
Unglaube®, und der Schwede Sven Stolpe, der mit zwolf
anderen Konvertiten die Bekenntnisschrift ,, Warum wurde
ich Katholik?* im Vorjahr herausgab. Die Schrift loste
dann eine Gegenschrift von schwedischen Hochkirchlern
aus: , Warum ich nicht nach Rom gegangen bin®, und deren
Grundgedanke war: Wir sind ja noch katholisch und ha-
ben noch alles). Die Ubertritte kommen meist aus Akade-
mikerkreisen, aber auch aus anderen Schichten, kaum in-
des aus Kreisen der Arbeiter und Bauern. Gerade letztere
zeigen sich in ihrer konservativen Grundhaltung als ab-
solut ,unansprechbar® fiir die geistige Werbung der
Kirche. Sicherlich darf es mit Befriedigung erfiillen, daf§
die Mehrzahl der einheimischen Priester des Nordens Kon-
vertiten sind, so 11 von den 13 einheimischen norwegischen
Geistlichen.

Im Rahmen ihrer beschrinkten Moglichkeiten haben die
nordischen Kirchen iiber den Raum der vorwiegend seel-
sorglich orientierten Kirchenblitter hinaus ein paar hoch-
wertige religivse Kulturzeitschriften geschaffen (Schwe-
den: ,Credo“; Danemark: ,Catholica®; Finnland: ,Do-
cumenta® und ,Uskon Sanoma“ = Bote des Glaubens).
Da die katholische Presse nicht weit reicht, benutzt man
gerne ‘die von angesehenen Presseorganen freundlichst ge-
botene Gelegenheit, zu Tagesfragen in deren Spalten vom
katholischen Standpunkt aus Stellung zu nehmen. Die
Produktion katholischer Biicher hat sich namentlich in
Dinemark und Schweden nicht ungiinstig entwickelt.
Tief bedauerlich fiir das katholische Leben ist es, dafl es in
ganz Skandinavien noch keine vollstindige Ubersetzung
des Missale gibt. Aufler der Bibeliibersetzung des Priesters
Peter Schindler, deren erste Auflage in Dinemark kurz
nach Erscheinen ausverkauft war, gibt esauch in den gesam-
ten Lindern des Nordens keine katholische Ubersetzung
des Neuen Testaments in der Volkssprache, erst recht
keine solche des Alten Testaments. Wie soll unter solchen
Umstinden in lutherischen Landen eine Konversions-
bewegung auf breiter Basis gestartet werden? Eine klare
Konzeption dessen, was im geistigen Apostolat nottut,
haben die Dominikaner, die vor 700 Jahren in Skandina-
vien arbeiteten, in der Reformation vertrieben wurden
und vor gut 25 Jahren nach dem Norden zuriickkehrten,
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um sich vor allem dem Gebildetenapostolat zu widmen:
Gymnasium in Dinemark; Bibliotheken in Kopenhagen
und Oslo; Studien- und Informationszentren in Oslo und
Helsinki; rege Vortragstitigkeit. Es gibt auch andere
hoffnungerwedkende Versuche, die Ausstrahlung katho-
lischen Denkens zu erleichtern, so die Korrespondenzkurse
in Religion, die von einem dinischen Priester in Kopen-
hagen und einem norwegischen in Oslo eingerichtet wur-
den, die Titigkeit einer katholischen Sommerhochschule
in Nordseeland, katholische Vortrige an der Volkshoch-
schule Kopenhagen, die Einrichtung einer Familienbera-
tungsstelle der katholischen Arztevereinigung Dinemarks,

Notwendigkeit neuer Methoden

Aber alle solche Einzelaktionen, iiber die wir uns gerne
unterrichten lassen, kénnen nicht dariiber hinwegtiuschen,
dafl vor allem die Lage der Kirche in Norwegen und
Schweden grundlegend gebessert werden muff, wenn die
Kirche ihren unerldfilichen Beitrag zum Werk der Wieder-
vereinigung im Glauben leisten soll. Es bedarf hier grof3-
angelegter Planungen (die von den Bischéfen des Nordens
ins Auge gefafit sind), aber vor allem eines Korps von
Priester- und Laienspezialisten auf dem Gebiet der aufier-
ordentlichen Seelsorge, der Sozialwissenschaften, der Kul-
tursachgebiete, der Ehefrage, der modernen Mittel zur
Beeinflussung der 6ffentlichen Meinung usw. Dieses Korps
hitte das zu tun, was die mit Seelsorgsarbeiten iiberhduf-
ten 240 Priester des Nordens einfach nicht leisten konnen.
Um dies Ziel zu erreichen, miissen Mittel beschafft wer-
den, tber die man sicher verfiigen kann. Die bisherige
Methode des ,, Von-der-Hand-in-den-Mund-Lebens* und
der vielen Bettelreisen der nordischen Oberhirten ins
Ausland kann niemals den Kirchen des Nordens éine
ruhige und zielklare Entfaltung sichern.

Vor allem mufl auch die Schulfrage geldst werden. Der
absolut ungeniigende Ausbau des katholischen Schul-
wesens in Norwegen und Schweden zehrt am Mark der
dortigen Kirchen. Wenn man bedenkt, daff die katho-
lische Welt fiir den Ausbau des Volksschul- und des héhe-
ren Unterrichts in Asien und Afrika im Laufe der letzten
120 Jahre ungeheuere Opfer gebracht hat, mufl man sich
doch wundern, daf es z. B. nicht gelingt, fiir die drei ge-
planten katholischen Volksschulsysteme (mit Internaten
fiir die Kinder der im Lande zerstreut wohnenden Katho-
liken) in Schweden die Fonds zu beschaffen. Die katho-
lische Kirche in Schweden, die keine Staatshilfen fiir
Unterhalt und Bau von Schulen erhilt, ist einfach nicht in
der Lage, den allermeisten katholischen Kindern, die in
einer ganz anders denkenden Umwelt leben, einen katho-
lischen Schulunterricht und eine entsprechende Erziehung
zu geben. Viele Konvertiten, die nach langem innerem

Kampfe den Glauben der Kirche fanden, miissen fiirchten,

dafl dieser Glaube ihren Kindern in den Staatsschulen
verlorengeht. Mindestens 420 Kinder werden in Schwe-
den jihrlich in der katholischen Kirche getauft. Bei einem
8jihrigen Schulkurs miifiten mindestens 3360 Schulplitze
zur Verfiigung stehen. Vorhanden sind zwei armselige
Volksschulen mit 200 Plitzen. Eine hohere Schule, die
zum Abitur fithrt, hat die schwedische Mission nicht. In
Norwegen steht es besser um das Schulwesen, aber auch
dort fehlt es sehr an Schulen. Da im Norden der Schul-
unterricht selbstverstindlich obligatorisch ist, miissen die
nicht von katholischen Schulen erfafiten Kinder die Staats-
schulen besuchen, die im Geiste der lutherischen Staats-
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kirche geleitet werden, in denen aber praktisch auch alle
moglichen anderen Anschauungen aufler katholischen vor-
getragen werden. In Schweden verlangt sogar das Gesetz,
dafl alle Schiiler dem (lutherischen) Christentumsunter-
richt wochentlich beiwohnen, wenn sie nicht nachweislich
regelmaflig katholischen Religionsunterricht erhalten. Wie
kann eine Kirche an der Wiedervereinigung im Glauben
erfolgreich arbeiten, wenn sie zulassen muf, daf} der grofite
Teil der katholischen Kinder ihr entfremdet wird? Dabei
herrscht im ganzen Norden kein Schulkampf. Gliicklich die
dinische Kirche, deren 26 Schulen 80 Prozent der Unter-
haltskosten vom Staate erhalten und die mit einem zins-
losen Darlehen von 90 Prozent der Baukosten neue Schulen
griinden kann! Hier kann sich starkes katholischen Leben
entfalten, das wirklich werbend tdtig ist, nicht aber in
Schweden, wo die Kirche in ihrem natiirlichen Nachwuchs
todlich bedroht ist.

Die geistige und materielle Unterstiitzung der nordischen
Kirchen ist eine Aufgabe, die mindestens ebensolche Beach-
tung verdient‘wie der Aufbau junger Kirchen in Ubersee.
Wir sollten den Kontakt mit ihnen pflegen, ihre Jugend
zu uns einladen, die nie grofle katholische Kundgebungen
sieht, weil sie in schirfster Diaspora lebt; wir sollten inter-
nationale Kongresse nach dort legen, damit die Gliubigen
des Nordens weltkirchliche Erlebnisse haben und die Min-
derwertigkeitsgefiihle loswerden; wir sollten an Pilger-
fahrten zu den groflen Erinnerungsstitten des nordischen
Katholizismus der vorreformatorischen Zeit teilnehmen;
wir sollten nordischen katholischen Studenten ein Studium
an unseren Hochschulen erméglichen, damit die katholische
Intelligenz dort wiachst; wir sollten die Bibliotheken der
nordischen Kirchen mit literarischen Erzeugnissen katho-
lischer Herkunft fiillen; wir sollten die grofie im Norden
heute gebotene Freiheit zu kluger und taktvoller Werbung
fiir den katholischen Gedanken ausnutzen und vor allem
das Intellektuellenapostolat stiitzen und férdern. In der
Richtungslosigkeit des Denkens, die im Norden Platz zu
greifen droht, hat die Lehre unserer Religion zu den grofien
Lebensfragen wirklich begehrte Lebenswerte zu bieten.
Pius XII. wird heute im ganzen Norden nicht nur seiner
Perstnlichkeit wegen hochgeachtet, sondern auch wegen
seiner Stellungsnahme zu den grofien Lebensfragen. Hier
ist der Weg gewiesen, auf dem das katholische Apostolat
der Stunde der Riickfiihrung des Nordens zur Einheit der
Kirche am besten und fruchtbarsten dienen kann.

Die indischen Durch alle Zeitungen ist die Nachricht
Wahlen und die gegangen, dafl in dem siidindischen
indischen Katholiken Gi.,¢ Kerala, dem indischen Stait, in
dem am meisten Katholiken leben — sie machen rund 20
Prozent der Bevolkerung aus —, bei den Wahlen fiir das
Staatsparlament (nicht fiir das Parlament der Indischen
Union) die Kommunisten gesiegt haben. Dieser Ausgang
der Wahlen war eine Uberraschung, und sie trifft nattir-
lich die in Kerala lebenden Christen schwer und gibt zu-
gleich sehr zu denken. Wir haben schon frither darauf
hingewiesen, daff die innere Neuordnung Indiens nach
Sprachgemeinschaften, durch die die Indische Union zu
einem Bund von 14 Staaten (Kaschmir ausgenommen)
geordnet worden ist, in den einzelnen Teilen des Landes
innenpolitische Verschiebungen mit sich bringen konne
(vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 358). Schlieflich



ist jedoch nicht der Staat Andhra den Kommunisten zuge-
fallen, wie man vor zwei Jahren befiirchten konnte, son-
dern Kerala, die Malayalam sprechende Malabarkiiste mit
ihren 13 Millionen Einwohnern, die jetzt unter diesem
Namen in einem Staat zusammengefafit ist. Im Staate
Kerala haben die Kommunisten und ihre Mitlaufer 64
von 126 Sitzen erhalten, wihrend die Kongrefipartei nur
tiber 42 Sitze verfiigt. Es heiffit, dafl zwei der kommu-
nistischen Fiihrer aus katholischen Familien stammen (so
I. Birnbaum in ,Stiddeutsche Zeitung“, 25. 3. 57). Der
neue kommunistische Kabinettschef gehért einer der
reinsten Brahmanenkasten an.

Wahblanfruf der Bischife

Vor Beginn der indischen Wahlen, die vom 25. Februar
bis zum 12. Mirz dauerten, hatte das Stindige Komitee
der Indischen Bischofskonferenz eine Erkldrung heraus-
gebracht, die in allen katholischen Kirchen des ganzen
Landes verlesen worden ist, um die Glidubigen iiber ihre
Pflichten bei den Wahlen zu informieren. In dieser Bot-
schaft wurden die Katholiken aufgefordert, ,,nur Kandi-
daten mit lauterstem Charakter, anerkannten Verdiensten
und aufrichtigem Interesse fiir das Wohl aller Teile des
Volkes* ihre Stimme zu geben. Sie wurden an ihre Ge-
wissenspflicht erinnert, an der Wahl teilzunehmen, weil
das Naturgesetz von jedem verlange, dafl er alles, was in
seinen Kriften stehe, fiir das Gemeinwohl tue. Auch Kleri-
ker und Ordensleute seien zur Stimmabgabe verpflichtet.
In dieser Erklirung der indischen Bischife wurden die
Katholiken noch einmal darauf aufmerksam gemacht, dafl
Katholizismus und Kommunismus unvereinbar sind und
katholische Wihler keine Kandidaten unterstiitzen diirfen,
die die Existenz Gottes leugnen, Religion und Moral
untergraben, die Wiirde der menschlichen Person und die
Heiligkeit der Familie nicht anerkennen. Die Katholiken
sollten vielmehr, wenn eben méglich, nur Kandidaten
wihlen, die ihnen zusicherten, dafl sie sich fiir Gewis-
sensfreiheit, Religionsfreiheit und Wohlfahrt des Volkes
einsetzen wiirden. Gleichzeitig ordneten die Bischofe be-
sondere Gebete in allen katholischen Kirchen an, um ,.den
Segen Gottes auf unser Land und Volk, Erleuchtung und
Fihrung fiir die Wihler und die Riickkehr wiirdiger
Reprisentanten ins Parlament und die Staatsparlamente
zu erflehen® (NCWC News Service, 18. 2.-57).

Warum siegte der Kommunismus in Kerala?

Es ist Tradition, dafl die indischen Katholiken sich der
KongreR-Partei anschlieflen. Allerdings hat es — wie aus
unserm Bericht tiber die Schwierigkeiten, die den auslidn-
dischen Missionaren in gewissen Teilen Indiens bereitet
werden, hervorging (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 271.) — Triibungen im Verhiltnis der Kirche zu der
regierenden Partei Indiens gegeben, und zudem ist die
KongreR-Partei in manchen indischen Staaten, zu denen
offenbar auch ganz besonders Kerala gehort, stark von
Korruption und Nepotismus angekrinkelt. Trotzdem
muf man sich fragen, ob diese Schatten nicht doch fiir
einen gliubigen Katholiken weniger ins Gewicht fallen
miifiten als die antireligiose und antihumanitére Ideologie
des Kommunismus. In Kerala miissen aber, trotz der bi-
schoflichen Warnung und trotz des seit Jahren mit pu-
blizistischen Mitteln gerade in Siidindien gefiihrten 6ffent-
lichen Kampfes der Kirche gegen den Kommunismus eine
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Reihe Katholiken kommunistisch gewihlt haben. Wie ist
das zu verstehen?

Kerala ist der kleinste, aber am dichtesten bevolkerte der
indischen Staaten; esist der Staat, der die geringste Zahl von
Analphabeten hat. Unter der Jugend zwischen 6 und 20
Jahren sind 97 Prozent des Lesens und Schreibens kundig
bzw. mit dessen Erlernung beschiftigt. Von der erwachse-
nen Bevélkerung sind es fast 50 Prozent, wihrend der
Durchschnitt in Indien knapp 20 Prozent (und in manchen
Landstrichen weit weniger) betrdgt. Jeder Bauernjunge
und jeder Rikschakuli, alle, die frither zu den ,,Unberiihr-
baren gehorten, kdnnen hier lesen und schreiben. Diese
fortgeschrittene Bevdlkerung ist sich ihrer Armut aber
um so schirfer bewufit und leidet unter ihrer landlosen
Bauernbevélkerung und ihrem arbeitslosen Bildungsprole-
tariat doppelt. In Kerala steht Zuflerstes Elend neben dem
unermefilichen Reichtum weniger, und das ist zusammen
mit der Fihigkeit des Lesens ein sehr giinstiger Boden fiir
kommunistische Propaganda. Der Internationale Fides-
Dienst vom 30. Mirz fiigt hinzu: ,Sicherlich hat ein ge-
wisses Nichtigkeitsgefiihl, ein Gefiihl der Ohnmacht auch
viele Katholiken in die Arme der Kommunisten getrieben.
Auch ein deutlich wahrnehmbarer Antiklerikalismus ist
von den Kommunisten fiir ihre Zwecke ausgeschlachtet
worden.* Woher das Nichtigkeitsgefithl stammt, woraus
der Antiklerikalismus erwachsen ist, sagt diese Quelle
allerdings nicht. Eine weitere Erkldrung gibt der Fithrer
der antikommunistischen Kampagne, P. Joseph Vadak-
kan, der in den letzten fiinf Jahren den Kampf gegen den
Kommunismus in Kerala gefuhrt hat: Der Sieg des Kom-
munismus in diesem Staat beruht séiner Meinung nach
nicht so sehr auf der Stirke der kommunistischen Partei
als auf der Uneinigkeit unter den nichtkommunistischen
Kriften. Zum Beweis dafiir fiihrte er die Wahlergebnisse
in 38 Wahlkreisen an: in 18 von diesen haben die Kom-
munisten nur eine Minoritit von Stimmen gewonnen; aber
die Majoritit ist derart zwischen den anderen Parteien
und unabhingigen Kandidaten aufgesplittert gewesen,
daf dennoch der kommunistische Kandidat zum Zuge
kam.

. Fine interessante Betrachtung hat Peter Harlin am

13. Mirz in der ,Frankfurter Allgemeinen Zeitung®
angestellt; darin wird dargelegt, daf die Demokratie
tiefe, vorbritische Wurzeln im indischen Leben habe, und
zwar gerade bei den breiten lindlichen Massen. ,Die alte
indische Gemeindeverfassung mit dem Fiinferkolleg als
oberster rtlicher Instanz hat, wie das Zunftwesen in den
Stiadten, nicht wenig zu Indiens innmerer Widerstands-
kraft gegeniiber wechselnden Fremdherrschaften beige-
tragen . . . Demokratie wird hier unten wie oben als etwas
Selbstverstindliches empfunden. Das wird in den Dérfern
deutlicher als in den Stidten...“ Das indische Volk,
dessen Denken nicht doktrinir ist, beweist im tiglichen
Leben einen erstaunlichen Realismus und besitzt als
Bauernvolk ausgesprochenen Individualismus. Darum
konnte hier auch ein echter Wahlkampf stattfinden, und
es wurde wirklich gewihlt, und das, obwohl fast 90 Pro-
zent der Wihler Analphabeten sind (die Zahl ist soviel
hoher als die von uns oben erwihnte, weil unter den
Wihlern die Kinder fehlen, bei denen der Prozentsatz
des Analphabetentums erheblich geringer ist als bei den
idlteren Leuten). Es wurde wirklich gewdhlt — und das
iibervolkerte, lerneifrige, weitgehend christliche Kerala
wihlte kommunistisch. Hierin zeigt sich wohl die ganze
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Dramatik der Spannungen, in denen das riesige Land im
Ubergang lebt, zwischen Ost und West, zwischen Tradition
und Fortschritt, zwischen Eigenem und Fremdem, noch
nicht wissend, was es festzuhalten hat.

Der Kommunismus lockt mit Parolen wie Lsung der
Indischen Union aus dem Commonwealth, Nationalisie-
rung der auslindischen Betriebe, kurz mit cxtrem nationa-
listischen Parolen. In Kerala handelt es sich vor allem um
die Nationalisierung der groflen Teeplantagen, die z. T.
in der Hand englischer Gesellschaften sind. Die Zentral-
regierung, die in Enteignungsfragen das letzte Wort
hat, widersetzt sich aber solchen Nationalisierungs-
projekten, und hier werden sich wohl die ersten Span-
nungen zwischen dem Staat Kerala und der Zentralregie-
rung ergeben. Aus Delhi wird jedoch gemeldet, dafl Mini-
sterprasident Nehru das Problem Kerala eher als ein
interessantes Experiment ansieht und keine ernsten Be-
fiirchtungen dariiber hegt, es kdnne sich ausbreiten und
auch andere indische Staaten anstecken. Dagegen mufl man
jedoch bedenken, daff eine kommunistische Regierung in
Kerala sicher zunichst sehr vorsichtig vorgehen und vor
allem durch Unbestechlichkeit und saubere Methoden fiir
sich werben wird. Sie hat auch bereits den Christen volle
Freiheit der Religionsausiibung zugesichert. Thr Wirt-
schaftsprogramm kann wirklich dringender Not abhelfen.
In dieser kommunistischen Taktik des ,milden Weges®
liegt die Gefahr.

Die Gestalt, die die Kdmpfe in Alge-
rien und zumal gewisse Polizeiaktio-
nen gegen die Aufstindischen, ja auch
gegen die angesehensten und fiir ihr
mafivolles Urteil bekannten Fithrer, angenommen haben,
weckt in immer weiteren franzosischen und zumal auch
katholischen Kreisen zunehmend Proteste, fithrt zu
immer extremeren Positionen und veranlafit selbst die
Hierarchie, immer wieder Stellung zu nehmen und bis-
weilen scharf zu protestieren. Nur ein Teil der Nation
billigt die Algerienpolitik der Regierung, ein anderer Teil,
dem auch wichtige katholische Kreise angehoren, ist gerade
aus Vaterlandsliebe der Meinung, immer noch sei der
Weg der Verhandlung dem Weg der Waffen vorzuziehen,
und gewisse Methoden seien mit der Ehre der Nation un-
vereinbar. Andere zweifeln {iberhaupt immer mehran dem
Recht, das ithr Land in dieser Angelegenheit hat, und
auch unter diesen sind viele Katholiken. In Algerien
dauvern die Verhaftungen fort; sie betreffen nicht nur
Aufstindische und Attentiter, sondern auch Franzosen,
die fir Verstindigung und Kompromif} sind, ,in der
Mehrzahl Katholiken®, wie die ,Neue Ziircher Zeitung®
(in einem Bericht aus Algier vom 16. 3. am 23, 3.) sagt.
Zwei franzosische Priester in Algier sind des ,,Attentats
auf die duflere Sicherheit des Staates® angeklagt worden;
einer von ihnen gehdrt zu den im vergangenen Jahr aus
Souk-Ahras ausgewiesenen Priestern der ,Mission de
France® (vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 405
und S. 452), der andere ist Religionslehrer an den alge-
rischen Gymnasien. Es wird ihnen vorgeworfen, daf} sie
einem gefliichteten Gefangenen Asyl gewahrt hitten (nach
»La Croix“, 21. 3. 57). Eine Reihe von Haussuchungen
sind auch bei katholischen Priestern vorgenommen wor-
den, so bei dem bekannten Jesuitenpater Henri Janson,
bei dem Pfarrer von Hussein-Dey (Hussein-Dey ist eben-

Regierungsaktionen
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falls eine Station der ,,Mission de France®) und bei dem
Sekretir des Erzbischofs von Algier (nach ,Neue Ziircher
Zeitung®, 23. 3. 57). ,,Diese Haussuchungen®, so heifit es
in der ,Neuen Ziircher Zeitung®, ,werden immer bei
Nacht von Fallschirmjdgern "der Fremdenlegion durch-
gefiihrt, die in erheblicher Stirke aufzumarschieren pfle-
gen. So wurde z. B, das Pfarrhaus von Hussein-Dey von
etwa 20 Militdrjeeps umzingelt.“ Die Haussuchungen er-
gaben jedoch nichts. Trotzdem behauptete das ,Echo
d’Alger” am folgenden Tage, man hitte bei den Priestern
kompromittierende Flugschriften und Dokumente gefun-
den. Die Priester wurden als ,Progressisten® bezeichnet.
Um dieselbe Zeit wurden zehn weitere Franzosen ver-
haftet, die z. T. in katholischen Sozialwerken titig waren.
Bei ihrer Tatigkeit sind sie mit Mohammedanern zusam-
mengetroffen, die sich ebenfalls in der Sozialarbeit be-
titigen. Auch diesen Minnern wird vorgeworfen, sie
hitten von der Polizei gesuchte Mohammedaner beher-
bergt. Der gleiche Vorwurf wurde in der Presse gegen die
Weiflen Schwestern in Birmandreis und gegen die Claris-
sen bei Notre-Dame-d’Afrique erhoben.

Der Erzbischof von Algier sah sich gezwungen, am
10. Mérz in allen Kirchen einen scharfen Protest verlesen
zu lassen, der lautete:

»Der Erzbischof von Algier protestiert gegen die unge-
nauen und tendenziésen Informationen, die eine algerische
Tageszeitung am 7. Mirz verdffentlicht hat und die
mehrere Mitglieder des Klerus betreffen. Um den Mangel
an Objektivitit bei diesen Informationen aufzuzeigen,
wird es geniigen, darauf hinzuweisen, dafl einer der
ungerechterweise beschuldigten Priester seit fiinf Jahren
tot ist, Eure Priester verdienen euer ganzes Vertrauen, wie
sie auch das ihres Erzbischofs vollkommen besitzen.“
Wenige Tage spiter, am 14. Mirz, hat die Versammlung
der Kardinile und Erzbischéfe Frankreichs bei ihrer all-
jihrlichen Friihjahrstagung wiederum eine Erkldrung
abgegeben, die die Gewissenskonflikte vieler franzosischer
Katholiken angesichts der Vorginge in Algerien zum
Gegenstand hatte. Die Erklirung warnt vor zwei gleich
irrigen extremen Positionen: ,Die Leiden, die die Kimpfe
mit sich bringen, fithren leicht zur Verzweiflung mit
ihren verhingnisvollen Folgen und drohen, alle Bemii-
hungen um eine gerechte Lsung zunichte zu machen. Bei
manchen fithrt das dazu, daf sie die Achtung vor der
menschlichen Person fast vollig vergessen, bei anderen
fiihrt es zu Verwirrung und Zweifeln, die selbst so weit
gehen kénnen, dafl sie die elementarsten Pflichten gegen-
iiber dem Vaterland in Frage stellen.“ Die Kardinile und
Erzbisch6fe mahnen, der Hafl® diirfe die Herzen nicht
beherrschen, sie verurteilen Terrorismus und Gegenterro-
rimus. Was in ihrer Erklirung im Zusammenhang mit
den Angriffen auf die Kirche in Algerien von seiten der
offentlichen Gewalt besonders wichtig ist, ist der letzte
Abschnitt: ,,Inmitten all dieser Sorgen existiert doch ein
grofler Anlafl zur Hoffnung: niemals haben freund-
schaftliche Bezichungen zwischen den verschiedenen Ge-
meinschaften in Algerien zu existieren aufgehort; immer
noch sind die Kontakte zwischen Christen, Mohammeda-
nern und Juden zahlreich; Bemithungen um ein gegen-
seitiges Verstdndnis, ein zuweilen heroisches Vergeben von
Beleidigungen, der Wille, am gemeinsamen Wohl mitzu-
arbeiten, das sind ebenso viele Beweise einer echten Suche
nach Verstindigung und Einigung.“



