wiederholt und steigern sollte? Ein freudiges, gliubiges,
geisterfiilltes Sterben! Jede Gegenwirtigung des Kreuzes-
opfers Christi in der Eucharistie verkiindet den Tod des
Herrn und seine Auferstehung. Aber wir empfangen die
Friichte dieses Opfers nur in dem Mafle, als wir uns aufs
innigste mit dem heilsamen Leiden Christi vereinen. Das
hingt freilich weniger von unserm schwachen Willen und
unserer guten Meinung ab als von dem Eingreifen des Hei-
ligen Geistes, der uns in das Opfer Christi hineinzieht und
und auch uns verwandelt und verbrennt. So sollte sich
unser personliches Beten mehr darauf richten, es moge uns
die Gnade eines rechtzeitigen Mitsterbens zuteil werden,
damit wir die rechten Vorsitze und Meinungen finden,
die nicht vom Eigenwillen eingegeben sind. Figentlich ist
das der Inhalt jedes Vaterunsers, wenn wir die Gethse-
mane-Bitte tibernehmen: ,,Dein Wille geschehe . . .“ Aber
beten wir so das Vaterunser? Lassen wir uns darauf ein,
dafl das sakramentale Leben mit Christus quer zu allem
steht, was man heute gemeinhin als ,Leben® ansicht? Wer
denkt denn bei der heiligen Messe und beim Vaterunser
an seinen Tod? Die alten Leute in den ersten Binken.

3. Mit dieser Uberlegung ist schon gesagt, was dazu ge-
hért, sich besser auf den Tod vorzubereiten, jedenfalls,
soweit es die katholischen Christen angeht. Mit dem &fte-
ren, ja regelmifigen Denken an den Tod allein ist es niche
getan. Solches Denken kann den Menschen auch triib-
sinnig machen und ihn der Tatkraft berauben, wenn nicht
die Quelle dieses Denkens an den Tod ein starkes Leben
in der Gnade, die Gegenwart der Heiligsten Dreifaltigkeit
in unserm Glauben ist. Die erste und wichtigste Vor-
bereitung auf den Tod ist daher die Mehrung des Glau-
bens und das Entbrennen der Liebe, und zwar der Er-
l6serliebe, die den Nichsten liebt, wie Jesus ithn liebt,
und nicht nur wie man sich selber liebt (Joh. 13, 34). Dann
wird es auch vielen leichter fallen, sich. rechtzeitig von
ihrem Besitz zu losen und die Vorkehrungen fiir seine
Ubernahme durch Kinder und Angehérige zu treffen, ja
tiberhaupt ihren Besitz richtig zu verwalten. Zu alledem
hilft uns das rechte Leben in der Liturgie. Das ist aller-
dings noch etwas anderes, als gelegentlich ihren Dekla-
mationen ,mit Andacht® folgen, einer Andacht, die nach
dem Verlassen des Gottesdienstes wieder erlischt. Der
Same der heiligen Texte mufl in unseren Herzen auf-
gehen, wir miissen auf die Worte der Liturgie hren. Man
mufd sie freilich auch als keimfihigen Samen aussden.
Und wenn das Wort Gottes, die Rede Jesu, das Zeugnis
der Apostel in uns widerklingt, stellt sich auch das rechte
Beichten ein, ohne das es keine Vorbereitung auf den Tod
gibt. Wir diirfen nicht beim Kinder-Beichtspiegel stehen-
bleiben. Selbst gute Beichtspiegel fiir Erwachsene kénnen
immer nur eine Hilfe sein, die eigenen Mingel zu erken-
nen, sie konnen und wollen nicht das Horen auf das
lebendige Wort Gottes ersetzen. Der Heilige Geist ist es,
der die Siinde aufdeckt, und er weilt bei uns durch Gottes
Wort und die heiligen Sakramente. (Vgl. die Gebetsmei-
nung fiir November 1956: ,Die Gliubigen mogen die
hl. Eucharistie gleichsam zum Mittelpunkt ihres Lebens
machen® in Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 1, und die
Gebetsmeinung fiir Mai 1957: ,Die Erneuerung der Litur-
gie ... mdge zur Erneuerung des ganzen christlichen Le-
bens fiihren“ in Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 297).
Die rechte Vorbereitung auf den Tod ist also ein starkes
Leben mit dem in der Kirche gegenwirtigen Christus. Je
mehr dieses Leben von katholischen Christen ausstrahlt,
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desto mehr lernen auch andere Menschen, heilsam an ihren
Tod zu denken. Sie werden dann leichter Ausschau halten
nach dem, der ,,die Wahrheit und das Leben® ist.

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deuntschen Sprachgebiet

7. Kongref Vom 29. August bis 1. September 1957
WEdldne A0t fand in Konigstein (Taunus) der 7.
Kongrefl ,Kirche in Not* statt. An ihm nahmen 700
Personen aus 30 Nationen, darunter sechs Bischofe, unter
dem Vorsitz des ukrainischen Erzbischofs Johannes
Bucko teil. Fiir die Vortrige, die sich alle mit Fragen
des Ost-West-Konflikts und der Kirche des Schweigens
befafiten, waren anerkannte Fachleute gewonnen worden.
Es sprachen:

Emil Franzel, Miinchen, iiber ,,Weltstrategie und Welt-
planung des Bolschewismus®, ;
Otto Forst de Battaglia, Wien, iiber ,,Bolschewismus und
Kirche in Polen®,

Msgr. Horvath, Miinchen, iiber die ,ungarische Tra-
godie®,

Jakob David, Ziirich, iiber ,,Wege und Irrwege des Na-
tionalismus®,

Msgr. Inigo Konig, Apostolischer Prifekt von Shaowu
(China), iiber den ,Leidensweg der Kirche in China®,
Msgr. Otto Mauer, Wien, iiber ,die Kirche, Hort der
Freiheit und Uberwinderin des Nationalismus und
Kollektivismus®. :
Am Sonntag, dem 1. September, dem ,Tag der Kirche
in Not“, kamen etwa 6000 aus der niheren und weiteren
Umgebung von Kénigstein, um Adolf Siisterhenn (,Eu-
ropa als Verpflichtung®) und Josef Leppich SJ (,,Christ-
liche Tat“) zu horen.

Eine Botschaft an die Verfolgte Kirche

Der Kongref richtete folgende Botschaft an die Katho-
liken hinter dem Eisernen Vorhang:

»Der 7. Kongrefl ,Kirche in Not, an dem Vertreter von
30 Volkern teilnehmen, richtet an Fuch, Briider und
Schwestern hinter dem Eisernen Vorhang, diese Bot-
schaft:

Wir wissen um Euere Lage. Wir wissen, was es bedeutet,
unter einem gottlosen Regime zu leben. Wir kennen das
Los Euerer Bischdfe, die man wie Verbrecher behandelt,
einkerkert oder, wenn sie noch in ithren Wohnungen sind,
als Gefangene hilt. Uniibersteigbar sind oft die Barri-
kaden, die man zwischen ihnen und Euch errichtet.

Die Zahl Euerer Priester wird immer kleiner. Viele haben
ihre Treue zu Christus, dem Herrn, mit dem Tode be-
siegelt, viele schmachten in der Unfreiheit, viele sind ver-
schleppt und arbeiten unter hirtesten Bedingungen.

Zu der leiblichen Not, die sie tragen, tritt die Angst um
die Seelen ihrer Gliubigen, die sie nicht mehr mit ihrer
priesterlichen Vatersorge umgeben kénnen.

Grofd ist die Zahl Euerer Gemeinden, die ihres Hirten
beraubt sind.

Das Wort des Propheten wird immer wahrer und greif-
barer: Die Kinder verlangen nach Brot, aber es ist nie-
mand da, der es ihnen bricht.



In vielen Euerer Kirchen ist es diister geworden — das
Ewige Licht brennt nicht mehr.

Wir kennen die Gewissensnot der Eltern, denen man die
Jugend zu entreiffen sucht, der Viter, die, um das tig-
liche Brot bangend, vor schwere Entscheidungen gestellt
werden. ;

Das Ziel Euerer Bedriidker hat sich, gestern und heute,
nicht geindert. Die Kirche ist zu vernichten! Gott ist tot
zu erkldren!

Die Herzen sollen stumpf gemacht und jeder Glaube an
die Ubernatur im Keim erstickt werden!

Man spricht vom Frieden und sit Unfrieden und Zwie-
tracht; man spricht von Fortschritt und fille in alte Skla-
verei; man verspricht ein Paradies auf Erden und schafft
Konzentrationslager; man spricht vom Wohlstand und
stiirzt die Menschen in tiefste Not.

Und dennoch, Briider und Schwestern in der Verfolgung,
werdet nicht mutlos. Gott lebt, und immer noch ist Er
der Herr der Schopfung.

Wir, die wir bei diesemn Kongref versammelt sind, fiihlen
uns mit Euch verbunden. Wir haben in diesen Tagen fiir
Euch gebetet. Wir werden fiir Euch weiter beten, beson-
ders den Rosenkranz, und wir wollen all das tun, was
die Gottesmutter von Fitima verlangt hat. Thr seid
nicht vergessen!

Kein Tag soll vergehen, ohne dafl wir an Euch gedache,
ein besonderes Opfer fiir Euch gebracht haben.

Habt Geduld und haltet aus. Euer Kreuz ist grofl und
schwer, aber Kreuz verheifit Auferstehung, auf den Kat-
freitag folgt ein Ostern.

Wir diirfen Vertrauen haben. Die Kirche wird leben, sie
wird gegeifielt, zerschunden, bespien, aber die Pforten
der Hélle werden sie nicht iberwiltigen.

Es wird der Tag‘der Freiheit kommen. Bis dahin werden
wir unzihlige Briicken des Gebetes zu Euch schlagen,
und unsere Liebe wird Euch suchen, Tag fiir Tag.“

Entschliefiung des Kongresses

Zum Abschlufl des Kongresses wurde folgende Entschlie-
fung bekanntgegeben:

»Wo der Kommunismus herrscht, werden alle, die sich
dem kommunistischen Denk- und Gesinnungszwang nicht
fiigen, ausgeschaltet, ja ausgerottet. In erhthtem Mafle
die hoher geschulte und geistige Elite.

Dringliche Pflicht der freien Lander ist es deshalb, den
nach dem Westen geflohenen begabten Jugendlichen ihre
Studien zu ermdglichen — eine berechtigte Forderung
der vom Kommunismus geknechteten Vélker, aber auch
im Interesse der freien Welt, der die Heranbildung einer
geistigen Elite unter der gefliichteten Jugend nicht gleich-
giiltig sein darf.

Tausend ungarischer Jugendlicher flohen nach ihrem Frei-
heitskampf in unsere Linder, darunter eine grofle Zahl
solcher, denen weder der Wille noch die Fignung zum
Weiterstudium fehlen. Doch katastrophal grof} ist unter
ihnen die Zahl jener, die — wegen finanzieller oder ande-
rer Schwierigkeiten — nicht studieren konnen und, in
ihren Hoffnungen enttiuscht, die Zahl der Unzufriedenen
und der gebrochenen Existenzen vermehren.

Wir haben uns mitschuldig gemacht, wenn sie. dadurch
der christlichen Kultur, den freien Volkern und auch
ihrem eigenen Volke verlorengehen.

Diese Jugend soll sich im Gastland einleben, dessen Spra-
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che und Kultur sich aneignen, dem eigenem Volk aber
darf sie nicht entfremdet werden.

Daher begriifit der Kongref} die Schaffung volkseigener
Schulen in ihrer Muttersprache oder doch wenigstens die
Weiterpflege der Muttersprache.

Dasselbe gilt in #hnlichen Fillen fiir die Fliichtlings-
jugend anderer Vélker und Sprachen.

Der Kongrefl empfiehlt allen die moralische und finan-
zielle Unterstiitzung dieses Anliegens wie iiberhaupt die
Sorge fiir die Jugend des Ostens auf das wirmste und
dringendste.

Zweite Denkschrift Das Bundesministerium fiir Familien-
des Bundesfamilien- {r.50n har Mitte August 1957 eine

ministeriums: Der BET 5 %
P Denkschrift tiber ,die Grunfie unseres
veroffentlicht.

der Bundesrepublik Geburtenriickganges®
Die Denkschrift behandelt zunichst
das Ausmafl des Riidkganges.
Um 1900 hatte das damalige deutsche Reichsgebiet mehrals
2 Millionen Lebendgeburten, 1933 bei einer um 14%0
hoheren Bevolkerungszahl nur noch 970000. Von 33 bis
36 Geburten auf 1000 Einwohner zu Beginn des Jahrhun-
derts ist die Zahl auf 15,7 im Jahre 1955, also auf
weniger als die Hilfte, abgesunken. ,Damit befindet sich
die Bundesrepublik etwa an unterster Stelle der Welt.”
(Nach neuesten Veroffentlichungen des Ministeriums ist
in den Jahren 1956 und 1957 die Zahl der Geburten
wieder auf 16,2 bzw. 16,8 gestiegen.) ,Wichtig ist dabei,
daf die Zahl der ersten, in etwa auch noch der zweiten
Kinder im wesentlichen gleichgeblieben ist. Dagegen fiel
die Geburtenzahl fiir die dritten und weiteren Kinder
schroff ab. 1880 gab es noch 25 dritte und weitere Gebur-
ten auf 1000 Einwohner, im Jahre 1954 nur mehr vier.
Das bedeutet einen Riickgang um mehr als fiinf Sechstel
der Dritt- und Mehrkinder.“
Der Bevolkerungsriidkgang erstreckt sich {iber alle Be-
volkerungsgruppen annihernd gleichmifiig, ,Insbeson-
dere ist es nicht mehr zutreffend, daf etwa das Land oder
die katholische Bevilkerung oder die unteren Einkom-
mensschichten an der gekennzeichneten Entwidklung nicht
oder in wesentlich geringerem Ausmaff beteiligt seien.”
Das Land gleicht sich hierbei — wenn auch erst in neuerer
Zeit — immer mehr der Stadt an. Fiir die Landbevilke-
rung gilt sogar, dafl bei ihr die Geburtenzahlen relativ
am stirksten abgesunken sind. Die Statistik der Bundes-
republik Deutschland (Bd. 35, Heft 9, S. 50) zeigt folgen-
de Entwicklung: -
Auf dem Lande nahm der Anteil der kinderlosen Ehen
1950 gegeniiber 1933 um 2590, in der Grofistadt um
3,5%p zu. Ebenfalls sank auf dem Lande der Anteil
der kinderreichen Ehepaare im gleichen Zeitraum um
269%0, in der Grofistadt um ebenfalls 26%. Auf dem
Lande nahm ferner die Kinderzahl je 100 Ehen im
gleichen Zeitraum um 1690, in der Grofistadt um 14 %o
und im gesamten Bundesgebiet um 229/ ab. Trotzdem
weist das Land zur Zeit noch ein Mehrfaches der Ge-
burteniiberschiisse der Grofistidte auf, in denen teilweise
schon Sterbeiiberschiisse festzustellen sind (z. B. Ham-
burg).
»Eine Betrachtung der konfessionellen Gruppen der Be-
volkerung ergibt, dafl die 1940 geschlossenen katholischen
Ehen 1950, also nach zehn Jahren, in etwa die gleiche
Kinderzahl hatten wie die protestantischen Ehen gleicher
Dauer.“ ,Die Untersuchung der Geburtenzahlen nach
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sozialen Schichten bzw. Einkommensgruppen zeigt, daf}
im Gegensatz zu frilheren Beobachtungen bei Selbstin-
digen, Beamten und Angestellten hoheren Grades usw.
eine groflere Geburtenhiufigkeit festzustellen ist als etwa
bei den Arbeitern.“ So hatten beispielsweise 1950 in
Bayern die selbstindigen Landwirte, die" evangelischen
Geistlichen und die Lehrer an hoheren und Hochschulen
relativ die meisten Kinder. Die Auswertung der Steuer-
statistik von 1950 bestitigt diese Erscheinung.

Die veranderte wirtschaflliche Situation der Familie

Als Hauptgrund fiir das Absinken der Geburten nennt
die Denkschrift die veridnderte Wirtschaftssituation der
Familie in der industrialisierten Gesellschaft. In der vor-
industrialisierten Zeit galt der Satz: Je mehr Kinder,
desto grofler die wirtschaftliche Kraft der Familie. Heute,
da fast 80°%o der schaffenden Menschen als Arbeitnehmer
in fremden Betrieben arbeiten und auf den Leistungslohn,
der fiir Ledige und Familienviter gleich hoch ist, ange-
wiesen sind, hat sich dieser Grundsatz in sein Gegenteil
verkehrt. Er lautet: Je mehr Kinder, desto grofer die
wirtschaftlichen Schwierigkeiten der Familie, Die erste
Denkschrift des Bundesfamilienministeriums von 1955
hat eingehend die Folgen der modernen Wirtschaft fiir
die Familie mit Kindern in Deutschland dargelegt (vgl.
Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 156 ff., desgl. 11. Jhg.,
S. 2761f., 383 ff., 4351f.). Stichwortartig nennt dann die
Denkschrift die Unterschiede zwischen frither und heute
beziiglich der Ehe- und Familienpraxis:

Die vorindustrielle Zeit zeichnete sich aus durch a) relativ
spite Verehelichung (hohes Heiratsalter), b) relativ nied-
rige Heiratshiufigkeit (hohe Zahl Unverheirateter), c)
hohe eheliche Fruchtbarkeit, d) hohe Sterblichkeit, beson-
ders im Siuglings- und Kindesalter (vgl. Herder-Korres-
pondenz 11. Jhg., S. 492). -

Die moderne industrielle Gesellschaft ist hingegen gekenn-
zeichnet durch a) relativ frithe Verehelichung. Das durch-
schnittliche Heiratsalter, fiir das aus friiheren Zeiten
exakte Zahlen fehlen, zeigt in den letzten Jahren eine
deutlich absinkende Tendenz. Es betrug 1949: 28,3 Jahre
bei den Minnern (25,4 bei den Frauen), 1954: 27,2
Jahre bei den Minnern (24,8 bei den Frauen).

b) Relativ hohe Heiratshiufigkeit. Die Zahl der Jung-
gesellen geht stindig zuriick.

¢) Relativ niedrige eheliche Fruchtbarkeit. Die Kindet-
zahl der Ehen mit abgeschlossener Fruchtbarkeit der
Frau ging allein zwischen 1933 und 1950 von 4,1 auf 2,6
je Ehe zuriick. ,Verglichen mit der Kinderzahl pro Ehe
im Jahre 1933, haben im Jahre 1950 nur die ganz jungen
Ehen (Kriegsende, Gefangenschaft) etwas mehr Kinder
als frither, wihrend die Ehen nach 20- und 25jihriger
Dauer 1950 um rund ein Viertel weniger Kinder hatten
als noch im Jahre 1933. Der Wille auch schon zur Drei-
kinderfamilie ist mehr und mehr im Schwinden.“

d) Sehr niedrige Sterblichkeit im Siuglings- und Kindes-
alter. Es starben 1880 24,19 der Siuglinge im ersten
Lebensjahr, im Jahre 1954 hingegen nur 4,7 .

»Von besonderem Interesse ist die Feststellung, dafl das
Alter bei der Eheschliefung zunehmend niedriger wird,
ebenso die Zahl der ledighleibenden Mznner. Beide Ge-
sichtspunkte miifiten an sich zu einer Zunahme des Gebur-
tenstandes fiihren. Die Bedeutung des tatsichlichen Gebut-
tenriickganges wird daher hierdurch noch unterstrichen.®
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Uberbewertung des Lebensstandards

Als Motiv fiir die bewufite Kleinhaltung der Familie
fithre die Denkschrift ferner die Uberbewertung des Le-
bensstandards an. ,Geistige und wirtschaftliche Ent-
wicklungen greifen hier ineinander iiber. Der Indivi-
dualismus mit seiner oft allzu einseitigen Hervorhebung
des Rechts der Einzelpersonlichkeit hat es mit sich ge-
bracht, dafl schon die Ehe weitgehend nicht mehr so sehr
als gesellschaftliche Institution im Sinne der christlichen
Kirchen, sondern mehr als ein Mittel gesehen wurde,
die eigene Personlichkeit an dem Partner zu vervoll-
kommnen. In konsequenter Weiterentwicklung dieser

- Auffassung ist der einzelne weniger geneigt, Opfer fiir

Kinder zu bringen und zugunsten der kommenden Gene-
ration auf einen Teil seines Standards zu verzichten. Die
Entwicklung der Wirtschaft kam dieser Einstellung ent-
gegen. Die sprunghafte Erh6hung des Angebots an Kon-
sumgiitern in den letzten Jahrzehnten, verstirkt durch
immer durchschlagendere Werbemoglichkeiten, liefen vie-
len den Besitz dieser Giiter wertvoller erscheinen als den
Besitz von Kindern. Dies gilt ganz besonders fiir Deutsch-
land, wo wihrend zweier Weltkriege und durch deren
Folgeerscheinungen in einem Menschenalter ein Bedarf
angestaut wurde, der jetzt befriedigt wird. Man kann
jedoch erwarten, dafl — 3hnlich wie in Amerika, wo die
gekennzeichnete Entwicklung einige Jahrzehnte friiher
feststellbar ist — auch bei uns eine Art Sittigung ein-
treten wird. Der auflerordentliche Anstieg der Geburten,
der in Amerika in den letzten Jahren zu beobachten ist,
sowie die gleichzeitig von filhrenden Soziologen festge-
stellte zunehmende Verinnerlichung des Lebens, besonders
des Familienlebens, in diesem Lande lassen erwarten,
daf auch bei uns die Uberbewertung des Lebensstandards
nicht von Dauer sein wird.® \

Erwerbstitigkeit der verheirateten Frauen

Zu den wirtschaftlichen Ursachen fiir die Kleinhaltung
der Familie sei auch die auflerordentliche Zunahme an
berufstitigen Ehefrauen in Deutschland zu rechnen. ,Es
kann keinem Zweifel unterliegen, dafl die Berufstitigkeit
der verheirateten Frauen die Geburtenzahl in diesem
Kreis ungiinstig beeinfluflt. Sowohl die Riicksicht auf
wirtschaftliche oder berufliche Erwigungen wie die kor-
perliche Uberanstrengung durch zwei Berufe — auch der
Hausfrauenberuf ist ein vollwertiger Beruf — fiihren
weitgehend zur Einschrinkung der Kinderzahl. Diese
Uberlegungen werden bestitigt durch die Feststellungen
des Statistischen Bundesamtes. Hiernach hatten 1950 die
zusammenlebenden Ehepaare, bei denen die Ehefrau als
Arbeitnehmerin tdtig war, im Durchschnitt 0,6 Kinder
unter 15 Jahren in ihrem Haushalt, wihrend die ent-
sprechende Zahl fiir die Gesamtheit aller Ehepaare 0,9
war.” Die Denkschrift fiigt freilich hinzu, daff diese Zah-
len noch keinen giiltigen Aufschluf geben, ,weil sich
aus ihnen nicht eindeutig ersehen liflt, ob die geringere
Geburtenhdufigkeit der erwerbstitigen Ehefrauen im Ein-
zelfall Folge oder Ursache der Erwerbstitigkeit ist®.

Wohnungsnot

Zu den Griinden fiir den Geburtenriickgang gehdrt auch
die Wohnungsnot. Das geht deutlich aus den rund 10 000
Eingaben hervor, die das Familienministerium jihrlich
allein von Wohnungsuchenden erhilt. Das Bundesmini-



sterium fiir Wohnungsbau schitzte Ende 1956 das Defizit
an Familienwohnungen noch auf 1,6 Millionen Woh-
nungen, ,Von diesem Problem werden gerade jiingere
Familien besonders betroffen, die nach der Eheschliefung
noch keine geeignete Wohnung gefunden haben bzw.
auch nicht finanzkriftig genug sind, eine solche zu er-
werben. Immer wieder ist in den Eingaben festzustellen,
wie sehr jiingere Eheleute, die an sich im Grofiziehen meh-
rerer Kinder eine Erfiillung ihrer Ehe sehen, unter Wohn-
verhdltnissen zu leiden haben, die ihnen das schlechter-
dings unmdoglich machen.”

Die Denkschrift behandelt anschlieffend das Ausmafl von
Geburtenverhiitung und Abtreibung in der Bundesrepu-
blik (vgl. ds. Heft, S. 45).

FraueniiberschufS und Scheidungshaufighkeit

Weiter sind zu beriicksichtigen die groflen Menschenver-
luste der beiden Weltkriege. In der Bundesrepublik wer-
den allein in den Altersgruppen der Dreiffig- bis Fiinfund-
dreifligjahrigen 820 000 mehr Frauen als Minner gezihlt.
»Insgesamt wird man sagen diirfen, dafl rund einer Mil-
lion Frauen hierdurch Ehe und Kinder versagt bleiben.“

Auch den Einfluf} der Scheidungen schitzt die Denkschrift

hoch ein. 1955 lag die Scheidungshiufigkeit bei 85 Schei-
dungen auf 100000 Einwohner. 1910 kamen nur 23 Schei-
dungen auf 100000 Einwohner (1937 bereits 69). ,,Von
besonderem Interesse ist in diesem Zusammenhang, daf}
nach privaten Erhebungen 129 aller Heimkehrerehen
geschieden wurden, wihrend der Durchschnittssatz fir die
anderen Ehen bei 0,36 %/ lag.®

Mangelndes Vertranen — Lebensangst

Als letzten Grund fiir die Einschrinkung der Kinderzahl
nennt die Denkschrift eine grofle Lebensangst, die durch
die Ereignisse der letzten 25 Jahre hervorgerufen worden
sei. Freilich sei dieses Ergebnis einer begrenzten Umfrage
nicht unangefochten. Das Motiv habe jedoch sicher in den
Kriegs- und ersten Nachkriegsjahren seine Bedeutung
gehabt. ]

Ethische Seite und Schlufifolgerungen

Die Denkschrift weist auch auf die Diskrepanz zwischen
gewiinschter und tatsichlicher Kinderzahl hin, die ein
Ergebnis der Umfrage des Emnid-Institutes iiber Ehe und
Familie in Deutschland ist (vgl. Herder-Korrespondenz
10. Jhg., S. 473). ;
Zusammenfassend stellt die Denkschrift fest: ,Der Gebur-
tenriickgang im gegenwirtigen Ausmafl wirft ernste Pro-
bleme auf. Es handelt sich hierbei um Entscheidungen im
absolut privaten Bereich des menschlichen Lebens, die
weitgehend von der ethischen Haltung des einzelnen
abhingen. Diese zu bestimmen kann nicht Sache des
Staates sein. Hier liegt die Aufgabe bei den Kriften des
freien ethisch-kulturellen Raumes, insbesondere bei den
Kirchen. Sicher ist die sittliche Seite des Problems noch
wichtiger als wirtschaftlich-materielle Fragen. Alle wirt-
schaftlichen Mafinahmen konnen nur dann von dauernder
Wirkung sein, wenn die ethischen Voraussetzungen (Ver-
dringung allzu materialistischer Denkweise) gegeben
sind.

Ebenso steht aber aufler Zweifel, dafl dem tiberwiegenden
Wunsch nach (mehr) Kindern in weitem Umfang auch
sehr schwerwiegende duflere Hindernisse (wirtschaftliche
Lage der Mehrkinderfamilie, Wohnungsnot) entgegen-
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stehen. Hierdurch werden die Verantwortlichen inStaat
und Gesellschaft auf den Plan gerufen. Es mufi einer
Entwicklung entgegengetreten werden, in der vorwiegend
,das isolierte Individuum zum Partner und Baustein
fiir die Gebilde der Gesellschaft, besonders den Staat und
das politische Leben, wurde® (Schelsky). Tatsichlich leben
die Menschen heute wie zur vorindustriellen Zeit in Fa-
milien. Es geht nicht an, das Recht auf freie Entfaltung
der Persénlichkeit ausschliefflich aus der individuellen
Natur des Menschen zu entwickeln. Seine gesellschaftliche
Natur als integrierender Bestandteil der Personlichkeit —
d. h. sein Recht, innerhalb der vorgegebenen Ordnung der
Familie mit Kindern zu leben — darf nicht einfach aufler
acht gelassen werden. Die Miflachtung dieses Grundrechts
fiithrt auf lingere Sicht unweigerlich zu Komplikatio-
nen, die das Leben des einzelnen wie der Gesamtheit
gleichermaflen gefahrden. Nach Auflgsung der vorindu-
striellen Ordnung miissen endlich neue Wege gegangen
werden, der Familie wenigstens annihernd jene Sicher-
heit wiederzugewinnen, die sie erst in der industriellen
Wirtschaft verloren hat. Die gegenwirtige Ordnung sank-
tioniert weitgehend die Geburtenbeschrinkung, indem sie
schon die Mehrzahl der Familien mit drei und mehr Kin-
dern einem Leben in der Nihe des Existenzminimums
{iberantwortet oder auch die Miitter zur Erwerbstitigkeit
auflerhalb von Heim und Familie zwingt.

Auch das Gemeinschaftsinteresse erfordert eine Gestaltung
unserer sozialen Ordnung, in der die freie Entfaltung der
gesellschaftlichen Personlichkeit des Menschen moglich ist.
Es kann fiir die Gemeinschaft nicht gleichgiiltig sein, wenn
das Fundament der Lebenspyramide des Volkes, die Ju-
gendgeneration, dauernd schwicher wird.« -

Salzburger Hoch-
schulwochen 1957:
Das neue Welt- und
Menschenbild der
‘Wissenschaft

Die diesjihrigen Salzburger Hoch-
schulwochen, die vom 4.—17. August
1957 stattfanden, hatten zum Thema:
»Das neue Welt- und Menschenbild
der Wissenschaft“. Mit etwa 700 Ho-
rern wurden alle bisherigen Hochschulwochen seit 1945
iibertroffen. Sehr viele Teilnehmer waren aus der Deut-
schen Bundesrepublik gekommen — der Katholische Aka-
demikerverband Deutschlands und die Gérresgesellschaft
waren Mitveranstalter —, viele auch aus den USA, aus
Frankreich und wverschiedenen anderen Lindern. Von
der zahlreichen Prominenz, die an der Erdffnungsfeier,
iam Festakt oder an Vorlesungen teilnahm, sind zu
nennen: Kardinal Feltin, Paris, Nuntius Dellepiane, der
Grofiteil der dsterreichischen Bischdfe und Abte, der pol-
nische Erzbischof Gawlina, Rom, Erzbischof Schneider,
Bamberg, von staatlicher Seite Nationalratsprisident
Hurdes, die Minister Figl und Drimmel, mehrere Landes-
hauptleute, aus Frankreich Ministerprisident a.D. Robert
Schuman, aus Deutschland u. a. der Prisident des Bun-
desverfassungsgerichts Dr. Wintrich, Karlsruhe, und
Staatssekretir a. D. Gégler, Stuttgart.

Am Sonntag, dem 4. 8., hielt Erzbischof Rohbracher,
Salzburg, der auch der Prisident der Hochschulwochen
ist, ein Pontifikalamt und die Predigt zum Thema der
Hochschulwochen. Am Montag begannen die Vorlesungen
(je drei am Vormittag) und die ,Dialogischen Arbeits-
gemeinschaften® (am Nachmittag), bei denen allerdings
die einleitenden Vortrige so ausgedehnt wurden, dafl fiir
die Diskussion kaum Zeit blieb. Es muff von vornherein
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gesagt werden, dafl ein Bericht iiber eine solche Veran-
staltung notwendigerweise unzulinglich ist. Denn die Vor-
lesungen und Vortrige behandelten streng wissenschaft-
lich schwierige Fragestellungen in duflerst knapper Form,
so daf die Zuhdrer Miihe hatten, das Gebotene zu ver-
arbeiten. Immerhin soll hier versucht werden, eine Uber-
sicht iiber die Themen und Hauptprobleme zu geben.

Die Vorfragen: Philosophie — Wissenschaft — Welthild

Die erste Woche galt dem Thema , Weltbild“. Uber die
grundlegenden Fragen ,Philosophie, Wissenschaft und
Weltbild“ sprachen Prof. Albert Awuer OSB, Salzburg,
und Prof. Beda Thum OSB, Salzburg/Rom. Prof. Auer
machte deutlich, daf} jedes Weltbild auf einer vorwissen-
schaftlich getroffenen personlichen Entscheidung beruht, ob
man nimlich zum Leben als einer Last oder einer Gnade
steht, ob man die Unfafllichkeit der Welt als absolute
Grenze der Erkenntnis ansieht oder zum Kosmosdenken
durchstofit. Jeder Begriff von Welt droht am Moment
des Unerforschlichen zu scheitern, da die Welt als Totali-
tit nicht exakt zu fassen ist. Die Frage des Menschen nach
dem Weltbild ist letztlich immer die Frage nach ihm
selbst; somit wird in der Frage nach dem Weltbild die
existenzielle Not des Menschen sichtbar. Prof. Auer be-
sprach dann die Typen des modernen Weltbilddenkens:
Lebensphilosophie, Existentialismus, dialektischen Ma-
terialismus, und entwickelte den Gedanken, daff die
Sinneinheit, die fiir das Weltbild wesentlich ist und aus
der sich die eigene Haltung im Leben ethisch rechtfertigt,
nur in Gott gefunden werden kann; daher miisse sich
das moderne Weltbilddenken am theistischen Weltbild,
jener zweiten Welt orientieren, gerade zu dem Zwedk, um
die erste Welt ernst zu nehmen.

Prof. Beda Thum behandelte das Thema auf andere
Weise. Wenn er einerseits die Bedeutung der Natur-
wissenschaften fiir die Seinserkenntnis hoch einschitzt
und u. a. auf die Bedeutung der Naturwissenschaften
fiir die Zuordnung der Substanzkategorie auf bestimmte
Erscheinungskomplexe hinwies, so betonte er anderer-
seits, dafl die Erkenntnismethoden der Naturwissenschaft
nicht die einzigen Moglichkeiten sind, in die Natur ein-
zudringen. Der Urgrund der Welt wird sich dem messen-
den und gegenstindlich bleibenden Denken immer ent-
ziechen. Auch das unmittelbare Welterfassen mit seiner
Fiille von Sinngehalten miisse in einem Denken, das sich
fiir alles, was ist, offen hilt, zu seinem Rechte kommen.
Es war ein sehr interessanter und — wie wir meinen moch-
ten — durchaus originaler Versuch, die verschiedenen
Bereiche menschlichen FErkennens zu durchleuchten und
aufeinander zu beziehen.

Makro- und Mikrokosmos

In den weiteren Vorlesungen wurden Ergebnisse der
modernen Naturwissenschaften dargelegt und daraus die
Probleme entwickelt. So zeigte Prof. Josef Meurers,
Bonn (,Das Weltbild im Umbruch der Zeit®), dafl der
Wissenschaft gerade das einfachste sich Anbietende, ndm-
lich Materie und Bewegung, auf das man alles Existie-
rende glaubte zuriickfiihren zu konnen, um einen festen
Halt zu gewinnen, zum Ritsel geworden ist. Das ist eine
Tatsache von grofiter Tragweite. Dem Forscher ist die
materielle Wirklichkeit in einem geradezu unheimlichen
Ausmaf} entschwunden. Der Mensch sieht sich auf sich
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selbst zuriickgeworfen in einem uniibersehbaren weiten
Weltall. So wichst die Einsamkeit des Menschen und die
Angst vor dem Nichts.

Prof. Pascual Jordan, Hamburg, sprach iiber ,Struktur
und Konstitution des Korperlichen nach der Mikrophy-
sik“. Er wies auf die Erkenntnis hin, daff nur in der
Makrophysik alles Geschehen zwingend determiniert ist,
in der Mikrophysik hingegen nur eine statistische Ge-
setzmifligkeit besteht, da es fiir das Verhalten des ein-
zelnen Atoms keine Moglichkeit der Vorausberechnung
gibt. Der Physiker von heute ist iiberzeugt, daff dieses
Nichtwissen nicht durch weitere Forschungen beseitigt
werden kann, sondern grundsitzlich ist. Die alte Auffas-
sung von den Atomen und dem leeren Raum und der
liickenlosen  Determinierung alles Naturgeschehens
dringte zu einer atheistischen Weltvorstellung. Dieser
Motor ist heute ausgeschaltet. Doch wire es verfriiht,
heute schon zu sagen, wie sich die neuen naturwissen-
schaftlichen Erkenntnisse im Gesamtbereich menschlichen
Denkens auswirken werden. Und es wire ein Mifiver-
stindnis, behaupten zu wollen, die Naturwissenschaften
beweisen religiose Wahrheiten.

Die Welt des Lebendigen

Fiir die Welt des Lebendigen vermittelte Prof. Johannes
Haas S], Berlin, die notwendigen Grundkenntnisse (,Das
Geheimnis des Lebens nach den Ergebnissen und Per-
spektiven der heutigen Forschung®). Er legte dar, daf3
in hundert Jahren Zellforschung eine erstaunlich grofle
Zahl von Zellfunktionen in ihren chemischen Reaktionen
erforscht worden ist. Wihrend nun fiir die funktionellen
Vorginge (in den fertigen Zellen) materielle Grund-
lagen in den makro-molekularen Strukturen der Zellen
nachgewiesen werden konnten, ist bei den gestaltbilden-
den Vorgingen (Fortpflanzung im weiteren Sinn) das
Gegenteil der Fall: Entsprechende materielle Grund-
lagen sind nicht vorhanden. Und zwar ist es nicht so,
dafl man bisher eine erklirende materielle Struktur noch
nicht gefunden hat, vielmehr weiff man auf Grund der
Kenntnisse des Zellbaues, dafl es eine solche nicht gibt.
Man wird daher zu dem Schluf} gedringt, daff im organi-
schen Leben noch eine andere als die rein materielle
Wirklichkeit am Werke ist, was natiirlich neue Probleme
aufgibt.

Europa und die Freibeit

Nur erwihnt werden kénnen die dialogischen Arbeits-
gemeinschaften, die sich mit Neopositivismus, neuzeit-
licher Wissenschaft und Philosophie und weiteren Pro-
blemen der physikalischen und biologischen Forschung be-
fafiten (Vortragende: Prof. Ernst Topitsch, Wien, Dozent
Reinhold Messner, Wien, Dr. Wilhelm Krampf, Miin-
chen, Prof. Bernhard Welte und Prof. Max Miiller, beide
Freiburg i. Br., Prof. Hermann Auer, Miinchen, Dozent
Ernst Lippert, Stuttgart, Prof. Maria Lipp, Aachen, und
Dozent Josef Freisling, Graz). Dafiir ist auf zwei andere
Vortrige hinzuweisen: Reinhold Schneider ,Europa als
Lebensform® und Prof. Hinderks, Belfast, ,Das neue
naturwissenschaftliche Weltbild und das alte Problem
der menschlichen Freiheit®. Reinhold Schneider bezeich-
nete als zur europdischen Lebensform gehdrend das
Sich-selber-Suchen und -Finden, dieKreuzung der Strome
zwischen Ost und West, Nord und Siid, das Ineinander-
verflochtensein der Fiden der europdischen Tradition



und betonte die Verantwortung, die wir in der Freien
Welt haben: Es diirfe der europiische Markt, von dem so
viel gesprochen wird, nicht mehr gelten als das Herz.
Und wenn die Gestalt Europas nicht unser Innerstes
wird, so ist die Gestalt nicht mehr da, und das Ende wire
das Schlachtfeld.

Prof. Hinderks entwickelte in seinem (dreistiindigen)
Vortrag — nach breiter historischer Darstellung der For-
men der Freiheit — den Gedanken, dafl Freiheit unlds-
bar mit Gnade verbunden ist. Denn die zeitlose Gnade
des auBerweltlichen Schopfers ist es, die die spontane
Leistung der Freiheit bewirkt. In und aus ihr wendet
sich der Mensch selbst schaffend oder zerstorend dieser
Welt zu oder von ihr ab. Wenn man sagen will, was
aus der Freiheit wird, muf man fragen, was aus der
Gottesidee und aus der Gnade wird. Seit sich der
Mensch von dem iiberweltlichen Gott der Gnade und
Giite losgelost und sich selbst in den Mittelpunkt der
Welt gestellt hat, bedroht uns die Verwilderung und De-
gradierung des Menschen durch die rein diesseitigen Ziele
einer egalitiren Gesellschaft mit all den Gefahren eines
schlieRlichen Totalverlustes der Freiheit und des Huma-
nen. So liegt die Rettung der Freiheit in der Riickkehr
zum Glauben an Gott und an den gdttlichen Sinn der
Schoépfung.

Um die Verwirklichung
der katholischen Universitit in Salzburg

Auferer Hohepunkt der Hochschulwochen war wie in
friiheren Jahren der Festakt am Sonntag zwischen den
beiden Vorlesungswochen. Die Festrede hielt der letzte
Bundeskanzler Osterreichs vor 1938, Dr. Kurt wvon
Schuschnigg, derzeit Universititsprofessor in St. Louis
(USA), zum Thema ,Die christlich-europiische Univer-
sitdt*. Ankniipfend an die harten Erfahrungen zweier
Weltkriege und an Dostojewskijs ,Schuld und Siihne®,
'dessen Hauptfigur Raskolnikow sich fiir einen Aus-
nahmemenschen hilt, frei von den allgemeinen sittlichen
Normen, doch dann durch die Frage des Untersuchungs-
richters ,Glauben Sie an Gott?“ die Dinge in einem
anderen Lichte sehen muf, zeigte Schuschnigg, wie es die
Funktion einer katholischen Universitit ist, die Einheit
des Grundes zu lehren, auf welchem Sittengesetz und
Recht ruhen, und im Bereich der Wissenschaft die Frage
nach Gott zu stellen. In einer freien Gesellschaft miisse es
einen freien Wettbewerb in der Deutung der Welt geben.
Darin liegt die Rechtfertigung fiir eine katholische Uni-
versitit. Diese konnte auch ein Instrument der europa-
ischen Integration sein. Schuschnigg wies auf die be-
deutende Stellung der amerikanischen katholischen Uni-
versititen hin. Auch sie stehen in einem harten materi-
ellen Existenzkampf und miissen sich durch ihre Leistung
rechtfertigen. Diese Leistung wird auch von der Gesell-
schaft honoriert, und viele Gelder stammen von nicht-
katholischer Seite. Fiir eine katholische Universitdt in
Mitteleuropa ist keine Stadt so geeignet wie Salz-
burg: durch ihre Grenzlage, ihre weiten Perspektiven,
das Erlebnis der Schonheit und das einzigartige Ver-
mogen, im ,Jedermann® die drei grofien Sinnbilder:
Mutter, Tod, Glaube, im Spiel darzustellen und somit an-
dere Werte als die blof8 intellektuellen nahezubringen.

Das Schlufwort sprach Erzbischof Rohracher. Er nannte
die Hochschulwochen eine universitas in nuce, betonte die
Bedeutung einer katholischen Universitit des deutschen

Sprachraumes in der Situation der Bedrohung vom Osten
und richtete einen eindringlichen Appell an alle Bischote
und katholischen Verbinde in Osterreich und Deutsch-
land, das alte Anliegen zu verwirklichen.

Der Mensch in der Schépfung und Offenbarung

Die zweite Woche hatte zum Thema das Menschenbild
der Wissenschaft. Prof. Hans Hengstenberg, Bonn, ver-
suchte in seiner Vorlesung ,Gott — Schopfung — Mensch®
das Wesen der menschlichen Schopfertitigkeit durch
Analyse der menschlichen Sinngebilde (z. B. Sprache), in
welchen der Mensch echt schopferisch titig ist, zu erfas-
sen und durch analoge Ubertragung der Elemente mensch-
licher Schopfertitigkeit auf Gottes Schaffen Aussagen
{iber die Beziehung Gottes zu seiner Schopfung zu ge-
winnen, wobei sich u. a. ergab, daff man auf dem Weg
iiber die Sinngehalte gleich zum Begriff eines personlichen
Gottes kommt und nicht zu einem abstrakten ens a se.

In Fortsetzung des theologischen Themas sprach Prof.
Willibrord Hillmann OFM, Monchen-Gladbach, iiber ,Die
theologische Denkform der neutestamentlichen Verkiin-
digung®. Er zeigte, dafl die cinzelnen Begebenheiten und
Aussagen des NT nicht isoliert von der Auferstehung
Jesu betrachtet werden diirfen, denn in dieser ist die
Stimme des Offenbarungshandelns Gottes enthalten und
die endzeitliche Wirklichkeit Ereignis geworden: ewiges
Leben, Verklirung, Fiille der Zeiten. In allem, was der
Herr sagt oder tut, wird das endzeitliche Handeln Gottes
sichtbar. Die Verbindung bestimmter Ereignisse des NT
mit Schriftworten des AT werden alle erst riidkschauend
vom Ereignis der Auferstehung gewonnen. Bedeutsam
fiir das Welt- und Menschenbild der Wissenschaft: dafl
die Erkenntnis Gottes iiber die von Zeugen verbiirgten
Tatsachen geht; daf die gottliche Offenbarung tiber die
geschichtliche Uberlieferung der Kirche uns hier und heute
erreicht; daR die Geschichte Jesu den entscheidenden
Faktor aller Geschichte enthiillt; daff uns das Wort Gottes
das Heilshandeln Gottes in der Geschichte zu Gericht
und Heil auch fiir unsere Tage und alle Zukunft ver-
biirgt; dafl die Welt des Menschen und der Mensch selbst
der Raum der Offenbarung der Herrlichkeit Gottes ist.

Die Aussagen der Biologie

Den Beitrag der Biologie gab Dozent Josef Freisling,
Graz, ,Das biologische Menschenbild®. Er ging von der
Deszendenzlehre aus und hob zwei Tatsachen hervor:
einmal die ziellosen Mutationen, wodurch die seltsam-
sten, aber selten zweckmifige Formen entstehen, und die
nachfolgende Selektion im Kampf ums Dasein, wodurch
die wenig zweckmifigen Formen wieder ausgemerzt wer-
den; und andererseits die unwahrscheinliche Planmifig-
keit in der Formentwicklung im grofen. Es gibt offen-
sichtlich — nicht weiter ableitbare — regulative Fakto-
ren, die Ganzheiten schaffen. Weitere Kapitel seiner Vor-
lesungen waren: Formgeschichte des Menschen; die Affen-
versuche (kein Affe zeigt eine Variation im Gebrauch von
Werkzeugen, sein Verhalten ist deutlich verschieden von
einem Verhalten aus Intelligenz); die Instinkte beim
Tier und beim Menschen. Zum Schlufl fiihrte Freisling
den Gedanken aus, dafl der Mensch, im Besitz von In-
telligenz, aber ohne klare Instinktfithrung, fiir seine
Harmonisierung andere Direktiven braucht als nur die
aus dem Biologischen kommenden (siche die grauenhaf-
ten Konsequenzen des reinen Selektionsprinzips im
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Kampf ums Dasein). Der gleichsam nach oben geoffnete
Mensch wartet auf eine neue, eine absolute Sinnerfiillung.
Die aber kann ihm nur von Gott gegeben werden. In
der Liebe vollendet sich das Geschopf Mensch, und vom
Mafl der Liebe wird auch die weitere Evolution der
Menschheit abhingen.

Der Beitrag der Psychotherapie

Prof. Viktor Frankl, Wien, sprach iiber den ,Beitrag der
Psychotherapie zu unserem Menschenbild®. Er fiihrte aus,
dafl die Auffassung des psychischen Lebens als eines
Kriftespiels von Es, Ich und Uber-Ich, wie es die Psycho-
analyse Freuds lehrt, vollig auler acht 1ift, daf es nicht
nur Triebe gibt, sondern ein geistiges Leben in der Aus-
einandersetzung mit objektiven Werten, das eine ur-
spriingliche Gegebenheit ist. Im tiefsten ist dem Menschen
nicht der Wille zur Lust und nicht der Wille zur Macht
eingewurzelt, sondern der Wille zum Sinn. In unzdhli-
gen Fillen kann der Psychotherapeut heute feststellen,
daff die Ursache einer Neurose die ,Frustration® im
Lebenssinn ist. Die Langeweile gibt den Arzten heute
mehr zu schaffen als die Not, einschliefllich der sexuellen
Not. Der Arzt miisse imstande sein, den Patienten kon-
krete Moglichkeiten eines Lebenssinnes zu zeigen. Zur
Frage Medizin und Weltanschauung sagte Prof. Frankl,
dafl es eine Enthaltung von jedem Werturteilt und jedem

weltanschaulichen Moment gar nicht gibt. Denn jede.

Psychotherapie bringt schon in ihrer Methode implizite
ein Weltbild an den Patienten heran. Man miisse warnen
vor einer Psychologie, die sich als eine ,entlarvende®
versteht. Entlarven kann notwendig sein. Wo aber dem
Psychologen nichts mehr heilig ist, steht hinter der Ent-
larvungstendenz eine Entwertungstendenz. Prof. Frankl
betonte zum Schlufl, daf er die Gefahr der Psychoanalyse
um so deutlicher sehe, als er diesen Nihilismus in sich
selbst habe {iberwinden miissen.

Das psycho-physische Problem

In der Vorlesung ,Die Erforschung der physiologischen
Grundlagen der psychischen Prozesse® teilte Prof. Hans
Schaefer, Heidelberg, eine Fiille sehr interessanter For-
schungsergebnisse mit. (Vieles konnte er nur andeuten,
manches iiberhaupt nicht behandeln.) Als Ergebnis fafite
er zusammen: Psychisches setzt stets ein somatisches Sub-
strat voraus; das, was der Theologe Seele nennt, kann
mit dem, was als Psyche hier beschrieben wird, nicht iden-
tisch sein. Die psycho-physische Korrelation kann durch
kein Modell verstandlich gemacht werden. Es gibt keine
Theorie der psychischen Prozesse von der Psychologie
her. Bewufitsein entsteht nur, wenn hinreichend Ganglien
in bestimmten , Erregungsmustern eingeschaltet sind. Be-
wufdtsein hidngt aber nicht nur von der T4tigkeit bestimm-
ter Ganglien ab, weshalb eine atomistische Theorie des Be-
wufltseins durch die Tatsachen widerlegt ist. Unverstan-
den bleibt die Einheit des Bewufitseins. ,,Der Mensch
kennt sich nicht selbst, weil er sich selbst nicht gemacht
hat.“ An die Theologen richtete Prof. Schaefer den Ap-
pell, die Begriffe der Theologie sorgfiltig auf ihre Grund-
lagen hin: Erfahrung, Logik, Offenbarung, zu iiber-
priifen. Das sagte er im Anschlufl an die Arbeitsgemein-
schaft des Vortages, wo in grofler Schirfe zutage getreten
war, daff die Theologen und Naturwissenschaftler ganz
verschiedene Sprachen sprechen, weshalb eine echte Aus-
einandersetzung schwierig ist.
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Gabriel Marcel: Urerfahrungen wabren Menschentums

Wieder wie fiir die erste Woche konnen die dialogischen
Arbeitsgemeinschaften, in denen die Themen der Haupt-
vorlesungen erginzt und belebt wurden, in diesem Bericht
bloff erwdhntwerden. Vortragende waren die Professoren
Hengstenberg, Hillmann, Frankl; Doz. Ernst Nieder-
mayer, Innsbruck, Dr. Wilfried Daim, Wien, Doz. Al-
bert Gorres, Frankfurt, Dr. Friedrich v. Gagern, Miin-
chen, Dr. Petersohn, Mainz, Doz. August von Eiff, Bonn,
Prof. Ludwig Berg, Mainz. Ein Vortrag aber muf} noch her-
vorgehoben werden: Gabriel Marcel sprach iiber ,Die
existenziellen Urgewiflheiten wahren Menschentums®,
Solche Urgewiflheiten seien das Erlebnis der menschlichen
Zusammengehorigkeit, das Offensein fiir den anderen,
was durch Vorurteile der Klasse und Rasse und eines
iiberholten Nationalismus in gefihrlicher Weise verdun-
kelt wird. Ferner das ,gaudium essendi; diese elemen-
tare Freude am Sein, die von den Philosophen der Angst
vollig iibersehen wird, und als Ausstrahlung dieser Freu-
de die Hoffnung, die wieder von der Liebe nicht zu
trennen ist. Und was den Glauben angeht, so fragte
Gabriel Marcel, was aus den Menschen wohl werde in
einer Welt, die den Tod Gottes proklamiert hat. Hier sei
zu unterscheiden: der behauptete Atheismus kénne manch-
mal der Antrieb zu einer neuen Entwidklung sein. Der
gelebte Atheismus aber in hochzivilisierten und saturier-
ten Lindern sei schlechthin ein Weg zum Tode.

Nach der letzten Vorlesung teilte der Obmann des Direk-
toriums der Hochschulwochen, Univ.-Prof. Dr. Thomas
Michels OSB, mit, dafl im nichsten Jahr die Hochschul-
wochen drei Wochen dauern, die Vorlesungen und Vor-
trige daher nicht so zusammengedringt sein werden. Das
Thema werde sein (in vorliufiger Formulierung) ,Bund
des Rechtes in den gottlichen und menschlichen Institu-
tionen®.

Aus Rom, Siid- und Westenropa

Die Aufgaben der  Papst Pius XII. richtete an den IIL
i‘:":::i"‘f,‘el’: Schule 1pterpationalen Kongrel der Welt-
5 union katholischer Lehrer, der vom
28. August bis 1. September 1957 in Wien stattfand,
eine Botschaft, in der er zu aktuellen Fragen der Schul-
und Lehrerbildung Stellung nimmt. Einleitend wiirdigt
er das Werk der Weltorganisation der katholischen Lehrer,
das 1912 auf Initiative Osterreichischer Schulménner
gegriindet wurde. Heute gehoren ihm 40 nationale Leh-
rerverbinde mit 320000 Mitgliedern an. Das Schreiben
fihrt dann fort:
»Die letzten hundert und mehr Jahre sind erfiillt vom
Ringen der Kirche um die katholische Erziehung und
Schule ihrer Jugend. Wo Verfassung und Gesetz es den
Katholiken iiberlieffen, sich ihre Schulen aus eigenen gei-
stigen und finanziellen Kriften zu schaffen, haben sie
weithin geradezu heroische Opfer fiir dieses Ziel gebracht.
Inzwischen ist die Menschheit in das Zeitalter der Tech-
nik eingetreten. Diese ist zwar daran, Anderungen in
der seelischen Struktur des Menschen herbeizufithren;
aber am katholischen Erziehungsideal darf sie nicht
riitteln. Es ist von pidagogischer Seite mit vollem Recht
darauf hingewiesen worden, dafl gegeniiber jenen Ande-
rungen, die, was das Triebleben angeht, auf iibermifige
Hingabe an Sinneseindriicke bei Schrumpfung des ver-
arbeitenden Denkens, iibersteigerten Titigkeitsdrang,



Neigung zu widerstandsloser, verantwortungsloser An-
passung hinauslaufen, die sittlich-religidse Erziehung nun-
mehr sogar von noch grofierer Bedeutung ist als Wissens-
vermittlung und Berufsbildung; daff gerade der Mensch
im Zeitalter derTechnik jener geschlossenen, einheitlichen,
auf absoluter Wahrheit aufbauenden und Gott in den
Mittelpunke des Daseins stellenden Erziehung bedarf,
wie sie nur der christliche Glaube, die katholische Kirche
geben kann. Wir nehmen also unser altes Schulideal
auch in die neue Zeit mit hiniiber.

Mit in die neue Zeit nimmt die katholische Kirche aber
auch das Ideal des katholischen Lehrers. Der Lehrer ist
die Seele der Schule. Hier liegt der Grund, weshalb der
Kirche an der Personlichkeit des Lehrers und an der
Lehrerbildung ebensoviel gelegen ist wie an der Schule
selbst. Ist doch der echte katholische Lehrer das wesent-
lichste Element der katholischen Schule. Gleichviel;, ob
die Berufsarbeit des katholischen Lehrers, derkatholischen
Lehrerin zum Laienapostolat im eigentlichen Sinn des
Wortes gehort — seien Sie iiberzeugt, geliebte S6hne und
Téchter: der katholische Lehrer, der fachlich, in Aus-
bildung und Hingabe, auf der Hohe seines Berufes steht,
gleichzeitig aber auch von seinem katholischen Glauben
tief {iberzeugt ist und ihn der ihm anvertrauten Jugend
wie etwas Selbstverstindliches, ihm zur zweiten Natur
Gewordenes vorlebt, iibt im Dienste Christi und seiner
Kirche eine Titigkeit aus, die dem besten Laienapostolat
gleichkommt. Das gilt fiir den katholischen Lehrer an
der katholischen — und fast noch mehr an der nicht-
katholischen Schule.

Ihr Weltkongref hat sich als Thema gewihlt ,Die Auf-
gaben des katholischen Lehrers im internationalen Le-
ben‘. Sie werden in ernsten Beratungen vieles zu be-
sprechen haben. Wir mdochten wenige, die katholische
Erziechung und Schule angehende grofie Fragen und Auf-
gaben der gegenwirtigen Stunde nur andeutungsweise
beriihren:

In ganz Lateinamerika lautet gegeniiber den tédlichen
Gefahren, denen sich die katholische Kirche dort aus-
gesetzt sicht, eine der Forderungen: starke Vermehrung
und tiichtige Berufsausbildung des katholischen Lehr-
personals; Forderung und Vervollkommnung, was katho-
lischen Geist und was Leistung angeht, der h&heren
katholischen Schulen, aus denen Priesterberufe erwartet
werden und denen es obliegt, fiir die anderen Berufe
iiberzeugte katholische junge Menschen heranzubilden.
Was die katholische Erziehung und Schule in Asien an-
geht, so hat die Erste Asiatische Tagung fiir das Laien-
apostolat in Manila [vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhg.,
S. 266ff.] und gleicherweise fiir Afrika das Erste
Treffen der Leiter des Laienapostolats in Kisubi (Uganda)
[vgl. Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 158] wertvolle
Richtlinien und Aufgaben herausgetellt. Auch hier Be-
rufsausbildung katholischer Lehrer, die als Vorbild
dienen konnen. Madchenschule und Frauenbildung, Ver-
hiltnis des katholischen Lehrers zur kirchlichen Autoritit;
fiir Afrika noch besonders jenes zu den einheimischen
staatlichen Behdrden sowie das Verhalten des katholi-
schen Lehrers gegeniiber den neutralen, vom Staat ge-
griindeten und ausschlieflich zugelassenen Vereinen. In
Kisubi wurde der gesunde, dem Subsidiarititsprinzip
ganz entsprechende Grundsatz aufgestellt: Der Staat
lasse die Familie und die katholische Missionsschule ge-
wihren, solange sie nicht seines Schutzes und der Ergin-
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zung durch ihn bediirfen; die Schule ihrerseits sei darauf
bedacht, gute Staatsbiirger heranzubilden.

In Unserer Weihnachtsbotschaft vom 24. Dezember 1955
[vgl. Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 175ff.] kamen
Wir, von der Sicherung des Weltfriedens handelnd, auf
die Beziehungen Europas zu den jungen auflereuro-
paischen Staaten zu sprechen. Diese, so fithrten Wir aus,
sollten nicht vergessen, wieviel sie Europa verdanken;
Europa aber moge weitherzig auch fiirderhin die echten
Werte, an denen es reich ist, jenen zur Verfiigung stellen
(AAS 48, 1956, pag. 39s.). Was Wir dort sagten, konnen
Sie etwas abgewandelt auch auf das Gebiet der Schule
und Erziehung anwenden. Wir halten es aber fiir selbst-
verstandlich, dafl die Ubernahme kultureller Werte von
seiten jener jungen, vielleicht noch unterentwickelten
Volker organisch vor sich gehe, also so, wie der lebendige
Organismus das ihm Gebotene in sich aufnimmt und
selbstindig verarbeitet: in dem Maf} und in der Form,
die den Verhiltnissen des jungen Volks entsprechen, und
immer so, dafl mit der technischen, wirtschaftlichen und
intellektuellen Entwicklung die seelisch-sittliche gleichen
Schritt halte. Die auf Gott gerichtete Gesamtpersonlich--
keit ist das Ziel echten Kulturaufbaues. Hier liegt die
Aufgabe aller derer, die auf die seelische Entwicklung
Einflu zu nehmen imstande sind, also gerade des katho-
lischen Lehrers und der katholischen Lehrerin.

Im Anschluff an das Thema Ihres Kongresses mdchten
Wir Ihr Augenmerk auf einen sehr einfachen, aber nahe-
liegenden Gedanken richten: Rundfunk, Film und Fern-
sehen — neben der zerstdrenden Wirkung, die sie leider
nicht selten ausiiben — haben sicher das Gute, daf} sie die
Menschen iiber die Erde hin einander naherbringen, was
das Wissen der einen um die anderen angeht, aber auch
empfindungs- und gemiitsmiflig. Der katholische Lehrer
weifl diese Empfindungen zur Héhe ihres sittlichen Ziels
emporzuheben. Er wird darauf hinweisen, daf auch jene
weitab lebenden Menschen fiihlen wie wir, dafl auch sie
Leistungen aufzuweisen haben und in manchem uns als
Vorbild dienen kénnen, vor allem aber, daff Gott auch
ihr Schopfer und Vater ist, daf} auch sie in die Liebe und
Erlosung Christi einbezogen und zu seiner Kirche be-
rufen sind. So wird der junge Mensch bei allem berechtig-
ten Stolz auf die Geschichte und die Leistungen des eige-
nen Volks und bei aller Liebe zur eigenen Heimat auch
allen iibrigen Volkern Achtung und Wohlwollen ent-
gegenbringen. Welch gewaltige Kraft liegt in solcher Er-
ziehung gegen den iibersteigerten Nationalismus, dem
jene Achtung und jenes Wohlwollen fehlen und der mit
christlichem Denken unvereinbar ist! Auch hier erweist
sich das Wirken Threr Schule als ein kostbarer Reflex der
allumspannenden Einheit der katholischen Kirche ...

Fragen zur In der italienischen Zeitschrift ,,Ka-
SHCEFlacion tholische  Studien® erteilte, wie
Praxis

NCWC-News Service aus Rom be-
richtet (12. 8. 57), Kardinal Ottaviani, der Pro-Sekre-
tir des Heiligen Offiziums, Antwort auf mehrere Fra-
gen beziiglich der neuen Erleichterungen beim Empfang
der Eucharistie. Die wichtigste bezog sich darauf, ob nun-
mehr nach Einfithrung der Abendmesse die heilige Kom-
munion auch auflerhalb der Messe am Abend gespendet
werden diirfe, weil sie ja nach can. 867 CIC zu allen
Zeiten ausgeteilt werden darf, wihrend derer die heilige
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Messe gefeiert wird. Ottaviani antwortete, dafl die
Abendmessen zu dem Zweck gestattet worden seien, um
die Gliubigen zu vermehrtem Besuch der Messe anzu-
regen und diesen ihnen zuerleichtern. Dieser Zweck wiirde
aber vereitelt werden, wenn die heilige Kommunion auch
auferhalb der Messe zu jeder Zeit empfangen werden
diirfte. Deshalb diirfe das Privileg der Abendmesse nicht
so weit ausgelegt werden, dafl damit auch die Spendung
der Kommunion auflerhalb der Messe zu jeder Tageszeit
gestattet sei. Eine andere Frage bezog sich darauf, ob die

Erlaubnis, innerhalb eines gewissen Zeitraums vor Emp-

fang der Kommunion Getrinke zu sich zu nehmen, auch
fiir an sich feste Nahrung in verfliissigter Form gelte.
Der Kardinal antwortete, dal Nahrungsmittel, die vor
Genuf verfliissigt sind, im Sinne der kirchlichen Verord-
nung als Getridnk gelten,

JOC-Enquete iiber
die Religiositdt der
Arbeiterjugend

Um fiir die Verhandlungen auf ihrem
romischen Weltkongrefl (vgl. ds. Heft,
S. 24) eine Grundlage zu schaffen,
hatte die Katholische Arbeiter-Jugend zuvor in den
80 Lindern, in denen sie sich betitigr, eine Erhebung
tiber die Religiositit der jungen katholischen Arbeiter ver-
anstaltet. Die Erhebung nach der Methode der reprisen-
tativen Befragung hat in 30 Lindern zu verwertbaren Er-
gebnissen gefiihrt, die vom Centre de Recherches socio-
religieuses in Briissel wissenschaftlich ausgewertet und dar-
gestellt worden sind. Die Erhebung wollte der Aufgabe
dienen, die Erfordernisse religidser, apostolisch-missio-
narischer Bildungsarbeit an der Arbeiterjugend deutlicher
und genauer zu bestimmen. In den Ergebnissen der Unter-
suchung bestitigen die folgenden abermals die entschei-
dende Bedeutung der Familienseelsorge und der gedie-
genen religiosen Unterweisung.

Die Bedeutung des Elternbauses

Die Enquete hat gezeigt, dafl die religiose Haltung der
jungen Arbeiter und Arbeiterinnen, soweit sie positiv ist,
in einem direkten Verhiltnis zur Religiositdt des Eltern-
hauses steht. 90 bis 95%p der jungen Menschen, die aus
einer religiosen Familie kommen, bekennen sich zum Vor-
bild ihrer Eltern. Die jungen katholischen Arbeiter, die
aus indifferenten katholischen Familien stammen, fiihlen
sich nur etwa zu einem Drittel noch der Kirche verbunden.
Lenkt man den Blids auf diejenigen, die sich der Kirche
entfremdet haben, dann zeigt sich, dafl es zwei Epochen
im jugendlichen Leben gibt, die besonderer Sorge be-
diirfen. Die erste ist das Jahr nach der Erstkommunion
und die zweite das erste Jahr nach der Schulentlassung
und dem Eintritt ins Berufsleben. Das Jahr nach der Erst-
kommunion ist ganz besonders gefdhrlich fiir die Kinder,
die in einer religids gleichgiiltigen Familie aufwachsen, die
Eltern zeigen jetzt kein Interesse mehr, und das Kind ist
noch zu schwach, um sein religitses Leben aus eigenen
Kriften zu erhalten. Besonders in den lateinischen Lin-
dern bringt dieses Lebensjahr in vielen Fillen den Ab-
schied von der Kirche.

Aber die Enquete zeigt auch, dafl die Familie fiir sich
allein selbst unter den giinstigsten Umstinden ihren Kin-
dern mehr an religiosen Gewohnheiten als an Uberzeu-
gungen mitgibt. Daher die Krise im ersten Jahr des Be-
rufslebens, in dem die jungen Menschen anfangen, sich
ihrer Selbstindigkeit bewufit zu werden. Jetzt trigt nicht
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mehr die Gewohnbheit, sondern fast nur noch die Uber-
zeugung. Es stellt sich z. B. heraus, dafl zahlreiche junge
Menschen, die regelmifig zur Kommunion gegangen sind
und sogar noch an dieser Gewohnheit festhalten, nicht
wirklich iiberzeugt sind von der Offenbarung, die im
6. Kapitel des Johannesevangeliums enthalten ist. In die-
sem Zusammenhang hat man festgestellt, dafl die Praxis
des regelmifligen Sakramentenempfanges, wie sie in allen
katholischen Erziehungsanstalten gepflegt wird, nicht ge-
nug in die Tiefe geht. Und was von der Kommunion-
praxis gesagt wird, gilt fiir alle anderen Formen religioser
Ubung. In irgendeinem Moment seines Lebens empfinden
die Jugendlichen plétzlich, daff die Brauche des Eltern-
hauses leere Gesten sind, da die Eltern nicht imstande
waren oder es aus Nachldssigkeit oder Unwissenheit ver-
siumt haben, die Kinder auf den Zusammenhang des
familiiren religidsen Brauchtums mit den Wahrheiten
und Uberzeugungen des Glaubens hinzuweisen und die-
sen Zusammenhang ihnen einzuprigen. So haben die Kin-
der nie den Sinn der Mysterien von ihren Eltern erfahren,
sie erscheinen ihnen als ein Bestandteil des elterlichen
Milieus, von dem sie sich nun allmihlich losldsen.

Der Einflufy der Schule

Von der Schule geht nach den Eindriicken, die die En-
quete vermittelt, ein groferer Einflufl auf das zukiinftige
Leben der jungen Arbeiter aus, als man gefithlsmafiig ver-
mutet. Der Religionsunterricht und erst recht ein christ-
liches Schulklima bringen es in der Regel mindestens fer-
tig, die religitse Krise der Jugendlichen in ein etwas reife-
res Alter hinauszuschieben, wenn auch nicht, sie zu ver-
hindern. Die Schule iibt einen um so giinstigeren Einfluf}
aus, je linger sie andauert. Die Jugendlichen sind religios
um so gefihrdeter, je frither das Berufs- und Arbeitsleben
sie ausschlieflich beschlagnahmt. Religigser Einfluff in der
Berufsschule, namentlich der qualifizierteren jungen Ar-
beiter, ist von grofier Bedeutung.

Mangel an Wissen

Uber den Zusammenhang zwischen religidser Praxis und
{iberzeugter Glaubigkeit lassen sich schwerlich allgemein-
giiltige Aussagen machen. Es gibt sowohl die Gruppe der
nicht oder nicht regelmiflig praktizierenden, aber gliubi-
gen jungen Arbeiter wie die der religis praktizierenden,
jedoch in ihren Uberzeugungen recht oberflichlichen und
unsicheren. Immerhin scheint es so, als ob diese letzteren
dem Glauben eher verbunden bleiben als die ersten.
Namentlich in ihrem gefiihlsmifligen Verhdltnis zur
Kirche und deren Amtstrigern sind sie weniger gefdhrdet.
Auch in ihren Urteilen iiber Fragen der Sittlichkeit und
des Lebens zeigen sie mehr Verbundenheit mit dem Ur-
teil und der Lehre der Kirche.

Die Enquete hat von neuem den schon so oft beklagten
erschreckenden Mangel an religidsem Wissen bei der ka-
tholischen Jugend enthiillt. Sie hat erstaunliche Wider-
spriiche in deren religivser Vorstellungswelt zutage ge-
bracht. Es gibt Jugendliche, die zwar an die Auferstehung
Christi glauben, aber das Jenseits leugnen oder die zwar
an den Himmel glauben, aber nicht an die Holle. Ab-
gesehen vom Nichtwissen zeugen viele Antworten von
grofler Unbeholfenheit im Durchdenken religioser oder
biblischer Wahrheiten.



Besonders auffillig ist es, dafl eine so zentrale Wahrheit
des Lebens, wie es die Notwendigkeit und der Sinn des
Empfanges der heiligen Kommunion ist, von einem gro-
flen Teil der Jugendlichen nicht erfafit wird. Man an-
erkennt die Pflicht zum Besuch der Messe, weil sie nun
einmal verpflichtend von der Kirche vorgeschrieben wird.
Aber selbst unter denen, die sich zu dieser Pflicht be-
kennen, sind nicht wenige, die fast nie oder nie zu den
Sakramenten gehen. Auch die Zweifel an der gottlichen
Vorschrift und dem Wert des Buflsakramentes sind weit
verbreitet.

Die christliche Botschafl ist nicht ins Innere gedrungen

Die Motive des religidsen Lebens sind weitgehend natiir-
licher Art. Es wird bestimmt von Furcht und Hoffnung,
letztere vielfach recht irdischer Art. Die Neigung zum
Aberglauben hilt damit Schritt. So offenbart sich eine
betriibende Leere in den jugendlichen Seelen, wenigstens
wenn man christliche Maflstibe an sie legt. Die christ-
liche Botschaft ist nicht so in ihr Inneres gedrungen, dafl
sie zur bildenden Kraft des gesamten Lebens geworden
wire. Man lebt eher von einigen Reminiszenzen des reli-
gidsen Unterrichts und einer primitiven Religiositit der
menschlichen Psyche. Eine Folge davon ist die Unfihig-
keit, die Vorkommnisse und Werte des irdischen Lebens
nach den Maflstiben christlichen Glaubens zu beurteilen.
Das gilt vor allem fir Probleme des Liebeslebens und der
Ehe, der sozialen und politischen Welt. Unter den prak-
tizierenden Jugendlichen wiirden sich z. B. sehr erhebliche
Teile nichts daraus machen, eine kirchlich ungiiltige Ehe
einzugehen. Moderne Lebensauffassungen iiben einen
dufferst nachhaltigen Einflufl auch auf den gldubigen Teil
der Arbeiterjugend aus. Andererseits zeugen viele Ant-
worten fiir ein bedeutendes Mafl von personlichem Edel-
mut und von Opferbereitschaft. Jedoch sind die Jugend-
lichen eher geneigt zur Hilfe von Mensch zu Mensch und
in der individuellen Situation als zur Mitarbeit an den
herkémmlichen Institutionen und Organisationen mit-
menschlicher Bezichungen.

Die Verallgemeinerungen, die der Bericht iiber die En-
quete in seiner Zusammenfassung vornimmt, bestdtigen
mehr die Erfahrungen der Jugendseelsorger, als daf sie
wesentliche neue Erkenntnisse erbringen. Sie sind aufler-
dem, wie alle Veraligemeinerungen, der Korrektur durch
die sehr differenzierten Verhiltnisse in den einzelnen Lin-
dern bediirftig. Das ergibt sich, wenn man die Berichte
liest, die die Enquete iiber die verschiedenen Staaten und
Viélker aus allen Erdteilen zusammengetragen hat. Den-
noch 148t sich sagen, daf8 die religisen Probleme und die
religidse Situation der Arbeiterjugend iiber die ganze Erde
hin eine gewisse Ahnlichkeit zeigen, die in den allgemei-
nen Aussagen des Berichts treffend skizziert zu sein scheint.

21 Jahre ,Signo”
— und ein
Gerichtsverfahren

Das offizielle Hauptorgan der katho-
lischen Jugend Spaniens, ,Signo“, ist
— wie esseinen Jubildumsartikel iiber-
schrieb — ,volljihrig® geworden. Es hat damit eine
lingere Geschichte als die meisten anderen kirchlichen
Zeitschriften, die erst nach dem Biirgerkrieg erstanden.
Die erste Nummer verkauften schreiende Zeitungsjungen
am 6. Juni 1936. Sechs Wochen spiter wurde der monar-
chistische Abgeordnete Calvo Sotelo ermordet, und mit
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der militdrischen Erhebung von vier Generalen (unter
ihnen Franco) begann der spanische Biirgerkrieg. Zwei-
einhalb Jahre lang erschiitterten beiderseitige Greuel das
Land; fast siebentausend Priester, dreizehn Bischéfe und
zweitausend Kirchen fielen dem roten Terror zum
Opfer.

In dieser Zeit war der ,Signo“ das meistgelesene Blatt
Spaniens. 1938 war eine Auflage von 80000 erreicht,
obwohl noch die Hilfte des Landes von den Roten be-
setzt war. Das Blatt erschien im kleinen Zeitschriften-
format piinkelich vierzehntdglich.

1940 war fiir Spanien ein wieder halbwegs friedensihn-
licher Zustand zuriickgekehrt. Die Redaktion zog um in
das Haus der Katholischen Jugend in der Calle de Conde
Kiquena 5 in Madrid. Das Blatt wurde auf wochentliche
Erscheinungsweise und auf Zeitungsformat umgestellt.
Freilich war auch die Auflage gewaltig heruntergesunken.
Der Preis eines Exemplars — dies ein Beispiel fiir die
inflationdre Entwicklung in Spanien — ist seit 1940 auf
das Zehnfache angestiegen und liegt jetzt bei 2 Peseten
(offiziell gleich 20 Pfennige). Die Auflage betrigt heute
knapp 25000 — aber auch das ist fiir Spanien sehr be-
achtlich. Eine grofle Werbekampagne konnte im Jahr
1957 einige tausend Bezieher hinzugewinnen.

Der ,,Signo® bietet sich heute mit wochentlich 12 Seiten in
moderner und gediegener Gestaltung dar. Um nur ein Bei-
spiel zu nennen, das zumindest fiir Spanien ungewdhnlich
ist: die Osterausgabe 1957 trug neben einem ganzseitigen
Auferstehungsbild ein Gedicht von Rilke. Der Druck ist
zweifarbig, die zahlreichen Illustrationen reichen von der
Politik iiber neue Erfindungen bis zu Filmschauspielerinnen.
Die Textbeitrige sind kurz, konkret und ganz auf die
Heranbildung eines aktiven Laienapostolates abgestellt.
Soziale, politische und populdrwissenschaftliche Themen
stehen dabei hinter der systematischen religiésen For-
mung nicht zuriick. Der ,,Signo* darf nicht nur als inter-
nationales Musterbeispiel einer katholischen Jugendzeit-
schrift, sondern zugleich als eines der wichtigsten Infor-
mationsorgane iiber Spanien gelten.

wBeleidigung des Staatschefs®

Das Jubildum des ,Signo® verlief nicht ausschlieflich er-
freulich. Wie wir seinerzeit berichteten (vgl. Herder-
Korrespondenz 11. Jhg., S. 503 ff.), gab General Franco
im Mai 1957 ein Interview fiir die katholische Presse der
Welt, in dem er seine Auffassung u. a. iiber die soziale
Entwicslung Spaniens darlegte. Gegen diese Stellung-
nahme veréffentlichte ,,Signo“ am 22. Juni, eine Woche
vor der Jubiliumsnummer, einen auflerordentlich schar-
fen Kommentar (vgl. 11. Jhg., S. 507 f.). Lippenbekennt-
nisse seien ohne jeden Wert, wenn sie nicht in radikalem
Umfang von sozialen Taten begleitet wiirden. Den Kom-
munismus bekimpfe man nicht durch staatliche Unter-
driickung, sondern besser durch die Respektierung der
menschlichen Grundrechte. Deren Verwirklichung diirfe
in Spanien nicht mehr linger aufgeschoben werden. Eine
ehrliche Analyse miisse hier von einer Krise des Systems
und seiner Fiihrer sprechen.

Wie zu befiirchten war, ist diese innerhalb Spaniens bis-
her schirfste 6ffentliche Kritik des Franco-Regimes nicht
ohne Folgen geblieben. Der Herausgeber des ,Signo“,
Alfonso Prieto, wurde seines Postens enthoben und we-
gen ,Beleidigung des Staatschefs® angeklagt. Er wird sich
demnichst vor einem ordentlichen Gericht zu verantwor-
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ten haben. Ein neuer Herausgeber ist noch nicht ernannt;
als wahrscheinlicher Nachfolger gilt Enrique Pastor, der
vor Prieto bereits Herausgeber war. Die spanische Kirche
hat sich von dem strittigen Kommentar nicht distanziert.
Eine Meldung, die im Anschluf} an diesen Vorfall aus der
KIPA (22.7.57) in die katholische Presse ging und von
einer ,Beschlagnahme® des Blattes sprach, entspricht nicht
den Tatsachen. In einer nachfolgenden Nummer des
»Signo® hatte es nur eine Verspitung von einigen Tagen
gegeben, weil die staatliche Zensur einige Beitrige zuriick-
gewiesen hatte. Wie der Kommentar zum Franco-Inter-
view die Zensur passieren oder umgehen konnte und
welche Folgen die Verdffentlichung bei der Zensurstelle
hatte, wird natiirlich nicht bekannt. — Die Meldung der
KIPA war noch weiter dadurch irrefiihrend, daff sie die
Bemerkung anfiigte: ,Das Organ der Katholischen Ak-
tion Spaniens, ,Ecclesia’, hatte dieses Interview gar nicht
erwiahnt.“ So wurde die Auffassung hervorgerufen, als
handle es sich beim ,Signo“ um einen ausgesprochenen
Auflenseiter, der mit der Meinung der spanischen Kirche
nichts zu tun habe. In Wirklichkeit hatte die ,Ecclesia®
einen ausfihrlichen Leitartikel zum Interview gebracht
(vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 507), und es
sollte sich allmahlich herumgesprochen haben, dafl es sich
in den sozialen Stellungnahmen der verschiedenen kirch-
lichen Organe in Spanien um kaum mehr als um sprach-
liche Nuancen handelt.

Krise in der katholischen Arbeiterbewegung

Die Beziehungen zwischen Kirche und Staat auf sozialem
Gebiet stehen auch sonst nicht sonderlich gut. Ein ein-
flufireicher Teil der spanischen Syndikate und der fiihren-
den Kreise des Regimes bestreiten der katholischen Ar-
beiterbewegung ihre Existenzberechtigung, da deren Auf-
gabe durch die Syndikate selbst viel besser erfiillt werde.
(Die spanischen ,Gewerkschaften® haben ja sogar auf al-
len Ebenen geistliche Beirite; in einem Brief an den Bi-
schof von Le6n als den obersten geistlichen Beirat der
gesamten Syndikate hat der Papst deren Titigkeit kiirz-
lich gewiirdigt.) Nach der Argumentation von staatlicher
spanischer Seite sollte sich die katholische Arbeiterbewe-
gung ausschliefilich auf den pastoralen Bereich beschrinken
und sich nicht um Sozialpolitik kiimmern. Aus diesen und
gewissen internen Griinden, {iber die Naheres nicht zu
erfahren war, herrscht zur Zeit in der Katholischen Ak-
tion der Arbeiter (HOAC) eine schwere Krise. Das ,Mit-
teilungsblatt fiir die Kimpfer der HOAC“ hat am
11. April 1957 sein Erscheinen eingestellt, angeblich nach

einer personlichen Intervention des Informationsmini-

sters beim Kardinalprimas.

Der kirchliche Sinn.  Mehrmals in den letzten Jahren haben

Hirtenamtiche die franzosischen Bischofe Direktorien
‘Weisungen der h b i 5 Sl .-1
e e erausgegeben, worin sie fiir jeweils
Bischofe ein bestimmtes Feld der Seelsorge in

systematischer Form, jedoch unter
dem Gesichtspunkt der Aktualitdt, hirtenamtliche Wei-
sungen gegeben haben. Das neueste dieser Direktorien
betrifft das Verhiltnis der Gliubigen zur Kirche. Der
Form nach ist es ein ,Rapport doctrinal“ (Bourges-Paris,
éd. Tardy, 1957), den der Erzbischof von Bourges, Joseph
Lefébvre, der Bischofsversammlung am 30. April 1957
erstattet hat, an dessen Ausarbeitung aber alle Bischife
beteiligt waren und den sie auf ihrer Versammlung gebil-
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ligt und zur Verdffentlichung bestimmt haben. Der Be-
richt analysiert die Gesichtspunkte und Schwierigkeiten,
die fiir das innere Verhiltnis der Gliubigen zur Kirche
in unseren Tagen mafigebend oder bedeutsam sind, und
ruft gewisse Glaubenswahrheiten in Erinnerung, die in
Gefahr sind, verdunkelt zu werden, und die deshalb den
Gldubigen von den Seelsorgern besonders nahegebracht
werden miissen. Es handelt sich also in diesem Bericht
hauptsichlich um eine Orientierung fiir das Glaubens-
bewufitsein. Doch wird gleich zu Anfang darauf hinge-
wiesen, wie sehr das Glaubensdenken auch auf das Leben
der Gliubigen Einfluf hat.

Die Wurzeln des Geistes unserer Zeit

Das Verhiltnis der Gliubigen zur Kirche kann, wie der
Bericht sagt, nicht in sich selbst erschopfend behandelt
und gestaltet werden. ,,Um Sinn fiir die Kirche zu haben,
mufl man Sinn fiir Gott haben.“ Die Glaubensschwierig-
keiten gegeniiber der Kirche haben eine tiefere Wurzel.
Das Verhiltnis zu Gott wird in unserer Zeit durch eine
Anzahl geistiger Strémungen beeinfluflt. Unter diesen
Stromungen ist zunichst zu nennen der Glaube an eine
unaufhorliche Entwicklung und einen kontinuierlichen
Fortschritt, die alle Erkenntnisse und Wahrheiten relati-
vieren. Die Technik scheint alle Probleme des Lebens zu
l6sen und Gott praktisch iiberfliissig zu machen. Aufler-
dem stumpft sie den Sinn fiir das Geistige und Uber-
natiirliche ab.

Auch das alte Ubel des Rationalismus wirkt in unseren
Tagen nach. Er macht die Menschen unempfinglich fiir
eine Wirklichkeit, die jenseits des Natiirlichen liegt. Das
Ubernatiirliche wird als etwas dem Menschen Fremdes,
Auflerliches und Uberfliissiges empfunden, nicht aber als
seine eigentliche Vollendung.

Auch der Existentialismus beeinflufit das moderne Lebens-
gefiihl. Der Mensch fiihlt sich vereinsamt in einer un-
durchsichtigen, ja sinnlosen Welt. In autonomer Freiheit
setzt er sich seine Lebenszwecke selbst. Mit dieser Ent-
scheidung bestimmt er zugleich, was fiir ihn gut und bése
ist. Eine objektiv gegebene Ordnung erkennt er nicht
mehr an.

Der Marxismus wirkt wenigstens insofern allgemein auf
unsere Zeit ein, als er die Tendenz zur Uberbetonung der
materiellen Werte steigert und die Ideologie vom Primat
der Wirtschaft fordert. Diese philosophischen Stdrungen
schaffen das Klima, in dem das Glaubensbewufitsein der
Christen unserer Tage lebt und atmet.

Die Bischofe heben hervor, dafl der franzésische Katho-
lizismus erfreuliche Beweise religidsen Lebens gibt. Das
christliche Denken hat an Einflufl auf die Nation gewon-
nen. Der Klerus arbeitet vorbildlich. Es gibt eine Elite
von Laien, wie sie die Kirchengeschichte nicht oft gesehen
hat. Dennoch werden auch die Katholiken, Priester und
Laien, durch den Zeitgeist gefihrdet.

Die Erschlaffung des Glanbens an Gott

Der tiefste Grund fiir alle Schwankungen und Hemmun-
gen des Glaubensbewufitseins liegt nach Auffassung der
Bischofe in der Erschlaffung des Glaubens an Gott und
in einer Verfdlschung des Gottesbegriffs. Das Gefiihl fiir
die absolute Hoheit, Autoritdt und die Rechte Gottes ist
geschwiicht. Allzu viele betrachten Gott entweder als
ihren Dienstmann oder glauben doch wenigstens, Gott
gegeniiber eine gewisse Autonomie zu haben. Der Mensch
nimmt sich selbst wichtiger als Gott.



Mit dem ,Sinn fiir Gott“ schwindet selbstverstindlich
auch der Sinn fiir den Ernst der Siinde. Gewif} ziehen die
Christen die Existenz und Autoritit Gottes nicht f6rmlich
in Zweifel. Aber sie verbannen ihn in einen fernen Him-
mel und entfernen ihn so aus dem tiglichen Leben. Das
Wort ,,Stinde® macht keinen Eindruck mehr. Unter dem
Einfluf marxistischer und evolutionistischer Gedanken
sowie halbverstandener psychoanalytischer Thesen tritt
an die Stelle des Begriffs der personlichen Stinde im
modernen Bewufitsein mehr und mehr der Begriff der
Kollektivschuld oder des Kollektivschicksals. Die Siinde
wird als etwas mit dem Menschenleben selbstverstindlich
Verbundenes empfunden. Was den Gedanken einer ewi-
gen Strafe betrifft, kann man beinahe von einem Kom-
plott des Schweigens sprechen. Mindestens wird der Be-
griff der Ewigkeit relativiert. So verliert das Bufisakra-
ment als Grundlage der persénlichen Beziehung zu Gott
und diese selbst an Bedeutung im christlichen Leben. Es
gilt als das Wichtigere, dafl die Christen ihren Beitrag
zur Uberwindung des irdischen Kollektivschicksals der
Menschen leisten. Sie miifiten sich, so sagt man gern, ihrer
Zeit inkarnieren. Inkarnation ist geradezu ein Modewort
geworden, und es besteht Gefahr, dafl man die transzen-
dente Bedeutung der heilsgeschichtlichen Inkarnation
dariiber vergifit.

Der moderne Humanismus

Unsere Christen sind fasziniert von der Idee eines christ-
lichen Hlumanismus. Aber sie vergessen vielfach, dafl die-
ser Humanismus erst in der Ubernatur vollendet wird.
Man kann geradezu von einer Idolatrie des humanen
Fortschritts sprechen, der sich selbst geniigt und fiir die
tibernatiirlichen Werte keinen Raum hat.

Dieser Naturalismus durchdringt das Denken und das
Handeln. Wozu soll man beten? Was man heute noch
erbeten mufl, wird der Mensch morgen mit eigenen Krif-
ten schaffen. Die christliche Tugend der Hoffnung tritt in
den Hintergrund. Man glaubt zwar an das Reich Gottes
und seine Vollendung im Himmel, aber dieser Glaube
entwickelt sich nicht eigentlich zu einer lebendigen Hoff-
nung und Erwartung, wie sie in den paulinischen Schrif-
ten so stark hervortritt. Man ist weit mehr interessiert am
Aufbau des irdischen Gottesreiches mittels menschlich-
natiirlicher Organisation und Aktion. Darum gelten jene
Werte und Ratschlige des Evangeliums, die die Verging-
lichkeit unserer Welt zur Voraussetzung haben, nicht
eben viel.

In der christlichen Aktion gewinnt man bisweilen den
Eindruck, als versuchten die Christen, in Konkurrenz mit
den Marxisten zu treten, um den Menschen eine Erldsung
zu bringen, die nicht die heilsgeschichtliche ist. Dann aber
ist Christentum nichts weiter als eine Form des Humanis-
mus neben vielen anderen, und es konnte sein, daff der
Marxismus die gréfere Anziehungskraft hat.

Man mufl unsere Zeit an das Wort des Evangeliums er-
innern: ,Suchet zuerst das Reich Gottes..." (Matth.
6, 33). Man kann aus dem Reich Gottes weder eine Ver-
waltung noch eine menschliche Organisation noch einen
Gegenstand der Propaganda machen wollen. Sowenig
man Gott in den Dienst des Menschen zwingen kann, so
wenig kann man die Kirche in den Dienst eines mensch-
lichen Ideals zwingen und sie mit den Mafistiben seines
irdischen Ideales messen wollen.

Die Christen vor dem Lebramt der Kirche

Das gilt zum Beispiel fiir die Einstellung vieler Christen
gegeniiber den Auferungen des kirchlichen Lehramtes.
Man liest die Dokumente der Pipste und Bischdfe hiufig
nicht, um sich aufkliren zu lassen oder seine eigenen An-
sichten zu berichtigen, sondern um seine personliche Mei-
nung darin bestitigt zu finden: Ich habe recht... der
Papst sagt es auch. Man benutzt die Lehren der Kirche
gern zur Rechtfertigung seiner politischen, wirtschaft-
lichen oder sozialen Ansichten, als ginge es der Kirche um
die Verwirklichung eines irdischen Messianismus und
nicht um das Reich Gottes. Aber auch der entgegen-
gesetzte Irrtum ist zu finden, der Irrtum eines christlichen
Eschatologismus, der die Welt sich selbst tiberlassen will,
sich in die Innerlichkeit fliichtet und die Religion vom
Leben trennt.

Auf das religivse Denken angewendet, gewinnt der mo-
derne Fortschrittsglaube zuweilen das Geprige einer wah-
ren Sucht nach Neuerungen. Was neu ist, gilt schon dar-
um als wahr oder richtig.

Der Glaube an die Kirche bedarf einer Reinigung von
den allzu menschlichen Vorstellungen und Erwartungen,
in denen er sich ausdriidst. Sie sind die Ursache fiir ein
gewisses Unbehagen, das viele Katholiken gegeniiber der
Kirche empfinden. Es fehlt diesen Glaubigen, wie ein
Bischof es ausdriickt, ,an einer umfassenden dogmatischen
und geistlichen Gesamtvorstellung vom gottlichen Heils-
plan“. Darum haben sie nicht das richtige Verstindnis
davon, daf sich in der sichtbaren Kirche, ihrer Lehr-
gewalt, ihrem Priestertum und ihrem Hirtenamt der Leib
Christi aufbaut. Sie kommen von der Auffassung nicht
los, dafl die Kirche eine rein menschliche Organisation
sei, die sich wie jede menschliche Organisation einer Prii-
fung ihrer Zweckmifigkeit und Zeitgemiflheit unter-
werfen und Kritik gefallen lassen miisse. Sie messen auch
die Amtstriger der Kirche allzu einseitig mit.den Maf-
stiben, die fiir menschliche Funktionire gelten. Sie ver-
gleichen die Wirkkraft der Kirche mit derjenigen anderer
Organisationen und Bewegungen, wobei ihnen hiufig
allein die soziale und humanitire Leistung als Vergleichs-
mafistab dient.

Aus Vergleichen solcher Art zieht die Kritiksucht gegen-
{iber der Kirche mit Vorliebe ihre Nahrung. Das Gefiihl
fiir den eigentiimlichen Charakter der kirchlichen Autori-
tit droht sich zu zersetzen: ,Man versteigt sich zu einem
ausschweifenden Kult, ja zu einer Art von Fetischismus
der Freiheit.“ Die Lehren und Weisungen der Kirche wer-
den betrachtet wie eine Ansicht unter anderen. Gewifl
fiigt man sich der Kirche, weil man sich nicht von ihr
trennen will, nicht aber in einem aufrichtigen Glaubens-
gehorsam. Man verwischt gern den wichtigen Unterschied
zwischen dem Lehramt und der Theologie. Man findet
neuartige Auflerungen von Theologen interessanter als
die der Hierarchie und gerit in Erregung, wenn diese ge-
wagte Behauptungen von Theologen richtigstellt. Man
versteht nicht, daf der personliche Glaube und die Glau-
benserkenntnis von der Fiigsamkeit gegen die Kirche nur
gewinnen konnen.

»Miindiges Christentum*

Der Begriff ,miindiges Christentum® bedeutet in seinem
authentischen christlichen Sinn soviel wie personaler
Glaube. Er darf nicht als Autonomie verstanden werden.
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Freilich haben die Christen eine gewisse Freiheit in ihren
irdischen Entscheidungen. Das enthebt sie aber nicht der
Verpflichtung, ihre personlichen Ansichten darauf zu
priifen, ob sie mit dem Geist der Lehre der Kirche iiber-
einstimmen. Man gesteht der Kirche zwar zu, daf} sie
Dogmen und Grundsdtze zu verkiindigen habe, aber
straubt sich hiufig dagegen, dafl sie diese Grundsitze
auch auf konkrete Probleme anwendet, weil das Sache
des miindigen Gewissens sei. ,Das Hirtenamt ist aber
nicht ein Schutz fiir Kinder, sondern die wirksame Lei-
tung der Erwachsenen im Hinblick auf das Gemeinwohl.*
Wir leben in einer Zeit, die fiir jede Weisung eine ratio-
nale Begriindung fordert. Diese Forderung verkennt, daf§
das kirchliche Lehramt gottliche Offenbarungen wieder-
gibt und auslegt.

Man begegnet der Tendenz, kirchliche Lehren dadurch
zu relativieren, dafl man sie als zeitbedingt hinstellt und
einen Gegensatz zwischen ,Lehre® und ,Leben®, zwischen
hierarchischer und lebendiger Kirche, zwischen Hirtenamt
und prophetischem Amt konstruiert. Dieser Vitalismus, so
bemerkt einer der Bischofe, neigt dazu, die inhaltliche
Substanz unseres Glaubens so sehr auf ein Minimum zu
beschrinken, dafl der katholische Glaubensbegriff selbst
dadurch gefihrdet wird. Man schweigt gewisse Wahr-
heiten einfach tot, man gibt anderen eine Auslegung, die
sich dem Zeitgeist anpaflt, oder eine einseitige Bevorzu-
gung. Eine Studentin sagte: ,Der Priester meines Ge-
schmacks ist Franziskus. Fiir ihn ist es genug zu lieben.
Es gibt keine Doktrin. Es gibt Wahrheit in jeder Reli-
gion.”

Es ist wahr, dafl die sichtbare Kirche mit der unsichtbaren
Schar derer, die zum Reiche Gottes gehdren, nicht einfach
identisch ist. Das Axiom ,Extra Ecclesiam nulla salus®
mufl richtig verstanden werden. Man neigt aber heute
dazu, aus einer Unterscheidung einen Gegensatz zu ma-
chen. Die unsichtbare Kirche, die Kirche der Liebe, wird
in Gegensatz gestellt zur sichtbaren Kirche der Glaubigen,
die nicht so ideal sind, wie sie es sein sollten, und die des-
halb fiir nichts geachtet werden.

Caritas ist nicht Philanthropie

In diesem Zusammenhang weist das Dokument der fran-
z6sischen Bischofe auf eine immer mehr um sich greifende
Vereinseitigung und Verfalschung des Begriffes der christ-
lichen Liebe hin. Dieser Begriff wird in eine gefihrliche
Nahe geriicdkt zu den Begriffen menschlicher Sympathie,
materieller Wohltitigkeit und philanthropischer Gesin-
nung. ,Kommt es nicht daher, daff man mitunter die
Caritas der Kommunisten mit der Caritas der Christen
vergleicht und jener den Vorzug gibt? Man hat einfach
vergessen, dafl die Caritas zuerst und wesentlich darin be-
steht, daff man von ganzem Herzen Gott liebt und dafi
man den Nichsten im Hinblick auf Gott zu lieben hat.”
Man verengt den Begriff der Liebe auf das Almosen und
die personliche Dienstbereitschaft und vergiflt, dafy auch
der Gehorsam gegeniiber einer Institution, gegeniiber der
Kirche, eine Haltung der Liebe ist. Man vergifit aufler-
dem, daf} die grofite Liebe gegeniiber dem Nichsten darin
besteht, ihn zu Gott und zu seinem Heil zu fiihren.
Augustinus formulierte das paradoxe Wort: ,Herr, gib
meiner Secle die Milde deiner Liecbe, damit nicht iiber
meine Liebe zur Wahrheit die Wahrheit meiner Liebe
verlorengeht.“ Heute mufl man umgekehrt formulieren:
»Herr, sende dein Licht in meinen Geist, damit nicht tiber
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der Sorge fiir die Wahrheit der Liebe unsere Liebe zur
Wahrheit verlorengeht.“ , Wir werden manchmal Zeuge,
wie unter dem Vorwand der Liebe die Wahrheit selbst
fundamentaler Dogmen verfilscht wird.*

In ihrer Einstellung zum Priesteramt der Kirche neigen
viele Gliubige dazu, den Unterschied zwischen dem all-
gemeinen Priestertum und dem Weihepriestertum zu ver-
wischen. Man spricht von einer Theologie des Laientums:
»Eine der Grundthesen dieser Theorie sollte lauten: ,Die
einfachen Gliubigen besitzen durch die Taufe ein ge-
wisses Priestertum, das wahrhaft und ehrwiirdig ist, den-
noch aber nicht nur dem Grade, sondern auch dem Wesen
nach vom eigentlichen Priestertum unterschieden ist.“

Spiritualisierung der Kirche

Der Geist unserer Zeit trigt ein sikularistisches Geprige.
Er unterscheidet scharf zwischen der geistlichen und der
zeitlichen Sphire. Die zeitliche ist ihm wichtiger. Das
geht so weit, dafl das Geistlich-Ubernatiirliche extrem
spiritualisiert, um nicht zu sagen verfliichtigt wird. ,Man-
che Leute mochten die Kirche ganz und gar vergeistigen,
in einem Maf}, dafl sie auf eine verkdrperte Autoritdt und
ein verkorpertes Lehramt verzichten wiirden. Und im
Gegensatz dazu mochten sie die Christen in der irdischen
Gesellschaft inkarniert sehen in einem Maf}, dafi die
gottliche Substanz dabei verlorengeht.“ Man weifl zwar,
dafl die Kirche sich der Welt nicht voll anschlieffen kann.
Aber man mochte ihren Nonkonformismus ganz auf
das Innerliche beschrinken. Aber wie kann man der Welt
von Christus Zeugnis geben, wenn man das Ubernatiir-
liche verschweigt? Ein Bischof schrieb: Das Zeugnis hat
seine Kraft verloren. Im Neuen Testament ist der Zeuge
Zeuge fiir Christus. Heute bezeugt man eine Idee, eine
personliche Einstellung. ,Im Prinzip vom Ubernatiirlichen
schweigen heifit gegen das Ubernatiirliche Zeugnis ge-
ben.“ Dieser Irrtum kleidet sich gern in die Form der
Behauptung, daff die zunehmende Laisierung eine ge-
schichtliche Konsequenz der Unterscheidung zwischen
geistlicher und weltlicher Gewalt sei und dafl die Kirche
der Zukunft sich aller kulturellen Aufgaben entledigen
miisse, um sich ausschliefllich ihrer geistlichen Mission zu
widmen. Im Geiste dieses Irrtums bekimpft man alle
institutionellen Bezichungen zwischen der Kirche und der
Welt, wie sie zum Beispiel in der konfessionellen Schule
oder in kirchlichen caritativen Werken bis zu unserer
Zeit erhalten geblieben sind.

Am Schluf} ihres Schreibens heben die Bischéfe noch ein-
mal hervor, dafl ihre Analyse des Glaubensbewufitseins
unserer Zeit nicht zum Pessimismus verleiten will. Sie
sind der Uberzeugung, dafl der gliubige Sinn des tiber-
wiegenden Teiles der Katholiken nur des Hinweises auf
die Gefahren des Zeitgeistes bedarf, um seine Sicherheit
in der Ergebenheit gegeniiber der Kirche wiederzuge-
winnen.

Keine Restauration

In einem besonders auf die Richtungs- und Meinungs-
gegensitze im franzosischen Katholizismus abgestimmten
Kommentar zu dem Hirtenwort des Episkopates weist
R. Rouquette SJ(in den ,Etudes“, Juli/August 1957,
S. 117) vor allem auf jene Stelle hin, an der die Bischofe
sich dagegen wenden, daf} ihre Warnungen vor dem Zeit-
geist im Sinne eines falschen Integralismus ausgewertet
werden, den das Dokument verurteilt und den es so defi-



niert: ,Er ist unfihig, zu unterscheiden, was in der kirch-
lichen Lehre endgiiltig festgelegt und was weiterent-
widselt oder zur freien Diskussion der Theologen gestellt
ist. Er mochte jeden Fortschritt aufhalten und scheint sich
in summarischen Verdammungen zu gefallen.“ Dagegen
distanziere sich der Episkopat von den Ideen derjenigen,
die fiir eine Restauration der mittelalterlichen Christen-
heit schwirmen, weil sie an der Neuzeit gar nichts Gutes
und Wertvolles zu entdecken vermogen. Der Episkopat
stehe nicht auf der Seite derer, die sich seines Hirten-
wortes vielleicht bedienen méchten, um den franzdsischen
Katholizismus anzuschwirzen. Thre Analyse gelte nicht
diesem, sondern der geistigen Atmosphdre unserer Zeit,
in der auch die Katholiken zu leben gezwungen sind.
Der Kommentator sagt ferner, dafl man von einem
Dokument wie diesem nicht eine vollkommene Losung
fiir das so schwierige Problem des Verhiltnisses der Kirche
zur modernen Welt und Zeit erwarten diirfe. Die Kirche
wolle die irdische Welt weder direkt noch indirekt ihrer
Herrschaft unterwerfen. Aber sie habe nicht blofl das
Recht, sondern die Pflicht, die Entscheidungen der Gldu-
bigen in irdischen Angelegenheiten auf ihre Uberein-
stimmung mit den obersten Zwecken desLebens zu priifen
und zu beurteilen und den Christen Orientierungen zu
geben. In diesem Sinne diirfe man von den Bischifen
nicht ins einzelne gehende Erdrterungen der konkreten
Fragen fordern, die sich aus ihrer Analyse des ,abgotti-
schen Humanismus® unserer Zeit ergeben, sondern miisse
ihre Worte als eine allgemeine Richtungsangabe fiir die
Einstellung des Christen zu unserer Welt und Zeit in
gldubigem Gehorsam aufnehmen.

Dieser Gehorsam, so sagt Rouquette, wiirde allerdings
erleichtert werden, wenn man sich immer sorgfaltig davor
hiitete, aus .der bischéflichen Autoritit ,eine Art von
personlichem Unfehlbarkeitscharisma“ zu machen, das
der einzelne Bischof nicht besitzt. Der Glaubensgehorsam,
den wir dem Bischof leisten, hat seinen Grund darin, dafl
er uns kraft gottlicher Institution zu leiten verpflichtet
und darum auch berechtigt ist, Anordnungen zu treffen,
die unser Denken und Handeln binden. Nur wenn das
bewuflt gemacht wird, steht unser Gehorsam gegeniiber
dem Episkopat am richtigen Ort innerhalb der theolo-
gischen Tugend des Glaubens.

Nachdem in den letzten drei Jahren
die beiden grofiten Gewerkschaften
der Niederlande, die sozialistische
Gewerkschaften in  (INVV) mit iiber 500000 Mitgliedern
den Niederlanden  und die katholische mit {iber 400000
Mitgliedern, keine gemeinsamen Aktionen mehr durch-
gefiihrt hatten, konnte im Juni dieses Jahres durch die
Vermittlung des Erzbischofs von Utrecht, Msgr. Alfrink,
eine Einigung herbeigefiihrt werden.

Bekanntlich hatte der gemeinsame Hirtenbrief des nieder-
lindischen Episkopats vom 30. Mai 1954 (vgl. Herder-
Korrespondenz 8. Jhg., S. 454, 513, 551) den Katholiken
die Mitgliedschaft in der sozialistischen Gewerkschaft
unter Androhung strenger kirchlicher Strafen verboten.
Das bischdfliche Mandat war damals von sozialistischer
Seite sehr negativ aufgenommen worden. Man warf dem
Episkopat Einmischung in gewerkschaftliche und politische
Belange vor. Die sozialistische Gewerkschaftsfiihrung lehnte
fortan jede gemeinsame Aktion mit den katholischen Ge-
werkschaften ab, mit denen sie wihrend der Besatzungs-

Wieder Zusammen-
arbeit zwischen
christlichen und
sozialistischen

zeit eng und fruchtbar zusammengearbeitet hatte. Das
Fehlen jeglicher Koordination bei wichtigen sozialpoliti-
schen Aktionen — auch mit den protestantischen Ge-
werkschaften (200000 Mitglieder) hatten die Sozialisten
gebrochen — hatte nachteilige Folgen fiir die Arbeiter.
Das zeigte sich im Frithjahr dieses Jahres, als die katho-
lischen Bergleute im Limburger Becken aus Protest gegen
die Arbeitszeitregelung fiir die Ubertagearbeiter streik-
ten, ohne daf sie hierbei von den sozialistischen und pro-
testantischen Gewerkschaften unterstiitzt wurden. Sie
konnten ihre Forderungen beziiglich der Verkiirzung der
Arbeitszeit in der erhofften Form nicht durchdriicken.
Durch Vermittlung des fritheren Prisidenten der katho-
lischen Gewerkschaften, M. A. C. De Bruyn, wurde dann
eine Zusammenkunft zwischen den Funktiondren des
NVV und Erzbischof Alfrink erméglicht. Das Gesprich
hatte zur Folge, dafl die sozialistischen Gewerkschaften
zur Wiederaufnahme der Beziehungen zu den katholi-
schen Gewerkschaften bereit waren. Das Kommuniqué, in
dem dieser Entschluf von ihnen bekanntgegeben wurde,
erkennt das Recht des Episkopats an, Direktiven.in zeit-
lichen Fragen zu geben. Wie J. Gérard-Libois (in ,La
Croix®, 31.7.57) bemerkt, springen hier die Sozialisten
iiber ihren eigenen Schatten. Denn nach ihrer Uberzeu-
gung konnten sie eigentlich nur eine Entscheidungsgewalt
des Episkopats in rein religidsen Fragen anerkennen. Die
Sozialisten haben aber in ihrer Erklirung mehr als
das zugestanden. Msgr. Alfrink hat ihnen klargelegt,
warum ein katholischer Arbeiter nur Mitglied der katho-
lischen Gewerkschaften und nicht der sozialistischen sein
kann: weil der NVV als sozialistische Organisation nicht
auf christlichen Grundsitzen aufgebaut ist. Msgr. Alfrink
hat anderseits aber auch den Standpunkt der Bischéfe da-
hin prizisiert, daf einer Zusammenarbeit der verschiede-
nen gewerkschaftlichen Verbinde nichts im Wege stiinde.
Hubert Delvos (in ,Frankfurter Allgemeine Zeitung®,
16. 7. 57) sagt zu diesem Vergleich: ,Im Prinzip hat sich
an dem seit 1918 bestehenden Verbot der Mitgliedschaft
von Katholiken in sozialistischen Gewerkschaften nichts
geindert. Aber es war beiden Gesprichspartnern mog-
lich, den Austritt der sozialistischen Gewerkschaften aus
dem Rat der Fachzentralen als Mifverstindnis zu be-
handeln und diesen durch einen Vergleich aus der Welt
zu schaffen.” :
Im ,Raad de Vakcentralen®, der Dachorganisation aller
niederlindischen Gewerkschaften, sind die sozialistischen
Gewerkschaften mit zwei, die katholischen und protestan-
tischen mit je einer Stimme vertreten. Jedoch sieht das
Statut vor, daf fiir alle Beschliisse eine Dreiviertelmehr-
heit erforderlich ist.

Als erste gemeinsame Aktion haben jetzt die drei grofien
Gewerkschaften in einem Schreiben an den Wiederauf-
bauminister, H. B, J. Witte, gegen die allgemeine Miet-
erhthung um 25 9/ protestiert.

Auns Amerika

Amerikanische
Katholiken appel-
lieren an den Papst

Die ,, Vereinigung katholischer Laien
von New Orleans hat einen Brief an
Papst Pius XII. gerichtet, in dem sie
sich {iber die Lehren und Anordnungen ihres Erzbischofs
inbezug auf das Verhiltnis zwischen Weiflen und Negern
beschwert und den Papst ersucht zu entscheiden, ob die
Rassentrennung ,sittlich verwerflich und stindhaft isc®.
Die wesentlichen Stellen aus dem Brief lauten:
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»Es sind jetzt mehr als zwei Jahre her, seitdem gewissen-
hafte und aufrichtige Katholiken in der Erzdiézese New
Orleans sich vor die seltsame neue Lehre gestellt sehen,
die unser Erzbischof, Seine Exzellenz Joseph Francis Rum-
mel, verkiindet hat, dafl die Trennung der weiflen und
der Negerrasse ,sittlich verwerflich und siindhaft’ sei.
Diese Auffassung ist wirklich beides: neu und seltsam.
Denn der Klerus und die Kirche selbst haben sich beteiligt
und beteiligen sich jetzt noch an der Aufrechterhaltung
dieser Art von Trennung, indem sie unter anderm die Er-
richtung und Unterhaltung getrennter Kirchen und Schu-
len billigen.

Ungeachtet der Tatsache, dafl kein angemessener Versuch
gemacht wurde, einen schliissigen Beweis fiir die Giiltig-
keit der verkiindigten Lehre zu erbringen oder zu bewei-
sen, daf ein Bischof das Recht hat, eine sittliche Frage end-
giiltig zu entscheiden, sind die Katholiken darauf hinge-
wiesen worden, dafl sie im Gewissen verpflichtet seien,
diese Lehre unter der Alternative einer moglicherweise
schweren Siinde anzuerkennen.

Dadurch sind die gebildeten Katholiken niedergeschlagen,
und die ungebildeten empéren sich dariiber. Um des Heils
der Seelen willen mufl etwas getan werden, und zwar
schnell.

Indem wir diese bittere Feststellung machen, miissen wir
uns notwendigerweise an Sie, Heiliger Vater, wenden.
Denn es gibt sonst niemanden, der die Gewissensunruhe
beseitigen und zugleich das Argernis und die Nieder-
geschlagenheit beheben kénnte, die die Katholiken unserer
Erzdiozese befallen haben und ihre unsterblichen Seelen
gefihrden. Deshalb appellieren wir in aller Ehrfurcht an
Sie mit der Bitte um eine endgliltige Entscheidung in der
fraglichen Angelegenheit.

Wir sind besorgt, daff Euere Heiligkeit das Empfinden
haben kénne, unsere Anliegen hitten einen allzu lokalen
Charakter, als daf sie die unmittelbare Aufmerksamkeit
der apostolischen Autoritit in Anspruch nehmen kénnten.
Obgleich einige Geistliche uns darauf hingewiesen haben,
konnen wir nicht glauben, daff es sich so verhilt. Weit
entfernt davon, ein lokales Problem zu sein, ist unsere
Frage von allgemeiner Bedeutung.

Es ist eine betrichtliche Propaganda in dem Sinne entfal-
tet worden, als sei die Trennung von Weiflen und Negern
eine Besonderheit des Stidens der Vereinigten Staaten von
Amerika. Aber wenn sie hier 6ffentlich besteht, ist es doch
nicht minder wahr, daff sie auch in den iibrigen Teilen des
Landes existiert, wenn man sich auch in manchen Gegen-
den grofle Miihe gibt, diese Tatsache zu leugnen.
Auferdem bestehen andere Formen der Trennung sowohl
in unserm Lande wie auch in der iibrigen Welt: Amerika-
ner und Mexikaner in Texas, Weille und Gelbe an
unserer Pazifik-Kiiste, Weille und Indianer im Mitt-
leren und Nordlichen Westen, Christen und Juden im
Nordosten, Weifle und Neger in Afrika und auflerdem
das Kastensystem in Indien.

Die katholischen Gewissen verlangen nicht nur nach einer
Antwort auf die Frage, ob die Trennung der Neger von
den Weiflen im Tiefen Siiden der Vereinigten Staaten an
und fiir sich ,sittlich verwerflich und siindhaft® sei, son-
dern ob die Trennung der Neger von den Weifien iiber-
all — und ob die Trennung von Vélkern oder Rassen
tiberhaupt an und fiir sich ,moralisch verwerflich und
stindhaft’ ist.

Wir machen in Ehrfurcht darauf aufmerksam, dafl die L6-
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sung dieser Frage, in solcher Perspektive betrachtet, zu
einer ernsten Verpflichtung fiir Euere Heiligkeit wird.
Auflerdem bitten wir darum, dafy, bis zu einer Entschei-
dung Euerer Heiligkeit, Seine Exzellenz Erzbischof Jo-
seph Francis Rummel veranlafit wird, keine weiteren
Schritte zu einer Verschmelzung der Neger und der wei-
flen Katholiken zu unternehmen.“

Die Schwierigkeiten der Kirche in den amerikanischen
Siidstaaten

NCWC-News Service bestitigte aus Rom (12. 8. 57)
den Eingang dieses Briefes. Im Vatikan besteht der Ein- .
druck, dafl der Heilige Vater ebenso wie seine Vorginger
die katholische Lehre von der Gleichheit der Rassen so
hiufig und eindringlich dargelegt haben, dafl eine Ant-
wort auf diese Eingabe sachlich nicht erforderlich ist. Es
sei deshalb nicht zu erwarten, dafl der Papst in einer 6f-
fentlichen oder gar feierlichen Form darauf antworten
werde. Das um so weniger, als die Antragsteller ihren
Erzbischof und die zustindige Konzilskongregation tiber-
gangen und einen unangemessenen Ton gewahlt hitten.
Die Herder-Korrespondenz hat schon in ihrem letzten Be-
richt iiber den Rassenkonflikt in den Vereinigten Staaten
(10. Jhg., S. 365) ciniges von den Schwierigkeiten mit- -
geteilt, die gerade der Erzbischof von New Orleans zu
tiberwinden hat, um in seiner Didzese dem Grundsatz von
der Gleichberechtigung der Rassen Geltung zu verschaf-
fen. New Otrleans ist die gréfite Stadt des Staates Loui-
siana, wo ebenso wie in den anderen Staaten des Tiefen
Siidens, Alabama, Georgia, Siid-Carolina und Mississippi,
der Beseitigung der Rassentrennung seitens der Weiflen
dufBerster Widerstand entgegengesetzt wird.

Nachdem am 17. Mai 1954 der Oberste Gerichtshof der
Vereinigten Staaten die Rassentrennung in den Schulen
fiir verfassungswidrig erklirt hatte, mit der Einschrin-
kung allerdings, daff die Weise und der Zeitpunkt ihrer
Beseitigung den Staaten iiberlassen bleiben solle, gab Erz-
bischof Rummel seinen Entschluff bekannt, die Rassen-
trennung in den Schulen der Dibzese New Orleans mog-
lichst bald aufzuheben. Dem empdrten Widerstand nach-
gebend, hat er den Zeitpunkt dafiir hinausgeschoben. Die
Di6zese New Orleans hat 132 Volksschulen, 45 Héhere
Schulen und 36 Negerschulen mit 62000 weiflen und
12000 schwarzen Schiilern. Der Erzbischof erlief ferner
am 11. Februar 1956 einen Hirtenbrief iiber die Rassen-
frage, in dem er kategorisch erklirte: ,Die Rassentren-
nung ist, sittlich betrachtet, ein Irrtum und eine Siinde,
weil sie die Einheit und Allgemeinheit der Erl6sung ver-
leugnet.“ Diese Lehre oder, genauer gesagt, ihre Konse-
quenz fiir die Verhiltnisse in den Siidstaaten stiefl bei
einem Teil der Gliubigen auf einen Widerspruch von der
Erbitterung, die in dem Schreiben an den Papst jetzt Aus-
drudk gefunden hat. Schon zuvor kam es zu Protestakten:
Eltern meldeten ihre Kinder aus den katholischen Schulen
ab, Katholiken stellten ihre Beitrige zu kirchlichen Zwek-
ken ein oder distanzierten sich in &ffentlichen Erkldrungen
von ihrem Bischof. Erzbischof Rummel lieff sich dadurch
nicht beirren. Er drohte solchen Gldubigen, die sich in 6f-
fentlichen Entscheidungen fiir die Rassentrennung einset-
zen wiirden, mit Kirchenstrafen und verhingte das Inter-
dikt iiber eine Gemeinde, die einen schwarzen Priester an
der Darbringung des Opfers in einer Kirche der Dibzese
gehindert hatte. Seine Gegner unter den Gliubigen sagen:



»Der Erzbischof hat uns vor die Wahl gestellt zwischen
einer langen Tradition und unserer Uberzeugung in der
Frage der Rassentrennung und dem katholischen Glauben.
Warum soll das, was hundert Jahre lang Recht war, mit
einem Mal unsittlich sein?“ In diesem Sinne gab schon vor
einem Jahr der Sonderberichterstatter von ,Le Monde®,
Henri Pierre, die Stimmung im Siiden und besonders unter
der katholischen Aristokratie und Bourgeoisie des Stidens
wieder (vgl. die Artikelserie: Le Sud, Probléme nr. 1 des
Etats-Unis, in ,Le Monde®, 31. 8. bis 5. 9. 56).

Verteidigung einer verlorenen Position

Man muf8 sich diese Frage vor Augen halten, um den
Schritt der Laien von New Orleans verstehen zu konner.
Selbstverstindlich gibt es im Siiden der USA auch wilde
Verfechter der Theorie von der absoluten Uberlegenheit
der weiflen Rasse, die leider in dieser Kampfsituation mit
ihrer Stimme das Feld beherrschen. Leute dieses Schlages
sind es, die durch Gewaltakte aller Art und durch noto-
rische Ungerechtigkeiten gegeniiber den Schwarzen die
Ehre und das Prestige der westlichen Welt im allgemeinen
und der Vereinigten Staaten im besondern beschmutzen.
Die Mehrheit der Weiflen im Stiden denkt zwar konser-
vativ, aber redlich. Sie wird jedoch durch diese Elemente
terrorisiert, einschlieflich der Presse des Siidens. Hier
wird noch mit Wild-West-Methoden gekimpft. Die Leute
des Ku-Klux-Clan und zum Teil auch der White Councils
scheuen weder den Boykott noch, wenn es darauf an-
kommt, das Dynamit, um den ,Southern Way of Life,
die siidliche Gesellschaftsordnung, zu erhalten. Diesen Ra-
dikalisten gegentiber ist die Majoritdt der weiflen Bevil-
kerung des Siidens hilflos, und das nicht nur im Hinblick
auf die gewaltsamen Methoden, sondern auch auf den
Mangel einer Konzeption.

Man weif}, daff man eine verlorene Position verteidigt.
Uber kurz oder lang werden die Neger die Gleichberech-
tigung erkdmpfen. Sie haben dabei einen schweren Weg
zu durchmessen. Die Gesetzgebungstechnik der Vereinig-
ten Staaten ermoglicht es den von der weiflen Minderheit
des Siidens gewdhlten Volksvertretern, besonders im Se-
nat, Gesetzesvorlagen ad Calendas Graecas zu verschlep-
pen. Und wenn Gesetze erlassen sind, ist ihre in wesent-
lichen Dingen den Staaten iiberlassene Exekutive eine
neue, sehr schwierige Hiirde. Davon hat sich die Welt so-
eben in dem Konflikt zwischen Eisenhower und dem Gou-
verneur Faubus von Arkansas iiberzeugt. Aber in diesem
Kampf um das Recht bewahre sich, wie die Augenzeugen
sagen, die Leidensfihigkeit und Zihigkeit der schwarzen
Rasse. Die einsichtigen Sprecher der Neger — die es eben-
falls schwer haben, sich gegen die Radikalen aus den eige-
nen Reihen durchzusetzen — finden zwar Gesprachspart-
ner auf der Seite der Weiflen. Diese aber haben nicht oder
noch nicht die Méglichkeit, die Bastionen einer verlorenen
Festung zu schleifen. Das heif$t: Die Weiflen, eingeschlos-
sen die Katholiken, im Siiden der Vereinigten Staaten
kénnen sich nicht vorstellen, daf ihre feudal-koloniale
Gesellschaftsordnung, die in ihren ehrenwerten Vertretern
humanitire und sogar patriarchale Ziige trdgt, auch den
Negern gegeniiber, ohne Revolution oder Anarchie in eine
demokratische umgewandelt werden konne. Pierre for-
muliert es so: Sie denken nicht daran, dafl aus dem Siiden
eine moderne Industriestadt werden kann; sie starren

bloff der Mdglichkeit entgegen, dafl eines Tages ein Ne-
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ger-Boy sie um die Hand ihrer Tochter bittet. Mit diesem
Apercu hat er vielleicht die Mentalitit der Weiflen im
Siiden der USA treffend gekennzeichnet.

Aus den Missionen

Um die Zunahme
der Missionsberufe
unter der Jugend
der Philippinen.
Missionsgebets-
meinung fiir
November 1957

Angesichts der steigenden Schwierig-
keiten, die dem Einsatz europdischer
und amerikanischer Missionare in vie-
len Gebieten Siidostasiens Dbereitet
werden, richten sich die missionari-
schen Hoffnungen der Kirche immer
stirker auf die Philippinen als Ausstrahlungszentrum
katholischen Denkens und Lebens, aber auch als ein Land,
das in wachsender Zahl Missionare in die umliegenden
Gebiete Asiens und der Siidsee aussenden konnte. Ein-
heimische Glaubensboten aus den Philippinen wiren nicht
dem Argwohn ausgesetzt, Sendlinge des westlichen Im-
perialismus zu sein. Sie stinden auch rassisch und kul-
turell den Volkern jener Riume sehr viel niher als An-
gehorige der weiflen Rasse. Der Vorgang im Entdeckungs-
zeitalter, dafl westliche Missionare von den Philippinen
aus auf dem asiatischen Festland missionieren konnten,
wird sich nach Abschluff der Kolonialira kaum wieder-
holen, jedenfalls nicht in Form einer systematischen
Aktion.

Eine katholische Nation

Es kann nicht wundernehmen, wenn missionsstrategisches
Denken in der augenblicklichen Weltlage immer wieder
den groflen, ja iiberragenden Nutzen einer missionari-
schen Aktivierung der 17,4 Millionen Katholiken der
Philippinen fiir die Ausbreitung des Glaubens im Fernen
Osten griindlich erwigt. Ein Volk, dessen Bewohner seit
400 Jahren zur Kirche gehdren und das trotz starker
Bevolkerungsvermehrung und eines auflerordentlichen
Priestermangels unentwegt gegen 80 Prozent Katholiken
zdhlt, kann man wohl als eine katholische Nation be-
zeichnen. Ja es ist sogar gelungen, mit den Kriften eines
sich erneuernden kirchlichen Lebens den Prozentsatz der
Katholiken deutlich zu steigern. Legt man die Zahlen
des Catholic Directory der Philippinen fiir die Jahre
1951—1956 zugrunde, so ergibt sich folgende Entwick-
lung der Prozentzahlen: 79,2; 81,9; 80,6; 79,8; 81,7; 82.
Diese katholische Nation ist die einzige Stidostasiens.
In dem ganzen Raum von Indien bis zu den duflersten
Inselgruppen des Stillen Ozeans, in dem 1500 Millionen
Menschen wohnen, zihlt man nur 14 Millionen Katholi-
ken, wenn man die Philippinen nicht beriicksichtigt. Das
sind noch nicht ein Prozent einer Gesamtbevolkerung,
die in der iiberwiltigenden Mehrheit den groflen nicht-
christlichen Religionen angehort. Die Philippinen weisen
dagegen 3,4 Millionen Katholiken mehr auf als der ge-
samte Raum Siid- und Siidostasiens sowie der Stidsee-
Inseln.

Umweltbeziehungen

Der Rasse nach gehtren die malaiischen Filipinos zum
asiatischen Raum. Die sogenannten Jung-Malaien sind
(im Gegensatz zu den reinrassischen Alt-Malaien) auch
mit indischem, chinesischem und arabischem Blut gemischt.
Es bestechen also vielfache rassische Beziehungen, die
philippinischen Glaubensboten die Akkommodation an die
Volker des groflasiatischen Raumes erleichtern konnten,
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wihrend sie im malaiischen Gebiet Indonesiens ein ras-
sisch vollig kongeniales missionarisches Arbeitsfeld finden
wiirden. Gerade dort kénnte ihr Finsatz vielleicht in
absehbarer Zeit dringend erwiinscht sein, da Indonesien
die Einreise westlicher Missionare aufs duflerste zu be-
schrinken sucht. Die 87 Malaiendialekte der Philippinen
haben simtlich eine malaiisch-polynesische Wurzel, was
die sprachliche Anpassung an den Siidseeraum erleichtert.
Dazu kommt die Tatsache, daff die Sprache der Filipinos
chinesische, indische und arabische Einfliisse sichtbar macht.
Es wiirde also auch die sprachliche Anpassung an die
Volker des asiatischen Festlandes einem philippinischen
Missionar leichter als einem solchen aus der westlichen
Welt. Schlieflich weisen die Philippinen starke geschicht-
liche Bezichungen zu Indien, Java, Sumatra und Ma-
lakka auf. Vom 2.—8. Jahrhundert nach Christus standen
sie unter dem politischen Einflufl eines indischen Reiches,
und 400 Jahre lang waren sie malaiischen Fiirsten Su-
matras unterworfen. Spiter hat Java Teile des Archipels
lange beherrscht, und von Malakka aus begannen dann
Mohammedaner mit der Eroberung des Landes. Obwohl
die Spanier gerade im rechten Augenblick erschienen, um
den Vormarsch dieser mohammedanischen Vélker auf die
ganze Inselwelt zum Stehen zu bringen, sind noch heute
drei Inseln der Philippinen von Nachkommen dieser
mohammedanischen Eroberer bewohnt, die den kultu-
rellen Zusammenhang mit dem ganzen islamischen Raum
Asiens aufrechterhalten.

Es wire sogar moglich, daf chinesische Missionare von
den Inseln ausgingen. Die chinesische Volksgruppe auf
den Philippinen zihlt zur Zeit fast 250000 Képfe.
40000 Chinesen der Inseln sind katholisch. Man hat die
Chinesenmission mit Hilfe von Dutzenden chinesischer
Priester, die vom Festland vertrieben wurden, in den
letzten Jahren stark gefordert, und es entstehen dauernd
neue Chinesenpfarreien. Die vor dem Kriege auf den
Philippinen lebenden wenigen tausend Japaner sind in
ihre Heimat zuriidkgekehrt, aber die japanische Regie-
rung bemiiht sich, die als Folge der Ereignisse eingetre-
tene Entfremdung zu den Philippinen abzubauen, indem
sie katholische Diplomaten zur philippinischen Republik
sendet. So ist z. B. der gegenwirtige japanische Gesandte
in Manila ein Konvertit, der in England den Weg zur
Kirche fand, wihrend seine Gattin in Tokyo konvertierte.
Als im Dezember 1952 die erste japanische Vertretung
der Nachkriegszeit auf den Philippinen eingerichtet
wurde, bezeichnete der Erste Botschaftsrat der Gesandt-
schaft, der ebenfalls Katholik war, in 6ffentlicher Er-
klirung den Katholizismus als die einzige Grundlage fiir
eine Dauerfreundschaft zwischen Japan und den Philippi-
nen und bat, man mdge doch philippinische Missionare
nach Japan senden. Es gebe zur Zeit nur eine einzige
philippinische Ordensfrau in Japan, die groflen Ein-
flufl auf alle Japaner ausiibe, die mit ihr in Beriihrung
kimen.

Unerfillbare Hoffnungen

Nun stehen freilich der Beteiligung der Philippinen an
der Weltmission ernste Schwierigkeiten im Wege. Hier
ist zundchst das erschlaffende tropische Klima zu nennen.
Aus dem Tropengiirtel sind nach Ausweis der Geschichte
selten grofle geistige Bewegungen ausgegangen. Die
Filipinos sind im allgemeinen ein sorgloses Volklein, das
sich um den morgigen Tag wenig Sorgen macht, sehr an-
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passungsfreudig, aber wenig aktiv ist und mehr fiir die
Gefiihlsseite des Religitsen Interesse hat als fiir die in-
tellektuelle Durchdringung einer Weltanschauung, Den-
noch hat die Erfahrung gezeigt, daf} entsprechend durch-
gebildete einheimische Priester vorziigliche und sehr
tatige Seelsorger sind. Die lange spanische Patronatsherr-
schaft und das von ihr eingefithrte Staatskirchentum
spanischer Prigung leiteten auch die Bevélkerung nicht
zu einer titigen Mitarbeit am Aufbau des katholischen
Lebens an. Es ist schwer, die eingewurzelte religitse
Passivitit zu beseitigen. Aber der starke Aufschwung
einer Katholischen Aktion, die energisch und zielbewufit
die Zerreiffung des Kulturlebens in eine religidse Privat-
sphire und eine sikularisierte 6ffentliche Lebensumwelt
zu verhindern sucht, zeigt, dafl die ererbten Fehlhaltun-
gen des philippinischen katholischen Lebens durchaus
tiberwindbar sind. Und wenn man an die Zehntausende
denkt, die sich als Laien freiwillig an der Erteilung des
Religionsunterrichts in diesem priesterarmen Lande be-
teiligen, wird diese Mutmaflung zur Gewiflheit.

Manche Sorgen bereitet zur Zeit der starke Nationalismus
eines Teiles des philippinischen Klerus, der sich in einer
tibertriebenen und einseitigen Hinwendung zur einheimi-
schen Kultur und zur Pflege der 6rtlichen Stammesdia-
lekte in den Kirchen duflert. Fine solche Einstellung ist
natiirlich wenig geeignet zur Forderung eines universal-
kirchlichen Denkens. Wenn man aber die Geschichte der
Philippinen kennt, wird man diese Haltung als eine fast
natiirliche Reaktion auf frithere Entwicklungsstérungen
ansehen, die bei einer sorgsamen Pflege eines echten kirch-
lichen Weltbildes im Rahmen der auch den Filipinos be-
wuflitwerdenden Einen Welt von heute verschwinden wird.
Das schwerste Hemmnis fiir eine Beteiligung der Philippi-
nen an der Weltmission ist der Priestermangel. Das Land
miifite 16 000—17 000 Priester haben, weist aber deren
nur wenig mehr als 3000 auf, von denen 1200 wegen der
Titigkeit in der Verwaltung, im Schulwesen, in iiber-
didzesanen Finrichtungen oder wegen Alters und Krank-
heit fiir die Pfarrseelsorge nicht in Betracht kommen.
Zwar ist die Zahl der Theologen in den Priestersemina-
rien in den Jahren 1951—1956 von 436 auf 751 (= 72%0)
gestiegen, wihrend die Priesterzahl (einschliefilich der
neu ins Land gekommenen auslindischen Priester) von
2380 auf 3200 (= 26%0) stieg. Aber wenn jihrlich auch
500 einheimische Priester hinzukimen — eine Zahl, die
auf lange Zeit unerreichbar erscheint —, wiirde es noch
20 Jahre dauern, bis das Land 10000 Priester hitte, und
diese miifiten dann fiir eine inzwischen auf 40 Millionen
Seelen, also auf fast das Doppelte von heute angewach-
sene Bevolkerung sorgen. Damit wire das Ziel der nor-
malen Versorgung der Bevilkerung mit Priestern ebenso
ferne wie heute. Falls man also die Philippinen erst an
der Weltmission beteiligen wollte, wenn der Priesterbe-
darf einigermafien gedeckt ist, so wire der Termin einer
solchen Beteiligung iiberhaupt nicht abzusehen. Gerade
in den nichsten Jahrzehnten aber ist der Beitrag der
Philippinen zum Weltapostolat angesichts der grofien
Schwierigkeiten der Kirche bei ihrer Ausbreitung inner-
halb Siidostasiens dringend notwendig.

Das Gesetz der iibernatiirlichen Krifleskonomie

Es bleibt also nichts anderes iibrig, als sich von den Erwa-
gungen rein menschlichen Kalkiils entschlossen abzusetzen
und dem Gesetz der Gnadentkonomie zu vertrauen, das



sich auch in ‘der Geschichte priesterarmer Kirchen des
Abendlandes bewihrte und auf das die Missionsenzy-
klika Fidei Donum vom Osterfest 1957 erneut hinweist.
Opfer fiir die Weltmission haben den beteiligten Kirchen
stets riickwirkenden Segen gebracht, der sich auch in einer
ungeahnten Vermehrung des &rtlichen Klerus auswirkte.
Gott 14t sich, wie der Papst sagt, eben an Grofimut
nicht {ibertreffen. Das heilige Wagnis wird iiberreich be-
lohnt. Missionsbereite Kirchen werden zur Fiille christ-
lichen Lebens zuriickgefithrt und innerlich neu belebt, Die
Kirche erhilt sich, indem sie sich ausbreitet. Dieses Gesetz
einem Volke klarzumachen, das den Glauben in der
Hiille altspanischer religitser Kultur empfing und dessen
Kirche es als eine Art religidser Kolonie der spanischen
Kirche tibernahm, ist gewiff nicht leicht. Aber es 'ist

lebenswichtig fiir den philippinischen Katholizismus,

daf er zu einem dynamischen Kirchenbewufitsein erwacht
und aus der Enge herauswichst, in die ihn geschichtliche
Bedingungen hineinzwingten. Er muff lernen, dafl man
das Geschenk des Glaubens weitergeben muff, wenn man
das Leben des Glaubens in seiner Fiille leben will.

Man sollte also den Missionsgedanken entschlossen an
die katholische Jugend der Philippinen herantragen und
so dem Religionsunterricht eine wahrhaft katholische
Note geben. Leider besuchen zur Zeit nur 300 000
Jugendliche katholische Schulen, meist solche gehobenen
Charakters. Die Kirche der Philippinen ist zu arm, um
eine grofle Zahl privater katholischer Volksschulen zu
eroffnen. Die Masse der katholischen Kinder mufl die
unentgeltlichen Staatsschulen besuchen, in denen seit dem
Ende des Krieges zwar fiir jene Religionsunterricht er-
teilt werden durfte, deren Eltern es wiinschten, aber nur
vor oder nach dem eigentlichen Schulunterricht. In tropi-
schen Lindern bedeutet dies, dafl der Religionsunter-
richt zur Unfruchtbarkeit verurteilt ist, weil er zu un-
giinstigster Stunde erteilt werden mufl. Dazu kommt die
Schwierigkeit, fiir die Unterweisung geeignete Lehrkrifte
zu finden, da den Lehrern der Volksschulen die Beteili-
gung am Religionsunterricht lange verboten war. Die
energischen Bemithungen der Bischéfe und der Katholi-
schen Aktion haben nun erreicht, dafl seit einigen Jahren
auch innerhalb des Stundenplans religiose Unterweisung
gegeben werden darf. Schitzte man noch vor einigen
Jahren, dafl nur 25%p aller katholischen Schulkinder in
den Staatsschulen Religionsunterricht erhielten, so ist die
Zahl der Besucher solchen Unterrichts in den letzten vier
Jahren von 483 911 auf 1114 685 angewachsen. Zwar
gibt es einen auflerschulischen Religionsunterricht, der von
opferwilligen Laien erteilt wird, aber dieser kann sicher
Hunderttausende von schulpflichtigen Kindern nicht er-
reichen, die ohne jede religitse Unterweisung aufwachsen.
Damit sind der missionarischen Aktion unter der Jugend
gewisse Grenzen gezogen. Dies kommt auch in der Tat-
sache zum Ausdruck, dafl die Papstlichen Missionswerke
unter den Kindern und der heranwachsenden Jugend
bisher eine nur sehr geringe Verbreitung gefunden haben.
Man darf im iibrigen nicht vergessen, dafl es auf den
Philippinen selbst noch drei eigentliche Missionsgebiete
(auf Luzon, Mindoro und Palawan) gibt, in denen ein
paar Hunderttausend Heiden wohnen. Dazu kommen die
mohammedanischen Gebiete auf Mindanao und im Sulu-
Archipel. Gelegentliche Bittgesuche der Missionare fiir
diese Missionen finden im Volke ein lebendiges Echo, und
man darf hoffen, daf} dieses den Missionen im eigenen
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Lande erzeigte Interesse sich auch auf die Missionen der
tibrigen Welt ausweiten ldfit.

Die Bedeutung der Missionsorden

Die eigentlichen Hiiter des Missionsgedankens sind auf
den Philippinen die Mitglieder der weltweit organisierten
groflen Missionsorden. Sie werden auch bei der Entwick-
lung des weltkirchlichen Geistes auf den Philippinen die
bedeutendste Rolle spielen. Schitzungsweise sind auf den
Inseln 1400 auslindische und 200 philippinische Ordens-
leute titig. Die Zahl der einheimischen Ordensscholastiker
ist in schnellem Anstieg begriffen. Waren es im Jahre
1955 erst 262, so im folgenden Jahre schon 366. Zwar
werden die Missionsorden einen Teil ihres einheimischen
Nachwuchses im Lande lassen miissen, um der furchtbaren
Priesternot zu begegnen. Kommen doch auf einen Seel-
sorgspriester im Durchschnitt noch immer 8500 Katho-
liken! Aber die Missionsorden werden nicht darauf ver-
zichten, einen Teil ihrer Neupriester der Weltmission zur
Verfiigung zu stellen. Sind sie doch nicht nur als Orden
der Katholizitit der Kirche besonders verpflichtet, son-
dern auch durch ihre Satzungen auf den Dienst am
Apostolat der Kirchengriindung festgelegt. Zudem wird
eine Sendung junger Priester aus den eigenen Reihen
nach Ubersee diesen Orden neue Berufe zufithren. Welt-
kirchliche Perspektiven locken heute nicht nur in den
westlichen Lindern junge Menschen an, die sich Gott im
Ordensstande widmen wollen, sondern auch auf den
Philippinen. So ist zu hoffen, daf. gerade die Missions-
orden eine grofle Rolle bei der Erfiillung der Aufgabe
spielen werden, dem Katholizismus der Philippinen welt-
weite Perspektiven zu eréffinen und ihn missionarisch zu
aktivieren.

Zur Zeit stellt diese grofle Nation, die der Papst einmal
den Wachtturm der Kirche im Fernen Osten genannt hat,
der Mission auflerhalb der Philippinen noch keinen ein-
zigen Bischof, obwohl 24 Bischéfe philippinischer Ab-
stammung im eigenen Lande wirken. Die Steyler Missio-
nare haben mehrere ihrer philippinischen Priester in
Indonesien eingesetzt, und die Steyler Schwestern waren
der erste Frauenorden, der philippinische Schwestern
in die Mission nach Neuguinea sandte, wo sie zu
voller Zufriedenheit wirken. Im ganzen ist die Bilanz
der Beteiligung der Philippinen an der eigentlichen Welt-
mission noch betriiblich: ein Land mit 17,4 Millionen
Katholiken zdhlt zur Zeit im Weltapostolat nur 25 Ver-
treter (Priester und Schwestern). Es ist also fast noch alles
zu tun, um diese grofle Kirche in die Arbeit der Welt-
mission einzureihen.

Okumenische Nachrichten

Konfessionskund-  Dije 3. Vollversammlung des Luthe-
i‘dms Institutdes  schen Weltbundes (LWB) in Minnea-
utherischen : z

Weltbundes polis (USA) ging am 25. August zu

Ende, nachdem u. a. zum General-
thema ,Christus befreit und eint* (vgl. Herder-Korre-
spondenz 11. Jhg., S.443—445) eine Grundsatzerklirung
mit 51 Thesen angenommen worden war. Uber diese und
die sonstigen Verhandlungen und Beschliisse berichten
wir ausfiihrlich im nichsten Heft.

Von betrichtlicher Tragweite fiir die Weiterfithrung der
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interkonfessionellen Gespriche in Deutschland ist der Be-
schluf, ein Konfessionskundliches Institut des Weltbundes
zu errichten, das sich dem Studium des romischen
Katholizismus widmen soll. Diesen Plan vertrat der
Generalsekretdr des Lutherischen Weltbundes, Dr, Lund-
Quist, im Plenum und erklirte, der Weltbund sei zu
einer wirklichen Begegnung mit der romisch-katholischen
Kirche bereit. Das Institut werde sich aber nicht in erster
Linie mit ,6rtlichen Situationen® befassen, sondern viel-
mehr der Auseinandersetzung des Weltluthertums mit
dem ganzen Fragenkomplex des rémischen Katholizismus
dienen. Der Plan wurde auch von Landesbischof
Hanns Lilje befiirwortet. Er sagte dazu, die katholische
Kirche sei heute nicht mehr dieselbe wie zu Luthers Zeiten,
sondern habe eine Wandlung durchgemacht, die man er-
kennen miisse. Es wire zu wiinschen, daf sich auch andere
protestantische Korperschaften und auch der Weltrat der
Kirchen an den Aufgaben des geplanten Instituts be-
teiligen. , Jede Generation von Protestanten mufl noch
einmal die Entscheidung des 16, Jahrhunderts, die zur
Reformation flihrte, nachvollziehen, Dafl diese Ent-
scheidung unter Umstinden auch im Hinblick auf manche
Entdeckung der neutestamentlichen Exegese zu i{iber-
priifen sei, wurde damit leider nicht gesage. D. Lilje fuhr
fort: , Wir sollten in der Lage sein, zu sagen, warum wir
heute nicht Katholiken sind.“ Das Institut werde Ge-
legenheit zu einem freien und offenen Austausch zwischen
Lutheranern und rémischen Katholiken geben.

Die Auswirkungen

Wie verlautet, sind Bestrebungen im Gange, das Institut
moglichst nach Europa oder sogar nach Deutschland zu
verlegen, wo es dann entweder in Zusammenarbeit oder
in Gegensatz zum Konfessionskundlichen Institut des
Evangelischen Bundes in Bensheim treten wiirde. Dem
Vorbereitenden Ausschufl gehdren an der Direktor der
Theologischen Abteilung des LWB, Dr. Vilmos Vajta,
Genf, der bayerische Landesbischof Hermann Dietzfel-
binger und die Professoren Peter Brunner, Heidelberg,
und Kristen E. Skydsgaard, Kopenhagen (die letzten drei
gehdren auch zum Okumenischen Arbeitskreis mit r6-
misch-katholischen Theologen, Paderborn).

Mit der Griindung des Instituts diirften zwei wichtige
Entscheidungen fallen: 1. Die theologische Festigung des
Lutherischen Weltbundes wird nicht nur im Gesprich mit
dem Weltrat der Kirchen erfolgen, dessen Unionstenden-
zen besonders die deutschen Lutheraner fiirchten, sondern
stets auch im Kontakt mit der rémisch-katholischen Theo-
logie. Damit kann, wie einmal Professor Ernst Kinder,
Miinster (Westf.), schrieb, das Abgleiten in einen ,sub-
stanzlosen Protestantismus® verhindert werden. 2. An-
dererseits darf man nunmehr vielleicht erhoffen, daff
manche segensreichen Fortschritte des interkonfessionellen
Gespriches in Deutschland sich dem weiteren Kreise mit-
teilen werden.

Das Gespriich wird mit der ganzen katholischen Kirche
gefiihrt, an der man auf lutherischer Seite nicht nur die
Entwicklung des pipstlichen Primats, sondern auch eine
Privalenz romanisch-lateinamerikanischer Frommigkeit
beklagt. Dadurch wird das Gespriich schwieriger, aber
auch vor Hlusionen bewahrt, Es wird im {ibrigen vor die
Tore Roms getragen und auch von Rom akzeptiert wer-
den miissen,
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Personalverinderungen

Zu den Personalverinderungen ist vorerst zu notieren die
Wahl von Dr. Franklin C. Fry, dem Fiihrer des amerika-
nischen Luthertums, zum Prisidenten des LWB als Nach-
folger von D. Lilje. Er bekleidet zugleich auch das Amt
eines Vorsitzenden des Exekutivausschusses des Weltrats
der Kirchen, so daff dem Luthertum eine seltene okume-
nische Verantwortung zuteil geworden ist. Dr. Fry wirkte
nach dem Zweiten Weltkrieg als Beauftragter der ame-
rikanischen Kirchen in Deutschland und leitete hier das
grofiziigige Hilfswerk ein. Er erhielt 1952 das Grofle
Verdienstkreuz der Bundesrepublik. Zu Vizeprisidenten
wurden gewihlt der ungarische Bischof Lajos Ordasz, der
schwedische Bischof Bo Giertz und der indische Bischof
Rajah Manikam. Im Exekutivkomitee wirken als deut-
sche Vertreter die Bischfe Hanns Lilje, F. W. Krum-
macher, Greifswald, und Hermann Dietzfelbinger.

Uberorganisation
dos Wellrates
der Kirchen?

Zu unserer Meldung {iber die dies-
jihrige Tagung des Zentralausschusses
des Weltrats der Kirchen, die am
7. August in New Haven, Connecticut/USA, zu Ende ging
(vgl. Herder-Korrespondenz 11, Jhg, S. 571), ist eine
Nachlese erforderlich, Sie erklirt vielleicht ein wenig,
warum es dort wie einige Monate friiher auf der Con-
vocation der Anglikanischen Kirche von Canterbury einen
antikatholischen Theaterdonner gegeben hat, War es in
England das waghalsige Projekt einer anglikanischen
Union mit der presbyterialen Kirche von Schottland
(vgl. Herder-Korrespondenz 11, Jhg., S. 472), das man
der anglikanischen Opposition schmackhaft machen woll-
te, so war es in New Haven das nicht weniger riskante
Vorhaben, den Weltrat der Kirchen durch eine organisa-
torische Verschmelzung mit dem internationalen Missions-
rat (IMC), seinem Griindungspartner, in Richtung auf
eine Union aller protestantischen Krifte zu integrieren,
ein Versuch, der sogleich einen ernsten Protest seitens des
Erzbischofs Michael, des Vertreters der Griechisch-ortho-
doxen Kirchen im Prisidium des Weltrats und Sprechers
des Patriarchen von Konstantinopel, ausloste (vgl. dazu
auch die nachstehende Meldung). Dieser Konflikt bedarf
einer niheren Beleuchtung, denn er macht das Lebens-
gesetz deutlicher, nach dem der Weltrat der Kirchen
angetreten ist und das er so oder so vollenden mufi.

Die eigentlichen Viter des Weltrates der Kirchen sind
nimlich nicht die Kirchen, sondern es sind, von den
Pionieren des Christlichen Vereins Junger Minner und
vor allem der Elite des Christlichen Studentenweltbundes,
zwei iiberkirchlichen und iibernationalen Erweckungsbe-
wegungen des 19. Jahrhunderts, abgesehen, die Missionare
aus den verschiedenen Glaubensgemeinschaften vorwie-
gend protestantischer Herkunft bzw. der freien Missions-
gesellschaften. Diese Missionare beschlossen 1910 in Edin-
burgh den Internationalen Missionsrat. Er ist also fast
40 Jahre dlter als der Weltrat der Kirchen. Sie taten es
nicht als Reprisentanten ihrer Kirchen, sondern der freien
Missionsgesellschaften, Die Kirchen riickten sehr viel spi-
ter in die Okumenische Bewegung ein, sie lieflen sich erst
seit der Griindung des Weltrats der Kirchen im Jahre
1948 zu Amsterdam in diesem Weltrar amtlich vertreten.
Sie waren also die Objekte des Missionsgeistes der Missio-
nare, Nun aber trat der Einfluff der Pioniere automatisch



zuriids, und es begann der bekannte Konfessionalismus
im Weltrat samt der immer stirker werdenden Opposition
der Laien, die auch in New Haven organisierte Formen
angenommen hatte.

Die Integration des Internationalen Missionsrates

Die Missionare waren nun auf Grund ihrer Erfahrungen
in der Mission in Asien und Afrika mit dem Programm
angetreten: nur eine geeinte Kirche hat wirklich Voll-
macht, den geistig hochentwickelten Heidenvélkern das
Evangelium glaubwiirdig und wirksam zu verkiinden,
Eine Kirche und nicht eine Féderation von Kirchen, die
ihre Glaubensunterschiede aus kontinentalen europiischen
Entwicklungen mitschleppen, ohne sie ernstlich zu iiber-
winden. Die Missionare machen dhnlich wie Dr, Visser’t
Hooft, der Generalsekretir des Weltrats, geltend, daf}
der Weltrat immer mehr sich mit einem féderativen
Dasein zufriedengibt, statt nach der Einheit zu suchen.
Was die Missionare unter ihrem Programm verstehen,
zeigt die 1947 gegriindete ,Kirche von Siidindien* (CSI),
das Musterbeispiel 8kumenischer Unionen (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 501 {f.),

Die Organisationsform des Internationalen Missionsrates
ist die Zusammenfassung der lokalen ,Christenriite” in
den Missionsgebieten, in Indien, Japan, Burma, Malaya,
Nahost usw., d. h. der christlichen Gemeinschaften und
ihrer missionarischen Aktivisten verschiedener protestan-
tischer Bekenntnisse, ferner der nationalen Missionsriite
Europas, die die Missionsgesellschaften vertreten, und
schlieflich der sehr leistungsfiihigen Abteilung fiir Auflere
Mission des Nationalrats der Kirchen Christi in den USA.
Bei der Griindung des Weltrates der Kirchen in Amster-
dam wurde ein Verbindungsausschufl eingesetzt. Dieser
hatte u. a. inzwischen die Vorziige und Nachteile einer
organisatorischen Verschmelzung des Internationalen
Missionsrates mit dem Weltrat zu priifen. Sein Prisident
ist Professor Henry van Dusen vom Union-Seminary,
New York, einer der entschiedensten Vorkdmpfer fiir
eine Skumenische Einheitskirche und Gegner des konti-
nentalen kirchlichen Dogmatismus (vgl. Herder-Korre-
spondenz 7. Jhg., S.39fL.). Der in New Haven diskutierte
Plan sah die Bildung einer , Kommission fiir Weltmission
und Evangelisation® innerhalb des Weltrates vor (vgl.
das Schema in der Soziographischen Beilage Nr, 5 der
Herder-Korrespondenz 10. Jhg., nach S. 368), entspre-
chend der auf der Weltkirchenkonferenz von Lund 1952
gebildeten ,Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung® (Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S. 40—42).
Dazu soll eine eigene Abteilung des Weltrats fiir Welt-
mission geschaffen werden, die die Beschliisse der Kom-
mission ausfithrt. Da nun aber dem Weltrat gemif seiner
Verfassung nur ,Kirchen® angehdren konnen, miifite ent-
weder die Verfassung geindert werden — was in diesem
Stadium einer Auflosung gleichkime —, oder man muf}
ein Schema finden, das die unitarischen Tendenzen im
Weltrat verschleiert.

Protest der Orthodoxen

Zu einem solchen Kompromiff war man in New Haven
genttigt, weil die Vertreter der Griechisch-Orthodoxen
im Weltrat durch den Mund von Erzbischof Michael die
tiefe Beunruhigung der Orthodoxen iiber den Integra-
tionsplan zum Ausdruck brachten. Erzbischof Michael
erklirte, man habe den Orthodoxen vor ihrem Beitritt

zum Weltrat der Kirchen im Jahre 1948 die Versicherung
gegeben, ,dafl so etwas nicht passieren wiirde“. Er sihe
in dem Plan die Moglichkeit, dafl die Mitgliedskirchen
ihre Autonomie einbiiflen kénnten. Professor Georges
Florowsky von der Theologischen Fakultit der amerikani-
schen Havard-Universitit erliuterte die orthodoxen Be-
denken, indem er auf ,ungliickliche Erfahrungen* ver-
wies, die einige orthodoxe Linder mit der Tatigkeit
gewisser Missionsorgane gemacht hitten. Es sehe jetzt so
aus, als ob der Weltrat in missionarische Aktivitit gerate,
und zwar in einseitig protestantischer Richtung. Seiner
Meinung nach wiirde die Integration den Charakter des
Weltrates der Kirchen grundlegend verindern und ihn
zum Instrument der Reformation in nicht-protestanti-
schen Lindern machen! Die Orthodoxen konnten sich
daher nicht damit abfinden, dafl es im Weltrat eine
Abteilung gebe, die protestantische Missionsarbeit leistet.

Da sich dem Protest der Orthodoxen auch noch der luthe-
rische Bischof Johannes Smemo, Oslo, anschlof}, der vom
Miftrauen norwegischer Missionsgesellschaften gegeniiber
dem Weltrat sprach, weil sie seine Entwicklung zu einer
»Superkirche® befiirchten, so war man gendtigt, dem
urspriinglichen Plan die Spitze abzubrechen, Professor
van Dusen fand selber das rettende Wort mit dem Vor-
schlag, die neuzubildende Kommission des Weltrats der
Kirchen solle nur beratende, aber nicht leitende Funk-
tionen haben, Diese Beratungen wiirden die Erbreerung
und Besserung von Konflikten auf den Missionsfeldern
einschliefen, Die Kirchen aber sollten weiterhin vollig
unabhiingig ithr Selbst bewahren, was sicher nicht ohne
Ironie gesagt worden ist. Da erst legte sich die Spannung,
wie ,Christian Century* in seinem Riickblick iiber die
Tagung des Zentralausschusses berichtet (28. 8. 57,
S.1006). Endgiiltig soll der Plan erst 1960 auf der 3. Voll-
versammlung des Weltrates in Colombo, Ceylon, be-
schlossen werden, also inmitten des Einflufigebietes der
»Christenrite des Internationalen Missionsrates,

Niemdllers ékumenische Niederlage

In dem erwihnten Bericht von ,,Christian Century* st es
noch deutlicher zu lesen als in unserer fritheren Meldung,
die auf Presseagenturen beruhte, welches Ausmafl der
gemeinsame Vorstoff von Kirchenprisident Martin Nie-
mobller, des Methodistenbischofs S. Barbieri von Bra-
silien, eines der sechs Prisidenten des Weltrates, und
einigen anderen Delegierten, darunter der einflufireiche
Professor John Mackie von Princeton, zugunsten der
bedrohten Freiheit der Protestanten in Siidamerika hatte.
Dr. Mackie erklirte, es gebe dort heute weniger Freiheit
als in der Tschechoslowakei oder in Ungarn. Daf sich der
Weltrat unter dem Einfluf von Bischof Lilje und anderer
entschlofl, die scharfe Resolution gegen die romisch-
katholische Kirche abzulehnen und sich mit einer mil-
deren Fassung zu begniigen, hat das Mififallen des Zen-
tralorgans des amerikanischen Protestantismus gefunden.
Wir notieren dagegen mit Interesse, dafl Niemdller trotz
starker Bundesgenossen anscheinend seine erste Nieder-
lage vor jenem Gkumenischen Forum erlitten hat, das
ihm bisher seine ungenierte Politik in der Evangelischen
Kirche in Deutschland erméglichte.

Wie wenig der Antikatholizismus eine normale Erschei-
nung des amerikanischen Protestantismus sein mufl, zeigt
eine beachtliche Konferenz, die vier Wochen nach der
Tagung der Zentralausschusses in Oberlin, Ohio, von 300
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"Delegierten aus protestantischen Glaubensgemeinschaften
der USA und Kanadas abgehalten wurde. Diese Konfe-
renz stand unter der Schirmherrschaft des Weltrates der
Kirchen, des Nationalrates der Kirchen Christi in den
USA sowie des Kanadischen Kirchenrates. Ein von 20
Geistlichen verschiedener Denominationen verfafiter Be-
richt, der als Grundlage der Diskussionen diente, bezeich-
nete das Streben nach Einheit im Protestantismus als
unchristlich, wenn es nur die Rivalitit gegeniiber der
romisch-katholischen Kirche als Motiv habe. Die Ver-
fasser kritisierten auch die Opposition protestantischer
Kreise gegen die Ernennung eines USA-Botschafters beim
Vatikan. Zwar werfe das Verhiltnis der protestantischen
Denominationen zum romischen Katholizismus eine Fiille
verwickelter Probleme auf, fiir die noch keine Lsung in
Sicht sei, ,wenn aber Kirchen, die keine Einheit im
Evangelium finden konnen, sich zusammenschliefen, um
einer anderen Kirche entgegenzutreten, dann sind wir
weit entfernt von der Einheit der Liebe, der Loyalitit und
des Zeugnisses, die Christus fordert”. Diese Tagung ist
ein anderes Echo auf jene Versuche, den Zentralausschuf}
des Weltrates zur Plattform fiir antikatholische Propa-
ganda zu machen.

Gegen Atomwaffen

Von Interesse ist es noch, dafl der Zentralausschuff sich
eine Vorlage der ,Kommission der Kirchen fiir inter-
nationale Angelegenheiten® (CCIA) gegen die Verwen-
dung von Atomwaffen zu eigen machte. Bei der Ab-
stimmung enthielten sich nur der orthodoxe Theologe
Professor Florowsky und der reformierte Delegierte
Pastor Charles Westphal, Paris, Vizeprisident des fran-
zosischen Kirchenbundes, der Stimme, beide mit dem
Argument, daf der Erklirung ,der spezifisch christliche
Bezug® fehle. Damit hat der Weltrat seine Aktion von
1954 auf der 2. Vollversammlung zu Evanston wieder-
holt (vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 45), aber
den neuen Gesichtspunkten Rechnung getragen, die in
letzter Zeit seitens Albert Schweitzers und der Atom-
physiker verschiedener Linder mit groflem Ernst ver-
offentlicht worden sind. Die CCIA hatte unter Leitung
ihrer beiden Direktoren, Sir Kenneth Grubb, London,
und Dr. O. Frederick Nolde, New York, ein Fiinf-
Punkte-Programm ausgearbeitet und vor dem Auswei-
chen vor den bestehenden schweren Entscheidungen ge-
warnt, ohne jedoch auf leichte Lésungen zu rechnen. Diese
5 Punkte lauten:

»1. Einstellung der Experimente durch internationale Ab-
sprachen

2. Produktionsstop fiir Kernwaffen unter wirksamen
Kontrollmafinahmen

3. stufenweise Abriistung der nationalen Streitkrifte in
Atom- und Konventionalwaffen bei entsprechenden
Sicherheitsvorkehrungen

4. Intensivierung der internationalen Zusammenarbeit
in der Entwicklung der Atomenergie fiir friedliche
Zwecke, ebenfalls unter angemessenen Sicherheitsvorrich-
tungen

5. Errichtung eines wirksamen Systems fiir die friedliche
Beilegung internationaler Streitigkeiten und die fried-
liche Anpassung an verdnderte Verhiltnisse.*

Wie beim Appell von Evanston sollen auch diesmal wieder
die Kirchen die Kundgebung des Zentralausschusses ihren
jeweiligen Regierungen zur Kenntnis bringen.
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Krise der Das offizielle Organ des griechischen
g;‘x:x:sd};" Heiligen Synods, ,Ekklesia, spiegelt
Gried:en&nd die in der orthodoxen Kirche von

Griechenland um sich greifenden Ten-
denzen einer Abkehr von der Okumenischen Bewegung
wider. Die schon immer in Kreisen der Hierarchie er-
hobenen Bedenken sind in letzter Zeit durch die einmii-
tige Stellungnahme der griechischen Uffentlichkeit in der
Zypernfrage kriftig unterstiitzt worden.

Zypern — Priifstein ékumenischer Zusammenarbeit

Ein Artikel der ,Ekklesia“® vom Januar dieses Jahres
warf den Amerikanern vor, daf sie trotz stindiger Be-
tonung ihres Kampfes fiir die Freiheit die unertriglichen
Willkiirhandlungen der Englinder gegen die Zyprioten
decken und damit den Bestand der dhristlichen Zivilisa-
tion ernstlich gefdhrden. Obgleich die Englinder als
christliches Volk lange Zeit mit Griechenland verbiindet
waren, hitten sie es nicht vermocht, die geschichtliche
Rolle der griechischen Kirche richtig einzuschitzen und
zu wiirdigen. Die letzten Ereignisse um Zypern zeigten
die Krisis des westlichen Christentums und den Bankrott
des sogenannten ,europiischen Geistes®.

Dogmatische Kriterien 6kumenischer Zusammenarbeit

In derselben Nummer der ,Ekklesia®, in der iibrigens
auch ein ,Gebet fiir die kimpfenden zypriotischen Brii-
der® abgedruckt war, erschien ein an den Heiligen Synod
gerichtetes Schreiben des Metropoliten Irenius von Samos
zur Frage der Teilnahme der griechischen Kirche an der
Okumenischen Bewegung.

Daraus geht hervor, dafl sich die Mehrzahl der Bischofe
im Heiligen Synod noch unter dem Erzbischof Spyridon
(gestorben am 21. 3. 1956) sehr zuriickhaltend hinsicht-
lich der Mitwirkung bei den als panprotestantisch emp-
fundenen Tagungen und Zusammenkiinften der Okume-
nischen Bewegung ausgesprochen hatte. Da sich Erzbischof
Spyridon geweigert habe, einen entsprechenden Beschluf§
der Hierarchie zustande kommen zu lassen, sei die Frage
im Synod seither nicht offiziell entschieden worden. Das
Fehlen griechischer Bischéfe auf den Konferenzen von
Lund und Evanston zeigte ihre Reserve. (Soweit grie-
chische Hierarchen anwesend waren, gehdrten sie zur
Jurisdiktion des Patriarchen von Konstantinopel.)
Metropolit Irendus warnt vor weiteren Schritten, bevor
die schon vom Synodalkomitee fiir die Beziehungen
zum Weltkirchenrat geforderte Initiative des griechischen
HI. Synods zu einer Anderung der dogmatischen Grund-
lage des Weltrats zustande kommt. Die Formel ,,Glaube
an Christus als Gott und Heiland“ miisse durch den
Zusatz ,Glaube an die Heilige Trinitdt® erginzt werden.
Die giiltige dogmatische Basis des Weltkirchenrats sei
seinerzeit angenommen worden, um auch den Antitrini-
tariern (Quikern, Mennoniten, Baptisten, Heilsarmee
u. a.) die Teilnahme zu erméglichen. Aber die Antitrini-
tarier leugnen notwendig auch die gdttliche Natur Christi
oder sehen diese keinesfalls als gottliche Realitit im
Sinne des Glaubenssymbols des 1. Okumenischen Konzils
an. Das erste Okumenische Konzil wie auch das vierte
mit seiner Definition des Dogmas vom Gottmenschentum
Christi sind von hochster universaler Bedeutung, weil
im Gottmenschen Christus die Geschichte begriindet ist —



deshalb existiert bis heute das Christentum als Religion
der Erlosung und Freiheit, erleuchtet von der gottlichen
Gnade, ausgegossen in Gestalten und Formen der hoheren
Kultur der Volker.

Unter Beachtung dieser fundamentalen Glaubenswahr-
heiten hilt es der Metropolit fiir unannehmbar, daf§ sich
die Orthodoxe Kirche gemeinsam mit antitrinitarischen
Denominationen an den Konferenzen der Okumenischen
Bewegung beteiligt. Erst wenn die geforderte dogmatische
Prizisierung der ,Basis® vollzogen ist, hitte sich die
Orthodoxe Kirche zu der Frage zu duflern, ob und in
welcher Weise sie ihre weitere Teilnahme beabsichtigt. Er
erinnert in diesem Zusammenhang daran, dafl der ver-
storbene Metropolit Germanos von Thyateira in seiner
Eigenschaft als einer der Prisidenten des Weltrats der
Kirchen schon in Amsterdam den Vorschlag machte, die
dogmatische Basis auch durch die Nennung Gottes als
des Vaters zu verdeutlichen.

Die geforderte Prizisierung der dogmatischen Basis ist
nach Metropolit Irenius von eminenter Bedeutung auch
hinsichtlich des Verhiltnisses der orthodoxen Kirchen
untereinander, insofern nimlich, als das (in erster Linie
an der Okumenischen Bewegung beteiligte) Patriarchat
von Konstantinopel seine fithrende Stellung innerhalb
der Gesamtorthodoxie nur dann halten kénne, wenn sich
seine Mitarbeit auf einer mit den anderen orthodoxen
Patriarchaten und autokephalen Kirchen tibereinstimmen-
den Grundlage vollzieht.

Der zweite Punkt, der die Mitarbeit orthodoxer Geist-
licher im Weltkirchenrat hochst fragwiirdig und bedenk-
lich macht, ist nach Metropolit Irendus die Lehre von der
Kirche. Nach protestantischer Auffassung ist die Kirche
in so viele Teile gespalten, wie es christliche Konfessionen
und Sekten gibt. Wenn es Gott gefalle, konne aber der
Weltrat die Wiirde und das Wesen der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche zum Ausdrudk
bringen, das heifit die Una Sancta verwirklichen. Aber
diese in Visser’t Hoofts Schrift ,Le Conseil Oecuménique
des Eglises zum Ausdruck kommende protestantische
Ansicht von der raison d’étre des Weltrats widerspricht
der orthodoxen Lehre, daf allein die Orthodoxe Kirche
als die Alte Kirche die eine Kirche ist. Nach protestanti-
schen Prinzipien hitte die orthodoxe Geistlichkeit in
einer kirchlichen Organisation mitzuwirken, die das im
Nicino-Constantinopolitanum enthaltene Dogma der
Kirche, das heifit das Selbstverstindnis der Orthodoxen
Kirche ablehnt.

Durchaus positiv steht der Metropolit von Samos zu den
Einigungsbestrebungen unter den protestantischen Mit-
gliedern des Weltrats. Doch der zur Idee gewordene
Glaube sei unfihig, die Vereinigung der in 150 Sekten
gespaltenen annihernd 300 Millionen Protestanten zu
bewirken — dies sei nur dann méglich, wenn die Tiefe
der christlichen Wahrheit als Liebe verstanden wird. Wenn
sich die Orthodoxe Kirche eines Tages einem solcher-
maflen geeinten Protestantismus gegeniibersieht, konne
sie mit dem ganzen historischen Gewicht ihrer Autoritit
zum grofien Werk der christlichen Einigung beitragen.
SchlieBlich wiirde sich mit Hilfe auch der romisch-katho-
lischen Kirche eine gewaltige Macht in der Geschichte bil-
den, die auch das politische Leben der Vélker im Zeichen
des Friedens, der Gerechtigkeit und Freiheit und der
Adhtung der Menschenrechte zu beeinflussen in der Lage
sei. Dieser Friede, versichert der Metropolit, sei ein Friede

,mit dem Glauben im Herzen, dafl die Geschichte die
Basis ist, auf welcher das Konigreich Christi realisiert
wird®.

Die Auffassung des Autors iiber die Teilnahme am Welt-
rat der Kirchen gipfelt in dem Vorschlag, die Kirche
Griechenlands solle zur Unterstiitzung der protestanti-
schen Einigungsbestrebungen wohl Vertreter in die Or-
gane des Weltrats entsenden, jedoch nur Theologie-
professoren der Universititen in der Eigenschaft als Beob-
achter, die ihre theologischen Ansichten zur Kldrung der
bestehenden Unterschiede und zur Forderung der Eini-
gung der protestantischen Bekenntnisse abgeben.

Okumenische Mitarbeit nur durch Laien

Dieser Vorschlag vermochte sich durchzusetzen. Am 20.
Mirz beschlof der HI. Synod, daff sich die Kirche von
Griechenland nicht mehr als organisches Mitglied durch
ihre Geistlichen in den Ausschiissen der Okumenischen
Bewegung vertreten, sondern deren Titigkeit nur noch
durch Laientheologen beobachten lassen wird (,Ekklesia®
Nr. 7 und 8, 1957).

Inzwischen beschlof der HI. Synod am 1. Juni, zwei
Theologieprofessoren der Athener Fakultit (Bratsiotis
und Johannidis) nach den USA zu entsenden, ,um sie
als Vertreter der Kirche von Griechenland an der Jahres-
tagung des Zentralausschusses des Weltkirchenrats teil-
nehmen zu lassen® (,Ekklesia® Nr. 14, 1957).

Gegen den Beschluf vom 20. Mirz protestierten die
Theologieprofessoren Bonis, Konidaris, Vellas und Ali-
visatos; letzterer erklirte seinen Riicktritt als Mitglied
und Generalsekretir des Synodalkomitees fiir die Bezie-
hungen zu den Auslandskirchen. Dieses Amt hatte Prof.
Alivisatos seit dem Zweiten Weltkrieg inne. Der HL
Synod nahm auf seiner Mai-Sitzung das Riicktrittsgesuch
an.und ernannte den Sekretir des Hl. Synods, Archi-
mandrit Damaskinos Papachristou, zum vorldufigen
Nachfolger.

In einem Schreiben an die Theologische Fakultdt der
Universitit Athen bezeichnete der HI. Synod das Protest-
schreiben der Theologieprofessoren vom 28. 4. 57 gegen
das vom Synod ausgesprochene Verbot der Entsendung
von Bischéfen und Klerikern in den Weltrat der Kirchen
als ,unannehmbar®, da es auf unzutreffenden Angaben
beruhe, unechrerbietige Ausdriicke iiber die Orthodoxe
Kirche enthalte und seine Abfassung der obersten Kir-
chenleitung gegeniiber ungewthnlich und unpassend sei.
Der wihrend der diesjahrigen Tagung des Zentralaus-
schusses des Weltkirchenrats in New Haven zur Debatte
stehende vorliufige Plan fiir die Verschmelzung des Inter-
nationalen Missionsrats mit dem Weltrat ist angetan, die
immer deutlicher werdende Kluft zwischen der Kirche
von Griechenland und der Okumenischen Bewegung noch
zu vertiefen (vgl. die vorstehende Meldung).

Die Empfindlichkeit der Griechen gegen jede Mission in

ihrem Lande trat in letzter Zeit mehrfach deutlich zu-

tage, so im Mai vorigen Jahres, als sich eine Tagung fiir
griechisch-christliche Kultur in Athen entschieden gegen
das Eindringen anderer christlicher Bekenntnisse aus-
sprach (,Ekklesia“ Nr. 11, 1956).

Wendung zu den interorthodoxen Problemen

Es ist zu erwarten, dafl der Riickzug der griechischen
Kirche aus der Okumenischen Bewegung eine Intensivie-
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rung der theologischen Arbeit im Hinblick auf das noch
immer offene Problem eines panorthodoxen Konzils zur
Folge haben wird. Wie erinnerlich, bezeichnete im Jahre
1952 das Patriarchat von Konstantinopel in einem Rund-
schreiben an die orthodoxen Kirchen die Einberufung
einer Prosynode als zur Zeit undurchfithrbar, forderte
jedoch die autokephalen Kirchen zum Studium der The-
men auf, die von der interorthodoxen Konferenz auf
dem Berg Athos im Jahre 1930 zusammengestellt worden

waren (vgl. Herder-Korrespondenz 6. Jhg., S. 67f.). Das
vom griechischen HI. Synod gebildete Studienkomitee
legte Ende vorigen Jahres eine vorliufige Liste von
Themen fiir eine kiinftige Prosynode vor, die mit einigen
Anderungen am 3. Dezember vom HI. Synod genehmigt
und dem Episkopat sowie den Theologischen Fakultiten
Athen und Saloniki zum weiteren Studium empfohlen
wurde. Wir werden bei sich bietender Gelegenheit darauf
zurlickkommen.

Die Stimme des Papstes

An die christliche Arbeiterjugend

Aus Anlaf des Ersten Weltkongresses der Christlichen
Arbeiterjugend in Rom sprach der Heilige Vater am
Sonntag, dem 25. August, zu 34000 Jocisten aus allen
Lindern der Erde. Er sagte:

Wie konnten Wir, geliebte S6hne und Téchter, Unsere
Freude hinlinglich ausdriicken, wenn Wir euch heute
vor Unseren Augen versammelt sehen und diese durch
das Martyrium und das Grab des Apostelfiirsten gehei-
ligten Orte, wo die Christenheit der ganzen Welt immer
wieder Kraft und Trost sucht, von eurem Beifall und
euren Gesidngen widerhallen. Wir haben diese Begegnung
mit der Christlichen Arbeiterjugend schon lange herbei-
gesehnt. Schon im Jahre 1939, zu Beginn Unseres Pon-
tifikats, wurde sie Uns versprochen, aber durch die trau-
rigen Ereignisse des Krieges mufite sie auf bessere Zeiten
verschoben werden. Denn Wir wissen,daf} diesem Wunsch
des Vaters schon seit Monaten die Erwartung und Vor-
bereitung aller seiner S6hne entspricht, vor allem derer,
die von weit herkommen, die alle in froher Erwartung
dieser Stunde gelebt haben. Unsere Freude ist iiberaus
grof}, wenn Wir eure Versammlung so voll Begeisterung
sehen und wenn Wir horen, mit welcher Uberzeugung
ihr euren festen Entschlufl aussprecht, jeden Tag um eine
bessere Verwirklichung eures Ideals der Christlichen
Arbeiterjugend zu kimpfen und dafiir eure Briider und
Schwestern unter den Arbeitern zu gewinnen.

Wie jene Menge, die der Apostel Johannes in propheti-
scher Schau auf Patmos sah, ,eine grofle Schar, die nie-
mand zu zihlen vermochte, aus allen Volkern, Stimmen,
Geschlechtern und Sprachen® (Apok. 7,9), seid ihr wie
mit einem Mantel der Unschuld mit jener heiligmachen-
den Gnade bekleidet, die euer Stolz und eure Kraft ist.
Ihr tragt die Zeichen eines bereits fruchtbar gewordenen
Apostolats, eines grofimiitigen und opfervollen Kampfes,
der bisweilen — Wir wissen es sehr wohl — heroischer
Zeiten wiirdig ist. Aufrecht ruft ihr alle, das Antlitz auf
eine Welt gerichtet, die die heiligen Wirklichkeiten ver-
gifit und verachtet, mit lauter Stimme dieser Welt zu,
durch eure Worte, eure Taten, euer ganzes Leben: ,Heil
unserem Gott, der auf dem Throne sitzt, und dem
Lamme* (Apok. 7, 10).

Aber hinter euren Reihen junger und echter Arbeiter
glauben Wir auch die Hunderttausende junger Arbeiter
und Arbeiterinnen aus allen Erdteilen zu sehen, die euch
nach Rom gesandt und beauftragt haben, Uns das Zeug-
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nis ihrer Ergebenheit und ihres Apostolats, das sie in
ihrem Wirkungskreis ausiiben, zu iiberbringen. Wir sehen
auch die grofle Zahl derer, die sie gewinnen und wieder
zu Gott fithren wollen, wie die Handvoll Sauerteig, die
in die trige Masse des Teigs gemischt wird und sie durch
die Girung in schmackhaftes und wohltuendes Brot um-
verwandelt. Ja eure Gegenwart bewegt und troster das
Herz des gemeinsamen Vaters, der weifl, mit welcher Be-
geisterung und unter welchen Opfern ihr eure Pilgerfahrt
moglich gemacht habt. Junge Arbeiter und junge Arbeiter-
innen aus mehr als 80 Nationen, vereint in der grofien
christlichen Gemeinschaft! Thr verkiindet laut, daf ihr
gekommen seid, um hier euren katholischen Glauben zu
bekennen, eure grenzenlose Liebe zu Christus, euer kind-
liches Vertrauen zu seinem Stellvertreter und seiner Kir-
che, euren Willen zur Gerechtigkeit und zum Frieden.
Thr seid gekommen, um in Unserer Gegenwart euer hoch-
herziges Versprechen zu erneuern, alle Arbeiter in die
Kirche zuriickzufiihren. Ein grofles Vorhaben, aber wie
natiirlich bei Herzen, die lieben und sich mit Christus
vereint wissen, weil sie schon die Kraft seiner Gnade bei
ihrem heiligen Vorhaben erfahren haben.

Schliefilich seid ihr in das Ewige Rom gekommen wie
zum Herd des Lichtes und der Wirme, der euren Geist
erleuchten und eure Herzen entflammen soll in Erfiillung
eurer doppelten Aufgabe: in euch den Glauben zu be-
wahren und zu stirken und diese Wohltat denen zu brin-
gen, die sie nicht kennen. Thr wollt ein tiefes und echtes
christliches Leben fithren, nicht nur in der Verborgenheit
eures Herzens, sondern auch in der Offentlichkeit, in
eurer Familie, in eurem Stadtteil, in der Fabrik, in der
Werkstatt, im Biiro, und eure ehrliche und ganze Zu-
gehorigkeit zu Christus kundtun. Eure feste Organisa-
tion, eure Methode, die in der bekannten Formulierung
zusammengefafit ist: ,Sehen, urteilen, handeln®, euer
Eingreifen in ortliche, regionale, nationale und inter-
nationale Belange befihigt euch, zur Ausbreitung des
Reiches Gottes in der modernen Gesellschaft beizutragen
und hier die Lehren des Christentums mit all ihrer Kraft
tund Unspriinglichkeit durchdringen zu lassen. Dieses
Wirken wollen Wir hier unter einigen Gesichtspunkten
herausstellen, in denen Wir an den unmittelbaren Na-
men eurer Bewegung ankniipfen: Thr seid Jugend, ihr
seid Arbeiter, ihr seid Katholiken.



