Lindern und der Wille, hochherzig ihren Erwartungen
zu entsprechen.

Ihr sollt nicht die Dankesschuld vergessen, die ihr gegen-
iiber euern Seelsorgern habt, die keine Miihe im Dienste
der JOC scheuen. Im Bewufitsein der Wohltaten, die ihr
durch sie empfangen habt, solltet ihr ihnen jenes Ver-
trauen und jene Liebe entgegenbringen, die sie wohl ver-
dient haben, Ist es nicht ihrer Arbeit zu verdanken, daf§
die Priesterberufe unter den Jocisten so zunehmen?

Schluflermabnungen

An einer bekannten Stelle seines Evangeliums erzdhlt der
heilige Apostel Johannes, wie Jesus am Grabe seines
Freundes Lazarus weint. Die Juden, die Zeuge dieser
Szene waren, sagten unter sich: ,Schet, wie er ihn lieb-
hatte!“ (Joh. 11, 36.) Aber Jesus war nicht nur ergriffen,
er rief den Vater an, niherte sich dem Grabe und rief
mit lauter Stimme: ,Lazarus, komm heraus!® Der Tote
bewegte sich und kam aus dem Grabe. Geliebte Sohne
und Tochter! Millionen von jungen Menschen sind an
noch schwerere Ketten gefesselt als an die Bande des
Todes. Es sind die Gefangenen in Elend, Irrtum und
sittlicher Verdorbenheit. Gebt euch nicht zufrieden, iiber
sie zu weinen. Christus lebt in euch mit seiner Macht, die
den Feind zuriickdringt. Geht also ohne Bedenken zu
diesen gefihrdeten Seelen und ruft ihnen die Frohe Bot-
schaft des Evangeliums zu. Verkiindet ihnen die Aufer-
stehung und das Leben, das Gott euch geschenkt hat.
»Mein Bruder, komme zur Wahrheit, komme zum Licht,

komme zur Liebe.“ Bald wird in unzdhlbarer Schar
rings um euch, wie in der Legion der Apokalypse, die
Wir im Anfang dieser Ansprache erwihnten, die Arbei-
terwelt den Hymnus der geistigen Auferstehung singen:
»Geliebte Jocisten! Durch euch haben wir das wahre
Leben gefunden und erweisen Gott dem Vater und dem
Lamm auf dem Altar die Ehre® (vgl. Apok. 7, 10, 12).
Geliebte Sohne und Tochter! Wenn ihr wieder nach
Hause zuriickgekehrt seid, sollt ihr wieder, ein jeder an
dem Platz, auf den er gestellt ist, noch entschlossener und
tapferer weiterarbeiten, denn ihr werdet den Wert der
Sache, fiir die ihr euch einsetzt, nun auch besser ver-
stehen. Jetzt, wie in der Vergangenheit, rechnen Wir auf
euch und erwarten von euch grofle Dinge.

Als Unterpfand reichster gdttlicher Gnade erteilen Wir
den Apostolischen Segen euch hier und allen Mitgliedern
der JOC in der weiten Welt, jenen sowohl, die Uns in
der Ferne horen, wie auch jenen, die durch ihr Geber,
durch ihre Gaben und ihre Opfer diese Pilgerfahrt er-
moglicht haben. Besonders aber segnen Wir jene, die von
Leiden niedergebeugt sind und die Verdienste ihrer de-
miitigen Unterwerfung unter den Willen Gottes auf-
opfern zum Wohle der JOC, nicht selten in heroischer
Freude. Wir segnen auch eure Wohltiter, alle, die eurem
grofien Unternehmen mit Wohlgefallen gegeniiberstehen,
eure geistlichen Leiter, eure Familien, schlieflich alle
jene, die ihr im Herzen tragt, und im besonderen jene
Briider und Schwestern aus eurem Arbeitskreis, die zu
gewinnen euer inniger Wunsch ist.

Christlicher Beistand fiir Strafgefangene

Als der Heilige Vater am 26. Mai Vertreter einiger katho-
lischer italienischer Juristenvereine und Vereine fiir die
Gefangenenhilfe sowie katholische Rechtsstudenten emp-
fing, richtete er an sie eine Ansprache, die er selber als die
(schon lange erwartete) Fortsetzung seiner fritheren An-
sprachen siber Schuld und Strafe (vgl. Herder-Korrespon-
denz 9. Jhg., §. 266—270 und 309—314) angesehen wis-
sen will. Nach den Begriiffungsworten erklirte er daber
einleitend, er werde in seiner Ansprache nicht auf spe-
zielle Fragen der Tatigkeit dieser Gruppen eingeben, son-
dern iiber einige Punkte von prinzipieller Bedentung fiir
den Beistand gegeniiber den Strafgefangenen sprechen,
und fubr dann fort:

I. Voraussstzungen fiir das Amt der Gefangenenhilfe

Von denjenigen, die in der Organisation der Gefangenen-
hilfe einen leitenden und einfluffreichen Posten haben,
mufl man offenbar vor allem ein solides Wissen, einen
entschlossenen Willen, eine abgewogene Art, zu handeln
oder nicht zu handeln, verlangen, um so mehr, als die
Menschen, mit denen sie zu tun haben, sich nicht in nor-
malen Lebensverhiltnissen befinden. Wir wollen Uns heute
bei den Voraussetzungen intellektueller Art aufhalten,
die fiir diese Aufgabe notig sind. Fiir die untergeordne-
ten und nur ausfithrenden Stellen kénnen gewdhnliche
Kenntnisse und ein durchschnittlicher gesunder Menschen-
verstand geniigen; aber von den leitenden Stellen darf
man mit Recht weit mehr verlangen. Insbesondere ist es
wichtig, da diese richtige Ideen iiber die drei folgenden
Punkte haben:

1. die notwendige Abhingigkeit, die die Strafe an die
Schuld bindet;

2. die Bedeutung des Leidens bei der Strafe;

3. Sinn und Ziel der Strafe.

1. Abhingigkeit der Strafe von der Schuld

Es handelt sich vor allem darum, klar die Beziehung zu
erfassen, nach der die Strafe von der Schuld abhingt,
denn nur die Uberzeugung, daf} der Gefangene ein Schul-
diger ist, kann die unerldfliche und sichere Grundlage fiir
jede weitere Uberlegung liefern. Das Aufsichnehmen der
Strafe ist weder in seiner objektiven Wirklichkeit ver- |
standlich noch subjektiv begreifbar, wenn man nicht seine
unmittelbare Beziehung zu der Schuld, aus der sie her-
vorgeht, in Rechnung stellt. Es kann vorkommen, dafd
von zwei duflerlich wesentlich identischen Handlungen
die eine einen durchaus schuldhaften Fehltritt darstellt
und die andere keinerlei Verantwortung bei demjenigen
einschliefit, der sie begeht. Daher miissen das Urteil und
die Behandlung der Tat und ihres Urhebers in beiden
Fillen in psychologischer, rechtlicher, ethischer und reli-
givser Hinsicht wesentlich verschieden sein.

Es gibt gegenwirtig zwei verschiedene Tendenzen bei
der Bestimmung der Schuldhaftigkeit: die eine — die
jedoch gegenwiirtig nicht vorherrscht — hat die Neigung,
zu rasch Schuld anzunehmen; die andere leugnet sie ohne
ausreichende Griinde, und diese nimmt an gewissen Orten
bisweilen in beunruhigender Weise tiberhand.

Die Durchfithrung der Strafe ist jedoch nicht der ge-
eignete Moment, die Frage der Schuld wiederaufzuneh-
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men und zu diskutieren, denn das ist Sache des mit dem
Prozef betrauten Gerichts; immerhin kénnen diejenigen,
die sich der Gefangenenhilfe widmen, sie nicht iibergehen,
denn von ihr hingt ihre Haltung und die Wirksamkeit
ihres Einsatzes ab. Hinsichtlich der beiden eben erwihn-
ten Ideenstrémungen werden sie eine unparteiische und
kritische Haltung bewahren.

Diejenigen, die zu rasch an die Schuld glauben, vergessen,
dafl es heute nicht mehr geniigt, die traditionellen mil-
dernden Umstinde anzurechnen, die die Rechtswissen-
schaft und auch die natiirliche und die christliche Moral
diktieren. Man mufl auch die Faktoren in Rechnung
ziehen, die neuerdings von der wissenschaftlichen Psycho-

logie in ihrer Bedeutung erkannt worden sind und die es .

in einigen Fillen gestatten, eine betrichtliche Minderung
der Verantwortlichkeit anzuerkennen.

Die andere Tendenz griindet sich eben auf die Argumente
dieser modernen Psychologie, um zu behaupten, dafl die
praktischen Moglichkeiten freier Selbstbestimmung und
also wirklicher Verantwortlichkeit bei einer grofen Zahl
von Menschen auf ein Minimum reduziert sind. Gegen-
iiber dieser unbegriindeten Verallgemeinerung darf man
sowohl fiir den Bereich des Rechts wie der Moral, im
praktischen Leben wie in der wissenschaftlichen Forschung
behaupten, dafi der Durchschnitt der Menschen, ja ihre
grofle Mehrheit nicht nur die natiirliche Fahigkeit, son-
dern auch die konkrete Moglichkeit besitzt, selbstindige
Entschliisse zu fassen und, soweit sich nicht in einzelnen
Fillen das Gegenteil beweisen 1dft, das eigene Verhalten
zu bestimmen, und also auch Verpflichtungen und Ver-
antwortung zu iibernehmen. Daher versteifen sich Sitte
und Recht nicht auf einen {iberwundenen Standpunkt,
wenn sie behaupten, daf zu beweisen ist, wo die Freiheit
endet, und nicht, wo sie anfingt. Die gesunde Vernunft
und der einfache Menschenverstand selber lehnen sich
gegen einen solchen tatsichlichen Determinismus auf, der
Freiheit und Verantwortlichkeit auf ein Minimum her-
absetzen wiirde; dafiir gibt es reichliche Beweise in der
Rechtspraxis, im sozialen Leben und in der Offenbarung
des Alten und des Neuen Testaments.

2. Bedentung des Leidens bei der Strafe

An zweiter Stelle miissen Sie die Rolle des Leidens, zu
dem der Schuldige infolge seiner Schuld verurteilt ist,
richtig verstehen.

Auch wenn die Leiden eines Kranken oder Unschuldigen

und die eines Verurteilten duferlich dhnlichen Charakter
haben, so haben sie doch einen wesentlich verschiedenen
Sinn. Der Kranke muf nicht leiden, und daher sucht er
auch seine Schmerzen soweit wie eben moglich zu er-
leichtern; der Verurteilte dagegen — so schmerzlich es
zu sagen ist — muf} leiden, und die Strafe wird ihm ab-
sichtlich auferlegt, um dadurch ein ganz bestimmtes Ziel
zu erreichen. Es ist wohl verstindlich, daf diejenigen, die
sich den Strafgefangenen nihern, um ihnen zu helfen und
sie zu unterstiitzen, ihnen die Leiden abnehmen mdchten,
die der Vollzug der Strafe mit sich bringt; aber diese ihre
Neigung entspricht nicht der Absicht der: Stellen, deren
Aufgabe es ist, die Strafe zu vollstredken, und derjenigen
der fiir die Gefangenenhilfe verantwortlichen Personen.
In diesem Punkt kann eine vertiefte Kenntnis der Frage
niitzliche Hinweise bieten. Es handelt sich keineswegs
darum, eine kalte, gefiihllose Haltung einzunehmen, son-
dern vielmehr darum, die richtige Mitte zu finden und
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jede Abweichung nach der einen oder anderen Seite zu
vermeiden. Im iibrigen bedeutet es fiir den Verurteilten

schon einen Balsam, wenn man ihm zeigt, dafl man seine
Leiden anerkennt und dafl daher die Gesellschaft nicht
seine unversohnliche Feindin ist.

3. Sinn und Ziel der Strafe

Schliefflich miissen Sie den Sinn und das Ziel der Strafe
kennen. Dieses Argument haben Wir in fritheren Anspra-

chen ausfithrlich behandelt. Ohne zu wiederholen, was

Wir damals gesagt haben, méchten Wir Sie auffordern,
iiber die Tatsachen nachzudenken, dafl ,,Gott straft®, wie
es deutlich aus der Offenbarung, aus der Geschichte und
aus dem Leben hervorgeht. Was ist der Sinn dieser gott-
lichen Strafe? Der Apostel Paulus gibt es zu verstehen,
wenn er ausruft: ,, Was einer gesit hat, das wird er ernten®
(Gal. 6, 8). Der Mensch, der Schuld sit, erntet Strafe.
Die Strafe Gottes ist seine Antwort auf die Siinden der
Menschen.

Sie werden vielleicht sagen, daff Sie die Lehren der Reli-
gion und der Moral in dieser Hinsicht wohl kennen und
annehmen, aber daf Sie das Strafurteil in anderem
Lichte zu sehen gendtigt seien und es auf einer anderen
Ebene diskutieren miifiten, nimlich als eine von der of-
fentlichen Autoritit getroffene Mafinahme gegeniiber
dem Schuldigen, der das positive Recht gebrochen hat,
durch das der Staat das geregelte soziale Leben zu
schiitzen bestrebt ist. Das ist richtig: Der rechtliche und
positive Aspekt bewahrt seinen eigenen, vom religidsen
und sittlichen unterschiedenen Charakter. Zweifellos
kann die Strafe als eine Funktion sowohl des mensch-
lichen Rechts wie des gottlichen Rechts angesehen wer-
den, aber es ist ebenso wahr oder noch wahrer, dafl der
rechtliche Aspekt niemals ein rein abstrakter Begriff ist,
der vollig von jedem Bezug auf den sittlichen Aspekt
getrennt wire. Jedes menschliche Recht, das dieses Na-
mens wiirdig ist, hat letztlich sein wahres Fundament im
gottlichen Recht; und das bedeutet nicht Herabsetzung
oder Begrenzung, sondern vielmehr einen Zuwachs an
Kraft und Festigkeit.

Was ist also der Sinn und das Ziel der von Gott auferleg-
ten Strafe? An erster und wesentlicher Stelle ist sie Wie-
dergutmachung der Schuld und Wiederherstellung der
verletzten Ordnung. Indem er die Siinde begeht, entzieht
sich der Mensch den gottlichen Geboten und stellt seinen
Willen dem Willen Gottes entgegen. Bei dieser person-
lichen Gegeniiberstellung zicht der Mensch sich selber vor
und st6ft Gott zuriick, In der Strafe bleibt die Gegen-
iiberstellung der gleichen beiden Personen, Gott und
Mensch, der gleichen Willen bestehen; doch jetzt zwingt
Gott den Empbrer, indem er seinem Willen Leiden auf-
erlegt, sich dem gottlichen Wollen, dem Gesetz und Recht
des Schopfers zu unterwerfen und so die verletzte Ord-
nung wiederherzustellen.

Die gottliche Ziichtigung erschdpft jedoch damit nicht
ihren ganzen Sinn, zum mindesten in dieser Welt und
fiir die Dauer des irdischen Lebens. Sie hat auch andere
Ziele, die sogar zum Teil vorwiegen. Die gottgewollten
Leiden sind vielmehr oft mehr Heilmiteel als Mittel zur
Siihne, mehr ,poenae medicinales“ als ,poenae vindica-
tivae®, Sie halten den Schuldigen dazu an, iiber seine
Schuld und die Ungeordnetheit seiner Handlungen nach-
zudenken, und fithren ihn dazu, sich von diesen zu lGsen

und sich zu bekehren.



Indem der Mensch so die von Gott auferlegte Strafe auf
sich nimmt, reinigt er sich innerlich, stirkt die Bereitschaft
seines erneuerten Willens zum Guten und zum Redhten.
Im sozialen Bereich trigt die Annahme der Strafe zur
Wiedererziehung des Schuldigen bei, befihigt ihn, sich als
niitzliches Glied neu in die menschliche Gemeinschaft
einzuordnen, mit der sein Vergehen ihn in Gegensatz ge-
bracht hatte.
Es bliebe nun noch die gleiche Funktion der Strafe im
menschlichen Recht zu betrachten, analog zu dem, was
Wir hinsichtlich der gottlichen Ziichtigung gesagt haben.
Aber diesen Schritt konnen Sie als Juristen leicht voll-
ziehen, und dergleichen Gedanken sind Ihnen geldufig.
Andererseits haben Wir Ihre Aufmerksamkeit schon hin-
reichend auf die Bezichungen hingelenkt, die sich not-
wendigerweise zwischen den beiden Ordnungen ergeben.

11. Hilfe fiir die, die eine Strafe erleiden

Thre Vereinigung trigt den ihre Absichten genau wieder-
gebenden Namen ,Briiderliche Christliche Hilfe* und
,Freunde der Strafgefangenen“. Aber die Verurteilten,
die Hilfe notig haben, sind nicht nur die Gefingnis-
insassen. Die Strafjustiz der Vergangenheit, die der Ge-
genwart in gewissem Mafle und — wenn es wahr ist, daff
die Geschichte in vielen Dingen die Zukunft vorauszu-
sehen lehrt — auch die von morgen kennt Strafen physi-
scher Tortur, Verstimmelung, Tod und Exekutionen ver-
schiedenster Art. Wir mochten daher das, was Wir jetzt
iiber die den Gefangenen zu leistende Hilfe zu sagen ha-
ben, in seinen Grundgedanken auf alle' die ausdehnen,
iiber die eine Strafe verhingt wird, indem Wir sie in
zweifacher Hinsicht betrachten: als einzelne Personen
und als Glieder der Gemeinschaft.

1. Als einzelne Personen

Als einzelne Personen miissen Sie die Gefangenen ken-
nen und lieben.

a) Vor allem miissen Sie sie kennen. Um den Gefange-
nen zu helfen, ist es unerldflich, mit ihnen einen Kontakt
wie von Seele zu Seele zu haben, und das bedeutet das
Verstehen des anderen als des durch seine Herkunft, Aus-
bildung, durch den Ablauf seinesLebens bis zu dem Augen-
blids, wo Sie seine Zellen betreten, geprigten Einzelnen.
Zu diesem Zweck miissen Sie die Gefangenen auffordern,
ihre Erinnerungen zu durchforschen, um Thnen alle niitz-
lichen Informationen zu geben, wie der Arzt, der den
Waunsch hat, die Person des Kranken und seinen Gesund-
heitszustand besser zu kennen, ihn bittet, sich alles ins
Gedichtnis zuriidzurufen, was in seiner Vergangenheit
irgendein interessantes Element beisteuern konnte. Es
ist das, was man Anamnese nennt. Oft kommt es vor,
dafl die Kranken — wie die Verurteilten und Strafge-
fangenen — sich an Dinge erinnern, die an sich ohne
Bedeutung sind, wihrend sie andere verschweigen _oder
nur fliichtig erwihnen, die fiir die Entstehungsgeschichte,
Diagnose und Prognose der Krankheit wesentliche Hin-
weise enthalten wiirden. In diesem Falle beginnt der Arzt
mit dem Kranken keine theoretische und technische Dis-
kussion, sondern korrigiert falsche oder ungenaue Be-
wertungen, soweit es fir die Behandlung des Kranken
und sein besseres kiinftiges Verhalten niitzlich ist. Es
geniigt also nicht, den Gefangenen und seinen Zustand
zu verstehen, sondern er mufl auch dahin gebracht wer-
den, selber die Grundsitze anzuerkennen, die seine Er-

neuerung leiten miissen. Der Grundgedanke, der den Ge-
fangenen bei seiner Bemiihung, sich wiederaufzurichten,
leiten muf, ist die Uberzeugung, dafl er die Irrtiimer der
Vergangenheit ausloschen und den Anfang damit machen
kann, sein Leben zu dndern und neu zu beginnen; dafl
die gegenwirtige Strafe ihm dazu helfen kann, diese
beiden Ziele zu erreichen, und daf er sie wirklich auf sich
nehmen kann, wenn er sich entschliefit, gegeniiber dem
Leiden eine richtige Einstellung anzunehmen, d. h. ithm
den Sinn der Siihne und der Wiedereingliederung in die
Ordnung zu geben.

Wie grofl jedoch auch der Wert der Hilfe sein mag, den
auf diesem Gebiet die moderne Psychologie leisten kann,
so bleibt ihr Beitrag doch immer ungeniigend, da Pflicht,
Schuld, Verantwortung, Sithne Wirklichkeiten sind, die
im Gewissen wurzeln und daher in religidser Haltung
behandelt werden miissen. Um den Menschen also in
seinem Innersten vom Gefiihl der Schuld zu befreien und
ihm zu helfen, zu siihnen, indem er die auferlegte Strafe
annimmt, ist es wesentlich, ihn in unmittelbaren Kontakt
mit Gott zu bringen. Daher haben Wir Uns besonders
dabei aufgehalten, zu zeigen, wie Schuld und Strafe ihre
ganze Bedeutung nur in der persénlichen Beziehung zwi-
schen dem Menschen und Gott gewinnen.

b) Weiter ist es notig, sie zu lieben. Wer dem Gefangenen
wirklich helfen will, mufl ihm nicht nur mit richtigen
Gedanken, sondern ebenso und vielleicht noch mehr mit
dem Herzen entgegengehen, besonders wenn es sich um
ungliickliche Geschopfe handelt, die vielleicht nie, nicht
einmal im Schofle ihrer Familie, das Gliids einer wirkli-
chen Freundschaft genossen haben. Sie werden damit dem
Beispiel des Musters aller verstehenden und hingebenden
Liebe, dem der Mutter, folgen. Was der Mutter einen so
grofien Einfluf} auf die Kinder verleiht, selbst auf die Er-
wachsenen, selbst auf die abgeglittenen oder schuldigen,
sind nicht die noch so richtigen Gedanken, die sie ihnen
verrit, sondern die Wirme ihrer Liebe und ihre stete
Selbstaufopferung, deren sie niemals miide wird, auch
wenn sie auf Ablehnung stéfit; sie hat Geduld und wartet
und wendet sich inzwischen an den, dem nichts unmog-
lich ist. Das Wort der Liebe wird in allen Sprachen der
Welt verstanden, und es erhebt nicht Diskussion oder
Widerspruch; die Liebe, deren Lob der Apostel Paulus
in seinem Hymnus auf die Liebe im 1. Korinterbrief
(1 Kor. 13, 1—13) gesungen hat. Aber wie tief und echt
diese Liebe auch ist, sie billigt das in der Vergangenheit
begangene Bose nicht, noch ermutigt sie die freiwilligen
schlechten Neigungen, die vielleicht noch fortbestehen,
und sie 18t auch bei dem geliebten Wesen keinen Kom-
promif} zwischen Gut und Bése zu. Auch die ideale miit-
terliche Liebe kennt keine andere Regel.

Wieviel Gefithle und Taten umfafit die Stufenleiter der
Liebe! Wir weisen auf ihre verschiedenen Formen hin,
die Wir der antiken Weisheit entnehmen. Sie kann Liebe
des Wohlgefallens, des Wohlwollens, der Vereinigung
und der Freundschaft sein. Alle diese Formen konnen Sie
den Gefangenen je nach den konkreten Verhiltnissen und
nach dem Maf der Grofimut Thres Herzens zuwenden.
Die Liebe des Wohlgefallens bewundert und findet ihre
Freude an allem, was ihr Gegenstand an Gutem und
Schénem besitzt. Und wie viele Griinde knnen eine sol-
che Zuneigung rechtfertigen fiir den, der im Gefangenen
seine natiirlichen guten Eigenschaften und die Gaben der
Gnade erkennt, sei es in ihrer gewdhnlichen und allge-
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meinen Form, sei es als individuelles Siegel! — Die Liebe
des Wohlwollens will bewufit und wiinscht der geliebten
Person alles, was ihr auf iibernatiirlichem Gebiet nétig
und niitzlich ist, und ihre aufrichtige Auflerung tut dem
Menschen wohl, der sich so vieler Dinge beraubt sieht,
sich fast in seinem Sein verstiimmelt fiihlt, fertig mit
allem und ohne Hoffnung. — Die Liebe des Wohltuns
gibt nicht nur gern materielle Giiter, auch wenn man sie
nur in beschrinktem Mafle besitzt, sondern vor allem auch
Giiter der Seele. Sie werden diese reichlich austeilen,
wenn Sie selber ein reiches und tiefes innerliches Leben
besitzen, das von den hochsten Werten der Kultur und
der Religion gepragt ist. — Schlieflich die Liebe der Ver-
einigung und der Freundschaft. Menschen, die sich so
lieben, méchten zusammen sein, sich gegenseitig ihre Ge-
~ danken und Gefiihle mitteilen, sich in gewisser Weise
einer an die Stelle des anderen setzen. Wird nicht eines
Tages der Herr als hochster Richter beim Jiingsten Ge-
richt ausrufen: ,Ich war gefangen, und ihr habt mich be-
sucht... Was ihr einem dieser geringsten unter meinen
Briidern getan habt, das habt ihr mir getan® (Matth. 25,
36. 40)? Als wollte er sagen: ,Der Gefangene bin ich.*
Seien Sie iiberzeugt, dafl, wenn es Ihnen gelingt, diese
Art des Fiihlens und Denkens in die Praxis zu iiberfiih-
ren, Sie den grofiten seelischen Einfluf} auf die Gefange-
nen ausiiben werden, denen Sie beistehen; Sie werden sie
eindrucksvoll lehren, in der Strafe, die sie trifft, Liute-
rung, Befreiung und innere Festigung zu finden.

2. Als Glieder der Gemeinschaf?

Der Strafgefangene ist nicht nur eine einzelne Person,
sondern auch ein Glied der Gesellschaft. Er gehort einer
Familie, der sozialen, beruflichen, biirgerlichen Gemein-
schaft eines Staates, einem Volk, einer Nation, schliefilich
der Kirche an. Es erhebt sich daher die Frage: Kénnen
und diirfen die Leiter der Strafgefangenenhilfe einen Ein-
fluff auf die wechselseitigen Beziehungen zwischen den
Gefangenen und diesen verschiedenen Gemeinschaften zu
nehmen versuchen und ausiiben?

Prinzipiell mufl die Antwort bejahend sein, insofern sie
die Gemeinschaft und den Gefangenen angeht. Auch
wenn dieser fir den Augenblick keinen aktiven Kontakt
mit irgendeiner dieser Gruppen hat, so behilt er doch zu
thnen zum mindesten ein rechtliches oder rein soziales
Verhiltnis. Es ist wichtig, dafl diese Zugehdrigkeiten in
konstruktiver Weise entwickelt werden und nicht ein
hoheres Gut verhindern. Ihr Eingreifen kann also, oft
auch schon, ehe die Strafe vollkommen abgebiifit ist, not-
wendig werden und betrifft die Beziehungen des Gefan-
genen zu seiner Familie, zu seinem beruflichen und sozia-
len Milieu, in deren Mitte er nach seiner Freilassung leben
-muf}, zu Behorden, denen er unterstellt sein wird.

Was die konkrete Haltung betrifft, die einzunehmen ist, -

so wird Thnen ein auf die Prinzipien der natiirlichen
Vernunft und mehr noch auf die Maximen und Gefiihle,
die der christliche Glaube und die christliche Liebe ein-
floflen, gegriindetes Nachdenken niitzliche Richtlinien
liefern und Thnen erlauben, positive Resultate im Inter-
esse der Gemeinschaft und des Gefangenen zu erzielen.
Diese Normen, wie sie die menschliche Vernunft, aber
mehr noch der christliche Glaube diktieren, verlangen:

a) aufrichtiges Verzeihen;

b) Glaube an das Gute in den anderen;

c¢) Liebe, wie der Herr geliebt hat.
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a) Aufrichtiges Verzeiben

Vor allem ist aufrichtiges Verzeihen notwendig, das die
einzelnen Personen sich gegenseitig gewihren, aber das
auch die Gesellschaft dem Einzelnen nicht verwehren
darf. Genieflen nicht alle die Vergebung Gottes, der alle
gelehrt hat zu beten: ,Vergib uns unsere Schuld, wie
auch wir vergeben unseren Schuldigern® (Matth. 6, 12)?
Von der gottlichen Belehrung angeleitet, war der Apostel
Paulus, der sich so unnachgiebig darin gezeigt hatte, eine
strenge Verurteilung fiir den Siinder von Korinth zu ver-
langen, sogleich bereit, fiir diesen, als er bereute, grofi-
ziigige Vergebung zu erbitten: ,Fiir den Betreffenden®,
so schrieb er an die Christen jener Kirche, ,ist es mit
dieser Zurechtweisung genug, die er von der Mehrzahl
erfahren hat; im Gegenteil, ihr sollter ihm lieber ver-
zeihen und ihn aufmuntern, damit der Betreffende nicht
etwa durch zu grofle Betriibnis versinke®“ (2Kor. 2,6—7).

b) Glanbe an das Gute in den anderen

An zweiter Stelle ist es wichtig, an das Gute im andern
zu glauben und ihm zu vertrauen. Mifltrauen lif}t jeden
Samen der Giite verdorren, und indem es gleichsam eine
Mauer finsterer Trennung zwischen Ihrem und seinem
Herzen errichtet, verhindert es das Zustandekommen
freundschaftlicher Beziehungen. IThr Hilfswerk soll dem
Gottes zhnlich sein, der die Gaben der Natur und der
Gnade, die er jedem Menschen mitgeteilt hat, kennt und
auf sie sein Wirken griindet. Als der verlorene Sohn
zu seinem Vater zuriickkehrte, wollte dieser ihn nicht
wie einen Knecht empfangen, sondern wie einen Sohn des
Hauses, trotz der Entriistung und der Klage des ilteren
Bruders (vgl. Luk. 15,22 ff.). Der Verrat Petri konnte vor
den Augen des Herrn nicht dessen wahre Liebe zu ihm
verbergen, so dafl er ihm seine ganze Herde anvertraute
(vgl. Joh. 21, 15—17).

¢) Liebe, wie der Herr geliebt bat

An dritter Stelle mufl man lieben, wie der Herr geliebt
hat. ,Wenn der Herr sein Leben fiir uns hingegeben hat®,
schreibt der Apostel Johannes, ,so miissen auch wir es
fiir unsere Briider hingeben“ (vgl. 1 Joh. 3, 16). Die
Liebe zum Nichsten zeigt sich nicht nur von Mensch zu
Mensch, sondern auch zwischen der Gemeinschaft und
jedem ihrer Glieder. Diese Liebe wird den, der zuriick-
kehrt, vor den Gefahren, die ihn erwarten, schiitzen; sie
wird ihn stirken, wenn er Gefahr liuft, seiner Schwiche
nachzugeben; sie wird ihm auch die Mittel besorgen,
deren er bedarf, um in der Gemeinschaft als deren aktives
Glied die Arbeit wiederaufzunehmen.

I1I. Die Gefangenenfiirsorge in den Augen Gottes

Nachdem Wir so einen Blick auf das Feld Ihrer Tatig-
keit geworfen haben, konnen wir schlieflen, indem Wir
Uns die Art vorstellen, in der es erlaubt ist, zu glauben,
dafl Gott selber sie sieht. An erster Stelle sieht er sie in
alldem, was ihre Wirklichkeit Strenges haben kann. Er
sicht die Schuld des Gefangenen, die volle Genugtung
verlangt. In dieser Hinsicht entspricht die Strafe der
Schuld, das Leiden trifft den Menschen als Ziichtigung.

Aber zwischen die unerbittliche Forderung nach Genug-
tung und die unvermeidliche Strafe hat Gott selber seine
Barmherzigkeit im Erlgsungswerk seines gottlichen Soh-
nes eingeschaltet. Dadurch erhilt die Gerechtigkeit eine



vollstindige Genugtuung, und die Barmherzigkeit ermog-
licht eine iiberreiche Vergebung. Das ist der Sinn der
Worte des heiligen Johannes: ,Meine Kinder, das schrei-

ben wir euch, damit ihr nicht siindigt. Und wenn einer -

stindigt, haben wir einen Fiirsprecher beim Vater, Jesus
Christus, den Gerechten. Und er ist Siihne fiir unsere
Siinden, nicht allein fiir die unsrigen, sondern auch fiir
die der ganzen Welt“ (1 Joh. 2, 1—2). Das ist es, was der
Herr lehrt, wenn er zu den Menschen herabsteigt, um
ihre Schuld und ihre Siihne auf sich zu nehmen. Wir
sehen, wie er sich an den Tisch der Siinder setzt: ,Der
Menschensohn ist gekommen, zu suchen und zu retten,
was verloren war® (Luk. 19, 10). Wir hiren sein Wort an
den Gelihmten: ,Deine Siinden sind dir vergeben (Luk.
5,20), oder das, welches er an Simon richtet, als er von der
Siinderin spricht, die seine Fiifle kiifite und salbte: , Viele
Siinden sind ihr vergeben, denn sie hat viel geliebt®
(Luk. 7, 47). Als der Herr sich sterbend an den Schicher
wendet, der seine Schuld bereut und siihnt, lifit er ihn
nicht vom Kreuz herabsteigen und verhindert nicht, daf}
ihm die Gebeine zerbrochen werden, sondern er sagt ihm

ein Wort desLichts, des Trostes und der Stirkung: ,Heute
noch wirst du mit mir im Paradiese sein® (Luk. 23, 43).
So versteht der Herr auch Thre Hilfe fiir die Gefange-
nen; Sie sollen in ithren Herzen diese erhabenen Wahr-

heiten wieder lebendig werden lassen, und Sie werden

ihnen Worte sagen, die erleuchten, trosten und stirken:
»Dein Leiden ldutert dich und gibt dir Mut und grofere
Hoffnung, gliicklich ans Ziel zu gelangen, an die Pforte
des Himmels, zu der die breite Strafle der Siinde nicht
fiihrt. Du wirst mit Gott im Paradiese sein; du brauchst
dich nur ihm und deinem Erl6ser anzuvertrauen.”

Schluf

Moge Unsere Ermahnung Sie noch besser die Schonheit
Threr Arbeit begreifen und sie noch tiefer lieben lassen,
damit Sie sie mit bestindigem und niemals erlahmendem
Eifer erfiillen konnen. Als Unterpfand der gottlichen
Gnaden, die Wir auf Sie und Thre Schutzbefohlenen
herabrufen, erteilen Wir Ihnen von Herzen Unsern viter-
lichen Apostolischen Segen.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Die religiose Situation des Judentums
in Israel

Berichte iiber die religiose Situation in Israel pflegen sich
fiir gewohnlich mit der Darstellung der Auseinander-
setzungen zwischen der israelischen Orthodoxie und den
liberalen oder indifferenten Juden zu erschdpfen — das
_gilt im iibrigen auch fiir den iiberwiegenden Teil der
israelischen Presse. Der Streit um die Sabbatruhe, Zivil-
ehe oder Schweineziichtung wird durch das viel- und
nichtssagende Wort ,Kulturkampf® etikettiert und
scheinbar erklirt.
Die eigentlichen Probleme liegen jedoch viel tiefer und
greifen an die Wurzeln des Judentums. Es sei im folgen-
den versucht, sie darzustellen.

Die besondere Situation Israels

Die Existenz eines souverinen jiidischen Staatswesens in
Israel hat fiir die Juden in und auflerhalb dieses Landes
eine Situation geschaffen, die im Lehrgebdude des Juden-
tums nicht vorgesehen ist; denn das Wiedererstehen eines
jildischen Staates in Paldstina gehort zwar zu den Hoff-
nungen des jiidischen Volkes, war aber bis zu seiner
Realisierung ein Teil der Messiaserwartung.

Der Staat wurde gegriindet, ohne daff der Messias kam
und ohne daf ein neues Zeitalter hereingebrochen wire,
das alle Fragen des Judentums beantwortet hitte. Nun
gibt es einen jiidischen Staat, und jeder Jude mufl mit sich
ausmachen, was dieser Staat zu bedeuten hat und was ein
Jude in diesem Staat ist.

Die Stellung des Juden innerhalb nichtjiidischer Staats-
verbinde ist relativ klar. Da er nur geringen oder gar
keinen Anteil an der Gesetzgebung hat, trigt er auch
keine direkten, spezifisch jiidischen Verantwortungen.
Seine Religion schreibt ihm vor, die Gesetze des nicht-
jiidischen Staates zu achten, sofern sie nicht gegen die
Gebote Gottes verstofien. Er kann sich als Staatsangehd-

riger dem Staate durch und durch verbunden fiihlen oder
auch nicht. Die einzige Gemeinschaft, in der er als Jude
verantwortlich lebt, ist die Synagogen- oder Kultus-
gemeinde. Umgekehrt kann auch die Kultusgemeinde nur
religitse Anspriiche geltend machen.

Der einzelne Jude kann in der Diaspora die Kultus-
gemeinde verlassen und sich irgendwo unter den Nicht-
juden verlieren. In dem Moment, da er fiir die Kultus-
gemeinde nicht mehr erreichbar ist, ist die Gemeinde sich
selbst gegeniiber von der Pflicht, jeden Juden zu religic-
sem Leben und Handeln anzuhalten, befreit.

Anders liegen die Dinge in Israel. Hier existieren eine ge-
schlossene jiidische Niederlassung, ein jiidisches Staats-
wesen und eine jiidische Regierung. Daneben existieren
die jiidischen Kultusgemeinschaften der einzelnen Riten.
Es gibt eine jiidische Gesellung (in Form einer ,Nation®),
die mit der Kultusgemeinschaft nicht identisch ist. Der
Staat als solcher ist ausgesprochen laizistisch und nach
dem Muster europiischer Demokratien aufgebaut. Seine
Gesetze entsprechen dem europiischen Recht und nicht
etwa dem jiidischen. Eine Verfassung hat sich dieser
Staat nicht gegeben, um eine grundlegende Entscheidung
zu vermeiden (vgl. Herder-Korrespondenz 4. Jhg.,
S. 5621.).

Nach europiischem Vorbild und aus eigener Uberzeu-
gung garantiert die Regierung durch Gesetz jedem Biirger
des Landes die Freiheit des religiésen Bekenntnisses und
selbstverstindlich der religiosen Praxis (der praktische
Wert dieses Gesetzes braucht hier nicht behandelt zu
werden). Jeder Jude hat das Recht, so observant zu
leben, als er es fiir richtig hilt, auch, was fiir den
iiberwiegenden Teil der israelischen Juden zutrifft, die
ihm durch seine Religion auferlegten religidsen Verpflich-
tungen nicht zu erfiillen.

Eine laizistische Regierung, die davon ausgeht, dafl die
Gesamtheit der Juden, und der israelischen Juden im be-
sonderen, eine Nation ist, kann das tun. Selbstverstand-
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