schen Katholiken in einem groéfleren, mit groflem Ver-
stindnis. geschriebenen Aufsatz dar (gez. A. G., ,Ré-
forme®, 28. 9. 57). Der Aufsatz beschreibt die beiden
Tendenzen im franzésischen Katholizismus, die auf einem
»wirklichen, tiefen, ernsten und ehrlichen Gegensatz“ be-
ruhen, sieht aber in dem ,nichttraditionsgebundenen® den
eigentlich lebendigen Faktor in der Kirche Frankreichs.
Er zitiert dazu einen Satz Kardinal Suhards, der Frank-
reich als das Versuchsterrain des Christentums in seiner
Begegnung mit der modernen Welt lobt. Aber, so fahrt
der Aufsatz der ,,Réforme® fort, dieses Versuchsterrain
wird schon lange nicht mehr als solches vom Ausland an-
erkannt. In Frankreich selber habe es mancherlei Riick-
zlige gegeben, die Entmutigung und Bitterkeit gebracht
hatten, und mehr und mehr seien es die ,, Traditionellen®,
die sich in Ubereinstimmung mit den Tendenzen der Nach-
barlinder befinden, wihrend die ,,Nichttraditionellen®
sich im Gesamtkatholizismus als Gegenstrémung ausnih-
men. ,Réforme® nennt hier namentlich das ganz andere
politische System der franzosischen Katholiken, die ja
bewuflt keine parteiliche Sammlung wollen, gegeniiber
den umliegenden Lindern mit ihren katholischen bzw.
christlichen Parteien, die sich als Sammelbecken aller ka-
tholischen Krifte propagieren. Auch das Schulproblem

wird in Frankreich von den nichttraditionellen Katho-
liken mit ganz anderen Argumenten als {iblich angegan-
gen. Eben um dieses sozusagen internationalen Kontextes
willen ist der Verfasser dieses Aufsatzes um die Zukunft
des lebendigsten Teiles des franzosischen Katholizismus
besorgt. Es ist besonders zu bemerken, dafl-er die Ursache
der hemmenden Tendenzen nicht in Rom, im Vatikan,
sucht und die stindige kindliche und gehorsame Unter-
werfung gerade auch, der bewegtesten Elemente in der
franzosischen Kirche unter den Heiligen Stuhl hervor-
hebt.

Es sieht nicht so aus, als ob sich die Erregung, in der sich
die christliche Offentlichkeit Frankreichs in diesem Augen-
blick durch das Eingreifen des Heiligen Stuhls befindet, so
bald wieder beruhigen und ohne weitere Folgen bleiben
wird. Verschiedene Mitglieder des franzdsischen Epi-
skopats haben die Weisungen des Kommuniqués der Bi-
schofskommission fiir den Religionsunterricht durch Mit-
teilungen in ihren Kirchenblittern (,La Croix“ gab z. B.
am 29./30. 9. eine Note des Bischofs von Nancy wieder,
in der die Weiterfithrung der Katechismusreform beson-
ders betont wurde) oder in Ansprachen (so Kardinal Fel-
tin vor seinem Didzesanklerus) weitergegeben, wie es alle
in dieser oder jener Form tun werden.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Die religiose Krise der Gegenwart

Jede Zeit, jede Epoche hat ihre religiosen Krisen —
irgendwelche. Das Besondere der religiosen Krise der Neu-
zeit ist wohl, dafl man von ihr als der religidsen Krise
oder der Glaubenskrise spricht. Natiirlich kann man von
einer bestimmten Glaubenskrise in einer bestimmten Ge-
gend oder in einer bestimmten sozialen Schicht sprechen.
Aber man kann dabei kaum iibersehen, daf es sich immer
nur um bestimmte Phinomene der Glaubenskrise, einen
religiosen Zerfall handelt, der allgemein und weltumfas-
send ist.

Man kann diese Erscheinung unter verschiedenen Aspek-
ten anschauen — man muf es sogar. Dabei sind etwa fiir
eine theologische Untersuchung dieser Erscheinungen an-
dere Kriterien gegeben als fiir eine soziologische oder
psychologische. In seinem Buche ,La crise religiecuse des
temps nouveaux (Spes, Paris, 1955) versucht A. Des-
queyrat S] die Erscheinungen der religiésen Krise zu ana-
lysieren und zugleich auch, aus den Ergebnissen seiner
Analyse entsprechende ,Heilmittel“ zu finden.
Desqueyrat fithrt seine Untersuchungen ausschliefflich im
Rahmen der Religionssoziologie und Psychologie durch,
ohne die theologischen Aspekte der religidsen Glaubens-
krise zu beriihren. Da seine Untersuchungen nicht die
Krise des christlichen Glaubens, sondern des religisen
Glaubens im allgemeinen zum Gegenstand haben und in
der Sicht eines christlichen Theologen ein grundsatzlicher
Unterschied darin besteht, ob ein Muslim oder ein Christ
seinen Glauben verliert, ist diese scharfe Trennung wohl
notig. *

In seinem Vorwort sagt Desqueyrat, dafl es thm aus-
schlieRlich um dasSchema und nicht um das historische De-
tail geht. Man méchte erginzen: Desqueyrat untersucht
vor allem die Gegebenheiten in Frankreich, die zwar fiir
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die Situation in anderen Lindern durchaus symptomatisch
sein mogen, aber keine automatischen Schlisse zulassen.
Weiter sagte Desqueyrat dort, dafl er nicht ein ge-
lehrtes Werk, sondern eine ,Erhellung der Aktion® be-
absichtige: ,,In der Dunkelheit ist eine gewdhnliche Kerze,
die man besitzt, besser als ein Leuchtturm, den man nicht
besitzt.“

Die Gegebenbheiten

Die religiose Situation in Frankreich wird durch zwei sich
scheinbar widersprechende Ziige gekennzeichnet: Auf der
einen Seite bewegt sich die Masse der Franzosen aller
Schichten und Konfessionen auf den praktischen Materia-
lismus hin (und einige sind bereits beim theoretischen Ma-
terialismus angelangt), auf der anderen Seite bewirkt eine
Minderheit, die sich gleichfalls aus allen Schichten der Be-
volkerung zusammensetzt, eine Erneuerung des religitsen
Lebens. Diese beiden Erscheinungen miissen in ihrem Ver-
hiltnis zueinander richtig eingeschitzt werden, wenn man
die Griinde der religiésen Krise Frankreichs und von da
her die Griinde fiir die Krise in der ganzen Welt erkennen
will.

Die religiose Krise der Gegenwart weist mehrere qualita-
tive Merkmale auf.

Sie ist ungleich. Es gibt ,Fromme“ (im soziologischen
Sinne des Wortes), die mehr tun, als die religiose Pflicht
verlangt, z. B. diejenigen, die auch an Werktagen an der
Messe teilnehmen. Es gibt die ,Praktizierenden®, z. B. die-
jenigen, die am Freitag die Abstinenz beobachten und am
Sonntag in die Kirche gehen. Es gibt ,Gelegenheitschri-

sten®, von denen manche nur noch bei drei Anldssen in

“die Kirche kommen — bei zweien, Taufe und Begribnis,

unfreiwillig.
Es gibt die ,Nichtpraktizierenden®, die aber noch zu einer
Glaubensgemeinschaft gehdren. Viele von ihnen geben



vor, religioser zu sein als die, ,die zur Messe gehen®, sie
behalten einige Gebete bei und schicken ihre Téchter even-
tuell zu den ,Schwestern® in die Schule. 2% von diesen
beantworteten sogar die Frage, ob sie bereit wiren, fiir
die Verteidigung ihres Glaubens bis zum Martyrium zu
gehen, positiv.

Es gibt die, die am religidsen Brauchtum festhalten und
die Feste beobachten, weil religitse und profane Feste zu-
sammenfallen. Sie heiraten zwar in der Kirche, haben aber
nichts gegen Ehescheidungen. Die meisten franzosischen
Bauern halten zu ,ihrem®“ Pfarrer, aber Gott, die Kirche
und ihre Priester gehdren nur noch zum Brauchtum (Folk-
lore). ,,Ich bin sicher®, sagte ein Bauer zu seinem Pfarrer,
»dafl Gott einmal existiert hat; aber jetzt — c’est bien
fini.”

Es gibt solche, die zwar einer Glaubensgemeinschaft ange-
horen, sich aber um gar nichts mehr kiimmern.

»Es gibt Deisten, die sich ihren Gott nach ihrem Bild und
ihrer Ahnlichkeit gemacht haben, die weder etwas an-
beten noch beten® (18). Es gibt Atheisten, und es gibt mili-
tante Atheisten.

Die religiose Krise ist schwer, vor allem im Westen. Gott
ist im sozialen Leben nicht mehr anzutreffen: Wihrend
der Reformation stritt man sich in der Offentlichkeit tiber
Gott; heute redet niemand mehr von Gott — die Religion
ist eine Privatangelegenheit. Die religitse Krise der Neu-
zeit ist todlich: Sie fiihrt nicht zu einer Anderung der Re-
ligion — der Christ wird nicht Muslim und der Muslim
nicht Polytheist —, sie fithrt nicht zum Heidentum, viel-
mehr zum absoluten Unglauben. Der Unglaubige von
heute betet nichts mehr an, weder Gott noch Menschen
noch Tiere noch Dinge.

Die religidse Krise ist in der Folge der gegenwirtigen Zi-
vilisation aufgetreten. Sie ist eine Folge der politischen
Revolutionen in Eurasien (1789—1917) und der industriel-
len Revolution des 19. und 20. Jahrhunderts. Desqueyrat
nennt als (hypothetisches) Beispiel den Fall einer guten
Pfarrei auf dem Lande: In dem Moment, in dem z. B. eine
Fabrik im Orte erbaut werden wiirde, wiirde auch die
Zahl der Nichtpraktizierenden steigen. Das gleiche gelte
fiir Afrika, Indien oder China. Die Pfarreien im Rhonetal
z. B. sind mittelmiBig. Verliflt man jedoch das Rhénetal,
dann zeigt sich, dafl der Zustand der Pfarreien besser
wird, und zwar im Verhiltnis zur Hohe tiber dem Meeres-
spiegel (400 m gut, 800 m sehr gut, in 1000 m Hohe prak-
tiziert mit Ausnahmen die ganze erwachsene Bevolke-
rung).

Die religidse Krise tritt nie allein auf. Sie wird von Ge-
burtenriickgang, Zerfall der Familie und des Brauchtums
begleitet. Zwischen diesen einzelnen Erscheinungen aber
miissen Zusammenhiinge bestehen. Desqueyrat ldflt dabei
die Frage nach Ursache und Wirkung offen.

Die religidse Krise ist allgemein. Sie ergreift das Biirger-
tum — bei dem sie in Frankreich ihren Anfang nahm und
das seit 1848 zum Teil wieder religivs wurde — nicht
weniger als das Proletariat. Unter den Bauern begann sie
schon wihrend der Revolution, nahm stetig zu und hat in
cinigen Diézesen des Stidens und der Loire bereits den
Charakter einer Lawine angenommen. Unter den Arbei-
tern wurde diese Entwidklung schnell so weit nachgeholt,
daf in bestimmten Industriezentren nicht einmal 10 der
erwachsenen Arbeiter regelmifig an der Messe teilnimmt
oder an Ostern die Sakramente empfingt.

Von der religiosen Krise wurden nicht nur Katholiken,

sondern in gleichem oder dhnlichem Mafle Juden, Prote-
stanten und Muslimen erfafit. Alle Linder und Breiten-
grade sind von ihr (in unterschiedlichem Mafle) befallen.
Die Krise der katholischen Massen ist keine ausschliefilich
franzosische Erscheinung. Sie existiert auch in Italien, Spa-
nien und Portugal, man vermutet sie im franzdsischen Ka-
nada und selbst in Irland, sie ist auch in Deutschland,
Skandinavien, Holland, in England und in den Vereinig-
ten Staaten — Lindern, die mehr als zur Halfte oder vor-
wiegend protestantisch sind — vorhanden. Aber auch in
Syrien, Agypten und Nordafrika nimmt die religiose Pra-
xis ab und mit ihr auch das religise Leben. — Die reli-
giose Krise der Neuzeit ist planetarisch.

Die Erneunerung

Aber daneben gibt es offensichtlich eine Erneuerung des
religiosen Lebens. Sie ist zu groff, um iibersehen zu wer-
den. Es geniigt, das Schaufenster einer Buchhandlung zu
betrachten, um zu sehen, daf es niemals so viele religitse
Biicher gegeben hat wie heute — und sie werden auch ver-
kauft.

Auch die religiose Erneuerung hat ihre qualitativen Merk-
male. Sie ist eine echte Erneuerung, denn die, von denen
sie ausgeht, gehoren nicht zu den ,,gewohnten Seelen®, die
in der Vergangenheit schlummern, sie suchen vielmehr der
Apostasie der Massen zu steuern und neue Wege zu
finden. :

Die Erneuerung geht von einer wirklichen Elite aus, denn
»sie begniigt sich nicht mit dem Gott der Philosophen, der
Gutes belohnt und Boses bestraft®, sie beansprucht viel-
mehr die Gesamtheit der religiosen Erfahrung, ,den
mystischen Christus, das Leben der Gnade, die Gemein-
schaft der Heiligen, die Einheit der Kirche usw.“ (38).
Aber die Elite bewegt sich nicht vorwérts. Sie ist immer
begrenzt und hat nicht die Kraft, Hindernisse einfach zu
iiberrennen. Die Vermehrung der Pfarreien in Paris hat
der ,,Apostasie der Massen keine Grenzen gesetzt. ,Die
Elite erneuert sich, aber die Massen folgen ihr nicht“ (39).
Zuweilen nach Riickschligen zieht sie sich zuriick und wird
zum Getto. ,Die Elite ist das Salz, aber es gibt Salz und
wirkliches Salz.

Desqueyrat vergleicht diesen Zustand mit der Sitdation
vor der Sintflut: ,Noah ist die Elite des menschlichen Ge-
schlechts. Er ist der, den Gott als Besten auf Erden gefun-
den hat. Aber dieses Salz salzt nicht; dieser Sauerteig hebt
nicht den Teig. Noah macht keine Fortschritte: Er schliefit
sich in die ,von aufien und von innen‘ verpichte Arche ein,
Danach kommt der Herr selbst, um die Tiire der Arche
mit einer grofen, energischen Geste zu schlieflen. — Fiir
die anderen, d.h. fiir die menschliche Masse ist das die
Sintflut® (39).

Im iibrigen weist die religidse Erneuerung die gleichen
quantitativen Merkmale auf wie die religiose Krise. Sie
ist in allen Klassen, in allen Religionsgemeinschaften, in
allen Lindern vorhanden.

Die Ursachen

Desqueyrat widmet den zweiten Teil seines Buches den
Ursachen der religidsen Krise und unterscheidet auch hier
qualitative und quantitative Merkmale, die den Merk-
malen der Krise selbst entsprechen miissen.

Das Versagen der Kirche und der Christen kann nach Mei-
nung Desqueyrats nicht die eigentliche Ursache der gegen-

89



wirtigen religiosen Krise in Frankreich sein noch der
Antiklerikalismus oder die laizistische Schule. Der Bil-
dungsstand und das moralische Verhalten des Klerus
waren in fritheren Jahrhunderten sehr viel schlechter als
heute, ohne daff die Massen deswegen den Glauben ver-
loren hitten. Die laizistische Schule kann nicht gut das
Gesetz herbeigefithrt haben, das sie erst einfiihrte. Der
Geburtenriickgang beginnt in Frankreich bereits 1815, die
laizistische Schule wird dagegen erst 1882 eingefiihrt. Die
von den franzésischen Katholiken im allgemeinen an-
gefiihrten subjektiven Ursachen reichen nicht aus, um die
religitse Krise der Neuzeit zu begriinden. Wenn die angli-
kanischen Kirchen leer sind, dann kann das unméglich
daran liegen, dafl die liturgische Sprache der katholischen
Kirche lateinisch ist, und wenn die Chinesen dem prakti-
schen Materialismus verfallen, dann gewiff nicht deshalb,
weil die franzosischen Katholiken , Dummk&pfe oder Ver-
brecher” sind oder weil die franzosische Schule ,laique,
gratuite, obligatoire® ist.

Die Griinde fiir die religidse Krise sind nach Desqueyrat
weniger im menschlichen Versagen oder im Versagen der
Kirche zu suchen. Man mufl vielmehr nach den objektiven
Ursachen fragen, die die religiose Krise hervorrufen oder
begiinstigen. Die objektiven Ursachen sieht Desqueyrat
aber vor allem in der sozialen Struktur. Dabei will er nur
die wichtigsten bzw. die offensichtlichsten Ursachen dar-
stellen, wie die allgemeine Entwurzelung, die Wachstums-
krisen oder den Fortschritt des menschlichen Geistes und
der modernen Zivilisation.

Die allgemeine Entwurzelung

»Man sagt, dafl ein Bretone, der sich nach Militirdienst
‘und Hochzeit in Paris niederlassen mochte, Gott bei der
Gepickaufbewahrung am Bahnhof Montparnasse lific
und, wenn er wieder nach Hause fihrt — sei es um einen
Besuch zu machen oder um seine Tage zu beenden —, Gott
dort wieder abholt und auf dem Lande wieder ein ,guter
Christ® wird“ (71). — Der Nordafrikaner lafit Allah und
seinen Propheten am » Gare Maritime « in Marseille. Das
ist nicht weiter verwunderlich, denn das religiose Leben
wurde durch das Milieu unterstiitzt, und nun wurde dieser
Bretone oder Muslim entwurzelt und in ein anderes
Milieu verpflanzt, das dem ersten nicht gleicht.
»Der Mensch von heute ist entwurzelt, weil er Zeuge (und
zuweilen Opfer) zweier aufeinanderfolgender, aber sehr
verschiedener Zivilisationen ist* (73). Es ist zwar nicht
das erste Mal, daf} eine Zivilisation durch eine andere ab-
geldst wird, nie aber ging dieser Prozef} so schnell vor sich
wie jetzt. Alfred Doerr illustrierte die Schnelligkeit, mit
der unsere Welt sich verindert, indem er die Zeit seit der
Erschaffung der Welt bis heute als ein einziges Jahr dar-
stellte: Adam und Eva traten am 1. Januar um O Uhr in
die Welt. Die Eisenzeit begann Mitte Oktober, die christ-
liche Ara am 8. Dezember, am 30. Dezember 0.18 Uhr
wurde die Dampfmaschine erfunden, am 31. Dezember
16.14 Uhr brach der erste Weltkrieg aus. 364 Tage waren
notig, um die Kraftleistung des Menschen zu verdoppeln,
24 Stunden geniigten, um sie zu verachtfachen, und 5
Stunden, um sie zu verachtzigfachen. Vélker, die diese
Entwicklung nicht von Anfang an durchmachten, holen
sie um so schneller nach, so z. B. in Rufiland, Japan und
China, Die Entwurzelung ist dementsprechend grofler.
Es geschieht auch zum erstenmal, dafl der ganze Erdball
zur gleichen Zeit von dieser Entwicklung erfafit wurde,
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und zum erstenmal wird sich die Welt ihrer Einheit be-
wufit. Nicht nur das Christentum, sondern alle Religionen
wurden in einer Welt eingesetzt, die von der unsern ver-
schieden ist. Die allgemeine Entwurzelung ist die erste
objektive Ursache fiir die religidse Krise der Neuzeit.
Daf} diese Entwurzelung selbst aber die Ursache ist, dafl
der obengenannte Bretone nicht etwa deswegen seine reli-
gidse Praxis aufgab, weil er zufillig in ein ungldubiges
Milieu verpflanzt wurde, mag die Tatsache beweisen, dafl
z. B. Saisonarbeiter und Emigranten selbst dann zu prak-
tizieren aufhdren, wenn sie in ein religioses Milieu ver-
setzt werden.

Es ist hier hervorzuheben, daff Desqueyrat die Entwurze-
lung nur als eine von mehreren Ursachen nennt; sonst
wiirde man doch zu den sogenannten ,subjektiven® Ur-
sachen zuriickkommen miissen, denn wenn eine Religion
wie das Christentum eine Verinderung der Lebensum-
stinde des religitsen Subjektes nicht tiberdauert, dann ist
sie entweder falsch gelehrt oder falsch angenommen wor-
den — das scheint doch gerade die Apostasie christlicher
Emigranten in einer christlichen Umgebung zu beweisen.
Diesen Einwand widerlegt Desqueyrat jedoch, indem er
sagt, dafl die Krise oder die Krankheit, die durch die Ent-
wurzelung hervorgerufen wird, beim Menschen sowenig
wie bei der Pflanze eine Einzelerscheinung ist: Der ganze
Mensch wird von ihr erfafit und damit auch sein religitses
Leben.

Desqueyrat glaubt daher auch, den Einwand nicht ganz
ausschlieflen zu miissen, dafl es an der Kirche gewesen
wire, sich rechtzeitig den Verdnderungen anzupassen. Nur
glaubt er, daf es faktisch nutzlos ist, der Zeit vorauszu-
gehen: Die Vorldufer bleiben immer wenige, die Masse
folgt ihnen nicht. Daher auch die Grenzen der Elite. Adap-
tationen im vorhinein sind auch nur dann méglich, wenn
die Gegebenheiten wirklich bekannt sind. Niemand kann
jedoch die Gegebenheiten und vor allem ihre Bedeutung
fiir das religiose Leben voraussehen.

Die Wachstumskrisen

Die Wachstumskrisen der Menschheit, die Desqueyrat als
einen weiteren Grund fiir die religiése Krise ansieht, ent-
sprechen nach seiner Meinung den Wachstumskrisen des
Individuums. Der Siebenjihrige glaubt nicht aus eigener
Erkenntnis, sondern auf Grund der Autoritit der Eltern
und der Lehrer. Der Dreizehnjihrige ist bereits zu kritisch
eingestellt, um nur auf Grund der Autoritidt der Erwach-
senen zu glauben, und doch noch zu unreif, einer verniinf-
tigen Erklirung zu folgen. Mit 14, 15 und 16 Jahren ver-
schirfen sich diese Wachstumskrisen. Der Heranwachsende
teilt die Welt nur noch in zwei Gruppen, Gute und
Schlechte — selbstverstindlich ist er selbst der Gute. Er
wird empfindlich, eine Bemerkung iiber sein Verhalten ist
in seinen Augen bereits ein schwerer Vorwurf. Er leidet
an Minderwertigkeitskomplexen. Obgleich er glaubt, iiber
allem zu stehen und {iber alles urteilen zu kénnen, ist er
sich seines Wissens doch micht sicher. Derartige Wachs-
tumskrisen werden {iberwunden — die richtige Erzichung
vorausgesetzt — oder bleiben Ressentiments. Mit 50 Jah-
ren beginnt man Wasser in den Wein zu schiitten, und als
Grofivater wird man fast ein gutes Pfarrkind.

Die gleichen Wachstumskrisen glaubt Desqueyrat heute bei
den verschiedenen Schichten der Franzosen feststellen zu
kénnen. Die Masse gleicht dem Dreizehnjihrigen. Sie
glaubt nicht mehr auf das blofie Zeugnis der Autorititen



hin und hat doch nicht die Moglichkeit, den geforderten
Vernunftsgriinden zu folgen (das intellektuelle Niveau
der Massen iibersteigt in Frankreich nach Desqueyrat auch
faktisch nicht das der Zwolfjahrigen). Wenn das Milieu
gldubig bleibt, aktiv ist und erzieherische Fehler vermei-
det, dann bleibt auch die Masse gldubig bzw. praktizie-
rend. Bei der geringsten Schwiche des Milieus aber hért
die Masse auf zu praktizieren.

Dagegen ist die Arbeiterklasse in threm Wachstum und
der dementsprechenden Wachstumskrise fortgeschrittener
und entspricht einer Altersstufe von 15—20 Jahren.
Autoritire Argumente werden nicht angenommen, es sei
denn, dafl sie aus dem eigenen Kreis kommen. Die Ar-
beiterklasse fordert ihren Anteil auf allen Gebieten des
offentlichen Lebens und will es nicht mehr zulassen, daf}
sie von anderen geleitet wird. Sie hat das Alter der Kind-
heit verlassen und das Alter der Vernunft erreicht, ist aber
noch keineswegs erwachsen. Die franzdsischen Arbeiter
weisen alle Merkmale der Heranwachsenden auf: Minder-
wertigkeitskomplexe, die durch Uberlegenheitsgefiihle
kompensiert werden, spontane Reaktion ohne ausgewoge-
nes Urteil usf. Dabei ist das Bewufitsein der eigenen Un-
zulinglichkeit immer vorhanden: Man entsendet Dele-
gationen zu jenen, die man fiir die Uberlegenen hilt, um
die Sache der Arbeiter zu vertreten, obwohl die Gleichheit
mit diesen Uberlegenen proklamiert wird. Die franzosi-
schen Arbeiter zeigen denen gegeniiber, die sie fiir schwi-
cher halten, ihre Uberlegenheit, so wie es der Heranwach-
sende gegeniiber dem Kinde tut, und begegnen z. B. dem
spanischen oder nordafrikanischen Fremdarbeiter mit Ver-
achtung. Aber dhnlich wie der Heranwachsende hat der
franzosische Arbeiter auch Ungerechtigkeiten erfahren
miissen, die z. B. von Papst Leo XIII. ein ,unverdientes
Elend“ genannt wurden.

Angesichts dieser Ungerechtigkeit verwandelt sich der
Minderwertigkeitskomplex in Ressentiments gegeniiber
allem, was fiir iiberlegen gehalten wird. Was der Hoher-
gestellte anbetet, wird vom Arbeiter verbrannt: Der fran-
z0sische Proletarier ist gegen das Kapital, weil der Unter-
nehmer dafiir ist. Er ist revolutionir, weil der Unterneh-
mer konservativ ist. ,Er verwirft (wenigstens in Worten)
die geistigen Werte, weil der Unternehmer (wenigstens in
Worten) diese Werte hochhilt usw.“ (106).

,Gibe es keinen Marxismus, dann hitte ihn das Ressenti-
ment der Arbeiter erfinden miissen. In diesem Sinne ist
der Marxismus sehr wohl ,die immanente Doktrin des
Proletariats® (nicht der Arbeitnehmerschaft als solcher):
nicht weil sie, wie einige sagen, durch die dkonomische
und soziale Struktur bedingt ist, sondern weil sie der Aus-
druck der psychologischen Struktur eines kollektiven Res-
sentiments ist“ (106).

Das Ressentiment ist jedoch, wie immer, blind. Wire
dem nicht so, dann wire der Antikapitalismus schon
lingst verschwunden, denn es geniigt nun einmal nicht,
den Kapitalismus zu beseitigen, um das Proletariat zu ret-
ten. Dazu gehoren auch Investitionen, Rohstoffe, hohe
Produktivitit usw.

Vor dem amerikanischen Kapitalismus muff man wohl
oder iibel bekennen, dafl der kapitalistische Profit nicht
automatisch zum ,unverdienten Elend® fihrt.

Alles in allem verliert das westliche Proletariat seinen
Glauben, weil der Glaube oder die religidse Praxis als
eine Sache des Unternehmers erscheint und weil die reli-
gidse Krise der Arbeiter nichts anderes ist als ein Teil

seiner Wachstumskrise, die einen schlechten Verlauf
nimmt.

Desqueyrat meint, dafl die Griinde der Krise und des
Klassenkampfes, der sie begleitet, nicht in den 6konomi-
schen oder sozialen Gegebenheiten zu suchen sind, son-
dern im Bewufitsein. Das Mittelalter kannte echte Klassen,
aber keinen Klassenkampf, denn die Klassenunterschiede
wurden als Wille Gottes angesehen. Die soziale Unsicher-
heit der Arbeiter ist nur zum Teil eine Begleiterscheinung
des kapitalistischen Systems. Sie ist zum Teil auch darin
begriindet, daff der Arbeiter im Gegensatz zum ,An-
gestellten® sich keine ,Reserven® verschafft.

Frither oder spiter aber wird auf irgendeinem Wege der
Reifeprozefl der Arbeiterschaft abgeschlossen und damit
eines der Hindernisse fiir das religiose Leben unter den
Arbeitern beseitigt sein. Moglicherweise aber wird sich
dann ein neues Hindernis ergeben, das sich' die ,anti-
theistische Diktatur des Proletariats nennen wird, denn
es geniigt nicht, die objektiven Hindernisse zu beseitigen,
damit das religitse Leben wieder erstehe, geschweige denn
der iibernatiirliche Glaube.

Ahnliche Wachstumskrisen weist Desqueyrat auch im
Biirgertum und unter den Bauern auf. Zu betonen wire
noch einmal, daf Desqueyrat auch die Wachstumskrisen
nur als eine der vielen objektiven Ursachen der Glaubens-
krise ansieht. Das Schema Desqueyrats, das in dieser Form
bestenfalls fiir Frankreich zutreffen konnte, zeigt leider
nicht die Zusammenhinge, die notwendigerweise zwischen
der Wachstumskrise und der Entwurzelung, dem ,Fort-
schritt der Zivilisation bestehen miissen. Schlielich
»wichst® eine soziale Schicht nicht nach den gleichen Ge-
setzen und mit der gleichen Selbstverstindlichkeit wie das
Individuum. Es scheint doch so zu sein, dafl das ,Heran-
wachsen® der Arbeiterschaft oder des Bauernstandes (der,
wie es scheint, seit dem Jahre 20000 v. Chr. bis ins 18. Jh.
kaum gewachsen ist, wihrend der andere erst im 19. Jahr-
hundert entstand) Folge der allgemeinen Entwicklung ist,
also eher Symptom und nicht etwa eigentliche Ursache.
Auch die in sehr vielen Einzel- oder Gruppenfillen zu-
treffende Feststellung, dafl der Arbeiter Marxist aus Res-
sentiment ist, kénnte zu verhingnisvollen Fehleinschit-
zungen fithren. Es miifite, weil vom Wachstum die Rede
ist, wohl noch gefragt werden, ob es nicht vielleicht auch
so sein kénnte, dafl der Marxismus der ,,Altersstufe® und
sogar der zivilisatorischen Stufe zwar nicht als Gkonomi-
sches System, aber als materialistische Weltanschauung
entgegenkommt, indem er weltanschauliche Fragen so be-
antwortet, wie sie der verniinftigen, aber nicht voll urteils-

fihigen Altersstufe entsprechen.

Weil aber die Wachstumskrise nur Symptom und nicht
Ursache ist, wird — das sagt Desqueyrat selbst und nicht
ohne Warnung — mit ihrer Uberwindung auch nicht das
religiose Leben zuriickkehren, denn wenn es dem urteils-
fihigen und verniinftigen Alter entsprechen wiirde, auto-
matisch an Gott zu glauben, dann wire, wenn die Ar-
beiterschaft einmal ihre volle Reife erlangt hat, auch eine
yantitheistische Diktatur des Proletariats nicht zu be-
flirchten.
Der Fortschritt des menschlichen Geistes

Als eine weitere objektive Ursache fiir die religitse Krise
der Gegenwart nennt Desqueyrat den Fortschritt des
menschlichen Geistes: ,Die gegenwirtige Zivilisation baut
sich auf einer Reihe geistiger Fortschritte auf: Fortschritt
des rationalen Denkens, Fortschritt des kritischen Geistes,
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Fortschritt des klaren individuellen oder sozialen Be-
wulltseins“ (136).

Der Fortschritt des menschlichen Geistes entwickelt sich
von einer Ara des Heiligen, in der auch die sichtbare Welt
geheimnisvoll und heilig war, auf eine Ara des Profanen,
des Objektiven oder Positiven hin. In unserer Welt ist das
Heilige und das ,Profane” in zwei streng getrennte Ge-
biete aufgeteilt. Dabei scheint das ,Profane® auf Kosten
des Heiligen dauernd zu wachsen. Das Heilige wurde in
eine andere, nicht objektive Welt verdringt, die mit der
unseren nichts mehr zu tun hat — sofern man tiberhaupt
zugesteht, daf sie existiert.

Der Positivismus gibt sich als die einzig mogliche Erkla-
rung dieser Welt aus. Die Naturwissenschaften greifen in
Gebiete iiber, die bisher als unantastbar galten. Die Psy-
chologie beweist Tag fiir Tag, dafl gewisse geistige Zonen
der Schopfung objektivierbar und der wissenschaftlichen
Untersuchung zuganglich sind. Die sog. Sozialwissenschaf-
ten setzen sich im Leben der Gemeinschaft immer mehr
durch und werden unabhingig. ,Die politische Okonomie
ist in bezug auf Gott neutral“ (141). Gott spielt in den
Bezichungen der Menschen miteinander eine immer ge-
ringere Rolle.

Dem Menschen von einst geniigte es zu wissen, der Mensch
von heute will verstehen, und er nimmt nichts ungepriift
an (was nicht heifit, dafl der Mensch von heute wirklich
urteilsfihiger wiire als der von einst). Die Kritik nun hat
in keiner Weise vor dem religitsen Leben Halt gemacht.
Der Fortschritt des klaren, individuellen Bewufitseins
fithrte dazu, daf} die Religion heute mehr denn je eine
Sache der einzelnen Personlichkeit ist. ,,Kollektive reli-
giose Ereignisse wie das grofle russische Schisma oder der
Abfall der englischen Kirche sind heute undenkbar®
(147).

Die Folgen dieser Entwicklung sind, daff das religigse
Leben zwar qualitativ gewonnen, jedoch guantitative
Einbuflen erlitten hat. Der Glaube des kritischen und in-
dividuell denkenden Menschen ist hoher und reiner als
der des Menschen friiherer Jahrhunderte. Er wird keinen
Stein und kein Tier mehr anbeten; er glaubt nicht nur
deshalb, weil das Milieu gliubig ist, sondern aus freier
Entscheidung; die Religion wird durchdacht und reflek-
tiert.

Die quantitativen Verluste rithren daher, dafl es heute
fiir den Menschen auch dementsprechend schwer ist, Gott
zu erkennen. Die Welt ist objektiviert, das Heilige scheint
fern oder nicht vorhanden zu sein. So schwindet Gott oder
die Frage nach Gott aus dem Bewufitsein der Menschen.
Ein reflektierter Glaube stellt besondere Anspriiche an
den Menschen, denen er keineswegs immer geniigen kann,
die Freiheit der persénlichen Entscheidung gibt den Men-
schen nicht nur die Méglichkeit eines hoheren Glaubens,
sondern auch die Mdglichkeit zum Unglauben.

Die moderne Zivilisation

Als weitere Ursache der religidsen Krise nennt Desqueyrat
die moderne Zivilisation und verwendet dafiir einen Aus-
druds, der den franzosischen Verhiltnissen eher gerecht
wird: die ,,Zivilisation des Argot“. Desqueyrat weist nach,
daBl das Argot (urspriinglich eine Bettler- und Land-
streichersprache) in der Alltagssprache immer breiteren
Raum gewinnt. Das Argot stellt eine sprachliche und da-
her auch geistige Entwertung der Dinge und Handlungen
dar. In der Terminologie des Argot ,,if8t“ man nicht mehr,
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sondern man ,futtert®. (Es ist leider unmoglich, die sehr
krassen Unterschiede durch entsprechende deutsche Aus-
driicke wiederzugeben, obgleich auch die deutsche wie fast
jede andere Sprache ihr Argot hat.) Das Argot ist, so
meint Desqueyrat, eine typische Erscheinung der Zivili-
sation, denn primitive Sprachen und Kinder kennen kein
Argot. Dabei gesteht er zu, dafl viele sich dieser Vulgir-
sprache bedienen, weil sie ganz einfach vulgir sind oder
weil sie glauben, damit ihre Minnlichkeit zu beweisen
(Desqueyrat hitte hinzufiigen kénnen, dafl auch dieses
eine Erscheinung unserer Zivilisation ist). Aber in vielen
Fillen ist das Wort des Argot das angemessene Wort. In
der Fabrikskantine oder in der Kneipe kann man nicht
speisen, kaum essen; ,on bouffe®; das ist in den meisten
Fillen auch das angebrachte Wort. Der Fabrikarbeiter
»arbeitet® nicht mehr, ,,il boulonne®, denn seine Arbeit
liflt sich in keiner Weise mit der Titigkeit des Bauern
oder des Handwerkers vergleichen. Am Tagesablauf eines
Fabrikarbeiters wird gezeigt, wie wenig Raum der
menschlichen Personlichkeit bleibt zwischen 5.45 Uhr, der
Zeit, in der der Arbeiter aufsteht und nicht etwa friih-
stiickt, sondern ,,bouffe rapido®, und 17.45 Uhr, wenn er
nach Hause kommt und auch noch irgend etwas ,,ifft“, um
anschlielend mit seiner Frau ins Kino zu gehen.

Jedes geschlossene Milieu hat seine eigene Sprache, sein
eigenes Vokabular, sei es ein Gefangnis, eine Kneipe oder
eine Kaserne. Normalerweise bleibt dieses Vokabular auf
sein spezifisches Milieu beschrinkt, weil es nur den be-
stimmten Verhiltnissen dieses Milicus entspricht. Das
Argot aber hat die Grenzen seines urspriinglichen Milieus
gesprengt, weil die iibrigen Milieus sich nach dem Vorbild
der Kasernen, Kneipen und Gefangnisse aufbauen.

Die Entwertung der Dinge, die im Argot ithren Ausdruck
findet, entspricht der Entwertung, die die Dinge durch die
moderne Zivilisation erleiden. ,Die Natur ist nur noch
ein wissenschaftliches Objekt... im Hinblick auf eine
niitzliche Verwendbarkeit® (181). Die moderne Welt ist
keine Schopfung Gottes mehr, sondern ein Fabrikat. Alles
ist rationell hergestellt. Im Mittelalter war der Mensch
ein verniinftiges Wesen, im 20. Jahrhundert ist er ein
rationelles Wesen. Von der Produktion bis zur Ernih-
rung muf} alles rationell sein. Der Mensch wird zur Type
und zur Nummer, weil der rationelle Mensch, nicht anders
als die Produkte seiner Fabriken, standardisiert und zu
einer 8konomischen Funktion reduziert wird.

Eine entwertete Welt aber ist eine Welt ohne Werte —
sie ist eine Welt der Kosten und Preise. Daher geht in
unserer Welt jeder Sinn fiir ein kontemplatives Leben ver-
loren, denn es bringt nichts ein. Das Mittelalter fragte
von Mensch zu Mensch: ,warum?“, das 19. Jahrhundert
wie ein Mechaniker den Mechaniker: ,wie?, das 20. Jahr-
hundert frage: ,wieviel?“ Unsere Welt hat den Sinn fiir
den Nichsten verloren, weil die Person durch die Funk-
tion ersetzt wurde. Die Konsequenz Desqueyrats ist in
der Tat grauenvoll: ,Diese Welt der Technokraten, der
Mechaniker, der Finanziers hat den Menschen und Gott
getdtet, weil weder der Mensch noch Gott rationelle We-
sen, Objekte oder monetire Einheiten sind“ (186).

Dort, wo es kein personliches Leben mehr gibt, gibt es
auch kein religioses Leben mehr. Der Arbeiter, der dazu
verdammt ist, in der Zivilisation des Argot zu leben, lebt
nicht mehr als Mensch. ,,Er fithrt ein Hundeleben.“ Hunde
aber tauft man nicht (187). Die Zivilisation des Argot
tétet das religiose Leben, nicht weil sie den Menschen in



ein ,unverdientes Elend“ wirft, sondern weil sie ihn zum
Tier erniedrigt. In diesem Milieu findet auch die Elite ihre
Grenzen. Die Elite wichst zwar — trotz des ,Hunde-
lebens“ —, aber man scheint den Heroismus zu unter-
schdtzen, der dazu notwendig ist, sich in diesem Milieu zu
Gott zu bekennen; denn die Bekehrung des Proletariers
fiihre zu den gleichen Schwierigkeiten wie die Bekehrung
der Frau im patriarchalischen Zeitalter. Die Katholische
Arbeiteraktion wird erst dann zur Wirkung kommen,
wenn das Proletariat durch soziale Reformen beseitigt
wird, d. h. in dem Moment, da sie nicht mehr nétig ist.
Die religitse Krise ist in der Zivilisation des Argot keine
Einzelerscheinung. Sie wird von Kulturkrisen, Familien-
krisen, ethischen Krisen begleitet, weil der Mensch ein
Hundeleben fiihrt: ,, Arbeit ohne Freude, Ehe ohne Liebe,
Haushalt ohne Heim, Familie ohne Kinder, Solidaritit
ohne Nichstenliebe, Moral ohne allgemeine Geltung, Welt
ohne Seele und Seele ohne Gott — alles ist reziprok®
(199). Deswegen werden alle Krisen des Menschen auf
einmal geldst, oder keine wird geldst werden.

Anpassung

Den dritten Teil seines Buches widmet Desqueyrat den
»Heilmitteln®. Finen Weg zuriick gibt es nicht. Man kann
nicht mehr wie jener Bretone seinen Gott bei der Gepids-
aufbewahrung abholen; man muf sich also den Verhilt-
nissen anpassen.

Der ersten Generation, den Entwurzelten, denjenigen, die
am schwersten betroffen sind, kann man nur so helfen, in-
dem man ihnen den Ubergang erleichtert. Diezweite Gene-
ration aber ist nicht mehr entwurzelt, denn sie hat der
vergangenen Welt nie angehort. Diesen Menschen darf
man nicht mehr religidse Formen aufzwingen, die der
Vergangenheit angehéren. Das gilt vor allem fiir die
Glaubensverkiindigung, die sich einer Sprache bedienen
muf}, die der Mensch von heute versteht, denn das Voka-
bular des Aristoteles oder des hl. Thomas wird von den
modernen Menschen oft nicht mehr verstanden (auch die
Verkiindigung im Mittelalter bediente sich einer allgemein
verstandenen Sprache). Auch die Moraltheologie mufy der
aktuellen Situation angepafit werden. Gebete und Litur-
gie miissen den Menschen von heute verstindlich sein und
sie ansprechen. Dabei warnt Desqueyrat vor iiberstiirzten
Reformen. Man soll die Menschen, die noch in der Ver-
gangenheit leben, bei den alten Formen lassen. Eine L&-
sung ldflt sich in diesen Fillen nicht a priori finden, sie
ergibt sich vielmehr durch die Entwidslung von selbst.

Gerechtigkeit und Néchstenliebe

Die Wachstumskrisen der Menschheit werden voriiber-
gehen. Die des franzosischen Bauern befindet sich im letz-
ten Stadium, die des Biirgers gehort der Vergangenheit
an, und die der franzosischen Nation ist schon lange be-
endet.

In gleicher Weise werden alle Klassen und Vélker heran-
reifen — sofern nicht eine Atombombe die ganze Mensch-
heit vernichtet.

Das, was fiir die Wachstumskrisen des Individuums gilt,
gilt auch fiir die Massen: Man mufl jede Selbstiiberhebung
und Ungerechtigkeit vermeiden, den Heranwachsenden
vielmehr Geduld entgegenbringen und sie fordern. Die
soziale Struktur erleichtert in vielen Fillen das notwen-
dige Entgegenkommen auf religiosem Gebiet. Die sozialen
Schranken fallen mit der Zeit, die sogenannte Integration

der Arbeiter in die franzosische Nation ist fast beendet,
und die Probleme der Arbeiter, sei es die Wohnungsnot
oder der Geburtenriickgang, sind zu Problemen fast
aller Klassen geworden.

Es besteht jedoch ein bedeutender sozialer Unterschied
zwischen Arbeiter und Biirger: Der Biirger lebt und arbei-
tet im Gegensatz zum Arbeiter unabhingig. Der Aufstieg
von einer Klasse zur anderen aber ist nicht ohne weiteres
maoglich, denn die Erlernung bzw. Ausiibung eines freien
Berufs z. B. erfordert groflere Geldsummen, iiber die der
Arbeiter im allgemeinen nicht verfiigt. Derartige Klassen-
unterschiede sind eine Ungerechtigkeit, die auch dann,
wenn sie nicht Gkonomischer Natur ist, nicht weniger
schwerwiegend ist.

Der neue Fortschritt des menschlichen Geistes

Entwurzelung und Wachstumskrisen gehen voriiber, der
Fortschritt des Geistes dagegen bleibt. Diesem Fortschritt,
der zur Zeit fiir das religiose Leben ungiinstig ist, kann
man nur so begegnen, indem man in bezug auf das reli-
giose Leben einen neuen Fortschritt fordert, bis die Gegen-
sdtze ausgeglichen werden. Der geistige Fortschritt, der
anzustreben ist, besteht vor allem in der Uberwindung des
wissenschaftlichen Determinismus. Der Mensch von heute
muf} begreifen lernen, ,dafl Qualitit nicht zur Quanti-
tét reduziert werden kann, dafl das Objekt nicht das Sub-
jekt absorbiert ... (226). In der Folge mufl der Mensch
verstehen lernen, dafl die Wissenschaft nicht die ganze
Wirklichkeit erklirt, ,daf} jenseits der Naturwissenschaf-
ten der Geist die Materie belebt und jenseits der kono-
mischen und sozialen Wissenschaften die Welt von Ideen
bewegt wird und dafl der religitse Glaube iiber die Wis-
senschaft hinausreicht, ohne sie zu verneinen® (227). Der
moderne Mensch mufl der philosophischen und meta-
physischen Betrachtungsweise nihergebracht werden, denn
die positive Wissenschaft kann keinen Weg zur Gottes-
erkenntnis weisen, weil Gott nicht zur Welt der Objekte
gehort.

Um aber schlieflich vom Gott der Vernunft zum Gott des
Glaubens und der Offenbarung zu gelangen, ist noch ein
weiter Weg zuriickzulegen, der nicht ohne Hilfe der
Gnade beschritten werden kann. Die menschliche Hilfe ist
auf diesem Wege die Nichstenliebe, die zur Gottesliebe
fiihrt.

Die neue Zivilisation

Es zeigen sich heute geniigend Anzeichen dafiir, dafl die
Zivilisation des Argot iiberwunden wird und eine neue
Zivilisation entsteht, in der auch das religitse Leben ge-
deihen kann. Ein sicheres Anzeichen dafiir meint Desquey-
rat darin zu sehen, daf} der Mensch sich wieder mehr der
Natur zuwendet. Durch das Camping wird der Stidter
wieder zum Nomaden. Zwischen dem 1: Juli und dem
1. September verlassen mehr als die Hilfte der Pariser
ithre Stadt. Wenn der Stidter die Natur nicht lieben
wiirde, wiirde er zu Hause bleiben. Wie immer man diese
Entwicklung ansehen will, sicher ist, dafl die Natur, die
von jenen gesucht wird, nichts mit einem wissenschaft-
lichen Objekt gemein hat.

Desgleichen versucht der Mensch seine Personlichkeit wie-
derzufinden, indem er sich Dingen widmet, die an sich
nichts einbringen und auch nicht ,niitzlich® sind, wie etwa
der Sport oder der Tourismus, die Mufle oder die Freude
an Werten, die keinen Preis haben. Desqueyrat iibersieht
dabei keineswegs, dafl alle diese Dinge auch Schatten-
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seiten haben. Er sieht aber in ihrem bloflen Vorhanden-
sein schon einen immensen Fortschritt.

Mit dem Bewufitsein der eigenen Personlichkeit wiichst
auch wieder das Gefiihl fiir den Nichsten und fiir die Ge-
meinschaft, und zwar auf allen Gebieten: Im Berufsleben
soll die Arbeitsgemeinschaft das kapitalistische und selbst
das nationalisierte Unternehmen ersetzen; die Vorstellung
von der Nation und dem Vaterland werden neben die
vom Staate gestellt; in der Familie wird der Wunsch nach
Intimitit durch den Wunsch nach Einheit ersetzt. Alles
in allem beginnt der Mensch sich gegen die Welt der Ob-
jekte zu wehren und eine Welt zu suchen, in der die
Werte, das Spiel, die Personlichkeit und die Gemeinschaft
mehr Raum haben. Der Kult der Wissenschaft wird zwar
damit nicht aufhoren, aber auch das Irrationale wird sei-
nen Ort erhalten. Die neue Orientierung ist gesund, nur
darf man von ihr nicht mehr erwarten, als sie geben
kann — zwischen Sport und Nichstenliebe, die fiir den
Nichsten das Leben oder auch nur Geld gibt, besteht ein
grofler Unterschied. Die neue Orientierung fithrt nicht
automatisch zu einem religitsen Leben, der Boden jedoch,
auf den die gottliche Gnade fillt, wird besser.

Soziales A postolat

Uber die allgemeinen Feststellungen hinaus widmet
Desqueyrat einen Teil seines Buches den franzdsischen
Verhiltnissen im besonderen. Die dargelegten Gegeben-
heiten erfordern nach seiner Meinung eine besondere Art
des Apostolats. Er wendet sich gegen jene, die jede soziale
Seite des Apostolats ablehnen, weil das Apostolat eine
Titigkeit ,,von Seele zu Seele ist“. Ohne sich um Worte
streiten zu wollen, stimmt Desqueyrat dieser Definition
zu, wendet aber ein, dafl es objektive Ursachen gibt, die
das Apostolat unméglich machen kénnen. Das Apostolat
»von Seele zu Seele® setzt voraus, dafl sich eine zweite
Seele findet. Das aber ist in einer Zivilisation, die ent-
menscht und entwertet ist, nicht immer mdoglich. Es gab
Zeiten, in denen ,die Werke“ an sich nicht nétig waren,
in denen die soziale Arbeit des Apostolats cher Selbst-
zweck war, und auch Fille, in denen die Werke nichts
anderes als Mittel zum Zweck waren, ein ,, Trick®, um die
Leute in die Kirche zu bringen. Heute sind die Werke an
sich notwendig, um eine Zivilisation zu schaffen, die das
religiose Leben ermoglicht.

Die Pfarrei von heute unterscheider sich wesentlich von
der Pfarrei von einst, die eine wirklich geschlossene Ge-
meinschaft war. Die Pfarrei von heute gleicht einem Haus
ohne Fenster und Tiiren, das jeder Witterung ausgesetzt
ist, und selbst ein heiliger Pfarrer von Ars wire heute
nicht mehr in der Lage, seine Pfarrei von den Einfliissen
des ,Ballsaals und des Kabaretts® freizuhalten. Zudem
sind die Perspektiven grofler geworden: Selbst dort, wo
es noch eine intakte Pfarrgemeinde gibt, lebt sie ja nicht
auflerhalb aller Welt, sondern ist in ihrer Umgebung von
nicht intakten Pfarrgemeinden zu sehen. ,Selbst die
Landpfarrei ist heute weder autark noch autarch® (270).
Das gleiche gilt in entsprechenden Proportionen fiir die
Diozese oder das Land.

Desqueyrat schligt keine neue Form vor, die die Pfarr-
gémeinde von heute ersetzen sollte oder kinnte, und das
deswegen, weil er die Pfarrgemeinde unter dem Gesichts-
punkt des Apostolats und weniger als Gemeinschaft von
Glaubigen sieht. Seine Forderung beschrinkt sich daher
darauf, dafl das Apostolat ,katholischer® werden muf,
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d. h. von den Grenzen der Pfarrgemeinde befreit wird.
»Da das Pfarrapostolat sich nicht von der Welt isolieren
kann, mufl die Welt bekehrt werden, damit die Pfarr-
gemeinde bekehrt werden kann. Da das Pfarrapostolat
vielfdltig ist, mufl es durch ,Spezialisation® vervielfiltigt
werden, denn es geht nicht nur um die Bekehrung eines
einzelnen oder einiger Pfarreien, sondern um die Be-
kehrung einer Region und unserer Zivilisation.*

Die Bekehrung der Welt also hingt heute mehr denn je
von einer ,profanen® oder ,zeitlichen Aktion ab, die die
religiose Aktion begleitet. In Ubereinstimmung mit meh-
reren Enzykliken und pipstlichen Botschaften weist Des-
queyrat dabei den ,Menschen guten Willens* und den
Regierungen eine ganz bestimmte Aufgabe zu, ndmlich die
notwendige soziale Verinderung in der Welt zu for-
dern.

Desqueyrat fordert vor allem, die subjektiven Irrtiimer
und Fehler zwar nicht zu iiberschen, doch weniger von
ihnen zu reden. (,Man wischt seine schmutzige Wische
zu Hause“.) Dagegen mufl man sich vielmehr die objek-
tiven Ursachen vor Augen halten, denn das Ubersehen
dieser Tatsachen fithrt zu Desillusionierung und zur
Flucht und oft genug zum Abfall. ,Nachdem sie an die
,Werke®, an die Katholische Aktion, an die Arbeiter-
priester geglaubt haben, glauben manche an gar nichts
mehr.* :

Man muf} also die Gegebenheiten richtig einschitzen und
dementsprechend die Aufgaben des Apostolats erkennen:
»Unsere Generationen sind weder zum Ernten noch zum
Sden bestimmt, sondern zur Vorbereitung. Sie miissen die
zukiinftigen Arbeiten vorbereiten und den ,kleinen Rest*
bilden, der die Fackel an die zukiinftige Generation iiber-
gibt.“

Das Evangelinm muf zu allen Zeiten verkiindet werden

In zwei Aufsitzen (,Orientierung®, 31. 7. 55, S. 149f.,
und 5. 9. 55, S. 180f.) iiber Desqueyrats Buch setzt sich
Professor A. Sustar u.a. mit dieser These Desqueyrats
auseinander: ,Die hier formulierten Gedanken ... kon-
nen Anlafl zum Miflverstindnis geben, weil sie der These
von ,zwei Etappen® bei der Bekehrung der ungliubigen
Massen nahezukommen scheinen® (182). Desqueyrats
These zeige eine gewisse Ahnlichkeit mit der Hauptthese
Montuclards: ,Die Bekehrung der Massen ist heute noch
nicht mdglich, weil die Vorbedingungen dazu noch nicht
gegeben sind. Zuerst mufl der Mensch wieder Mensch
werden, dann erst kann er Christ werden. Heute kann
man noch kein direktes religioses Apostolat ausiiben,
heute kann man nur soziale und menschliche Lebens-
bedingungen zu dndern suchen, den Weg vorbereiten wie
einst Johannes der Tdufer. Mit der Verkiindigung des
Evangeliums kann erst spiter begonnen werden® (182).
Das Buch Montuclards, ,Les événements et la foif,
wurde von den franzdsischen Bischéfen verurteilt und
1953 auf den Index gesetzt (vgl. den ausfiihrlichen Be-
richt in Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 132f.). Sustar
macht sich dagegen die Meinung des Weihbischofs von
Mecheln, L. J. Suenens, zu eigen (L. J. Suenens ,L’Eglise
en état de mission“, Desclée de Brouwer, 1955): ,Wenn
man das ganze und volle Christentum lebt, verwirklicht
und anderen verkiindet, bedeutet die Verkiindigung des
Evangeliums zugleich die Hebung des menschlichen und
sozialen Niveaus. Wer das ganze Evangelium ernst
nimmt ..., wer das Hauptgebot der Nichstenliebe und
der sozialen Gerechtigkeit erfiillt, tut das Beste auch fiir



die menschliche Seite des Lebens. Es ist falsch, die Wirk-
samkeit des religiosen Apostolats ganz von den natiir-
lichen, 6konomischen, sozialen oder geistigen Faktoren
abhingig zu machen. Selbstverstindlich hingen sie in vie-
lem eng zusammen, aber es ist nicht so, als ob das Wort
Gottes an irgendwelche natiirliche Bedingungen notwen-
dig gebunden wire, sondern das Evangelium hat seine
Wirkkraft in sich und aus sich“ (182).

Desqueyrat hat sich gegen diese und #hnliche Einwinde
in der Einleitung seines Buches verwahrt, indem er die
Theologie sozusagen ausschloff und ausschlieSlich bei den
soziologischen und psychologischen Gegebenheiten bleiben
wollte. Derartige AusschlieBungen sind jedoch immer ein-
seitig und garantieren nicht dafiir, daff am Ende nicht
doch noch erhebliche theologische Einwinde gemacht wer-
den. Aber bei Sustar ist nur von der Mbglichkeit eines
Mifiverstindnisses die Rede, und so verhilt es sich wohl
auch, denn Desqueyrat stellt schliefflich nur die Tatsache
fest, daf die Predigt des Evangeliums unter bestimmten
Umstinden erschwert wird und daf die Beseitigung dieser
Umstinde auch eine groflere Aufnahmebereitschaft fiir das
Evangelium schaffen wiirde. Desqueyrat sagt nirgends,
dafl man das Evangelium nicht predigen solle, bevor diese
giinstigen Bedingungen geschaffen sind. Nur solle man auf
Grund der bisherigen Erfahrungen die objektiven Schwie-
rigkeiten nicht iibersehen, sondern in Rechnung setzen,
um einer ungerechtfertigten Entmutigung vorzubeugen.
Auch hiergegen bringt Sustar im ersten Teil seines Auf-
satzes (153) zwei Einwinde vor: Einmal sind die ob-
jektiven Ursachen ,nicht das Ergebnis einer zwangs-
ldufigen historischen Entwicklung; die sozialen Zustinde
unserer Zeit sind vielmehr die Folge eines subjektiven
Versagens“. Hitten die Christen das Evangelium vor
allem auf sozialem Gebiet verwirklicht, dann gibe es
nicht die Faktoren, die heute als objektive Ursachen der
Glaubenskrise festgestellt werden miissen.

Zum anderen steht hinter diesem Versagen letzten Endes
der ,Widersacher Gottes®, der den Menschen zur Auf-
lehnung gegen Gott verfithrt und der das Reich Gottes
auf Erden zerstoren will. ,Da die Siinde aber immer noch
grofere Ubel gebiert, kann der Mensch ihnen nicht ent-
gegentreten, so daf eine Wechselwirkung zwischen sub-
jektiven und objektiven Ursachen entsteht.”

Perspektiven

Den 4. Teil seines Buches widmet Desqueyrat der Zu-
kunft, nicht ohne grundsitzlich vor der Annahme zu
warnen, daf} die Mentalitit der Menschen von morgen
denen der Menschen von heute gleichen werden.

Auf die Frage, was der Mensch am notigsten hat, um den
Erfordernissen seiner Zeit gerecht zu werden, antwortet
Desqueyrat (mit H. Bergson): Ein ,Mehr an Seele“. Es
ist heute sehr viel schwieriger, gut zu bleiben, denn der
Mensch kann frei entscheiden, das Leben i3t thm immer
mehr Zeit, die er selbst ausfiillen muf}, Versicherungen
nehmen ihm die Sorge fiir die Zukunft ab, und nur ein
»Mehr an Seele® kann den Menschen davor bewahren, die
freigewordenen Kriifte zum Bésen zu verwenden. Dieses
»Mehr an Seele* ist auf allen Gebieten des Lebens not-
wendig. Der Fortschritt erfordert es als Ausgleich.
Desqueyrat sieht eine Art geistigen Darwinismus voraus.
Die religiose Krise fithrt zum Geburtenriickgang. Die
Elite, die kleinere Anzahl der Menschen, ist zugleich auch
der Teil der Menschheit, der das Kind akzeptiert und

das Mehr an Seele erwirbt. Die Elite also, die ihre Uber-
zeugung an ihre Kinder weitergibt, vermehrt sich; die
Teile der Menschheit, die ungliubig sind und das Kind
ablehnen, werden geringer. Auf Grund einer sehr ein-
gehenden demographischen Untersuchung vermag Des-
queyrat nachzuweisen, daf seine Annahme fiir Frank-
reich berechtigt ist. Die Geburtenzahl in gliubigen Fa-
milien diirfte (nach Desqueyrat) doppelt so grofd sein wie
in ungldubigen Familien. Das miifite automatisch zu einer
Auslese fithren, nach der die Eliten mit der Zeit das
»Antlitz der Erde ernecuern werden® (299).

Desqueyrat glaubt, dafl dhnliche Verhiltnisse und Ge-
setze in der ganzen Welt giiltig sind, d. h. daf die geistig
wertvolleren Menschen das Kind bejahen und dadurch
mit der Zeit zur Mehrheit werden. Dieser Prozef wird
begiinstigt durch die weltweite Verbreitung des Neo-
malthusianismus. Darin sicht Desqueyrat eine dhnliche Er-
scheinung wie die Sintflut: Auf der einen Seite das Ab-
sterben ganzer Gegenden, auf der anderen Seite ein klei-
ner Rest, von dem die Erneuerung ausgeht.

Weil der Mensch von heute gar nichts mehr glaubt, sind
die Missionsmethoden, die in den Lindern der ,Heiden®
angewendet werden, in Europa nicht mehr addquat. Man
mufl neue Methoden finden. Weil man aber nie vor einer
dhnlichen Situation stand, sind diese Methoden unbekannt;
das ist die Schwierigkeit des neuen Apostolats. Desquey-
rat empfiehlt daher fiir das franzosische Apostolat, man
solle sich vor allem der Elite widmen und sie dort, wo sie
noch nicht existiert, ins Leben rufen, denn es ist aussichts-
los, auf die Bekehrung der grofien abgefallenen Masse zu
warten — sie ist dem Untergang geweiht, so wie die
Generation der Sintflut. ,,Sosehr der Tod der vorsint-
flutlichen Menschheit auch zu bedauern ist, solange die
Arche auf dem Wasser fuhr, war noch nicht alles ver-
loren.“ Der Untergang der Masse ist nicht aufzuhalten,
und alle, die ,50 Jahre verlangen, um Frankreich wieder
zu christianisieren®, geben diesen Untergang indirekt zu.
»Sicher, wir haben nicht das Recht, den noch glimmenden
Docht auszuloschen, aber man soll die Toten den Toten
iiberlassen und mit aller Kraft eine bessere Zukunft be-
reiten.“ Weil der kleine Rest auch der Prophet der neuen
Zeit ist, ist die Sintflut nicht die 25. Stunde der Mensch-
heit, sondern die erste Stunde des neuen Tages.

Auch das diirfte eine zugespitzte und theologisch sehr re-
visionsbediirftige Formulierung sein. Schlieflich ging Noah
auf ausdriickliche Weisung Gottes in die Arche und nicht
auf Grund von soziologischen und psychologischen Unter-
suchungen. Und der noachistische Bund nach der Sintflut
enthélt die ausdriickliche Verheiflung, dafl ein solches Er-
eignis nicht mehr wiederkommen werde (Gen. 9, 11) —
bis zum Endgericht, miissen wir hinzufiigen. Inzwischen
aber haben wir als g&ttliche Weisung nur die, die Froh-
botschaft immer und alliiberall unermiidlich zu verkiinden
und dem Reiche des Antichristen ohne Riicksicht darauf,
dafl er einmal fiir eine Zeit vor dem Endgericht global
herrschen wird, entgegenzuwirken. Die erste Stunde eines
neuen Tages der Schopfung ist seit der Errichtung des
Neuen Bundes die erste Stunde eines ,Neuen Himmels
und einer Neuen Erde“ nach dem Endgericht. Indessen
mag Desqueyrats zugespitzte Formulierung niitzlich sein,
die Wichtigkeit der Eliteerziehung ins Bewufitsein zu
heben — oder, um mit einem der Apostolatsbewegung
geliufigeren Ausdruck zu sprechen, die Rolle der Christen
als Sauerteig zur Erneuerung der Gesellschaft.
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