Dab das Volk Japans Von allen grofien Vélkern der asiatisch-
den allumfassenden afrikanischen Welt hat sich Japans
Wert der christlichen 7]t 51y ersten, vorbehaltlosesten und
Lehre erkennen . : SR
S, Mikiions: radlkallsten der 'Westhchen lehsatlc?n
gebetsmeinung fiir  verschrieben. Die Tatsache ist so oft in
Januar 1958 Biichern und Zeitschriftenartikeln fest-
gestellt und ausfiihrlich behandelt worden, daf} hier nicht
niher darauf eingegangen zu werden braucht. Ebenso ist
bekannt, dafl Japan die westliche Zivilisation in ihrer
sikularisierten Form bejaht hat und nun mit allen den
Problemen ringt, die uns im Westen' beschiftigen: Auf-
l6sung des religis-sittlichen Wertbewuf3tseins, Wertblind-
heit, Materialismus, Vermassung, Ersatzreligionen, Dies-
seitskultur, soziale Unrast, Auflésung der Familie usw.
Das zunichst Erstaunliche ist nun, dafl sich dem Sikulari-
sierungsprozefl in Japan kaum Widerstandskrifte ent-
gegenstellen. Im Westen sind die christlichen Kirchen noch
immer eine respektable Macht, die um die Riidsfithrung
der Diesseitszivilisation zu ihrem spirituellen Urgrund
ringen. In Japan dagegen zdhlt man bei einer Gesamt-
bevolkerung von 90,5 Millionen nur wenig mehr als eine
halbe Million Christen, die zudem in der Bauern- und
Arbeiterklasse kaum vertreten sind. Pastor Theodor
Jaeckel schitzte fiir 1955 den Anteil der Bauern und
Fischer, der in der Gesamtbevolkerung 41 Prozent betrug,
innerhalb der christlichen Kirchen auf nur 2 Prozent. Den
39 Prozent der japanischen Arbeiterbevélkerung stehen
nur 3 Prozent Arbeiter innerhalb der Kirchen gegentiber.
Dagegen stammt die iiberwiltigende Mehrzahl der Chri-
sten (95%¢) aus dem biirgerlichen Mittelstand und aus den
akademischen Kreisen, die zusammen im Volksganzen
20 Prozent ausmachen (,,Evangelische Missionszeitschrift*
Heft 6, 1957). Man muf} also zugeben, daff das Christen-
tum, nach seiner soziologischen Gliederung gewertet, ge-
rade in den Massen, die heute der geistigen Entperson-
lichung, der Massenwerbung und Massensuggestion am
stirksten ausgesetzt sind, kaum Einfluff haben kann. Wenn
dieser Einflufl doch grofer ist, als es die Zahl der Christen
(0,5 Prozent der Gesamtbevdlkerung) und ihre geséllschaft-
liche Gliederung vermuten lassen, so ist dies anderen Fak-
toren zuzuschreiben, die wir spiter erwigen wollen. Jeg-
liche Ubertreibung dieser Tatsache kann aber nur das
wahre Bild der Lage verschleiern, wie sie Joseph Roggen-
dorf SJ, Professor an der Katholischen Universitit
Tokyo, in einem Artikel ,Die Kirche in Japan, Romantik
und Wirklichkeit“ (,Stimmen der Zeit“, Heft 3, 1956/57)
schonungslos enthiillte und dem Josef J. Spae CJCM, der
Religionssoziologe im Fiihrungsstab der katholischen
Kirche Japans, in einem Aufsatz, den das Katholische
Missionsjahrbuch der Schweiz (1957) verdffentlichte, Aus-
druck gab, indem er schrieb: ,,Die Masse (in Japan) kennt
die Kirche nicht. Sie ist mit ihren 220000 Katholiken
[zur Zeit fast 250 000] immer noch am Rande des sozialen
und nationalen Lebens.“ Auch die Massen der Studenten
sind in Japan trotz vieler Initiativen auf christlicher Seite
fiir das Christentum noch nicht ernstlich interessiert. Aus
evangelischer Sicht heraus glaubt Jaeckel (a.a.0.) die
These aufstellen zu kénnen: ,Der christliche Gesamtein-
flufl im Lande ist heute weniger zu spiiren als etwa vor
50 Jahren.*

Einfliisse christlicher Ideen
Auch auflerhalb der Reichweite der Kirchen gibt es in den
Lindern der westlichen Welt Krifte, Ideen, Uberliefe-
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rungen aus christlicher Vergangenheit, die unbewufit noch
im Leben dieser Volker gestaltenden Einflufl haben, indi-
viduelles ethisches Verhalten und Reaktion der 6ffentlichen
Meinung zu sittlichen Fragen beeinflussen und den Siku-
lanisierungsprozefl erheblich abbremsen. Wenn wir dies
selbst nicht immer klar sehen, so diirfen wir uns hier auf
das Urteil eines afrikanischen Bischofs (Bigitumwami) ver-
lassen, der nach einer lingeren Europareise erklirte, er
habe gemeint, in Europa eine vollig verweltlichte Kultur
anzutreffen, aber zu seiner Uberraschung ein noch ,christ-
liches Europa“ gefunden. Zweifellos haben christliche
Ideen in oft kaum erkennbarer Form auch Einfluf} auf das
moderne Japan gehabt. Man denke an die Ubernahme
westlicher, aus dem Christentum stammender naturrecht-
licher, positiv-rechtlicher und gesellschaftspolitischer Be-
griffe, neuerdings auch urspriinglich christlicher Elemente
des Volkerrechts und des internationalen Rechtes; man
denke auch an den Einflufl des Christentums auf sozial-
caritative Anschauungen des Reform-Buddhismus und auf
die religisen und sittlichen christlichen Elemente in den
neuen synkretistischen Religionen Japans. Der Vergleich
mehrerer in gréfleren Abstinden von christlicher Seite
vorgenommener Meinungsbefragungen iiber die Gottes-
vorstellung der heidnischen Japaner scheint auch ein Vor-
dringen der monotheistischen Gottesvorstellungen bei
jenen zu erweisen, die sich noch irgendwie Gedanken iiber
den Gottesbegriff machen. Hier kann nur christlicher Ein-
flu wirksam sein. Aber alle diese objektiv vorhandenen
christlichen Elemente kénnen den Sikularisierungsprozefl
nicht hemmen, weil sie in keiner Weise als Teile einer ge-
schlossenen Weltanschauung empfunden werden, die sich
gegen eine materialistische Zivilisation stellt.

Das grofite Ungliick fiir die japanische Welt ist aber, daff
in ihr keine iiberlieferte und als allgemein verbindlich an-
erkannte sittliche bzw. religitse Wertordnung dem kul-
turellen Verfallsprozefl entgegenwirke. Eine der wichtig-
sten Feststellungen in dem schon genannten Artikel von
P. Roggendorf ist, dafl die japanische Kultur in einem
seit dem 17. Jahrhundert anhebenden und von den poli-
tischen Fiihrungsschichten geleiteten Prozefl schon siku-
larisiert war, als Japan sich dem Westen erschlof. Die
Folge war, dafl man in Japan nur das in der westlichen
Kultur suchte, was in der Entwicklungslinie des eigenen
Sakularismus lag. Ein positivistischer Rationalismus und
eine pragmatistisch verbogene Ethik konnten mit den
christlichen Werten des Westens, die sie wohl hitten
heben konnen, nichts anfangen. ,Der Japaner fand das
Christentum darum nicht in der europdischen Kultur, weil
er es darin nicht suchte® (Roggendorf). So wurden die
radikal verweltlichten Elemente einer ostlichen und west-
lichen Kultur gleichsam verschmolzen. Thre Gesamtwir-
kung potenzierte sich dadurch, und es entstand das radikal
verweltlichte moderne Japan. Zwar meint Jaeckel (a.a.
0.), Japan habe nach anfinglicher Ablehnung in dem
Jahrzehnt vor 1888 (also vor dem Beginn der Meiji-Ara)
das Christentum als moralische Wurzel westlicher Zivili-
sation zunichst freudig begriifit. Interesse am Christen-
tum sei damals Modesache geworden. Der Umschwung in
der Haltung der fithrenden Kreise sei erst eingetreten, als
die Aufhebung der auslindischen Exterritorialrechte hin-
ausgezogert wurde. Aber auf dem Untergrund der kultur-
geschichtlichen Entwicklung zur Diesseitszivilisation, die
damals schon zwei Jahrhunderte wirksam war, wire aus
einem modischen Interesse am Christentum auch ohne die
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politischen Reibungen mit dem Westen keine Unterwer-
fung Japans unter die religids-sittlichen Forderungen des
Christentums geworden. Moden sind bekanntlich zeit-
gebunden und verginglich.

Moral in Japan

Franz Xaver hatte einst die natiirlichen Tugenden der
Japaner gepriesen, und die Nachkommen jener Japaner
bezeichnen ihr Volk auch heute noch gerne als das mora-
lischste der Welt, das von Natur aus recht handelt und
zu seinem sittlichen Handeln keines von auflen kommen-
den zusitzlichen Gesetzes bedarf. Man kann darin ein
unbewuftes, naturhaftes Bekenntnis zur natiirlichen Ethik
sehen. Aber die Scheu der Japaner, iiber den metaphysi-
schen oder religiosen Wurzelgrund dieser Ethik nachzu-
denken, gibt ihren um den Familiengedanken kreisenden
sittlichen Anschauungen einen sehr zweifelhaften Wert.
Der Shintoismus war an sich nie eine Morallehre, und
erst politische Interessen einer Fiihrungsschicht suchten
ihn in Richtung einer patriotischen Moral zu entwickeln.
Als Japan das kosmische Weltbild des Konfuzianismus
ibernahm, ersetzte es den Begriff des ,Himmels® (Tien)
durch den Vaterbegriff. Der ,Himmel“ stand tiber Herr-
scher, Staat und Volk. Deshalb lehnte man ihn ab. Ist aber
der Kaiser Vater, so mufl er von Natur aus gut handeln
und kann deshalb auch vom ,,Himmel“ nicht zur Rechen-
schaft gezogen werden. Ahnliches gilt auch nach altjapani-
scher Anschauung fiir die Einzelfamilie und ihr Haupt
(vgl. Humbertelande, La Morale en Japon, in ,Rythmes
du Monde®, Briigge, Nr. 2, 1956). Seit der Tokugawa-
Periode ist von den Regierungen und ihren Hofphiloso-
phen in der Richtung auf einen philosophischen Ratio-
nalismus und ethischen Utilitarismus viel experimentiert
worden. In gleicher Richtung wirkte seit dem 19. Jahr-
hundert die positivistische Ethik des Westens, die man be-
gierig studierte. Das Endergebnis dieser ganzen Entwick-
lung ist die moderne ethische Anschauungswelt der Ja-
paner; eine ,gekdpfte® Moral, die jeder metaphysischen
oder religiosen Fundierung entbehrt, eine reine Brauch-
tums- und Ubereinkunftsmoral, die den Begriff der Siinde
nicht kennt, vielmehr nur jenen der dufleren Scham vor
der Gesellschaft und ihren Konventionen. Die Krise der
Ethik in Japan wird dadurch verschirft, dafl die An-
nahme des naturwissenschaftlich-technischen Weltbildes
eine Riickkehr zum shintoistischen und konfuzianischen
Weltbild unmdglich macht, wihrend anderseits die Indu-
striezivilisation die Kernstellung der japanischen Ethik,
die alte Familienordnung, zu zerstdren droht, wenn nicht
gar diese Ordnung schon unheilbar zerstért ist, wie Ken-
ner der Verhiltnisse behaupten. Als eine reine Uberein-
kunftsmoral der japanischen Gesellschaft wird die Ethik
dieses Volkes zudem des universalen Charakters beraubt.
Dadurch ist es den Japanern erschwert, in den Begriffen
einer universalen Ethik bzw. eines universalen Rechtes zu
denken, wie sie das Christentum lehrt und wie sie in den
»~Menschenrechten® der Satzung der UN zum Aus-
drucdk kommen. Und es steht eigentlich Japan nicht an,
aus seinen ethischen Grundauffassungen sittliche und
rechtliche Forderungen an die Vélkerfamilie hinsichtlich
der Fragen der Uberbevdlkerung, der Auswanderung
usw. zu richten, solange seine Ethik eines imperativen
Charakters entbehrt, der alle Menschen und alle Volker
in gleicher Weise verpflichtet.
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Auf der Suche nach einer Ethik fiir den Schulunterricht

Die Japaner fiihlen sich nicht wohl in der augenblicklichen
Krise ihrer Ethik, zumal sie die wachsende Zuchtlosigkeit
und Kriminalitit einer Jugend sehen, die ohne eine solide
sittliche Erziehung aufwichst. Wie es ein Charakterzug die-
ses Volkes ist,in allen ihm angebotenen Weltanschauungen
unter Vernachlissigung des metaphysischen oder religisen
Oberbaus leidenschaftlich nach einer Norm fiir das prak-
tische Handeln zu suchen, so wird es besonders dadurch
beunruhigt, daf} es der Jugend keine solche Norm bieten
kann. Daher das grofie Interesse der 6ffentlichen Meinung
an der Frage des Ethikunterrichts in den Schulen. Daher
auch die Erscheinung, daf} heidnische Eltern, selbst wenn
sie absolut gegen eine Konversion ihrer Kinder eingestellt
sind, diese gerne in katholische Schulen schicken, weil sie
dort klare Normen fiir ihr sittliches Verhalten bekommen.
Schon vor dem letzten Kriege hatte man in den Schulen
einen Ethikkurs eingefiihrt, der an Hand von Beispielen
beriihmter Minner natiirliche Tugenden, vor allem die
Vaterlandsliebe und die Achtung vor der Autoritit, ein-
prigte. Es war nach dem Zusammenbruch des herkomm-
lichen japanischen Weltbildes beim ungliicklichen Ausgang
des Krieges natiirlich nicht méglich, den Unterricht in der
alten Form weiterzugeben. Die Besatzung forderte ,reli-
giose Neutralitdt®, um ein Wiederaufleben reaktionirer
Bestrebungen zu verhiiten, und sowohl das shintoistische
als das konfuzianische Denken hatten herbe Stéfe erlitten.
So kam der alte Ethikunterricht nicht meht recht in Gang,
und die Lehrer wuflten nicht, auf welchen Prinzipien sie
die sittliche Unterweisung aufbauen sollten. Es wurden
zwar Lehrvorlagen erarbeitet, die aber peinlich alles ver-
mieden, was als Beeinflussung des sittlichen Denkens ,von
aufien her® erscheinen konnte. Selbst vom Gewissen wagte
man nicht zu sprechen. Ein japanischer Kantianer und
chemaliger Unterrichtsminister, Dr. Amano, versuchte
sich, gestiitzt auf seine Kenntnisse westlicher und ostlicher
Moralanschauungen, an einem Handbuch, das vorwiegend
westliche ethische Normen in dstlichem Gewande zu bie-
ten suchte, vermied aber ebenfalls den Appell an das Ge-
wissen bzw. die Erwihnung irgendeiner iiber dem Men-
schen stehenden sittlichen Norm.

Neuerdings hat der japanische Unterrichtsminister To Mat-
sunaga der Offentlichkeit einen neuen Plan fiir einen
»unabhingigen Ethikkurs“ vorgelegt, der ab 1958 wieder
in den Unterrichtsplan aufgenommen werden soll. Er er-
klirte dabei, die Jugend bediirfe eines Systems absoluter
Werte, damit man der Enttiuschung und der Erniich-
terung der Kriegs- und Nachkriegsjahre wirksam ent-
gegenarbeiten konne. Die Nationale Lehrervereinigung
mit ihren 400 000 Mitgliedern widersetzte sich zusammen
mit den Sozialisten diesem Plan. Die christlichen Kirchen
haben nun selbstverstindlich in ihren Schulen nach dem
Kriege einen Ethikunterricht gegeben, der sich auf katho-
lischer Seite vor allem eines als klassisch bezeichneten, von
Jesuiten herausgegebenen Handbuches bediente. Die christ-
lichen Kirchen fiirchten aber mit Recht, dal man jetzt den
Ethikunterricht unter Zugrundelegung vorgeschriebener
Lehrbiicher auch fiir die Privatschulen obligatorisch macht.
Die christlichen Gemeinschaften konnen aber keinen
Ethikunterricht akzeptieren, der von Gott absieht. Die
Katholiken wiinschen deshalb Befreiung ihrer Schulen
vom nallgemeinen Ethikunterricht®; gegebenenfalls ver-
langen sie das Recht, ihre eigenen Textbiicher dem Unter-



richt zugrunde zu legen. Augenblicklich wird der Plan des
Unterrichtsminister von einer Kommission gepriift, die
seitens der Regierung eingesetzt wurde und in die er-
freulicherweise auch zwei Katholiken, ein Professor der
Sophia-Universitit und die Leiterin einer japanischen
Madchenschule, berufen wurden. Es erscheint im iibrigen
mehr als fraglich, ob die Einfiihrung eines allgemeinen
Ethikunterrichts in den japanischen Schulen irgendwie die
erhofften Wirkungen hat, solange in Presse, Film und Lite-
ratur alle sittlichen Normen durch materialistische Au-
toren verhohnt werden diirfen. Wenn der japanische
Unterrichtsminister eine universale Ethik mit absoluten
Normen sucht, so kénnte die katholische Kirche sie in Ge-
stalt der von ihr gehiiteten natiirlichen Ethik dem heid-
nischen Japan geben und damit dem Lande in seiner er-
schiitternden Moralkrise entscheidend helfen.

Religion in Japan

Betrachten wir nun das Gebiet der religidsen Uberzeu-
gungen der modernen heidnischen Japaner, so helfen hier
die religionssoziologischen Meinungsbefragungen zu einer
einigermaflen klaren Sicht. Das japanische Erziehungs-
ministerium hat vor fast zwei Jahren eine diesbeziigliche
Erhebung in den sechs gréfiten japanischen Stidten ge-
macht, deren Ergebnis war, daf 61,3 Prozent der Bewoh-
ner sich als ,ohne Religion“ ausgaben, 30,36 Prozent als
Buddhisten, 6 Prozent als Anhinger der Shinto-Sekten.
Der Rest bekannte sich zum Christentum oder zu den
zahllosen neuen ,Religionen®, die besonders nach dem
Kriege in grofler Zahl entstanden. Die etwas summari-
schen und nicht in die Tiefe gehenden Feststellungen der
Regierungsstatistik finden eine willkommene Erginzung
in einer Meinungsbefragung, die Joseph J. Spae, General-
sekretir des Komitees fiir das Apostolat bei der japani-
schen Bischofskonferenz und Spezialist in' Religions-
soziologie, zur Vorbereitung des 2. Weltkongresses fiir das
Apostolat zu Rom im Vorjahr veranstaltete. Er verteilte
25000 Fragebogen an Nichtkatholiken und erhielt mehr
als 10 Prozent Antworten, eine als recht befriedigend be-
zeichnete Zahl. Die Erhebung zeigte, daf} fast die Hilfte
der Bevdlkerung die angestammte Religion nicht kannte
oder wenigstens vorgibt, sie nicht zu kennen. 57 Prozent
der Antworten betrachten Religion als eine rein anthro-
pozentrisch ausgerichtete Ubung, die erst sekundir eine
Beziehung zu einem hdheren Wesen hat (wenn es dieses
tiberhaupt gibe). Man hilt Religion fiir ein System sitt-
licher Art, das fiir die Entwicklung des Menschen wohl-
tdtig ist. Ein betrdchtlicher Teil der Befragten verwechselt
Religion mit Ethik. Der kleine Teil der Antwortenden,
der glaubt, daf8 Religion eine Beziehung zu Gott in sich
schlieft, macht allgemein keinen Unterschied zwischen dem
transzendenten Gott des Christentums und dem Gott des
Pantheismus. P. Spae zieht aus der Auswertung der Frage-
bogen, die eine Menge sonstiger Fragen des religitsen Be-
reichs erfafiten, auf die wir hier nicht eingehen kénnen,
den Schlufl: ,Das religitse Blicdkfeld des Durchschnitts-
japaners ist auf den Horizont seines diesseitigen Lebens
begrenzt. Er fiihlt nichts von jener Unruhe des Herzens,
die der hl. Augustin so beredt als den Schrei des mensch-
lichen Herzens nach Gott bezeichnete. Gewif} ist er iiber-
zeugt, dafl er fiir seine Handlungen die Verantwortung
zu tragen hat (94,4 Prozent der Antworten), aber er er-
wartet von der Religion nicht die Sittigung eines unbe-
wufiten Verlangens nach Gott. Seine Erwartung ist viel

irdischer. Er nennt dies ,Frieden des Herzens® oder meint
damit irgendeinen anderen diesseitigen Vorteil* (Missio-
nary Bulletin, Tokyo, Juli 1957). Das Studium der neuen
Religionen Japans zeigt ferner, dafl diese alle mehr oder
weniger auf ,ein japanisches Reich Gottes auf Erden® hin-
zielen und damit in gewisse geistige Beriithrung mit dem
sogenannten ,social gospel® kommen, zu dessen Kiinder
sich frither weite Kreise des amerikanischen Protestantis-
mus machten und das auch eine Richtung in einem Teil des
japanischen Protestantismus von heute bestimmt. Selbst
da, wo echtes religivses Empfinden im heidnischen Japan
anklingt, zeigt es den Zug zur Erde und macht es dadurch
der christlichen Botschaft schwer, die echte Hierarchie der
religiosen Werte zur Anerkennung zu bringen.

Das Christentum und die Lebensprobleme Japans

In dieser Hierarchie der Werte haben die irdischen Dinge
allerdings ihren iiberaus wichtigen Platz. Die Masse der
Japaner weifl nichts von den formenden Kriften echter
Religion fiir ein gliickliches Diesseitsleben. Sie weifl auch
nicht, daff wahres Christentum eminent sozial ausgerichtet
ist und iiber die Erfiillung der menschlichen Gesellschaft
mit christlichem Geiste die gliickliche Losung der Lebens-
fragen einer Nation entscheidend beeinflufit. Infolge der
geschichtlich gewordenen Lage des Christentums in Japan
seit dem Neubeginn der Mission im 19. Jahrhundert war
auch wenig Gelegenheit geboten, den gesellschaftsbilden-
den Charakter des Christentums zu zeigen. Man muf3te
sich auf die Einzelseelsorge bzw. auf die Betreuung kleiner
Inseln im heidnischen Meer beschrinken. Es fehlte speziell
der katholischen Kirche an Mitteln, sich iiber die von ihr
geschaffenen schulischen und caritativen Einrichtungen
hinaus im o6ffentlichen Leben gestaltend bemerkbar zu
machen. Auch heute hat das Christentum in Japan einen
nur sehr begrenzten Anteil an den Massenkommuni-
kationsmitteln, Aus protestantischer Sicht heraus hat
Theodor Jaeckel in dem oben genannten Aufsatz die Ent-
widslung wie folgt gekennzeichnet: ,,Zu einer Erneuerung
des gesamten Volkslebens aus christlichem Geiste kam es
nicht. Vielmehr wurde das Christentum auch da, wo es
Einlafl fand, auf die Aufgabe des Seelentrostes in den
Gtenzsituationen des individuellen Lebens (Siinde, Krank-
heit, Tod) beschrankt ... Seit der Jahrhundertwende ist
christliche Arbeit in Japan als ,Seelenrettung® mit Einfluf}
auf die Individualethik (Ehrlichkeit und Reinheit) ver-
standen und betnieben worden; iiber diesen Bereich hin-
aus hat sie keinen wesentlichen Einflufl auszuiiben ver-
mocht.“ Es ist auch nicht zu leugnen, dafl die gedriickte
Situation des Christentums der Seelsorge wenig Anregung -
gab, die sozialchristliche Erziehung unter den Christen zu
fordern, zumal hier auch die Vernachlissigung dieser
Dinge in der Heimat der auslindischen Missionare auf die
Seelsorgslage in Japan abfirbte. Die Missionen zeigten im
19. und beginnenden 20. Jahrhundert in ihrer ganzen
Ausrichtung das gleiche geistige Klima wie in den alt-
christlichen Lindern. Nachdem nun Christentum und
Kirche im Nachkriegsjapan volle Entfaltungsfreiheit er-
hielten, ist langsam ein erobernder Geist in den Christen-
gemeinden erwacht. Vielleicht war hier die protestantische
Mission der katholischen zeitlich voraus, Man denke hier
an die sozialchristliche Bewegung von Kagawa. Es ist
allerdings zu bedenken, dafl der starke Blodk der katho-
lischen Altchristen von Nagasaki, der sich jahrhunderte-
lang gezwungen sah, sich in sich selbst abzuschliefen, nur
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langsam und unter groflen Schwierigkeiten fiir die neue,
auf das ganze Japan ausgerichtete Dynamik katholischen
Geistes zu gewinnen ist. Die schéne Entwicklung der CAJ,
deren Zellen heute in den wichtigsten Industrien Japans
an der Arbeit sind, ist einer der vielen Beweise, die man
fiir eine neue sozialchristliche Ausrichtung in der Kirche
Japans hat, und die starke Massierung der wissenschaft-
lichen und praktischen Initiativen auf diesem Gebiete ge-
rade in der Hauptstadt Tokyo ist deshalb so begriifiens-
wert, weil die japanische Zivilisation von Tokyo aus zen-
tral beeinfluft wird. Von hier gehen alle Impulse aus, die
den alten Lebensordnungen den Todesstof geben. Von
hier aus mufl die Kirche mit besonderem Nachdruck die
Entstehung der neuen Lebensordnungen zu beeinflussen
suchen. :

Voraussetzung dafiir ist, dafl die christliche Gemeinschaft
eine solide soziale Durchbildung erhilt. Thr volles Ge-
wicht behilt hier die Erklirung, die H. Schiffer SJ auf
dem ersten Priester-Nationalkongrefl fiir Katechese zu
Tokyo im August 1956 (,Lumen Vitae“, Briissel, Heft 4,
1956) abgab: ,Man kann schwerlich die Bedeutung der
sozialen Probleme im modernen Japan iibertreiben.
Nichtsdestoweniger haben viele unserer Katholiken und
unserer Katechumenen nie von dem Interesse sprechen
horen, das die Kirche den sozialen Problemen Japans ent-
gegenbringt. Unser Schweigen hat zahlreichen gutgesinn-
ten Japanern den Eindruck gegeben, dafl die Kirche ihre
theoretischen und praktischen Lehren auf die konkreten
Probleme der sozialen und wirtschaftlichen Welt nicht an-
wenden kann oder will. Viele sagen auch, dafl dieKommu-
nisten und die Sozialisten die einzigen seien, die fir die
Sozialprobleme Japans eine Losung bieten. Zahlreiche
Katholiken sind von den marxistischen Lehren tief er-

griffen, ohne alle die damit gegebenen Konsequenzen zu
sehen. Unsere Vernachlissigung der Soziallehre der Kirche
schafft so fiir den Erfolg unseres Apostolats ernste Schwie-
rigkeiten. Die Unordnung im wirtschaftlichen und sozialen
Leben ist derart grof}, dal Millionen sich fiir das Christen-
tum nicht mehr interessieren, wenn es ithnen in ihren kon-
kreten Schwierigkeiten nicht helfen kann.“

Die Verpflichtungen der Weltkirche gegeniiber Japan

Diese konkreten Schwierigkeiten gruppieren sich vor
allem heute um das Probletn der Uberbevilkerung, der
gehemmten Auswanderung und der mit der Lebensenge
der Nation begriindeten grauenhaften Entwidilung der
Abtreibung und Geburtenverhiitung (vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 42f.). Diese Probleme haben eine
innerjapanische Seite. Japan konnte bei entsprechender
Arbeitsethik und Sozialmoral vieles tun, um sie abzu-
schwichen, und die christliche Moral wiirde, wenn sie an-
genommen wiirde, sicherlich ein unendlicher Segen fiir
Japan sein. Aber wir diirfen nicht vergessen, daf} Japan
in der heutigen Welt seine Lebensprobleme nur l6sen
kann, wenn die iibrige Welt ihm hilft, Sie kann dies aber
nur, wenn sie selbst aus christlicher Verantwortung und
Brudergesinnung heraus handelt, und das Volk Japans
wird den allumfassenden Charakter der christlichen Lehre
nur erkennen, wenn das Christentum das Schwergewicht
seines Einflusses in den internationalen Organisationen
wirkungsvoll ansetzt. So betrachtet, hingt die Gewinnung
des modernen Japan fiir das Christentum entscheidend
nicht von der Titigkeit der Missionare ab, sondern von
der Wirksamkeit des Christentums in den Kriften und
Michten, die eine neue Welt zu gestalten suchen.

Zweiter Laienweltkongrefl in Rom

Der Zweite Weltkongref fiir das Laienapostolat, der vom
5. bis 13. Oktober 1957 in Rom Delegierte aus 82 Natio-
nen zu gemeinsamen Beratungen und zu einer grofien Be-
gegnung der aktiven Laienkrifte der Weltkirche zusam-
menfiihrte, stand unter dem Thema ,Der Laie in der
Krise der modernen Welt; seine Verantwortung und seine
Ausbildung®. Er war (vgl. Herder-Korrespondenz 11.
Jhg., S. 456f. und dieses Heft S. 112), durch verschie-
dene Nationalkongresse fiir das Laienapostolat, durch um-
fangreiche Erhebungen iiber den Stand der katholischen
Arbeit in den einzelnen Lindern und durch Arbeitstagun-
gen eines Expertenkomitees aus vierzehn europiischen
Lindern sorgfiltig vorbereitet worden. Hier war ein
Grundplan der Beratungsgegenstinde ausgearbeitet wor-
den, nach dem in Weiterfithrung von Themen des Ersten
Weltkongresses fiir das Laienapostolat im Jahre 1951
(vgl. Herder-Korrespondenz 6. Jhg., S. 127 ff.) die Fra-
gen einer Theologie des Laientums, seiner Funktion in
der Kirche als der Trigerin des gottlichen Heilsplanes ver-
tieft werden und sodann auf Grund einer Analyse der
Elemente, die die Krise der modernen Welt bewirkt haben,
die konkreten Aufgaben des Laienapostolates, in denen
es der Verwirklichung des Satzes von der Kirche als dem
Lebensprinzip der menschlichen Gesellschaft wirksam die-
nen kann, umrissen werden sollten. Auf diesem Unterbau
sollten dann die Beratungen iiber die konkreten Fragen
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der Ausbildung des Laien zum Apostolat aufbauen, die
im wesentlichen den Arbeitskreisen zugewiesen waren.
Die Ansprache des Heiligen Vaters zu Beginn des Kon-
gresses fligte diesen Aufgaben, die der Kongref sich in
seinen vorbereitenden Gremien gewissermafien selber ge-
stellt hatte, noch eine ganz konkrete hinzu: er forderte
ihn auf, gewisse Vorschlige iiber die Struktur der Katho-
lischen Aktion und ihre Zusammenordnung mit anderen
Formen des Laienapostolates zu diskutieren und ihm die
Ergebnisse vorzutragen. Diese Aufforderung traf den
Kongreff unvorbereitet; sie stellte, wie Mario v. Galli S
in der ,,Orientierung® (Nr. 29 v. 31. 10. 57) sagt, »in der
Kirchengeschichte ein einmaliges Ereignis dar, denn noch
nie hat ein Papst in einer kirchlichen Frage 6ffentlich ein
Laiengremium um seine Meinung befragt oder Fragen,
die des Papstes Entscheidung unterstehen, zur Beratung
vorgelegt. Das Ereignis war derart revolutionierend, dafl
der Kongrefl verwirrt und iiberrascht der Aufforderung
nur sehr unvollkommen zu entsprechen vermochte.®

Die Arbeitsweise des Kongresses

Die Arbeit des Kongresses vollzog sich in drei Formen:
in Offentlichen Vortrigen, die die Thematik in grofien
Linien entwickelten, globale Analysen versuchten und An-
satzpunkte einer Zusammenordnung der groffen Gesichts-
punkte vorlegten. In einer Diskussion und verschiedenen



