Unheil und fiir die Reinigung der Seele von verkehrten
Gedanken zu beten. Welch eine Ankniipfung! Darauf
sollten wir in dieser Schwachheit, in der Gottes Gnade
michtig werden kann, getrost weiterbeten: ,Gott, du
siehst doch, wie es um deine Kirche, um deine Christen-
heit, um deine Welt steht. Du siehst doch, wie uns die
Stimme des Papstes ununterbrochen vor die groflen Ent-
scheidungen ruft, und wir héren sie nicht, wir kennen sie
meist gar nicht, und so folgen wir ihr auch nicht, weil uns
die kleinen eigenen Sorgen wichtiger sind. So mache unser
Herz bereit, um Christi willen fiir deinen obersten Hirten
einzutreten, denn er kennt die ganze Not, er weifs mehr
als jeder von uns, was auf dem Spiele steht und worum es
jetzt am dringendsten geht. Gib seinen Warnungen Gehér!
Brich doch endlich den Widerstand dieser Welt, auch der
christlichen Welt, die der Selbstanbetung des Menschen ver-
fallt und darin keinen Frieden finden kann...* So oder
dhnlich kénnten wir zu beten beginnen. Und wenn wir
so anfangen und dabeibleiben, dann wird unser Herz
noch andere Worte finden. Dann wird es uns bald wie
Schuppen von den Augen fallen, und wir werden uns der
Enge unserer eigenen Sorgen schimen. Diese Scham wird
uns dahin treiben, kiinftig anders zu beten, mehr mit der
Kirche zu beten, mehr um ihre Sorgen bedacht zu sein.
Wir werden uns wieder dessen bewuflt werden, dafl der
Christ nicht auf der Welt ist, um seine ,religitsen Pflich-
ten zu erfiillen® und dann mit ,gutem Gewissen® seinem
eigenen Leben nachzugehen, sondern dafl er so oder so ins
Apostolat gehort, dafl er auf die Parolen der Hirten
achten soll, weil wir alle vor dem angreifenden Feinde
stehen und darum auf die Signale héren miissen. Wenn
wir so anfangen, zu beten, werden wir aufhéren, in dem
alten Privatchristentum fortzumachen, das kein Salz und
kein Licht der Welt mehr ist. Dann wird dieses Jahr
anders werden.

3. Was titen wir, wenn im Fastenmonat der Beichtvater
uns als Bufle auferlegen wiirde: Schreibe die Gebets-
meinungen des Heiligen Vaters zehnmal ab und lerne sie
auswendig, damit du sie jederzeit betrachten kannst. Wire
das nicht eine iiberaus sinnvolle Buflauflage? Was titen
wir dann? Wer hat noch das Kirchenblatt zur Hand, wo
die Liste der Gebetsmeinungen fiir 1958 abgedrudkt war?
Ubrigens hingen sie meistens auch am Schwarzen Brett
der Kirchentiir. Wer weif} noch, wie die Gebetsmeinungen
fiir 1957 lauteten? Ja, und was dann? Konnen wir uns
vor der Welt und vor dem eigenen Gewissen Katholiken
nennen, Christen, die um das ganze Heil der ganzen Welt
besorgt sind, wenn wir nicht wissen, an welchen Stellen
es brennt und wofiir am meisten gebetet werden muf?
Wir sollten mit einem solchen Buflauftrag rechnen, und
die Beichtviter sollten den Mut haben, ihn aufzugeben.
Denn das ist keine unmenschliche Zumutung, sie ist aber
sehr heilsam und katholisch.

Wenn wir uns so darum bemiihten, die allgemeinen An-
liegen des Papstes, die ja doch die Anliegen der ganzen
Kirche sind, genau zu kennen, dann wiirde uns auch die
gliubige Phantasie befliigeln, und wir kénnten uns etwas
vorstellen unter den besonderen Anliegen des Papstes,
die er nicht 6ffentlich ausspricht, weil sie zu ernst und zu
dringlich sind. Mufite sich nicht vielleicht auch mancher
Pfarrer und Kaplan fragen: Was habe ich eigentlich im
vergangenen Jahr dafir getan, dafl die mir anvertrauten
Gldubigen in die groffen katholischen Gebetsanliegen der
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Kirche hineinwachsen? War nicht zuviel von neuen Glok-
ken, einer neuen Orgel, ecinem besseren Teppich oder sché-
neren Weihrauchfafl die Rede? Wissen meine Pfarrkinder
iberhaupt, wie sehr die Kirche im Kriegszustand lebt und
daf der Papst seit Jahren Warnungen mit hochster Alarm-
stufe ergehen 1df8t? Mufl denn erst der ,Spedspater” kom-
men? Der aber beweist es doch, dafl die Gliubigen sich fiir
die groflen Sorgen der Kirche gerne erwirmen lassen und
daf sie oft nicht so begeistert davon sind, in ihrem biirger-
lichen Trott des Gewohnheits- und Erbauungschristentums
weiterzumachen, Wenn wirklich etwas los ist, sind die
Leute immer da. Und ist denn in der Welt, in der Mission,
in der Kirche nichts los? Das kann man doch wahrhaftig
nicht behaupten, wenn man nur auf die Stimme des Pap-
stes hort. Im Fastenmonat 1958 sollte etwas Redhtes los
sein in unseren Pfarrgemeinden: Hinaus mit den groflen
Parolen des Papstes! Alarmiert die Gldubigen in den
Fastenpredigten: die Kirche leidet grofle Not, das Reich
Gottes leidet Not, Christus wartet und weint.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Hirtenwort der Anfang Januar 1958 verdffentlichte
deutschen Bischéfe  der deutsche Episkopat ein ernstes
Uiber dle Mischehe  pjrtenwort iiber die Gefahren der
Mischehe. Das Schreiben hat folgenden Wortlaut:
Geliebte Ditzesanen! Aus der Presse und dem Rundfunk
wifdt ihr, daf} auf der letzten Bischofskonferenz die Misch-
ehe im Mittelpunkt unserer Sorgen und Beratungen ge-
standen hat. Die Zahl der Mischehen ist zu einer Hochflut
angestiegen. Das Herz der Kirche blutet um Hunderttau-
sende, die ithr verlorengehen. Wir Bischofe konnen nicht
linger schweigen. Wiirden wir weiter schweigen, wiren wir
keine guten Hirten. Wir wollen niemand wehe tun. Unser
Wort gilt nicht denen, die in einer Mischehe leben. Sie
mochten wir herzlich bitten und mahnen: Tut in der Ehe
als katholische Christen treu eure Pflicht! Laflt euren Glau-
ben vor dem anderen Ehegatten stets liebenswert erschei-
nen! Handelt so, dafl ihr vor Gott bestehen konnt! Das
Wort, das wir in tiefer Hirtensorge sprechen miissen, gilt
denen, die vor den Toren der Ehe stehen; es gilt auch den
Eltern unserer heranwachsenden Kinder.

Wer vor der Mischehe warnt, stort nicht den konfes-
sionellen Frieden. Auch nichtkatholische Religionsgemein-
schaften beklagen die Mischehe. Auch sie wissen, dafl die
Ehe fiir die Begegnung der Konfessionen kein guter Boden
ist. Wer in der Mischehe lebt, leidet mehr als andere
unter dem Ungliick des gespaltenen Glaubens, oft mehr,
als er zu tragen imstande ist. Wer also vor der Mischehe
warnt, hilft vor solchem Leid und seelischen Konflikten
bewahren; er dient dem religiosen Frieden.

Einbeit und Zwiespalt des Glaubens in der Ebe

Liebe Didzesanen! Die christliche Ehe ist das Abbild der
Liebe Christi zu seiner Braut, der heiligen Kirche: Mann
und Frau, in Liebe verbunden wie Christus mit seiner
Kirche. Diese Liebe vermag nur dann die heilige und ver-
klirende Kraft fiir das ganze Eheleben zu sein, wenn
beide, Mann und Frau, eins sind im Glauben an Gott, an
Christus und seine Kirche. ,, Was fiir ein Lebensband ist es



doch, das zwei Gliaubige umschliefft zu einer Hoffnung,
einem Geliibde, einer Lebensordnung, einem Dienst.. ., so
schrieb im 3. nachchristlichen Jahrhundert der Kirchen-
schriftsteller Tertullian. ,Beide dienen demselben Herrn.
Sie beten zusammen, sie beugen zusammen ihr Knie und
halten das Fasten miteinander. Einer lehrt den andern,
einer mahnt den andern. Zusammen sind sie im Hause
Gottes und beim Mahle des Herrn . .. Keiner verheim-
licht etwas vor dem andern, keiner meidet den andern
oder fillt ihm zur Last... Nicht verstohlen wird das
Kreuzzeichen gemacht, nicht schiichtern das Dankgebet,
nicht stumm der Tischsegen. Psalmen und Lieder erklingen
zwischen den beiden, und sie wetteifern miteinander,
wer dem Herrn am besten singe. Solches sieht und horet
Christus und freuet sich. Er gibt ihnen seinen Frieden.
Wo die beiden sind, da ist auch er. Wo er ist, da findet
der Bése keinen Platz.”

So wurde vor 1700 Jahren die christliche Ehe besungen.
Man stelle neben dieses Bild das Bild der Mischehe. Was
jene Ehe vor 1700 Jahren im tiefsten trug und gliicklich
machte, das Einssein im Glauben, fehlt den Hundert-
tausenden von Mischehen unserer Tage. Mitten durch diese
Ehen geht ein tiefer religidser Rifi. Was der eine Gatte
glaubt und liebt, lehnt der andere ab: die heilige Beichte,
das heilige Mefopfer, die heilige Kommunion, die Ver-
ehrung der Heiligen, das Priestertum, das Papsttum, das
Beten fiir die Toten. Beide leben religios in verschiedenen
Welten, jeder einsam auf seinem Ufer. Sie spiiren das
und leiden darunter. Was tun sie? Was Menschen in
solcher Lage tun: sie suchen iiber das, was sie in threr
Liebe trennt, zu schweigen. Was heiflit das? Da lebt in
einer jungen Mischehe eine katholische Frau. Sie schaut in
den Friihlingsabend und denkt, ob sie wie friiher in die
Maiandacht gehen soll. Sie geht nicht. Sie weif} ja, er hat
dafiir kein Verstindnis, und sie will ihm nicht wehe tun.
In der Schublade liegen die religidsen Bilder ihres Jung-
midchenzimmers. Wie gerne mdchte sie die liebgeworde-
nen Bilder an die Wand des neuen Heimes hingen! Sie tut
es nicht. Sie weifl ja, er mag das nicht, und sie will ihm
nicht wehe tun. Die Religion, die von Eheleuten gleichen
Glaubens als stirkste Bindung, als Gliick hochster Har-
monie und tiefer Trost erlebt wird, sie wird in der Misch-
ehe als Miflklang und Storung empfunden und versinkt
dann mehr und mehr im Hintergrund. Ist das nicht eine
furchtbare Tragik? Die Folgen fiir den katholischen Teil?
Er spiirt, wie ihm der warme Atem einer katholischen
Atmosphire fehlt. Er findet ja im andern Teil kein Echo,
kein Verstehen und keine Stiitze. Und dann nehmen nach
einer erschiitternden Regel die Dinge ihren Lauf: ihm
schwindet die Glaubensfreude; er wird miide und kilter;
es folgen Gleichgiiltigkeit und Resignation.

Und noch ein anderes wichst aus dem Zwiespalt des
Glaubens. Nach Gottes Willen soll die Ehe beiden Gatten
Sicherheit und Trost, Riickhalt und Geborgenheit geben
bis in die Todesstunde. Der katholische Teil glaubt, daff
die Ehe sakramental und unaufléslich ist. Der evange-
lische Teil glaubt nicht an die Sakramentalitit und urteilt
anders {iber die Unaufloslichkeit. Sind nicht Protestanten
weithin der Meinung, es sei kein Unrecht, sich scheiden
zu lassen und eine neue Ehe zu schlieflen? Trigt nicht eine
solche Auffassung eine weitere Unsicherheit in die Misch-
ehe? Die Statistik sagt, dafl Mischehen in besonderem
Mafle gefihirdet sind und weit hiufiger als andere Ehen
geschieden werden.
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Die gefihbrdeten Kinder

Liebe Ditzesanen! Der Zwiespalt zwischen den Eltern
wichst in die Kinder. Es kommt der Tag, da in der Seele
des Kindes die Fragen aufzusteigen beginnen: ,Warum
macht der Vater kein Kreuzzeichen? Warum betet er kein
Ave Maria, keinen ,Engel des Herrn? Warum geht er
nie in die heilige Messe? Warum hat er keinen Rosen-
kranz?“ Auf den Weiflen Sonntag fillt ein tiefer Schat-
ten. Die katholische Mutter kniet mit dem Kind an der
Kommunionbank. Der evangelische Vater steht abseits
und schweigt. Die Kinder wachsen in die Jahre der Reife,
und mit ihnen wachsen Unruhe und Glaubenszweifel.
Beide, Vater und Mutter, sind den Kindern Autoritit.
Aber beide, Vater und Mutter, gehen vor den Kindern
religivs auf verschiedenen Wegen. Und in der jugend-
lichen Seele bohren die Fragen: ,Was ist denn richtig?
Welchem Elternteil soll ich folgen?“

Was sagt die Statistik iiber das Los der Kindern aus ge-
mischten Ehen? Uber die Hilfte dieser Kinder geht von
vornherein der Kirche verloren, unter ihnen sind viele
Kinder, deren Eltern vor der Trauung die katholische
Kindertaufe und -erzichung feierlich versprochen haben.
Und die Kinder, die katholisch getauft und erzogen wur-
den? Auch sie halten zum grofien Teil nicht stand. In der

dritten Generation — so haben genaue Beobachtungen

ergeben — ist die Nachkommenschaft aus gemischten
Ehen in der Regel nicht mehr katholisch.

Man wird fragen und mit Recht fragen, warum die Kirche
trotz des strengen Verbotes der Mischehe und angesichts
dieser Lage noch Mischehen erlaube. Wenn die Kirche
keine Dispens erteilen wiirde, wiren die Dinge noch
schlimmer. Viele katholische Christen wiirden in Eigen-
willigkeit und Verblendung auf jene Verbindung nicht
verzichten und sich mit einer nichtkirchlich geschlossenen
Ehe begniigen. Die Folgen? Sie wiren vom Sakramenten-
empfang und im Falle des Todes vom kirchlichen Begrab-
nis ausgeschlossen, und die Nachkommenschaft ginge dann
sicher der Kirche verloren. Wenn die Kirche dispensiert,
so ist das keine Billigung der Mischehe, sondern eine tief
schmerzliche Duldung, um grofere Ubel zu verhiiten. Die
Kirche handelt wie jene Mutter, die blutenden Herzens
die Erlaubnis gibt, dafl ihrem kranken Kind ein Glied
abgenommen wird, um wenigstens das Leben des Kindes
zu retten.

Die gemischte Bekanntschafl

Liebe Dibzesanen! Der katholische Christ, der die Misch-
ehe und ihre Folgen in Ruhe iiberdenkt, wird sie aus
innerster Uberzeugung ablehnen. Auch der junge katho-
lische Christ wird sie ablehnen, weil ihm alle Halbheit,
gerade in dieser vielleicht wichtigsten Entscheidung seines
Lebens zuwider ist. Wenn jedoch eine gemischte Bekannt-
schaft ihn innerlich bindet, gewinnen allmihlich die Nei-
gungen des Herzens, des Gefiihls, des Gemiites die Ober-
hand. Die Liebe raubt ihm mehr und mehr die Klarheit
des Denkens und treibt ihn in die Selbsttiuschung. Was
das heiffit? Da hat ein junger Katholik ein evangelisches
Midchen kennengelernt. Er glaubt, es sei alles in Ord-
nung, wenn dieses mit der katholischen Trauung und Kin-
dererziehung einverstanden sei. Dafl dann nicht alles in
Ordnung ist, dafl die Mischehe nach der erschiitternden
allgemeinen Regel ein furchtbares Ungliick bedeutet, sieht
er nicht. Oder er ist vermessen genug, sich einzureden, fiir
ihn werde schon die ersehnte seltene Ausnahme zutreffen.
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Was er wiinscht, glaubt er. Er verfillt dem todlichen Irr-
tum jenes Bergsteigers, der im Angesicht des Gipfels jede
Warnung ausschligt und in falscher Einschdtzung seiner
Krifte Unmdgliches versucht. Worauf es also entscheidend
ankommt? Daf} die gemischte Bekanntschaft, die das klare
Urteilsvermégen raubt, nicht angekniipft wird!

Hier tragen auch die Eltern eine grofle Verantwortung.
Sie kénnen nicht hindern, dafl ihre S6hne und Tochter in
den Betrieben, Biiros und Fabriken Tag um Tag anders-
gliubigen Menschen begegnen. Aber sie konnen in der
katholischen Atmosphire der Familie ihre Kinder so er-
ziehen, dafl wahre Glaubensfreude und eine tiefe Liebe zu
Christus und seiner heiligen Kirche in die Herzen der
Kinder hineinwachsen. Wer sihe nicht, daBl dies das aller-
wichtigste ist?! Dann werden ihre heranwachsenden
S6hne und Tochter, bei aller Achtung fiir Menschen ande-
rer Uberzeugung, ihre Freizeit nicht wahllos in interkon-
fessionellen Gemeinschaften, sondern moglichst in Kreisen
Gleichgesinnter, in katholischen Vereinen, Gruppen und
Gesellschaften verbringen und dort Geselligkeit pflegen
und Freundschaft suchen. Sie werden nicht leichtsinnig
eine gemischte Bekanntschaft beginnen. Warum nicht?
Weil sie in apostolischer Verantwortung spiiren, wie sehr
die Kirche unter den Mischehen leidet. Weil sie wissen,
welchen Schmerz eine Mischehe ihren Eltern bereiten
wiirde. Wenn aber der Glaube nicht warm ist, wenn ein
Sohn, eine Tochter sieht, dafl bei den Eltern das Bank-
konto und die beruflich-gesellschaftliche Stellung der
kiinftigen Schwiegertochter, des kiinftigen Schwieger-
sohnes mehr wiegen als die Einheit des Glaubens in der
Fhe — wenn der Sohn oder die Tochter weif}, dafl die
Eltern zwar nicht gerade erfreut sein werden, aber dann
doch die Dinge laufen lassen und wie so viele Eltern heute
sagen werden: ,Du bist alt genug und muflt selber wis-
sen, was du tust —, ja, dann ist die verhingnisvolle
Bahn frei fiir die gemischte Bekanntschaft und die ge-
mischte Ehe. Eltern kénnen in Pflichtvergessenheit ihre
Mitverantwortung abschiitteln, dem Gerichte Gottes aber
konnen sie nicht entflichen.

Liebe Divzesanen! Die Eheschlieflung ist einer der ent-
scheidendsten Schritte im Leben eines Menschen. Die
Wahl des Lebensgefihrten und die Bindung an ihn ent-
scheiden in hohem Mafle nicht nur iiber den eigenen Glau-
ben, sondern auch iiber Religion und Glauben von Kin-
dern und Kindeskindern. Ihr alle, die ihr noch vor den
Toren der Ehe steht, betet, dafl ihr die Schwere eurer Ver-
antwortung erkennt. und in der Gnade Gottes die Kraft
besitzt, den Weg zu gehen, den wir Bischofe euch heute
gewiesen haben.

In tiefer Hirtensorge haben wir Bischofe diesen Weg er-
neut weisen miissen. Thr wifit, worum es geht. Die Einheit
des Glaubens in der Ehe licben und den Zwiespalt des
Glaubens in der Ehe fiirchten! In unseren Stidten und
Dérfern mufl wieder wie frither wahrhaft katholisch tiber
die Mischehe gedacht werden. Jeder von euch, ob alt oder
jung, kann hier helfen: durch seine Gesinnung, durch sein
Wort, durch sein Verhalten. Wer hier hilft, dient einem
echten. Apostolat; er dient der katholischen Ehe und Fa-
milie und damit der heiligen Kirche in unserem Vater-
Jand. (Eine dhnliche ernste Warnung vor interkonfessio-
nellen Mischehen wurde am 19. Januar von den Kanzeln
der Evangelischen Kirche des Rheinlands verlesen. Sie war
von der Landessynode Anfang Januar beschlossen worden.
Wir kommen auf ihren Inhalt im nichsten Heft zuriick.)
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Die Nachwuchsirage Nach amtlicher Feststellung fehlen in

. bei den caritativen Deutschland rund 40000 Schwestern.

Ordensschwestern

g Dieser Mangel wird von berufener

wie unberufener Seite vielfach dis-
kutiert, auch von jenen, die an innerkirchlichen Fragen
vollig desinteressiert sind. ,Ich weif} nicht, ob es einen
Stand in der Kirche gibt — den Priesterstand mit ein-
geschlossen —, der gefithlsmifig vom Volk so geschitzt,
verehrt und geliebt wird wie der Schwesternstand®
(Karl Borgmann). Ein gewaltiger Bereich der Caritas
und des durch keinerlei Sozialpolitik oder technische
Erfindungen zu ersetzenden Dienstes am Nichsten wird
von katholischen Ordensschwestern getragen. Ihr Perso-
nal- und Nachwuchsmangel wird deshalb auch von Auflen-
stchenden als Mangel und als Zeitiibel empfunden.

Die deutsche Zeitschrift ,,Caritas® (Freiburg i. Br.) widmet
ein Doppelheft vom August/September 1957 dem Thema
»Schwesternnachwuchs®. Es sind vor allem drei Beitrdge
von Karl Becker, Hans Urs von Balthasar und Karl Borg-
mann, deren Angaben, Statistiken und Folgerungen wir
hier zusammenfassen mdchten, wobei wir noch auf einen
Aufsatz von Robert Svoboda OSC im ,,Oberrheinischen
Pastoralblatt® (1. 11. 54) zuriickgreifen. Die weiteren
Aufsitze in der ,Caritas® zum Thema Ordensreform
(R.Svoboda) und freie katholische Schwestern (K. Becker
und Bernhard Riither OSC) sowie eine neueste Biblio-
graphie fiir Ordensschwestern kdnnen hier nur genannt
werden.

Die Entwicklung bis beute

Die meisten caritativen Schwesterngenossenschaften ent-
standen in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts und
hatten bis zum Ersten Weltkrieg eine Monopolstellung
und einen durch Geburtenreichtum, durch die Einstellung
der katholischen Familien und die berufliche Sozial-
struktur gesicherten Nachwuchs. Die Wandlungen, die sich
in diesen drei Faktoren anbahnten, waren zunichst noch
nicht einschneidend stark. Durch Zustrom aus den 1918
abgetretenen Gebieten wuchs vielmehr die Zahl der Nie-
derlassungen und Mitglieder, und die Liturgische Bewe-
gung wedste den Sinn fiir religise Lebensweihe. Die Nach-
wuchsziffern stiegen seit 1920 stetig an und erreichten
1935 das Maximum mit fast 7500 Novizinnen. Dann
verstirkten sich der Geburtenriickgang, die Heiratslust
und die Anziehungskraft neuer Frauen- und Sozialberufe.
Das NS-Regime beschrinkte den Schwesternnachwuchs
zunichst psychologisch und mit dem Erlaf von 1940
dann gewaltsam. Nur durch List konnten die gréfleren
Genossenschaften in den folgenden Jahren illegal noch
etwa 4000 Nachwuchsschwestern aufnehmen.

Der Zweite Weltkrieg schlol mit einem grofien Nach-
wuchsdefizit und zudem mit der Ausweisung von nahezu
15000 Ordensschwestern aus dem deutschen Osten, die
ihre Mutterhduser und damit auf Jahre hinaus die Még-
lichkeit verloren, systematisch Nachwuchs heranzubilden.
Aber auch zu den iibrigen Genossenschaften kamen nur
sehr spirlich wieder Midchen — der erwartete ,Ordens-
friihling® blieb aus. Zu grofl waren menschliche Er-
schiitterung, Not und Verwirrung, zu stark die gesell-
schaftlichen Umwilzungen, zu hemmend die psycho-
logische Einstellung, von der noch zu sprechen sein wird.
Die Zahl der Novizinnen stieg von 1945 bis 1950 lang-
sam von 1025 auf 3600, um dann bis 1956 wieder auf
unter 3000 abzufallen. Im Durchschnite aller Mutter-



hiuser erreicht die Nachwuchszahl damit nur die Hilfte
der Vorkriegsjahre.

Mitgliederzablen und T:'z'tigkeit

Es ist nur ein scheinbarer Trost, dafl die absolute Zahl
der Ordensschwestern im ganzen gerade noch gleich-
geblieben ist. Immerhin ist eine Aufgliederung dieses
Bestandes von Interesse. Wir haben heute in Deutschland
nahezu hunderttausend caritative Ordensschwestern
(95321 Mitglieder und 3058 Novizinnen, Stand vom
1. Januar 1956), von denen 65000 offentliche Examina
besitzen. Von ihnen wirken:

in der Krankenpflege 34752
in der Jugenderziehung 12082
im Lehrberuf an Schulen 5174
in der offenen Fiirsorge 1340
in der Seelsorgshilfe 1193
in der Wirtschaft ihrer Anstalten 21627
in der Verwaltung ihrer Anstalten 5008

Auch eine Liste der einzelnen Schwesterngenossen-
schaften und -vereinigungen konnte der Deutsche Caritas-
verband zum gleichen Erfassungszeitpunkt zusammen-
stellen. Danach betragen die Mitgliederzahlen in Deutsch-
land (in Klammer die Zahl der Mutterhiuser):

Franziskanerinnen 24244 (27)
Verschiedene dltere Schwesterngenossenschaften 19461 (51)
Vinzentinerinnen 16875 = (9)
Arme Schulschwestern 43910 5)
Neuere Schwesternvereinigungen 3953 1(28)
Missionsschwestern 3697  (7)
Schwestern vom allerheiligsten Heiland 3481 (3)
Kreuzschwestern 3037 .(5)
Englische Friulein 2996 (5)
Cellitinnen 2855 (6)
Vorsehungsschwestern 2783 F (3)
Borromierinnen 2152 1(2)
Ursulinen 1900 (25)
Dominikanerinnen 17025 5(11)
Josefschwestern 1545  (3)
Familien-Pflegeschwestern 1254 (11)
Elisabethinerinnen V249 - a(5)
Schwestern U. L. Frau 1146 (2)
Schw. U. L. Frau v. d. Liebe d. Guten Hirten {{O75EE3)
Katharinenschwestern 5251 {(2)

95321 (213)

Fast einhunderttausend Schwestern in der Vielfalt grofier
und kleiner Gemeinschaften und in der Vielfalt ihrer
selbstlosen Titigkeit: das ist eine erhebende Bilanz. Fiir
die Zukunft entscheidend ist freilich die Frage, ob diese
Tatigkeit weitergefithrt werden kann. Zu ihrer Beant-
wortung darf man zunichst der hoffnungslosen Uberalte-
rung und den ungeniigenden Nachwuchszahlen nicht aus-
weichen. Die folgenden Zahlen sind nach den Angaben
der Statistik von uns berechnet und zusammengestellt
worden.

Villige Uberalterung
Vergleichen wir zunichst den Altersaufbau der caritativen
Schwestern insgesamt gegeniiber der weiblichen Bevolke-

rung der Bundesrepublik im ganzen. Es standen im Alter
von Jahren (in Prozent):

20—40 40—60 60—80

20,8 50,4 27,0
38,5 40,0 18,4

Schwesterﬁ
Weibliche Bevolkerung

Von Gemeinschaft zu Gemeinschaft ist das Ausmafl der
Uberalterung ziemlich ungleich. Wir setzen die Tabelle
fort:

20—40 40—60 60—80

Versch. neuere Vereinigungen 42,1 46,9 10,8
Familien-Pflegeschwestern 31,1 58,2 10,7
Missionsschwestern 30,7 52,0 16,7
Katharinenschwestern 24,4 52,2 22,2
Schwestern U. L. Frau 23,9 41,8 32,4
Dominikanerinnen 22,8 47,0 27,6
Schw. v. allerhlst. Heiland 21,8 59,0 177
Vinzentinerinnen 21,0 48,3 28,8
Versch. ilt. Schwesterngen. 20,4 51,7 26,4
Franziskanerinnen 19,6 50,7 28,0
Kreuzschwestern 18,9 48,7 30,5
Borromierinnen 18,9 44,0 33,7
Josefschwestern 18,4 53,7 26,3
Vorsehungsschwestern 17,6 51,6 28,7
Elisabethinerinnen 155 51,9 30,2
Arme Schulschwestern 15,4 53,7 28,2
Cellitinnen 15:1 49,5 352
Ursulinen - 14,9 43,2 38,1
Schw. U.L. Frau v. Guten Hirten 13,5 46,9 38,5
Englische Friulein 11,9 49,1 36,8

Die erste Spalte ist identisch mit den in der spiten Nazi-
zeit, in der Kriegs- und Nachkriegszeit Eingetretenen.
Auch wenn man nur die letztere Gruppe, d. h. die unter
30jdhrigen, zugrundelegt, dndert sich die Reihenfolge in
der vorstehende Tabelle kaum.

Schwindender Nachwuchs — wachsende Aufgaben

Im Durchschnitt miifite in den nichsten Jahren ein Drittel
aller Schwestern durch junge Schwestern ersetzt werden.
Fiir die meisten Orden ergibt sich aber darin nach mensch-
lichem Ermessen eine- wenig hoffnungsvolle Lage. Die
folgende Tabelle gibt die Zahl der Novizinnen in ihrem
Prozentanteil gegeniiber dem Mitgliederbestand am 1. Ja-
nuar 1956 an:

Neuere Schwesternvereinigungen
Familien-Pflegeschwestern

Schwestern U, L. Frau

Ursulinen

Missionsschwestern

Dominikanerinnen

Schw. U. L. Frau v. Guten Hirten
Franziskanerinnen

Englische Friulein

Verschiedene dltere Schwesterngenoss.
Josefschwestern

Schwestern vom allerheiligsten Heiland
Vorsehungsschwestern
Elisabethinerinnen

Vinzentinerinnen

Cellitinnen 2,8
Borromaerinnen 2.4
Katharinenschwestern 45
Kreuzschwestern 255
Arme Schulschwestern 155

Durchschnitt 3,2
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Aber selbst dieser ungeniigende Nachwuchs (der sich auf
lingere Frist wieder ausgleichen konnte) ist noch nicht
der letzte Grund fiir den wachsenden Schwesternmangel.
Die tiefere Ursache sind die stindig zunehmenden Auf-
gaben. Die Zahl der Krankenhiuser und der Kranken-
hausbetten wichst und verlangt nach immer mehr fach-
kundigem und opferbereitem Personal. Allein in den drei
Jahren von 1952 bis 1955 sank der Anteil von Kranken-
schwestern (aller Art) auf 1000 Betten von 113 auf 110;
im katholischen Bereich ist der wachsende Bedarf bzw.
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das Defizit noch grofler. Nach dem Bericht von Pater
Svoboda vor drei Jahren (neuere Zahlen stehen uns nicht
zur Verfiigung) mufiten zwischen 1950 und 1954 von
katholischen Schwesterngenossenschaften mindestens 109
caritative und 34 kommunale Anstalten v6llig aufgegeben
werden; viele andere sind mit freiem Personal unter-
mischt. Die im Dienst befindlichen Schwestern sind vollig
tiberlastet. Die Sterblichkeit ist mit durchschnittlich 17 Pro-
mille doppelt so grofl wie in der Gesamtbevélkerung und
geht in einzelnen Genossenschaften tiber 40 Promille jihr-
lich hinaus. Die Uberalterung und der Kraftverschleifl
bedingen auch geistliche Schwierigkeiten, was sich wieder-
um schidlich auf die Werbekraft der Orden auswirkt. Ein
verhingnisvoller Kreislauf!

Dafl auch viele Gemeindestationen und Kindergirten
(1950/54 mindestens 34) sowie Schulen gekiindigt werden
‘muflten, ist nicht die geringste der iiblen Folgen, weil es
wiederum einen Circulus vitiosus in Titigkeit setzt: Es
geht die Verbindung mit der Masse des Volkes verloren,
aus der sich der Schwesternberuf zum gréfiten Teil rekru-
tiert.

Der Klosterberuf im Urteil der Midchen

Einige der Ursachen fiir den Nachwuchsriickgang wurden
schon angedeutet, aber es geht um ihre innere Begriindung.
Die frithere Jugendzeitschrift , Wacht® hat vor mehreren
Jahren eine Leserumfrage zu diesem Thema veranstaltet,
deren Ergebnis (wiedergegeben in den ,Katechetischen
Blattern®, Mérz 1953) — auch wenn es nur jugendliche
Gefiihlsurteile sind — nicht geringgeschitzt werden
sollte. Von Midchen (mit einem Durchschnittsalter von
23 Jahren) kamen 140 Antworten. Es waren Antworten,
aus denen oft echte existentielle Not sprach, teilweise didse
Exposés, von deren Griindlichkeit, Sachlichkeit und Ehr-
lichkeit die Redaktion iiberrascht war. Wir kdnnen hier
nur einige Grundziige und wenige Zitate herausgreifen:

1. Die Jugend ist sich iiber ihre eigene materialistische
Einstellung und ihre Opferscheu im klaren. , Wir ertrin-
ken in einer Welt des Sports, der Vergniigungen, des
Kinos, des Radios, der ewigen Unruhe, die keine ruhige
Minute mehr kennt.“ — ,Fine grofle Kinderschar ist
altmodisch, man braucht nur einen Stammhalter oder
héchstens ein Pirchen, und fiir den Herrgott bleibt nichts
tibrig.“ — ,Ich hitte wahrscheinlich nicht den Mut, die
ewigen Geliibde abzulegen.®

2. Vom Klosterleben stoflen ab das konkrete Beispiel
vieler Schwestern, die kdrperliche Ausbeutung und eine
»altmodische® Lebensform, wobei ,Klosterkitsch® und
Ordenstracht wesentliche Faktoren sind. ,Mangel an
christlicher Nichstenliebe bei verschiedenen Ordensleuten,
Ausbeutung der menschlichen Arbeitskraft in manchen
Klostern sind Griinde fiir den Mangel an Klosternach-
wuchs.“ — ,Ich habe schon viel mit Schwestern gear-
beitet und aus jhren Gesprichen einen geistigen Hochmut
gespiirt, der wohl im Noviziat und iiberhaupt dort im
Kloster geziichtet wird.“ — ,Unsere Kléster stammen
fast alle aus dem Mittelalter, d. h. nicht nur das Kloster-
gebdude und vielfach seine Einrichtungen, sondern auch
der Klostergeist.“ — ,In einer mit Kitsch iiberhiuflen
Kapelle zu beten, schmerzt fast korperlich. Jedes Zimmer,
jeder Gang, iiberall, worauf der Blick fille, Kitsch. Und
da ein ganzes Leben zubringen? Kitsch ist eine unwahr-
hafte Darstellung. Eine Liige also, und das im Kloster!“ —
»Ist es notig, dafl die Schwestern entgegen allen medizi-

206

nischen und hygienischen Erkenntnissen in dieser Beklei-
dung herumlaufen?“

3. Viele sind der Meinung, dafl die Orden von innen
heraus reformiert werden miifiten. ,Die Tdealbilder, die
dem Ordensstifter vorschwebten, haben stark gelitten. Ich
bin iiberzeugt, daft manches wertvolle junge Madchen dem
Klosterleben nicht mit einer solchen Abneigung gegen-
iiberstehen wiirde, wenn der Orden aus sich heraus zu
einem grundlegenden Wandel imstande wire. — , Wer
16st die eingerosteten Schrauben, daff auch im Kloster
Platz fiir eine frohe, freie, frische Jugend ist? Fiir eine
Jugend, die ihr Leben zwar in den Dienst des Herrn
stellen mochte und dennoch nicht wiinscht, altmodisch zu
werden.“ — ,,Warum gehen die Orden nicht auf die Re-
formvorschlige des Heiligen Vaters ein?“

4. In der Pastoral wird zu wenig getan, um fiir den
Ordensberuf zu werben. ,, Wer hat diesen jungen Menschen
nur ein Wort iiber das Kloster gesagt, geschweige sie vor
eine Entscheidung gestellt? In meiner Heimatpfarrei er-
wihnte von beiden Priestern keiner etwas davon.®

Soziologische und ekklesiologische Ursachen

Urs von Balthasar vertieft diese Erkenntnisse. Den sozio-
logischen Tatbestand fafit er folgendermaflen zusammen:
»Die Midchen von heute verlassen die Schule mit 16 Jah-
ren. Sie sind in diesem Alter weder innerlich reif, um eine
Lebenswahl zu treffen, noch als Postulantinnen brauchbar.
Die vier Jahre zwischen Schulentlassung und méglicher
Aufnahme in ein Noviziat werden aber nicht mehr wie
frither in der Geborgenheit des Elternhauses verbracht,
sondern an einer Arbeitsstitte, die den Madchen mit einem
Schlag die Welt 6ffnet: Wenn sie nicht von Anfang an
voll verdienen, sondern angelernt werden, erhalten sie
doch schon ein Taschengeld, das ihnen weitgehende Frei-
heit gibt; sie konnen reisen, ins Kino gehen, sich Kleider
und Schmuck leisten; sie werden in die Vergniigungen
ihrer Altersgenossen eingeweiht, die sexuellen besonders
— kaum ein Midchen von zwanzig Jahren ist noch Jung-
frau —, und denken nur daran, sich besserzustellen; denn
wie sollten sie in ihrem Arbeitsmilieu der Armut irgend-
einen Eigenwert, gar den eines Ideals, abgewinnen kon-
nen? Die kirchlichen ,Jungfrauenvereine bieten ihnen zu
wenig Interessantes, um sie iiber die Schuljahre hinaus zu
fesseln; sie entwachsen auch der Familie, mit der sie oft
fast nur noch die ldstige Verpflichtung verbindet, einen
Teil ihres Lohnes oder auch das Ganze den Eltern abzu-
liefern. Heute gihnt eine Kluft zwischen der Geborgenheit
innerhalb der Familie und der Lebenswahl, so tief, daf}
die Wahl einer kirchlichen Gemeinschaft einem ganz selb-
stindigen, freien Akt gleichkommt, der beinahe etwas
von einer Konversion hat. Konversionen sind immer
;moglich’. Aber sie bleiben immer unwahrscheinlich, sie
sind ein moralisches Wunder.

Auch die Orden miissen daraus ihre Folgerungen ziehen,
um den Klosterberuf fesselnd zu machen. Zwar wird
immer eine untberbriidsbare Kluft den Geist Christi vom
» Welt-Geist“ trennen, aber in den Klostern miifite wieder
mehr Liebe und Freude herrschen, damit aus den Gesich-
tern der Gemeinschaft nicht mehr der verbitterte ,,Herois-
mus des Endes®, sondern der Geist des Evangeliums
spreche. ,Man sollte deshalb den ,Gehorsam® als Lebens-
weihe, der ein briutliches Mysterium des Glaubens ist,
nicht so ,mir nichts dir nichts iibergehen lassen in den Ge-
horsam als Mittel zur Gewinnung billiger kirchlicher



Arbeitskrifte, vor allem solcher, die von Berufs wegen
keinerlei Widerspruch anmelden dirfen gegen alles, was
man von ihnen verlangt... Das ist geradezu eine Profa-
nierung und grenzt objektiv an ein Sakrileg, weil es eine
Verweltlichung dessen ist, was wesenhaft ein geistlicher
Vorgang bleibt, und eine Verzwedklichung dessen, was in
seinem Ursprung den Glanz der personalen Freiheit be-
sitzt und unbedingt auch behalten mufl. Ahnliches wire
von den andern Aspekten der evangelischen Rite aufzu-
zeigen.

Auflerordentlich freimiitig ist Urs von Balthasar in seinen
weiteren (wie er sie nennt) ,ekklesiologischen® Gesichts-
punkten. Er wendet sich scharf gegen ,die langweilige
Kirchentheologie®, fiir die es aufler dem Volk nur die
hierarchische Pyramide des Klerus gebe, nicht aber den
dritten Stand der Orden, und gegen einen ,kirchlichen
Amtsschimmel®. ,Niemand diirfte, als Stand und auf die
wesentlichen Bediirfnisse hin betrachtet, unbetreuter sein
als die Schwestern. Sehr oft entbehren sie fast jeder geist-
lichen Kost.“ An den iiberladenen Exerzitien nehmen so
viele teil, daft weder die Generaloberin noch der Beicht-
vater Zeit haben, die einzelnen menschlich ernst zu neh-
men. ,Dazu kommt, daf} fiir die ,guten Schwestern® jeder
alte, resignierte, zu Tode zu pflegende Geistliche als Spiri-
tual gut genug ist... Die Literatur iiber den Ordensstand
ist in Deutschland auf ein trostloses partikularistisches
Niveau herabgesunken. Zwischen den Orden herrscht
keinerlei geistige Zusammenarbeit mehr, die Zeitschrift
,Geist und Leben® bemiiht sich vergeblich um die Mitarbeit
anderer Schriftsteller als Jesuiten, jeder Orden hat sein
Intelligenzblittchen, seinen Dritten Orden, seine kleinen
Ziele und Sonderinteressen... Soll man sich da wundern,
wenn lebendige Laien lieber im Schofl des christlichen
Laienvolkes sich aufhalten, wo wenigstens da und dort ein
Sinn fiir eine geistige Katholizitit vorhanden ist?“

»Die Zahlen iiber den Nachwuchs unserer groflen weib-
lichen Orden und Kongregationen reden riicksichtslos und
brutal.“ Man mufl nur die richtigen Folgerungen daraus
ziehen: ,Es sollte der Eindruck vorherrschen, dafl die
Lage weitgehend unsere Schuld ist und dafl durchaus etwas
zu machen 1st.“

Auns Rom, Siid-und Westenropa

Vom 8. bis 14. Dezember tagte in Rom
der Zweite Generalkongrefl der Or-
densoberen, der sich ebenso wie der
erste im Jahre 1950 (vgl. Herder-Korrespondenz 5. Jhg.,
S. 162; Ansprache des Papstes S. 189—194) mit der An-
passung der Orden, Kongregationen und Weltlichen In-
stitute, die man zusammen die ,,Stinde der Vollkommen-
heit“ nennt, an die moderne Zeit befafite. Ungefdhr vier-
hundert Teilnehmer hatten sich eingefunden, um das
Thema der Anpassung zu diskutieren, insbesondere im
Anschluff an die Apostolischen Konstitutionen Prowvida
Mater Ecclesia vom Februar 1947, die die Weltlichen
Institute betrift (vgl. Herder-Korrespondenz 1. Jhg.,
S. 423), Sponsa Christi iiber die Féderationen zwischen
Klostern bzw. Abteien und Sedes Sapientiae (vgl. Herder-
Korrespondenz 10. Jhg., S. 514—519). Die Teilnehmer
gehorten mehr als 25 Nationen aus allen Erdteilen an
und reprisentierten sowohl die alten wie die neueren

Der Papst iiber
die christliche
Vollkommenheit

Orden, Kongregationen und Institute sowohl der minn-
lichen wie der weiblichen Religiosen (im Gegensatz zu
dem Kongrefl von 1950, auf dem nur die Minnerorden
vertreten waren). Den Vorsitz fithrte Kardinal Valeri,
der Prifekt der Religiosenkongregation. Eine Meldung im
»Corriere della Sera® (10. 12. 57) sagte, das Problem der
Adaptation finde grofles Interesse bei den kirchlichen
Autorititen — weniger bei den Orden selber, die zumeist
an ihren Traditionen festhalten wollen. Die Anpassungen,
um die es sich handelt, betreffen in der Mehrzahl duflere
Dinge (z. B. Kleidung, Wohnung usw.), hier ist trotz der
Wiinsche von hochster kirchlicher Stelle in den sieben Jah-
ren seit dem ersten Religiosenkongrefl bei den meisten
Orden iuflerst wenig zur ,Modernisierung®. geschehen.
Es scheint, dafl der einzige wesentliche Punkt in der
Adaptationsfrage der des Ordensgehorsams ist.

Am 9. Dezember wurden die Teilnehmer und Teilnehme-
rinnen des Kongresses vom Heiligen Vater empfangen,
der in seiner Ansprache das Wesen des christlichen Voll-
kommenheitsstrebens iiberhaupt und die besondere Form,
die es in den sogenannten Stinden der Vollkommenheit
annimmt, darlegte. In der Einleitung zu seinen Ausfiih-
rungen sagte der Papst, er habe nicht die Absicht, auf die
besonderen Fragen einzugehen, mit denen sich der Kon-
grel befafite, sondern vielmehr ,gewisse allgemeine
charakteristische Punkte hervorzuheben, die das Problem
der Vollkommenheit und das der Erneuerung und An-
passung der Mittel betreffen, durch die die Einzelnen und
die Gemeinschaften dieses Ziel zu erreichen suchen®. Ein
erster Teil der papstlichen Ansprache befafite sich daher
mit der Vollkommenheit des christlichen Lebens iiber-
haupt. Wir geben diesen Teil vollstindig wieder:

Die Vollkommenheit des christlichen Lebens iiberbaupt

»Es ist wichtig, zunichst daran zu erinnern, daff der Be-
griff der ,Vollkommenheit* im strengen Wortsinn nicht
dasselbe ist wie der des ,Standes der Vollkommenheit®
und daf er diesen weit tibergreift. Heldenhafte christliche
Vollkommenheit, die des Evangeliums und des Kreuzes
Christi, kann man auflerhalb jedes ,Standes der Voll-
kommenheit® antreffen.

Wir verstehen also das Streben nach Vollkommenheit als
eine normale Disposition der christlichen Seele, durch die
sie sich, nicht zufrieden damit, die Pflichten zu erfiillen,
zu denen sie gehalten ist, wenn sie nicht in Siinde fallen
will, vollig Gott hingibt, um ihn zu lieben und ihm zu
dienen, und durch die sie sich in demselben Geist dem
Dienste des Nichsten weiht.

Die Vollkommenheit jedes freien menschlichen Handelns,
wie die jeder vernunftbegabten Kreatur, besteht in der
freiwilligen Hingabe an Gott. Zu einem Teil, der sich aus
der geschopflichen Situation als solcher ergibt, ist diese
Vollkommenheit verpflichtend; man mufl danach streben,
wenn man nicht sein letztes Ziel verfehlen will. Wir ha-
ben hier deren Elemente nicht niher zu bestimmen. Wir
mochten nur von der habituellen und stindigen Tendenz
sprechen, die iiber alles hinausgeht, was unter den Begriff
der Pflicht fillt, die den ganzen Menschen erfafit und ihn
ohne Vorbehalt in den Dienst Gottes stellt. Diese Voll-
kommenheit besteht vor allem in der Vereinigung mit
Gott, die durch die Liebe bewirkt wird; sie vollendet sich
also auch in der Liebe. Man nennt sie auch eine stdndige
und véllige Selbstaufopferung aus Liebe zu Gott und um
ihm damit ausdriidclich diese Liebe zu bezeugen.
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Das Ideal der christlichen Vollkommenheit kniipft an die
Lehren Christi, insbesondere an die evangelischen Rite,
an sein Leben, sein Leiden und seinen Tod an, diese un-
erschopflichen Quellen, aus denen das Heldentum aller
christlichen Generationen gespeist wird. Es umfafit auch
das Werk Christi, das heifit den Dienst an der Kirche aus
Liebe zum Herrn, auf dem Posten und gemifl der Funk-
tion, die jedem Einzelnen in der Gesamtheit des mysti-
schen Leibes zukommen.

Nach diesem Ideal aus allen Kriften zu streben, ist jeder
Christ eingeladen, aber es wird vollkommener und siche-
rer in den drei Stinden der Vollkommenheit gefunden, so
wie sie das Kanonische Recht und die bereits zitierten
Apostolischen Konstitutionen beschreiben. Insbesondere
die Konstitution Provida Mater vom 2. Februar 1947
iiber die ,Weltlichen Institute® er6ffnet der grofitmoglichen
Zahl von Seelen, die sich heute gliihend nach einem voll-
kommeneren Leben sehnen, den Zugang zu den Vollkom-
menheitsstinden. Gewif}, diese Konstitution betont, dafl
die Vereinigungen, die ‘den vorgeschriebenen Normen
nicht entsprechen, keine ,Vollkommenheitsstinde® darstel-
len, aber sie behauptet damit keineswegs, daf} es aufler-
halb derselben kein echtes Streben nach Vollkommenheit
gibe.

Wir denken in diesem Augenblick an all die Minner und
Frauen in allen Lebensverhiltnissen, die in der modernen
Welt die mannigfachsten Berufe und Aufgaben erfiillen
und die aus Liebe zu Gott und um dem Nichsten zu
dienen, ithm ihre Person und ihr ganzes Tun und Treiben
aufopfern. Sie verpflichten sich zur Ausiibung der evan-
gelischen Rite durch private und geheime Geliibde, die
nur Gott allein kennt, und lassen sich in bezug auf die
Unterwerfung im Gehorsam und die Armut durch Per-
sonen leiten, die die Kirche als dazu geeignet bestimmt
und denen sie die Aufgabe anvertraut hat, die anderen bei
der Ubung der Vollkommenheit zu leiten. Keines der
Elemente, die die christliche Vollkommenheit und das
echte Streben, sie zu erlangen, ausmachen, fehlt diesen
Minnern und Frauen: sie nehmen daran also wirklich teil,
auch wenn sie sich zu keinem rechtlichen oder kanonischen
Stand der Vollkommenheit verpflichtet haben.

Es ist klar, dafl die christliche Vollkommenheit in den
wesentlichen Elementen ihrer Definition und ihrer Ver-
wirklichung keine Erneuerung oder Anpassung ertrigt.
Aber da die Verhiltnisse des modernen Lebens tiefgehende
Verinderungen erfahren, kann die Art und Weise, wie
man sich um sie bemiiht, ihrerseits Anderungen notig
machen. Sie werden ebenso die betreffen, die in den Voll-
kommerheitsstinden leben, wie die, die ihnen nicht an-
gehoren; mehr aber noch diese, zumal wenn sie einen
hohen sozialen Rang und hohe Amter bekleiden. Sind
sie dann nicht gezwungen, sich mit einem gewissen Appa-
rat von Wohlstand zu umgeben, an offiziellen Festen teil-
zunehmen, teure Transportmittel zu benutzen: alles
Dinge, die nur schwer mit der stindigen Sorge um Ab-
tétung zu vereinbaren scheinen, die sich fiir denjenigen
ziemt, der den armen und demiitigen Christus nachahmen
und ihm nachfolgen will? Und doch entfernen sie sich
inmitten der materiellen Giiter in nichts von der vélligen
Hingabe ihrer selbst an Gott und héren nicht auf, dem
Herrn ein uneingeschrinktes Opfer darzubringen. Das ist
das Werk der Gnade, die im Menschen gemifl dem Wort
Christi wirkt: ,Was bei den Menschen unmoglich ist, das
ist bei Gott mdglich® (Luk. 18, 27).
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Ernenerung und Anpassung in den Vollkommenbheits-
stinden

Im zweiten Teil seiner Ansprache ging der Heilige Vater
auf die Probleme der Erneuerung und Anpassung der
Formen des Vollkommenheitsstrebens in den Orden und
Kongregationen an die moderne Zeit ein, zunichst in be-
zug auf die einzelnen Angehdrigen der Orden, Kongrega-
tionen oder Institute: fiir sie gilt all das, was der Papst
im ersten Teil seiner Rede gesagt hat. Das Wesen der
christlichen Vollkommenheit ist immer das gleiche. Hat
man dies begriffen, so ist es erlaubt, in bezug auf die
Mittel, sie zu erreichen, an Erneuerungen und Anpassun-
gen zu denken, soweit sie nicht die Tradition und Diszi-
plin miflachten.

An zweiter Stelle behandelte der Papst das Verhiltnis der
religiosen Gemeinschaften als solcher zu den Problemen
der Erneuerung und Anpassung. Es handelt sich hier vor
allem um gewisse Hindernisse, auf die heute der Begriff
des Ordensgehorsams stéfit, von dem jedoch die Erneue-
rung des Geistes einer Ordensgemeinschaft wesentlich ab-
hingt. Jede organisierte Gesellschaft ist darauf bedacht,
ihre eigene Physiognomie zu bewahren. Jeder Anpas-
sungsversuch wirkt sich aber notwendigerweise auch
darin aus, daf er in gewissem Mafle den Geist und die
Seele einer Institution selber beriihrt. Die Kirche ihrer-
seits und die Piapste beabsichtigen, wenn sie eine bestimmte
Lebensform approbieren, dafl deren Geist auch in seiner
ganzen Reinheit erhalten bleibt. Wo findet man aber den
authentischen Ausdruck dieses Geistes? Zwar sind die
Oberen dazu berufen, thn ihren Untergebenen zu inter-
pretieren, sie diirfen dies aber nicht willkiirlich tun; sie
miissen sich immer am Geist des Ordensstifters orientieren.
Nun hat aber die Anpassungsbewegung der Gegenwart,
zumal in bezug auf den Ordensgehorsam, zu gewissen
Spannungen gefiihrt. Es ist vorgekommen, dafl gewisse
Ziige dieses Ordensgehorsams iiberbetont worden sind,
von denen selbst gewissenhafte und eifrige Ordensleute
wiinschen, sie verschwinden. Man wirft dem Ordens-
gehorsam insbesondere vor, er beeintrichtige die Men-
schenwiirde und verhindere die menschliche Reifung der
Ordensangehérigen, ja er filsche das Verhiltnis der Or-
densmitglieder zu Gott.

Dagegen betonte der Heilige Vater, daff die Unterwer-
fung im Gehorsam und in der Demut in Wahrheit inner-
lich frei mache, wenn sie als vollige Auslieferung an den
Willen Gottes aufgefafit werde, der sich durch die sicht-
bare Autoritit ausdriidke. Der Papst bestritt energisch,
dafl der Ordensgehorsam zu einer Art von Infantilismus
fithre. Es ist nicht einmal richtig, dafl die Ordensoberen
im Laufe der Zeit ihre Untergebenen — gewollt oder
ungewollt — dazu bringen, auf eine bestimmte Art zu
denken und zu handeln. Paulus sagt, dafl die Glaubigen
wachsen sollen, bis sie gelangen ,,zur Mannesvollkommen-
heit, zum Mafle des Alters der Fiille Christi. So sollen wir
nicht mehr unmiindige Kinder sein ... (Eph. 4, 13—14):
es ist also dem Christen gar nicht erlaubt, sich der Reifung
zu entziehen und im Infantilismus steckenzubleiben. Der
Papst ermahnte die Ordensoberen und Untergebenen, sich
dieser Aufgabe bewufit zu bleiben. Was den Einwand be-
trifft, es filsche das Verhdltnis zu Gott, wenn ein Mensch
bis in sein personliches Leben und Handeln hinein von
einem anderen abhinge und so auf einen Menschen, den
Vorgesetzten, Prirogativen iibertragen wiirden, die nur
Gott zukimen, so betonte der Papst, dafl die Kirche nie-



mals eine solche These gebilligt oder verteidigt habe. Der
Vorgesetzte kann nur im Namen Gottes befehlen, der
Untergebene gehorcht aus Liebe zu Christus, so dafl der
Vorgesetzte kein Hindernis auf dem Weg zu Gott sei.
Zum Schluff berithrte der Papst noch das Verhiltnis der
Orden zum Heiligen Stuhl, mit dem alle Ordensgesell-
schaften den Kontakt pflegen und den sie iiber den wahren
Zustand jeder Gemeinschaft informieren sollen. Der Hei-
lige Vater berichtigte hierbei auch die Vorstellung, die
dem hiufigen Vorwurf der Zentralisierungssucht des Va-
tikans zugrunde liege: eine Zentralisierung im Sinne von
Alles-dirigieren-Wollen ,ist dem Geist der rdmischen
Pipste und des Apostolischen Stuhls vollkommen fremd*.
»Aber der Heilige Stuhl kann nicht auf seine Eigenschaft
als Mittelpunkt der Kirche verzichten.“ Die Schluflworte
der Ansprache lauteten:

»Das Reich der Vollkommenheit, in dem Wir mit Thnen
einige Schritte getan haben, ist sehr weit und sehr schon,
aber es gibt darin noch unerforschte Gebiete. Wir haben
lhre Aufmerksamkeit auf die Vollkommenheit {iberhaupt
und auf die Vollkommenheit im Vollkommenheitsstand
gelenkt. Zahlreich sind heute nicht nur die Kleriker und
Ordensangehorigen, sondern auch die Laien, die sich fiir
diese Fragen interessieren; wenn sie sie mit gewissen
modernen Ideen und Prinzipien konfrontieren, so stoffen
sie dabei auf ernste und verwickelte Probleme, deren Lo-
sung ihnen jedoch entgeht, trotz ihres lebhaften Wunsches,
sie zu finden. Daher wollten Wir ihnen einiges Licht
bringen, indem Wir an die Grundsitze erinnerten, die es
erlauben, sie zu beantworten.

Zum Schluf dieser Ansprache méchten Wir Thnen noch
einen Gedanken des hl. Paulus aus dem Kolosserbrief
(3, 14) hinterlassen: ,Vor allem aber habet die Liebe, an
die die Vollkommenheit gekniipft ist. Uber die Probleme
und Diskussionen hinaus suchet vor allem die Vereinigung
mit Gott, so werdet ihr euch ununterbrochen immer mehr
der Vollkommenheit annihern. Das ist die Gnade, die
Wir Thnen wiinschen und die Wir auf Sie vom Aller-
héchsten herabflehen, indem wir Thnen aus ganzem Her-
zen Unsern viterlichen Apostolischen Segen erteilen.

Uber die kirchliche Presse in Spanien

Kampagne fiir eine

kirchliche haben wir zuletzt vor zwei Jahren be-
Journalistenschule  jhyrer (ygl, Herder-Korrespondenz
in Spanien

10. Jhg., S. 209). Unsere damalige
Auflagenschitzung mit 2,9 Millionen wurde inzwischen
durch eine exakte Erfassung korrigiert, die das oft zitierte
»Amt fiir Information und Statistik der Kirche in Spa-
nien“ durchgefiihrt und als 82seitige Broschiire verffent-
licht hat (,La Prensa de la Iglesia en Espafia®, Madrid
1957). Die 847 kirchlichen Zeitschriften (gegeniiber da-
mals 803) machen zwei Drittel des gesamten spanischen
Zeitschriftenmarktes aus und haben zusammen eine Auf-
lage von 5,7 Millionen Exemplaren pro Nummer und
98,8 Millionen Exemplaren (mit 193 000 Seiten) pro Jahr.
Selbst wenn man also die Amtsblitter und reinen Mit-
teilungsblitter abzieht, treffen auf jeden spanischen Ein-
wohner jihrlich rund drei Exemplare einer kirchlichen
Zeitschrift. Drei Blitter erreichen eine Auflage von mehr
als 100000, das Gros aber liegt zwischen 1000 und 10000.
Eine Zeitschrift wurde schon vor 1800 gegriindet, weitere
75 zwischen 1800 und 1900.

Innerhalb der Tagespresse ist der Auflagenanteil der im
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eigentlichen Sinn als ,katholisch® zu bezeichnenden 34
Blatter nur 19 Prozent (tdglich rund 338 000 Exemplare);
aber auch von den iibrigen 75 Zeitungen wird gesagt, daf}
sie durchwegs von Katholiken und in Beachtung der
kirchlichen Forderungen im Sinne einer ,negativen Ka-
tholizitit“ gestaltet sind.

Die instruktive Broschiire beschridnkt sich nicht auf Sta-
tistiken und Ubersichten, sondern analysiert diese kritisch,
um konkrete Folgerungen zu ziehen. Die ansehnlichen
Zahlen imponieren nur scheinbar. ,,Ganz allgemein muf}
man feststellen, daff 847 religiose Zeitschriften fiir ein
Land, in dem wenig gelesen wird, zuviel sind und einen
offensichtlichen Mangel an gegenseitiger Zusammenarbeit
und an verniinftiger Hinordnung auf gréflere Ziele ver-
raten.“ Ein ,Prozefl der Selbstreinigung® sollte zwar
nicht aufgezwungen, aber vom Nationalverband der
Katholischen Presse unter Zusammenfithrung aller Her-
ausgeber angeregt werden. Eine moderne Vertriebsorgani-
sation miifite sich der Aufgabe gewachsen zeigen, die
kirchlichen Zeitschriften, ,,die heute nur den verschimten
Weg durch Briefkisten oder wohltdtig-unterwiirfige Aus-
triger nehmen®, auch in die Straflenkioske einzufiihren.
Die kirchliche Nachrichtenagentur ,Prensa Asociada“ (die
bis jetzt nur ein kiimmerliches Dasein fristet, weil sie von
keiner Seite her geniigend unterstiitzt und ausgebaut wird)
miifite in die Lage versetzt werden, die katholischen
Blatter wirklich ausreichend mit Informationen, Chro-
niken, Reportagen und Illustrationen zu versorgen und
damit wirksam zu verbessern,

»Das berufliche Nivean heben®

Besonderer Wert wird auch den beruflichen Problemen
beigemessen. Die Enquete hat ergeben, daff in simtlichen
847 Zeitschriften nur 130 Berufsjournalisten arbeiten iind
diese noch zum grofiten Teil in den Hauptstidten, so dafl
in der kirchlichen Presse von 30 spanischen Ditzesen kein
einziger ausgebildeter Journalist existiert. ,,Bei den in der
religiosen Presse Tdtigen sind noch vielfiltige Berufs-
probleme zu 18sen. Wenn wir auch dem Staat in seinem
eigenen Bereich zur Wahrung des Gemeinwohls das Presse-
aufsichtsrecht nicht bestreiten, so ist doch nach katholischer
Auffassung ein staatliches Monopol auf dem Feld der
Erziehung unzulissig. Es ist eine kirchliche Journalisten-
schule zu schaffen, die ihren Besuchern aufler dem tech-
nischen Wissen die notwendige Ausbildung in den beson-
ders heiklen Gebieten des katholischen Dogmas, der katho-
lischen Moral und des Apostolatsgeistes vermittelt.
Diese Forderung hat einen michtigen Fiirsprecher im
Bischof der Katholischen Aktion, Msgr. de Vizcarra, der
das gleiche schon vor Monaten in der ;,Ecclesia® (27. 4.57)
gefordert und zugleich vorgeschlagen hatte, es sollte in
jeder Dibzese ein offizieller ,Korrespondent der katho-
lischen Presse* als Verbindungsmann zum Informations-
amt und zur kirchlichen Presseagentur aufgestelle und
ausreichend besoldet werden. Die ,FEcclesia® hat das
Thema am 5.10.57 nochmals aufgegriffen, auslindische
Beispiele genannt und an die Tatsache erinnert, dafl von
1926 bis zum Biirgerkrieg in Spanien eine kirchliche
Journalistenschule bestand, die die Zeitung ,El Debate®
(Direktor war der heutige Bischof von Malaga) aufgebaut
hatte. Das Franco-Regime hatte dann nur mehr zwei
streng reglementierte staatliche Journalistenschulen in
Madrid und Barcelona zugelassen.

In einem Geleitwort zu der genannten Broschiire schreibt
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nunmehr Bischof de Vizcarra: ,Die Fahigkeit zur journa-
listischen Praxis hingt zwar nicht vom Berufstitel ab,
...aber zweifellos ist fiir die grofle Mehrheit der kiinf-
tigen Journalisten die Ausbildung, die sie in ihren Fach-
schulen erhalten, von auferordentlichem Wert fiir die
Entfaltung ihrer angeborenen Fihigkeit und fiir eine
grofere Sicherheit in allen beruflichen Unternehmungen.
Deshalb wiirde eine kirchliche Journalistenschule das be-
rufliche Niveau in der Leitung, Gestaltung und Verwal-
tung der kirchlichen Organe ganz auflerordentlich heben.
In der Hoffnung, daf diese und andere Vorschlige, die
die Verfasser dieser statistischen Studie vorlegen, in
unseren kirchlichen Kreisen ein giinstiges Echo finden, bitte
ich Gott, er mdge den in diesen Seiten niedergelegten
Samen durch seine Gnade befruchten.”

Die Kampagne zu einer Reform der katholischen Presse
und zur Griindung einer kirchlichen Journalistenschule
wird heute von der Katholischen Aktion, ihren Zeit-
schriften, ihren Verbinden und ihrem Bischof getragen.
Die Jugendverbinde haben bereits einen Sammelgroschen
_Fiir eine bessere katholische Presse“ eingefiihrt. Nun
lige es am gesamten Episkopat, die leichte Skepsis, die aus
den abschlieRenden Worten Bischof Vizcarras spricht, zu
widerlegen und die begonnene Kampagne wirksam voran-
zutreiben.

Statistiken iiber den sonntiglichen
Kirchenbesuch und iiber den Sakra-
mentenempfang dienen zwar allgemein als Grundlage
zur Beurteilung der seelsorglichen Verhiltnisse, werden
aber vom Klerus als ein nicht ibermafig zuverldssiger
Mafstab angesehen und vielleicht sogar unterschitzt.
Wenn man nur die runden Zahlen zur Verfiigung hat,
ohne etwas Genaueres tiber den Personenkreis zu wissen,
den sie reprisentieren, dann kann man allerdings aus
ihnen nicht viele konkrete Schliisse zichen. Wenn sie aber
in einer gut iiberlegten Enquete mit genaueren persdn-
lichen Angaben verbunden werden, dann sind sie iiber-
raschend aufschlufireich. Eine solche Enquete kann zwar
nicht oft oder gar regelmifig veranstaltet werden. Aber
sie ist ein geeignetes Mittel zur Bestimmung einer Aus-
gangslage, vor allem dann, wenn sie gleichzeitig in einem
grofleren Gebiet oder einer Stadt durchgefiihrt wird und
seelsorgliche Planungen grofleren Umfanges unterstiitzen
soll.

Wir berichten hier von einer in der Zeitschrift ,Social
Compass® (Bd. 4 Nr. 5—6) des Internationalen Institutes
fiir kirchliche Sozialforschung in Genf veroffentlichten Um-
frage und Zihlung im Grofiraum der Stadt Lyon. Schema
und Technik der Untersuchung sind auch in anderen
Stidten Frankreichs und Belgiens angewendet worden,
haben also Modellwert. Man wollte Genaueres iiber die
Zusammensetzung der Kirchenbesucher erfahren. Deshalb
wurde nach Familienstand, Geburtsort, Alter, Kinderzahl,
Vorbildung, Beruf, Stellung im Beruf und Arbeitsplatz
gefragt. Der riumlichen Seelsorgsplanung dienten Fragen
nach Wohnung und Zuzugsdatum, wodurch man das Aus-
maf der Wanderungen aller Art, vor allem auch der
Wanderungen zu fremden Pfarreien zu erfassen suchte.
Der Fragebogen ist von raffinierter Einfachheit, so dafl
die Ausfiillung miihelos war und zweideutige oder un-
genaue Antworten ausschloff. Die Gliubigen wurden am
Zshlsonntag in einer kurzen Instruktion gebeten, ihn auf
der Stelle auszufiillen; das konnte in der Zeit bewiltigt

Die Sonntags-
kirchgdnger
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werden, wihrend der sonst gepredigt wird. Man bekam
dadurch ein fast liickenloses und fehlerfreies Material, das
maschinell nach den verschiedensten Gesichtspunkten aus-
gewertet werden konnte.

Professor Jean Labbens, Lyon, macht in seinem Bericht
darauf aufmerksam, daB§ die Seelsorge auf lange Sicht mit
einer unaufhaltsamen Zusammenballung der Bevolkerung
in stidtischen Grofirdumen rechnen und sich durch orga-
nisatorische und architektonische Planungen darauf vor-
bereiten mufl. Dafiir bietet die vorliegende Untersuchung

‘manchen Hinweis.

Lyon, wie ‘wohl fast alle europdischen Grofistidte mit be-
trachtlicher katholischer Bevdlkerung, hat eine vom Zu-
fall seines Wachstums bedingte und bestimmte Pfarr-
organisation. Unter den kleinen Pfarreien der City zdhlt
die kleinste 626 Seelen; die grofite in einem schnell ent-
standenen industriellen Massenwohnviertel hat 23 476 Be-
wohner. Nimmt man ganze Stadtgebiete zusammen,
variiert die Grofe der Pfarreien von durchschnittlich
4380 iiber 7210 bis zu 11350 Seelen; entsprechend ist die
Dichte der Gotteshduser von 1 zu 820 Bewohnern iiber
1620 auf 4000; das Verhiltnis der Sonntagsmessen von 1
zu 430 iiber 720 zu 1440, das des Seelsorgsklerus von 1 zu
626 auf 1 zu 6000 (Mitte zwischen 1 zu 2000 und 1 zu
3000). Das heifit, wie Labbens sich ausdriickt, das ,,Ange-
bot* der Kirche an Geistlichen, Gotteshdusern und Sonn-
tagsmessen ist entgegengesetzt proportional zur Wohn-
dichte.

Ihre Gewohnbeiten

Der Bericht gliedert das Untersuchungsergebnis in drei
Kapitel. Im ersten schildert er die Gewohnheiten der
Sonntagskirchginger. Am 21. Mdrz 1954, dem Tag der
Zihlung, wurden 136640 Zihlkarten ausgegeben, und
zwar auf einem Gebiet, das 711 000 Einwohner aufweist.
Von ihnen wohnen 471000 im eigentlichen Stadtgebiet.
Auf sie entfielen 101050, dafl heifit 75%0 der Gottes-
dienstbesuche. Davon besuchten 51029, das heifit 40%o
der Gesamtzahl der Kirchenbesucher, die Messe in den
Kirchen der Stadtmitte, in einem Gebiet, in dem nur 25 %o
der Bevélkerung wohnen. In diesem Gebiet erweckt der
Zustrom von 50000 Menschen den Eindruck einer impo-
nierenden Religiositit der Bevolkerung — ein tduschen-
der Eindruck! Je mehr man in die Randgebiete kommt,
um so weniger merkt man vom sonntiglichen Kirchen-
besuch. Das hat natiirlich psychologische Konsequenzen.
In weiten Regionen sind die Kirchenbesucher ein arm-
seliges Hauflein. Dort geht ,man* nicht in die Kirche. ,In
einigen Fillen ist die Katholizitit kaum wahrnehmbar.*
Im Hinblick auf die Stunde der Mefbesuche steigt die
Kurve vom Morgen bis um 11 Uhr stindig an. Die
Abendmessen, deren es zu wenige gibt, als dafl sie be-
kannt wiren und in der Konkurrenz der Zahlen auffallen
konnten, sind dennoch verhdltnismiBig etwas besser be-
sucht als die Frithmessen.

Zu bestimmten Stunden stelle man Schwerpunkte des
Messebesuches nach Geschlecht, Familiensituation und ge-
sellschaftlicher Stellung fest. Die Manner kommen zwi-
schen 9 und 11 Uhr. Die Frauen ziehen die Frith- und
Abendmessen vor. Die Verheirateten erscheinen kaum vor
10 Uhr. Bei den Arbeitern liegt der Kirchgang vor
10 Uhr, wihrend das Biirgertum sich in der Elfuhrmesse
trifft.

Auffallend hoch mit 30%/o ist das Abwandern nach frem-



den Pfarreien, das fast nur fiir die Erwachsenen gilt, da
die Kinder durch Schule und Katechismusunterricht in
ihren Pfarreien festgehalten werden.

Gruppierungen und Gefille

Das zweite Kapitel versucht, eine Gruppierung der Kirch-
ginger selbst nach wichtigen Gesichtspunkten der religic-
sen Soziographie zu geben. 37 %o sind ménnlichen, 63 %o
weiblichen Geschlechtes. Das Uberwiegen des letzteren
besteht bei den Kindern noch nicht, setzt aber etwa mit
dem 15. Lebensjahr ein, steigert sich mit den Lebensjahren
und findet seinen Hohepunkt im Greisenalter. Eigenartig
ist die Tatsache, dafl in den wenig praktizierenaen Auflen-
pfarreien das minnliche Element mit 46 %o stirker ver-
treten ist als im Durchschnitt der Gesamtstadt.

Sehr hoch mit mehr als 50°/o liegt im Verhiltnis die Zahl
der ledigen Messebesucher. Das Gesicht der zum Gottes-
dienst versammelten Gemeinde wird somit stark von der
Jugend im noch nicht heiratsfihigen Alter und von den
nicht verheirateten Frauen im kanonischen Alter ge-
pragt.

709, der Sonntagskirchginger haben eine katholische
Volks-, Mittel- oder Hochschule besucht. Vom katholi-
schen Schulsystem in Frankreich werden etwa 400/ der
Gesamtbevolkerung erfafit. Diese Zahlen legen den Schlufy
nahe, dafl im allgemeinen das laizistische Schulsystem des
Staates die Trennung der Bevlkerung von der Kirche
aufrechterhilt oder fordert.

Ein wichtiges Ergebnis der Untersuchung sieht Labbens
in der Feststellung, daf der sonntigliche Kirchgang bei
den 20- bis 30jihrigen rapide abnimmt, vor allem bei den
Minnern und Frauen, die nur die Volks- und Berufs-
schule — sowohl die katholische wie laizistische —besucht
haben. Damit leitet er zum dritten und wichtigsten Aus-
wertungsgesichtspunkt iiber: Der Kirchenbesucher im
Rahmen der allgemeinen Alters- und Gesellschaftsstruk-
tur von Lyon.

229/y der Bevélkerung besuchten am Untersuchungssonn-
tag die Messe. Dieser Prozentsatz bringt Lyon mit an die
Spitze der franzosischen Grofistidte. Die Unterschiede
zwischen den einzelnen Pfarreien verlaufen zwischen 5%
und 449/, Die Griinde dafiir werden noch systematisch
untersucht. Die Aufschliisselung der Kirchginger im gan-
zen Untersuchungsbezirk nach Alter und Beruf im Ver-
gleich zur Gesamtbevlkerung ldft jedoch schon wesent-
liche Ergebnisse deutlich werden.

Beim minnlichen Geschlecht fillt der Gottesdienstbesuch
nach der feierlichen Erstkommunion von 45,6%0 auf
9,19, bei den Midchen von 51,8 %/ auf 15,2 %/o. Bei den
Frauen steigt die Zahl etwa vom 40. Lebensjahr wieder
an, um bei den 70jihrigen 25,3 % zu erreichen. Bei den
Minnern beginnt der Anstieg vom 60. Lebensjahr an, um
hichstens 15,29/ zu erreichen. Es ist offensichtlich, daf§
Frauen im Greisenalter sich stirker an die Kirche anleh-
nen als Minner. Bei den 70- bis 80jzhrigen geht eine Frau
von 4 wieder in die Kirche, dagegen nur ein Mann von 8.

Beruf und Gottesdienstbesuch

In Lyon sind 48 %/o der Bevolkerung erwerbstitig. Davon
stellen die Frauen mit 399 eine verhiltnismiflig hohe
Zahl. Mit 10/ der Ménner und 1590 der Frauen liegt
der Anteil der praktizierenden Katholiken beim beruflich
aktiven Bevolkerungsteil weit unter den 229/ die inner-
halb der Gesamtbevolkerung den Gottesdienst besuchen.
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Eine Einteilung nach Berufsgruppen zeigt folgendes
Bild:

Den hochsten Gottesdienstbesuch im Rahmen der berufs-
titigen Bevolkerung weist die Gruppe der Richter, Hoch-
schul- und Mittelschulprofessoren mit 45 %o (33 %/o Min-
ner und 67 %o Frauen) auf. In abfallender Reihe folgen:
freie Berufe 44 9/o, Industrielle und Grofikaufleute 33 %,
Offiziere, Ingenieure und hohere Verwaltungsbeamte
etwa 259, Biiroangestellte und kaufminnische Ange-
stellte 129/o (bei starkem Ubergewicht der Frauen), Fach-
arbeiter 7,2%, gelernte Arbeiter 2,7%. Bei den unge-
lernten Arbeitern liegt der Prozentsatz etwas hoher, da
manche ihre religitse Bindung aus ihrer lindlichen Her-
kunft noch nicht aufgegeben haben, wie das bei den ge-
lernten Arbeitern der Fall ist. Ein genauer Prozentsatz
der Praktizierenden war hier nicht zu ermitteln. Der ge-
ringe Gottesdienstbesuch der Angestellten und Arbeiter
wird noch deutlicher sichtbar, wenn man in Betracht zieht,
daR diese beiden Berufskategorien 72 9/o der gesamten er-
werbstdtigen Bevdlkerung ausmachen.

Diese Zahlenreihe erlaubt zweifellos das Auffithren der
bekannten sozialen Griinde fiir die religidse Indifferenz
der Angestellten und Arbeiter. Doch fiihrt Jean Labbens
einen weiteren, zum ersten Mal in der Diskussion auf-
tauchenden Gesichtspunkt ein: Richter, Professoren und
Angehorige der freien Berufe, die iiberraschend zahl-
reich die Messe besuchen, haben alle ein Universitits-
studium hinter sich, Industrielle, Groflkaufleute, Offi-
ziere, Ingenieure und hohere Verwaltungsbeamte zumeist
ein Fachschulstudium. Alle andern Berufe, die einen viel
geringeren Kirchenbesuch aufweisen, setzen nur eine
Volks- und Berufsschulausbildung voraus.

Somit ist nach Labbens erwiesen, daf} die soziale Diffe-
renzierung nicht allein den ausschlaggebenden Grund fiir
die religitse Interessenlosigkeit der Masse darstellt, son-
dern auch der bildungsmifige Niveauunterschied, wobei
es auf die Allgemein-, nicht die Fachbildung ankommt.
Zusammenfassend stellt Jean Labbens fest, dafl sich die
Sonntagskirchginger am stirksten aus den zahlenmifiig
schwichsten Berufsgruppen und der nicht erwerbstitigen
Bevolkerung rekrutieren, aus Gruppen also, die am wenig-
sten ,am Produktionsprozefl und im Aufbau der Gemein-
schaft engagiert sind“.

Forderungen an die Seelsorge

Aus den Untersuchungsergebnissen zieht er weiterhin
einige praktische Schluffolgerungen: Fiir die 9-Uhr- und
12-Uhr-Messen ist die ,Nachfrage® grofler als das ,An-
gebot“. Mehr Messen zu diesem Zeitpunkt wiren daher
smarktgerecht*. Auch die Abendmessen sollten besser be-
kannt gemacht werden und wiirden dann einen grofieren
Personenkreis anziehen.

Da manche Gottesdienstbesucher eine Sonntagsmesse in den
Kapellen der Kléster, religiosen Institute oder Anstalten
vorziechen, die einen intimeren Charakter und eine inten-
sivere Gemeinschaftsatmosphire bieten, sollten Gemein-
schaftsmessen fiir ganz bestimmte Personenkreise, die sich
sonst der Gottesdienstpflicht entziehen wiirden, zwischen
dem Pfarrklerus und den zustindigen Anstaltsgeistlichen
abgesprochen werden.

Dem Abwandern nach anderen Pfarreien, das nun einmal
dem Bewegungstrieb der heutigen Generation entspreche,
kénne durch eine ,zwischenpfarrliche Koordination®, die
einen gemeinsamen Lehr-, Predigt- und Liturgieplan um-
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fasse, begegnet werden. Eine solche Koordination, die den
Kirchenbesuchern iiberall dieselbe Lehrmethode und die
gewohnten gottesdienstlichen Formen biete, sei eines der
Mittel gegen die Entwurzelung des modernen Menschen.
Auf weite Sicht und nach den nétigen theologischen und
pastoralen Uberlegungen miisse sich die Kirche ein wei-
teres Ziel ihrer Seelsorgsarbeit stecken. Die Auswertung
der Untersuchungsergebnisse sei ein Teilbeweis fiir diese
Notwendigkeit. Die These des bildungsmifig-kulturell
bedingten Abfalls verpflichte die Kirche zu Uberlegungen
iiber die Frage, wie sie die Probleme l6sen konne, vor
denen sie auch in nichteuropiischen Lindern steht, ndim-
lich ihre Existenz in einem kulturellen Raum présent zu
machen, in den sie bis jetzt aus historischen Griinden noch
nicht eindringen konnte. Dazu helfe alles, was die Sozio-
logie an Erkenntnissen iiber die moderne Gesellschafts-
struktur herausarbeite. Mit ihrer Hilfe konne sich die
Kirche wieder in der heutigen technisch-stddtischen Mas-
senzivilisation verankern. Fiir einen solchen Vorgang gibt
es einen erfolgreichen Prizedenzfall in der Kirchen-
geschichte: Das Frithchristentum entwickelte sich ebenfalls
in urbanen Lebensformen und in einer stadtischen Zivili-
sation und trat von dort aus seinen Siegeszug in die Welt
an.

Die belgischen An einem noch nicht festgelegten Da-
Katholiken und tum dieses Frithjahrs, im April oder
ihre Schulen

Mai, werden die belgischen Wahlen
stattfinden. Sie stehen fiir die belgischen Katholiken in
erster Linie im Zeichen des sogenannten Schulkampfs, bei
dem es um das Bestehen der freien, d. h. der nichtstaat-
lichen, zumeist katholischen . Schulen geht. Als dieser
Kampf im Jahre 1955 infolge der Bestimmungen der so-
genannten ,lex Collard®, die den grofiten Teil der staat-
lichen Zuschiisse an die freien Schulen strich, ihren Hohe-
punkt erreichte, haben wir fortlaufend ausfiihrlich dar-
iiber berichtet (vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg.,
S. 200, 297f., 347, 493£., 539; 10. Jhg., S. 107£.). In-
folge des Mangels an finanzieller Unterstiitzung von sei-
ten der Regierung konnten mehrere katholische Schulen
zu Beginn des neuen Schuljahrs im September 1957 nicht
wieder erdffnet werden. Anfang 1957 war die Besoldung
der Lehrer an den katholischen Schulen schon so schwierig
geworden, dafl iiber 2000 Lehrer sich mit Gehiltern be-
gniigen mufiten, die unter dem Minimum dessen lagen,
was die Gewerkschaften fiir ungelernte Arbeiter festgelegt
haben. Kredite fiir Schulneubauten wurden von der Re-
gierung ebenfalls gesperrt, obwohl diese Schulbauten nach
den gesetzlichen Bestimmungen zugelassen sind. Drei
Neubauten und 18 Erweiterungsbauten warten seit Ja-
nuar 1956 vergeblich auf den ihnen zustehenden Kredit.
Eine Anzahl von katholischen Schulen, die auch nach der
wlex Collard® noch Anspruch auf Subsidien haben, warten
ebenfalls seit Januar 1957 vergeblich darauf.

Das katholische Schulwesen ist daher auf die Selbsthilfe
der Katholiken angewiesen. Schon sofort im Jahre 1955
wurde eine ,Schul- und Familienbewegung® gegriindet,
die die Sammlung von Geldern fiir die Schulen in die
Hand nahm. Diese Schul- und Familienbewegung hat
Mitglieder in 3410 von Belgiens 3730 Pfarreien. Mehr als
100000 freiwillige Mitarbeiter haben seither eine Summe
von fast 6 Millionen Dollar zusammengebracht. Dieses
Geld wird an bediirftige Schulen in allen Provinzen durch
ein besonderes Komitee verteilt. Aber diese Hilfe reicht
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bei weitem nicht aus, um das jihrliche Defizit des freien
belgischen Schulwesens von 11 Millionen Dollar zu
decken. Da man auflerdem eine Zunahme der Schiilerzahl
der katholischen Schulen in Belgien um rund 40000 Schii-
ler bis 1960 voraussieht (in der Erzdidzese Mecheln allein
war die Schiilerzahl der katholischen Institute 1957 um
8°/o grofler als 1956), werden fiir ihre Versorgung etwa
80 Millionen Dollar notwendig werden. Gegenwirtig be-
suchen mehr als eine Million Schiiler die katholischen
Schulen; die katholischen héheren Schulen allein zédhlen
250000 Studenten in 1420 Instituten.

Angesichts dieser Lage hat sich Kardinal van Roey ent-
schlossen, einen Kredit in Hohe von 1200000 Dollar auf
zwolf Jahre zu 5%/, aufzunehmen. Diesen Entschluff gab
er im November des vergangenen Jahres auf einer Tagung
bekannt, an der der Klerus und die Direktoren von 60
Schulen der Erzdidzese Mecheln teilnahmen. Der Kar-
dinal erkldrte: , Wir setzen das Vertrauen in unsere be-
mittelten Dibdzesanen, daf sie die wichtigsten Griinde
dieses Entschlusses verstehen und uns helfen werden, die
grofle Sache des freien Unterrichts zu retten, indem sie
uns einen Teil ihrer verfiigbaren Gelder leihen.®

Es ist jedoch nicht zu bezweifeln, dafl, trotz der Opfer-
bereitschaft der belgischen Katholiken gegeniiber der Not
ihrer Schulen, das katholische Schulwesen auf die Dauer
nur durch eine vollige Neuregelung des staatlichen Zu-
schufiwesens gerettet werden kann. Und das wiederum ist
nur moglich, wenn die Neuwahlen im Friithjahr das Re-
gime der seltsamen liberal-sozialistischen Koalition, das
gegenwirtig in Belgien herrscht, stiirzen und ein neuer
Kurs eingeschlagen werden kann.

Die belgischen Bischdfe, mit Kardinal van Roey, Erz-
bischof von Mecheln, an der Spitze, haben bereits im
Juni und Juli des vergangenen Sommers ihrem Klerus
Richtlinien fiir die kommenden Wahlen gegeben (vgl.
Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 559), die davon aus-
gingen, dafl ,die gegenwiirtig an der Macht befindlichen
Parteien, wenn sie nach dem kommenden Wahlen weiter-
hin an der Macht blieben, ihre Feindseligkeiten und ver-
hingnisvollen Aktionen gegeniiber der katholischen
Kirche® keineswegs einstellen wiirden, die sich darin
dufern, daf sie ,den Einfluff der katholischen Religion
und ihrer Einrichtungen... systematisch behindern und
hintertreiben®. Die Richtlinien liefen darauf hinaus, dafl
die Katholiken sich nicht zersplittern diirften und schliefi-
lich praktisch nur die Christlich-soziale Partei wihlen
konnten. Da das konservative Element in dieser Partei
vorherrschend ist, befinden sich gewisse soziale Bewe-
gungen wie die ,Equipes Populaires®, die in wallonischen
Arbeiterkreisen wirken, oder andere Gruppen der Christ-
lichen Arbeiterbewegung, wie die JOC und die christlichen
Gewerkschaften, in einer schwierigen Lage. Die ,Equipes
Populaires® z. B. nehmen folgende Haltung ein: ,Die
Unterrichtsfreiheit kann nicht das einzige Kriterium sein,
nach dem der christliche Wihler sich entscheidet; unter den
gegenwirtigen Verhiltnissen des politischen Lebens in
Belgien stellt sie jedoch das wichtigste Kriterium dar.” In
der Praxis wird es darauf hinauslaufen, dafl die Mit-
glieder der Equipes und anderer gleichgesinnter Gruppen
auf der christlich-sozialen Liste solche Kandidaten zu
wihlen haben, die zugleich auch Garantien fiir eine
echte Sozialpolitik geben. Man erwartet, dafl Personlich-
keiten aus der Katholischen Aktion auf diesen Listen er-
scheinen werden.



Der Erzbischof von Mecheln, Kardinal
van Roey, hat im Dezember mitgeteilt,
daf das Heilige Offizium nun auch fiir
die Erzdidzese Mecheln die Erlaubnis
erteilt hat, daf Epistel und Evangelium in Hochimtern
und stillen Messen in der Volkssprache von Priester,
Diakon oder Subdiakon gelesen oder gesungen werden
diirfen, wenn sie vorher in lateinischer Sprache gelesen
oder gesungen worden sind. Diese Regelung entspricht
genau der, die fiir den Bereich aller Di6zesen Frankreichs
im November 1956 erteilt worden ist (und iiber die wir
im 11. Jhg. der Herder-Korrespondenz, S. 360 berichtet
haben). Die vorgetragene Ubersetzung — es handelt sich
in der Erzdidzese hauptsichlich um flimisches Land,
dessen Schriftsprache Niederlindisch ist — mufl vorher
approbiert sein.

Die Volkssprache
fiir Epistel und
Evangelium in
Belgien

Nach NCWC News-Service (30.12.57)
wird ab 1. Januar dieses Jahres an
jedem Abend in der Westminster-Kathedrale in London
eine Abendmesse gehalten, um den Gliubigen den héufi-
geren Kommunionempfang zu ermdoglichen. Erzbischof
William Godfrey von Westminster hat gleichzeitig ange-
ordnet, dafl die Sonntagmorgengottesdienste in der
Kathedrale anstatt 30 Minuten, wie bisher, jetzt drei-
viertel Stunde dauern sollen, damit eine kurze Predigt
gehalten werden kann. In diesem Zusammenhang wird
auch bekannt, dafl die sogenannte Lunch-time-Masses, das
sind die Messen, die am friihen Nachmittag gehalten wer-
den, sich auflerordentlich bewihrt haben und in der West-
minster-Kathedrale zu einer festen Einrichtung geworden
sind.

Aus Manchester wird bekannt, daf in der dortigen St.-
Michaels-Kirche jetzt an den Sonntagen eine Frithmesse
um 4.50 Uhr fiir Journalisten, Drucker und andere Zei-
tungsberufe eingefithrt worden ist, die um diese Zeit ihre
Arbeit beendet haben.

Abendmessen
in London

Aus Amerika \

Missionsabkommen In unserem ausfiihrlichen Beitrag tiber
zwischen dem Kolumbien (vgl. Herder-Korrespon-
Helligea' Stnhl denz 11. Jhg., S. 231ff.) haben wir
und Bolivien S

das Missionsmonopol dargestellt, das
die katholische Kirche in den unwegsamen, schwach besie-
delten und kaum missionierten Ostgebieten des Landes
geniefit, Ganz dhnlich — geographisch, ethnographisch wie
religits — ist die Situation in dem gleich grofien, einige
tausend Kilometer weiter siidlich gelegenen Binnenstaat
Bolivien, der durch Perti und Chile vom Pazifik, durch
Brasilien vom Atlantik getrennt ist und im Siiden noch
an Argentinien und Paraguay grenzt. Nach der Befreiung
von Spanien umfafite Bolivien drei Millionen Quadrat-
kilometer, verlor aber in den darauffolgenden 120 Jahren
nahezu zwei Drittel dieses Gebiets an Brasilien, Paraguay,
Argentinien und Chile (was dem Land noch heute eine
nicht unbetrichtliche Hypothek an politischen Ressen-
timents auferlegt). Immerhin blieb noch ein Gebiet in der
Grofle des kontinentalen Westeuropas, das von rund vier
Millionen Menschen — davon die Hilfte Indianer und ein
Drittel Mestizen — bewohnt wird. Wirtschaftlich ist Boli-
vien ,ein Bettler, der auf einem goldenen Stuhl sitzt“:
Die auflerordentlichen Mineralschitze sind noch kaum
erschlossen, und landwirtschaftlich genutzt sind ausge-

rechnet lediglich jene zwei Prozent, die dafiir am wenig-
sten geeignet sind. So muf} jenes Land, das eine der grofi-
ten Schatzkammern der Erde sein kénnte, fiir seine paar
Menschen noch die meisten Lebensmittel einfithren.

Mission im Niemandsland

Fast neunzig Prozent der Bevolkerung wohnen im Sid-
westen auf jener Hochfliche zwischen der westlichen und
ostlichen Kette der Anden, die mit ihren 3000 bis 4000
Metern Hohe (die Hauptstadt La Paz liegt z. B. 3700
Meter hoch) ,,das Tibet Stidamerikas“ heiflt, aber flichen-
mifig nur ein Fiinftel des Landes ausmacht. Stark ein-
geschnittene Tiler ziehen sich nach Nordosten hinunter
in die tropischen Regenwilder Amazoniens, nach Siid-
osten in die klimatisch extreme Trockensteppe des Gran
Chaco. Dorthin (und zwar selbst nach der noch in halber
Hoéhe und verhdlenismifig zentral gelegenen 40000-
Einwohner-Stadt Santa Cruz) gab es bisher keine andere
Verkehrsverbindung als das Flugzeug. Erst vor zwei
Jahren konnte unter auferordentlichen Kosten eine 400
Kilometer lange Strafle nach Santa Cruz gebaut werden
— von der eigentlichen Tiefebene und den riesigen Utr-
wildern ganz zu schweigen.

Die Kirche aber — das verdient gewiirdigt zu werden —
hat sich nicht auf die erschlossenen Hauptwohngebiete be-
schrinkt, sondern in dem verlassenen Niemandsland von
1917 bis 1951 die sechs Apostolischen Vikariate Beni,
Cuevo, Chiquitos, Nuflo de Chévez, Pando und Reyes
errichtet — Namen, die man nur mit Miihe in Fachatlan-
ten finden kann, die aber von der duflersten Nordecke
(Riberalta) bis an die argentinische Grenze reichen. Hier
wirken Franziskaner (in vier Vikariaten), Maryknoller
Missonare und Redemptoristen aus Deutschland, Spanien,
Italien, den USA und Lateinamerika zusammen mit
Ordensschwestern: wirklich ,an den duflersten Grenzen
der Erde®, trotzend einem mérderischen Klima, einer v6l-
ligen Abgeschlossenheit, vor allem aber den Schwierig-
keiten, die sich aus ihrém Personalmangel ergeben. Sie
missionieren die Eingeborenenstimme der Aymards (eine
Million) und der Quechuas (750000), die zwar in der
Mehrzahl schon getauft sind, aber ihrem alten heid-
nischen Kult huldigen und dem ,Pachacamac®, dem
grofen unbekannten Schopfer und Erhalter des Alls,
dessen Namen man nicht ausspricht, opfern. Ein Teil ist
sefhaft, ein Teil aber auch Nomaden, die sich der Beriih-
rung mit den Weiflen noch entziehen. Es handelt sich um
einen gesunden, intelligenten Menschenschlag. In Nuflo
de Chivez, wo fiir 25000 Eingeborene 20 bayerische
Franziskaner, 12 mexikanische Schwestern und 4 Haller
Schulschwestern arbeiten, hat man die besten Erfahrungen
mit einer ,Reduktion® nach altem Muster gemacht, d. h.
mit einer Siedlung, wo einige hundert Indianer gegen
Unterhalt und Vergiitung fiir die Missionsstation arbeiten
und dabei selbst landwirtschaftlich, schulisch und religios
herangebildet werden.

Demokratie der Analphabeten

Politisch hat das Land eine ausgeprigte Prisidialverfas-
sung, die nach dem Chacokrieg der dreifliger Jahre eine
nationalistische Bewegung an die Macht brachte (unter-
brochen von etlichen Staatsstreichen und Militdrputschen,
wie sie in Lateinamerika an der Tagesordnung sind).
Unter dem USA-feindlichen Prisidenten Victor Paz
Estenssoro, der 1952 die michtige Zinnproduktion ver-
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staatlichte, erhielten die Indianer das Wahlrecht. Die drei
groflen Dynastien der im Ausland lebenden Bergwerks-
und Grofigrundbesitzer wurden ausgeschaltet, ihre Lati-
fundien in Kleineigentum iibergefithrt. Das Regime war
nicht gerade kirchenfeindlich, zeigte aber betrichtliche
etatistische Tendenzen, so dafl es in den letzten Jahren in
den Fragen des Schulwesens, der Ehescheidung und der
sozialen Aktivitit der Katholischen Aktion zu Kontro-
versen mit dem Episkopat kam. Von groflem Einfluff ist
zudem die marxistische Einheitsgewerkschaft unter der
Leitung des aus Syrien stammenden Juan Lechin.

Bei den Neuwahlen des 17. Juni 1956 gingen zum ersten
Mal auch die Analphabeten zur Wahlurne, die mit einem
Anteil von 80 Prozent in Lateinamerika den Rekord
halten. Mit weitem Vorsprung siegte wiederum die
~National-Revolutionire Bewegung® und ihr Kandidat,
der vorherige Vizeprdsident Hernan Siles Zuazo. Er gilt
als noch gemifigter als sein Vorgédnger und Parteifreund
und konnte die Bezichungen zur Kirche weiter verbessern.
Durch Verhandlungen mit dem Heiligen Stuhl wurde
Einigung iiber ein Abkommen erzielt, das den in beispiel-
haftem Opfermut arbeitenden Missionsvikariaten wenig-
stens das Minimum an Férderung und Sicherung garan-
tiert, das der Staat ihnen bieten kann.

Die Kirche als Kulturtriger

Das Abkommen wurde am 4. Dezember 1957 in La Paz
vom Apostolischen Nuntius in Bolivien und vom boli-
vianischen Auflenminister unterzeichnet. Es gilt fiir zu-
nichst zehn Jahre und verlidngert sich bei Nichtkiindigung
stillschweigend um jeweils weitere zehn Jahre.

In den ersten Artikeln des Vertrags wird das Missions-
und Kultivationswerk der katholischen Kirche vom Staat
anerkannt und gewiirdigt und ihr das Recht zugesprochen,
aufler den aufgefithrten sechs Apostolischen Vikariaten
neue zu griinden oder die bestehenden zu teilen. Die Vi-
kariate, die vom Heiligen Stuhl dafiir eingeteilten Kon-
gregationen und die von ihnen errichteten Pfarreien,
Kirchen und Korperschaften genieflen die Rechte von
juristischen Personen (darum ging lange Zeit die Kontro-
verse). Die Missionare erhalten von der Regierung beson-
dere Beglaubigungsschreiben, die ihnen Verkehrserleich-
terungen und eine bevorzugte Behandlung durch die
zivilen und militidrischen Stellen sichern. Sie unterstehen
aber nicht den Vorschriften fiir Staatsbeamte und der
Disziplinargewalt der Behorden.

Art. 5 gibt den Apostolischen Vikaren das Recht, Schulen
aller Art zu errichten und in den Staatsschulen ihrer
Jurisdiktion die religiose und moralische Unterweisung
zu leiten. Die kirchlichen Lehrer werden wie die Staats-
lehrer besoldet und sozial eingestuft. Nach Art. 7 werden
sich die Vikare auch um den wirtschaftlichen Aufbau ihrer
Gebiete bemiihen, wihrend sie der Staat umgekehrt bei
der Bereitstellung der landwirtschaftlichen Ausriistung
und der Griindung von Genossenschaften unterstiitzt. Die
Liegenschaften, Kirchen, Schulen, Krankenhiuser und
Wohlfahrtseinrichtungen der Missionsgebiete unterliegen
nicht der Besteuerung, ebensowenig ein fiir landwirtschaft-
liche oder industrielle Unternehmen verwendeter Grund-
besitz bis zu 2000 Hektar. Diese wirtschaftlichen Griin-
dungen bleiben unbegrenzt im Eigentum der Vikariate.
Die Einfuhr von Maschinen und Fahrzeugen ist steuerfrei.
Nach Art. 14 wird die Regierung fiir die Unterstiitzung
im Aufbau von Kirchen, Schulen und Wohlfahrtseinrich-
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tungen einen besonderen Posten im Staatsetat einsetzen.
Fiir den Personalunterhalt erhilt jedes Vikariat jihrlich
eine globale Summe von nicht genannter Hohe.

Die Apostolischen Vikare und ihre in der Landeshaupt-
stadt zu ernennenden Prokuratoren, d. h. Vertreter gegen-
iiber der Staatsregierung, genieflen Gebiihrenfreiheit im
Post- und Telegrafendienst, simtliche Missionare zudem
in den staatlichen Luftverkehrslinien sowie 50 Prozent
Ermifigung in den nichtstaatlichen Flugzeugen, in der
Eisenbahn und fiir Frachtgut von der Hauptstadt her.
Von nichtkatholischen Religionsgemeinschaften ist im gan-
zen Abkommen weder positiv noch negativ die Rede, auch
nicht von einer Ausschlieflichkeit katholischer Missions-
arbeit. Sinngemdfl ist aber sicherlich darauf abgezielt.

Ein Krenzzng im ganzen Land

Das Abkommen sichert der Kirche weitgehende Voll-
machten nicht nur in ihrem religiésen Bereich, sondern
auch fiir den Aufbau einer Gesellschafts-, Wirtschafts- und
Bildungsordnung in den bolivianischen Eingeborenen-
gebieten. Es bringt fast eine Neuauflage des spanischen
Vizekonigtums (, Virreyes®), abgedndert im Sinne einer
republikanischen Staatsform und ausschliefSlich der Kirche
tibergeben. Der ,, Jesuitenstaat® in Paraguay im 17. und
18. Jahrhundert bleibt das uniibertroffene Beispiel kolo-
nialen Aufbaus in Lateinamerika.

»Die Evangelisierung der Eingeborenen auf dem Lande
ist die notwendige Voraussetzung fiir ihre Eingliederung
in das biirgerliche und kulturelle Leben Boliviens, lau-
tete die grundlegende Entschliefung eines Nationalkon-
gresses fiir die religidse Erziehung. Der Erzbischof und
Metropolit von Sucre (der einstigen Hauptstadt), Cle-
mente Maure, hat die ganze Nation zu einem ,Kreuz-
zug fiir die christliche Kultur® zugunsten der indianischen
Landbevilkerung aufgerufen und die sofortige Errichtung
neuer Gruppen der ,,Katholischen Aktion des Landvolks®
gefordert.

Wiirde man die Seelsorgsarbeit nur nach den Gesetzen des
wirtschaftlichen Nutzens betrachten, so wire die Mission
im bolivianischen Urwald eine Vergeudung knapper
Krifte an der Stelle des geringsten Effekts. Die Kern-
gebiete Boliviens bediirfen selbst der Missionierung. Die
Eingeborenen dort sind mit Miithe und Not getauft, haben
aber nicht einmal ein Minimum an religidsem Wissen. Nur
ein Beispiel: Die alte Ditzese Oruro, giinstig im west-
lichen Hochland an der Eisenbahnlinie gelegen, umfafit
ein Gebiet von knapp der Gréfle Bayerns und rund
200000 Seelen. Fiir die 66 Kirchen und Kapellen stehen
nur 33 Priester zur Verfiigung. Der Bischof erhilt monat-
lich 42 Mark Gehalt, von dem er nicht nur seinen Lebens-
unterhalt, sondern auch seine Ditzesanwerke finanzieren
soll. In zerschlissener Kutte durchzieht er mit einem Fahr-
rad seine Didzese, Dorfer von trostloser Armut und Pri-
mitivitit, die oft schon jahrelang keinen Priester mehr ge-
schen haben. In der Regel ist er mehr Sanitater als Seel-
sorger. Die Menschen kénnen oft kaum mehr das Kreuz-
zeichen und erwarten von ihm die Beschw6rung der bdsen
Geister. Fiir den Aufbau katholischer Schulen und Bil-
dungswerke fehlt sowohl Geld wie Personal (,,La Croix",
20.4.56).

Wenn man dies liest, muff man das luxurids klingende
Missionsabkommen erheblich realistischer bewerten. Ist
der Einsatz in den Missionsgebieten dann {iberhaupt noch
gerechtfertigt?



Die Kirche hat aber immer erfahren, dafl Gott die Opfer
fiir die Mission in hundertfiltiger Frucht zuriickzahlt —
gerade jenen, die aus eigener Bedirfrigkeit und Not
opfern. Auch in Bolivien hat die Mission die Stammkirche
befruchret. Der ,Kreuzzug®, zu dem der Erzbischof von
Sucre aufrief, hatte einen unerwartet grofien Erfolg.
Innerhalb von zwei Wochen gingen allein in der Ditzese

~ Cochabamba hunderttausend Menschen zu den Sakra-

menten; achttausend wilde Ehen konnten kirchlich lega-
lisiert werden, und der Besuch der Gottesdienste und der
Katechismusklassen stieg betrichtlich an. Martin Bruga-
rola SJ, der bekannte spanische Soziologe, scharte in sei-
nen Vortrigen bis zu zehntausend Menschen um sich. Auf
dem siidlichen Hochland errichteten zwei Maryknoller
Missionare eine kirchliche Rundfunkstation nach dem
Vorbild Kolumbiens.

Auch die Zahl der Priesterberufe ist in den letzten Jahren
ein wenig angestiegen. Mehr Priester: das ist freilich noch
immer das grofte Anliegen der bolivianischen Kirche —
in den Didzesen in 4000 Meter Hohe ebenso wie in den
Vikariaten der tropischen Urwilder.

Billy Graham Billy Graham hat mit der offenen
Bibel in der Hand und mit dem Argument ,Die Bibel
sagt* in den letzten zehn Jahren gut vierzig Millionen
Menschen angesprochen. Das ist, so schreibt der ameri-
kanische Ekklesiologe Gustav Weigel SJ in ,America®
(4.5.57), eine Tatsache, an der man nicht einfach vor-
iibergehen kann.

Dieses gewaltige Auditorium beweist zunichst den Hun-
ger nach religiéser Wahrheit. Es ist die religiose Botschaft,
die diese Menschen anspricht in Verbindung mit dem
personlichen Fluidum, das von ihrem Verkiinder ausgeht.
Graham macht keinen Anspruch auf Gelehrsamkeit.
,Seine Botschaft ist religios; darin liegt ihre tiefste
Attraktion.”

Graham bedient sich der alten Technik der Erweckung.
Die Menschen aus ihrer religiosen Lethargie aufzuwecken,
das ist ein Anliegen der grofen Prediger jeder Religion.
Im protestantischen Raum hat die Erweckung allerdings
einen andern Sinn als fiir die Katholiken: es geht um die
Erfahrung, durch Christus gerettet zu sein, und um die
Bezeugung dieser Erfahrung. Nicht die Bibel, sondern
der Verkiindiger steht zuletzt fiir diese Erfahrung ein,
wenn er sich auch auf die Bibel beruft, um diese Erfah-
rung zu stiitzen. Er spricht die Horer von der emotio-
nalen Seite her an.

So spricht auch Graham, jedoch aus einer Erfahrung
und in einer Weise, die die Einstellung des modernen
Menschen zum Weltbild der Bibel beriicksichtigt und des-
halb die buchstibliche Exegese ebenso vermeidet wie
die phantastische Schilderung, mit der die friiheren Er-
weckungsprediger Eindruck machten, dann aber an den
popularisierten Erkenntnissen der Natur- und Geschichts-
wissenschaft scheiterten. Graham stiitzt sich zwar eben-
sowenig wie seine Vorginger auf Argumente der Ver-
nunft; er ist ein Bibelchrist. Jedoch setzt er sich nicht in
Gegensatz zur Wissenschaft, sondern bedient sich ihrer
zur Illustration seiner Gedanken und zur Unterstiitzung
des Bibelwortes. Aber es geht ihm nicht eigentlich um
Beweise oder um den Literalsinn des Gotteswortes. Er
verkiindigt das, was ihm personlich als der religidse Sinn
des Gotteswortes erscheint. Es ist evident, dafl diese Ver-

kiindigung keine Garantie fiir die Wahrheit des ver-
kiindigten Gedankens besitzt. Aber das beeintrichtigt
ihre Wirkung nicht.

Im Grunde lift sich die Methode Grahams als Auto-
suggestion bezeichnen. ,Sie kann erheben und bekehren;
aber sie ist unkritisch, sie ist ein un-intellektueller Weg,
die Fragen der tiefsten Sorge des Menschen zu beant-
worten. Sie ersetzt die Wahrheit des ,so ist es durch den
Wunsch ,s0 soll es sein®.“ Graham sagt aus, dafl sein
eigenes Leben durch den Glauben an die Botschaft der
Bibel die entscheidende Wende genommen hat und dafl
er seinen Horern das gleiche vermitteln méchte. Dafl er
diese Botschaft richtig versteht, setzt er einfach voraus
und stiitze diese Voraussetzung durch einzelne Belege.
Er iiberzeugt dadurch, daf er die Horer ermutigt, ihre
eigene Erfahrung zu machen: ,Probieren Sie es, und Sie
werden zufrieden sein. Ich weifd es, weil ich es selbst er-
fahren habe. Mit anderen Worten: es ist wahr, weil es bei
mir gewirkt hat.“ Das Neue an Graham und das Geheim-
nis seiner Wirkung besteht also nicht in einem besonderen
Charisma, mittels dessen er verméchte, den Wein des
Evangeliums in neue Schlduche zu gieflen, das heiflt die
Gotteskraft des Evangeliums (vgl. Rém. 1, 16) zu neuem
objektivem Leuchten zu bringen. Er vermeidet lediglich
die Ubertreibungen des fritheren Erweckertums, rithrt
aber im Grunde genommen genauso wie jenes an die
Fmotionen seiner Zuhorer und weist den Intellekt in die
Rolle des Unwichtigen. Er will nicht eigentlich verkiin-
digen, was wahr ist, sondern was guttut. Er versucht,
_die Wahrheit durch Willenskraft zu finden.®

Billy Graham ist ein ,Fundamentalist® neuen Stils. Er
verschwendet keine Zeit mit Verbalexegese oder Bibel-
kritik. Er hat das Gespiir dafiir, dafl eine zu weit ge-
triebene Entmythologisierung den Glidubigen und sogar
den Suchenden genauso abschreckt wie der einstmals
eindrucksvolle Phantasiereichtum der allegorisierenden
Exegese. Er sagt den Horern genau das, was sie wiinschen,
wenige, fundamentale, psychologisch realisierbare gute
Botschaften. Ist das nicht, so fragt Weigel, ein wichtiger
Hinweis fiir unsere Verkiindigung?

Auswirkungen der Erweckungskampagnen

Man hat versucht, die sichtbaren Wirkungen der Er-
weckungspredigten Grahams zu ermitteln. Zu diesem
7weck wurden in London, wo Graham vor fast zwel
Jahren seinen Erweckungsfeldzug fiihrte, Riickfragen in
20 Kirchengemeinden mit 400000 Seelen gehalten. C.
Northcott berichtete dariiber in ,The Christian Cen-
tury®. Nach seinem Bericht haben 336 Personen durch die
Predigten Grahams den Weg zu diesen Gemeinden ge-
funden. 226 waren frithere Kirchenbesucher, 110 neu-
gewonnene Gliubige. Aber nur 36 von diesen kommen
heute noch regelmifiig zur Kirche.

Nach den Angaben der befragten Kirchengemeinden sind
aber gewisse indirekte Wirkungen der Mission Grahams
su verzeichnen: Die Meldungen zum kirchlichen Ge-
meindedienst haben seitdem zugenommen; weitere Er-
wedkungsfeldziige sind ohne Mitwirkung der Kirchen
durch die Titigkeit Grahams angeregt worden, die mit
ihrer Methode betonter Bibeltreue, Verheiffung der Ge-
wilheit der persdnlichen Rettung und .,salbungsvoller®
Frommigkeit die kirchliche Evangelisation im Erfolg
iibertreffen mogen.

Andererseits stelle der Bericht von Northcott fest, dafl
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es auch Billy Graham nicht gelungen ist, in die Masse
der Kirchenfremden wirksam einzudringen. Die Sug-
gestion des personlichen Heilserlebnisses sei, wie sich ge-
zeigt, kein Ersatz fiir die langsamere und schwierigere
Methode der allméhlichen Durchdringung des 6ffentlichen
Lebens, seiner Organisationen und Bewegungen mit der
Botschaft des Evangeliums.

Auch aus New York, wo Billy Graham in den letzten
Jahren Tausende um sich sammelte, wird berichtet, dafl
die auflerkirchliche Welt sich von seinen Predigten wenig
beeindruckt zeigte, wihrend er die Christen der ver-
schiedensten evangelischen Denominationen sehr stark
ergriffen hat. Er hat das Verdienst, die in ihrem Kirchen-
glauben entmutigten Gemeindeglieder mit neuem
Glaubensgeist erfiillt zu haben. Aber es sei traurig, dafl
auch seine Verkiindigung nicht vermocht habe, die Briicke
zwischen Christentum und den ungliubigen, resignieren-
den Massen zu schlagen.

Aus dem Naben Osten

Der Streitum die ~ Das Problem der Mischehen zwischen
Mischehen Juden und Nichtjuden in Israel (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 166) wurde durch
einen neuen Zwischenfall wieder in den Vordergrund ge-
riickt. Es ist dabei bezeichnend, daf nicht die grundsitz-
lichen Fragen, wie etwa das Verhzltnis zwischen Gemeinde
und Nation, zum Anlaf genommen werden, um die nun
einmal bestehenden Probleme zu kliren. Es sind vielmehr
die Falle, die sich aus dem t4glichen Leben zwangsliufig
ergeben, wie etwa die Geburt oder der Tod eines Men-
schen, und die zu bestimmten praktischen Entscheidungen
zwingen, an denen sich der Streit zwischen den ,,liberalen®
und den streng gldubigen Teilen der Bevdlkerung ent-
ziindet, oder die religidse Zwiespiltigkeit der nationalen
Institution Israels, des Staates, offenbar wird. So beschif-
tigte sich das israelische Parlament Ende November 1957
mit dem Fall eines Midchens, Tochter einer nichtjiidischen
Mutter und eines jiidischen Vaters, das in Pardess-Chanah
gestorben war und dem das Rabbinat das Begribnis ver-
weigert hatte, da es offensichtlich nicht der jiidischen
Glaubensgemeinschaft angehdrte. Von einigen ,liberalen®
Mitgliedern des Parlaments wurde bei dieser Gelegenheit
gefordert, die Regierung moge neben den Friedhfen der
Religionsgemeinschaften staatliche Friedhdfe errichten,
auf denen auch Personen begraben werden kénnten, die
keiner bestimmten Religionsgemeinschaft angehtrten bzw.
kein religioses Begribnis wiinschten.

Diese Forderung entspricht ihrer Art nach der Forderung
nach Einfithrung der Zivilehe, die immer wieder gestellt
wird, nur sind in diesem Falle die Aussichten der ,Libe-
ralen® sehr viel grofler, denn die Konsequenzen, die sich
aus der Errichtung staatlicher Friedhdfe ergiben, wiren
nur geringfiigig.

Der Fall selbst hat in und auflerhalb Israels nicht geringes
Aufsehen erregt und hat zu keineswegs berechtigten An-
griffen gegen das Rabbinat gefithrt. Juristisch war das
Rabbinat mit der Verweigerung des Begribnisses zweifel-
los im Recht. In Israel gilt nach wie vor das Milletsystem
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 31f.), das den
Religionsgemeinschaften uneingeschrinkte Autonomie in
Fragen des religidsen Rechtes und eine weitgehende Juris-
diktion in den Fragen des Familienrechtes gewihrt und so
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folgerichtig auch das Begraben der Toten, das ja bei allen
Konfessionen mit einem religidsen Zeremoniell verbunden
ist, den Religionsgemeinschaften iiberlifit, Der Staat selbst
hat in diesen Dingen keinerlei Rechte. Auch das Gesund-
heitsamt hat nur das Recht bzw. die Pflicht der Ausstel-
lung des Totenscheines und der Uberwachung des Begrib-
nisses, soweit eine Gefahr fiir die Gesundheit der Leben-
den damit verbunden sein kénnte (ungeklirt bleibt dabei,
was mit einem Toten zu geschehen hat, den keine Reli-
gionsgemeinschaft begraben will). Die Religionsgemein-
schaften erhalten so ein Monopol iiber das Begribnis-
wesen.

Das Rabbinat war bisher in der Praxis gerade was das
Begribniswesen betrifft, sehr groflziigig und begrub alle
Personen, die irgendwie als Juden anzusehen waren (in
religioser Hinsicht hat das Begribnis vor allem die Be-
deutung eines Werkes der titigen Nichstenliebe, zu dem
sich die Ausfiithrenden zu ,Heiligen Gemeinschaften® zu-
sammenschlieffen). Auch Konvertiten aus dem Judentum,
deren Konversion nicht bekannt war, wurden und werden
gelegentlich auf jiidischen Friedhofen beigesetzt. Das Rab-
binat lief grundsitzlich jeden nach jiidischem Ritus be-
statten, von dem nicht eindeutig erwiesen war, daf} er
kein Jude sei, und da niemand an der Beibringung dieses
Beweises interessiert war, kam es auch fast nie zu Streit-
fillen. (Eine Ausnahme war der Fall eines Konvertiten,
der im Jahre 1948 von Arabern ermordet wurde und des-
sen sterbliche Uberreste sowohl vom katholischen Patri-
archen als auch vom Rabbinat beansprucht wurden.)

Der Fall von Pardess-Chanah zeigt, dafl das Rabbinat in
der Frage der Mischehen nunmehr strengere Mafistibe an-
legen will (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 167).
Das verstorbene Midchen war das Kind einer katho-
lischen Mutter und eines jiidischen Vaters. Da weibliche
Kinder einer nichtjiidischen Mutter erst nach Erreichung
der religitsen Miindigkeit in die jiidischen Glaubens-
gemeinschaften aufgenommen werden konnen, stand ein-
deutig fest, dafl das Midchen nicht als Jiidin anzusehen
war. Das Rabbinat lehnte also die Bestattung zu Recht
ab. Nach zuverlissigen Angaben privater Herkunft soll
auch der katholische Pfarrer von Haifa die Beisetzung des
Midchens verweigert haben, da es nicht getauft war —
also aus gleichen Griinden wie das Rabbinat. Wie es
scheint, wurde das Kind dann auf einem privaten Grund-
stiick begraben.

Der Fall ist symptomatisch fiir die zur Zeit in Israel herr-
schenden Verhiltnisse: DasRabbinat ist willens, alle Mog-
lichkeiten, die ihm durch das Milletsystem an die Hand
gegeben sind, auszunutzen, um auf die grofle Zahl der in
Mischehen lebenden .Personen einen Druds auszuiiben.
Unter den gegebenen Verhiltnissen ist es in Israel sehr
schwer zu leben, ohne einer anerkannten Religionsgemein-
schaft wenigstens dem Namen nach anzugehdren. Es ist in
vielen Fillen aber keineswegs so, daf} es nur eine Moglich-
keit der Entscheidung gibe. Es wire durchaus mdglich,
daf sich nicht wenige von den betroffenen Personen dazu
entschlieffen k&nnten, sich einer christlichen Religions-
gemeinschaft anzuschlieflen — das Rabbinat scheint diese
Mbglichkeit nicht zu sehen.

Wie kompliziert dabei die Situation der christlichen
Glaubensgemeinschaften ist, zeigt gerade der Fall von
Pardess-Chanah. Der katholische Pfarrer von Haifa hitte
vielleicht die Moglichkeit gehabt, den Leichnam des ver-
storbenen Midchens aus Nichstenliebe zu begraben.



Wire dies geschehen, dann hitte man mit Sicherheit er-
warten diirfen, dafl sich ein gleicher Fall nicht wiederholt
hitte, denn das Rabbinat ist fiir derartige Dinge nicht un-
empfindlich und hitte sich bald auf andere Moglichkeiten,
die fiir die Bestattung von Nichtjuden in Frage kommen,
besonnen. Andererseits war es vielleicht nicht unklug, dafl
der katholische Pfarrer wenigstens in diesem Fall das Be-
gribnis verweigerte, um allzu grofies Aufsehen zu ver-
meiden. (Aus dhnlichen Griinden verzichten die christ-
lichen Religionsgemeinschaften zuweilen auch darauf,
Konvertiten, die eindeutig Christen sind, auf ihren Fried-
héfen zu bestatten, wenn die Konversion nicht bekannt
war.)

Das Rabbinat hat, wie gesagt, in der Beerdigungsfrage
nun einen schwachen Stand. Es kann zwar verlangen, daf}
alle Juden von ihm begraben werden, kann aber dem
Staat nicht das Recht streitig machen, konfessionslose Per-
sonen zu bestatten, da es hierdurch in seinen Rechten nicht
geschmilert wird. Eine solche Regelung wiire in jedem Fall
vorzuziehen. Sollte sie jedoch nicht zustande kommen,
dann wiirde eine Uberpriifung der Frage seitens der christ-
lichen Glaubensgemeinschaften wohl notwendig werden,
denn das Bestatten der Toten ist nun einmal ein Akt der
Nichstenliebe. Wenn man aus der bisherigen Praxis
schliefen darf, dann ist es sehr wahrscheinlich, dafl die
protestantischen Kirchen in Israel sich dieser Dinge an-
nehmen werden.

Auns den Missionen

DaB der Glaube an. Niemand kann der Missionsgebets-
Gott das Fundament meinung des kommenden Monats
der Verfassung hichste Aktualitit absprechen. Befindet

des indonesischen 3 . 5 5
Staates bleibe. sich doch Indonesien in einer Staats-

Missionsgebets- krise, die, wie ,Manchester Guardian®
Ee'iamng fiir Mirz  (26.12.57) schrieb, innerhalb weniger
ol

Wochen zu einer ungeheueren Tragodie
mit noch nicht voraussehbaren weltweiten Auswirkungen
fithren muff, wenn nicht die Regierung drastisch umgebil-
det wird. Die fortlaufenden Informationen der Tages-
presse iiber die wechselnde Lage in Indonesien entheben
uns der Aufgabe, in den Raum des Tagesgeschehens hinab-
zusteigen. Die Formulierung der Gebetsmeinung aber ge-
stattet es uns, ja sie verpflichtet uns, die brennenden Pro-
bleme von héchster Warte aus zu betrachten. Es wird sich
bald entscheiden, ob das Land in den Kommunismus und
damit in das Lager des atheistischen Materialismus hinein-
gleitet oder mit den gottesgliubigen Kraften in niichterner
Abschitzung der politischen Realititen den Weg zu einer
inneren Reform findet, die dem kaum zehn Jahre alten
Staat die Einheit rettet. Denn es kann kein Zweifel dar-
iiber bestehen, daf eine kommunistische Machtergreifung
in dem Teil Javas und Sumatras, den Sukarno noch be-
herrscht, zur vorldufigen Lostrennung der iibrigen grofien
Inseln fithren wiirde. Thre Wiederzusammenfithrung
wiirde einer kommunistischen Regierung auf Java nur mit
militirischer und finanzieller Hilfe Rufilands und eines
wiederaufgeriisteten Chinas moglich sein. Indonesien
wiirde einer kommunistischen Regierung auf Java nur mit
es mit solcher Leidenschaft abgeschiittelt hat. Es ist nicht
anzunehmen, daf der kommunistische Blods im Augen-
blick an ein solches kriegerisches Vorgehen denkt, das
einen Weltkrieg auslosen konnte. China, dem Ruffland
die Vorhand in diesem Teile der Welt hat geben missen,
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kann vorlidufig abwarten, da die von ihm mit Hilfe Rufi-
lands gesteuerte Entwidklung in Indonesien ihm alle
Triimpfe in die Hand zu spielen verspricht. Die 2,5 Millio-
nen Chinesen Indonesiens, von denen ein erheblicher
Teil die chinesische Staatsbiirgerschaft besitzt und die im
Gegensatz zu anderen Volkern nach Art der Juden ihre
volkische Individualitit bewahren, werden, so hofft man,
eines Tages das grofie Mutterland ohne dufiere Schwierig-
keiten zu Hilfe rufen konnen, um das einstige nieder-
lindische Kolonialreich unter chinesische Oberhoheit zu
bringen. Dem politischen Einflufl Chinas wird inzwischen
durch eine Elite kommunistischer Werber vorgearbeitet,
die im Gewerkschaftsleben die fithrende Rolle spielen und
in der schnell anwachsenden kommunistischen Partei ein
Instrument geschaffen haben, um die vorhandenen Gegen-
sitze weltanschaulicher, volkischer, politischer, wirtschaft-
licher und sozialer Art so lange zu verschirfen, bis der
Staatsapparat vollig zerriittet ist. Kommunismus und
chinesischer Nationalismus sind hier ein seltsames Biindnis
eingegangen, dessen Tragweite der malaiischen Bevdlke-
rung vollig entgeht. Es kiindigt kommende Auseinander-
setzungen um die politische Hegemonie unter den asiati-
schen Grofimachten an. Die Chinesenschulen in Indonesien,
die grofenteils ihren Unterricht véllig auf der Ideologie
des Marxismus aufbauen, und die relativ starke chinesische
Presse sind die besten Stiitzpunkte des kommunistischen
Chinas. Schlieflich zwingt die Entfernung der Holldnder
aus dem Wirtschaftsleben jede Regierung des Landes, sich
auf die zweitstirkste Wirtschaftsmacht, die Chinesen, zu
stiitzen, die 20 Prozent des Nationaleinkommens besitzen
und ihre Stellungen im Bankwesen sowie im Grof8- und
Kleinhandel eifrig ausbauen. Warum soll das kommu-
nistische China nicht warten konnen, bis ihm die Friichte
der Entwicklung in den Schof fallen?

Die Stellung Gottes in der Staatsphilosophie Indonesiens

Die Schépfer des unabhingigen Indonesiens haben sicher
nicht gewollt, daff nun, vielleicht sogar noch vom Hunger
der Massen gefordert, der gottlose Materialismus sich in
den von starken religiosen Kriften und Uberlieferungen
getragenen Volkern der Inselwelt ausbreitet. Die kleine
Schar europiisch gebildeter Indonesier hatte jahrzehnte-
lang dariiber gegriibelt, welche Prinzipien die Einheit
eines unabhingigen Reiches sichern sollten, das, iiber einen
Raum von fast 5000 km ausgebreitet, nie eine innere echte
Einheit besessen hatte und erst durch die Hollinder ver-
waltungsmiig zusammengefiihrt wurde. Allméhlich kri-
stallisierten sich dann die ,fiinf Prinzipien® (Pantja Sila)
heraus, die von dem fortschrittlichen Mohammedaner
Achmed Sukarno, der mit dem gleichfalls fortschrittlichen
Mohammedaner Dr. Mohammed Hatta an der Spitze der
Befreiungsbewegung stand, noch wihrend der japanischen
Besatzung der Inseln am 1. Juni 1945 als die Grund-
pfeiler des neuen Staates verkiindet wurden. Man glaubte,
daf sich auf dieser Basis alle Vilker, alle sozialen Schich-
ten, alle Kulturen des iiberaus vielgestaltigen Landes eini-
gen konnten. Die fiinf Prinzipien sind folgende:

1. Der neue Staat solle im Dienste aller seiner Bewohner
stehen (,Glaube an die Nation®).

2. Der nationale Geist, kurz Nationalismus genannt,
bediirfe aber, um sich nicht ungesund zu verengen, eines
Korrektivs durch den ,Glauben an die Menschheit®, mit
der man briiderliche Einheit in einem echten ,,Humanis-
mus® suchen miisse.
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3. Das Land bediirfe einer demokratischen Regierungs-
form (,Glaube an die Volkssouverinitit®), die aber im
Gegensatz zu der rein politischen und vom Geiste der
sozialen Ungleichheit getragenen westlichen Demokratie
4, echte soziale und wirtschaftliche Gerechtigkeit sichere
(»Glaube an die soziale Gerechtigkeit®).

5. Das letzte Prinzip sollte der ,Glaube an den Allmich-
tigen Gott“, den obersten Herrn und Gesetzgeber, sein.
Als im Dezember 1949 die Souverdnitit an die ,Republik
der Vereinigten Staaten Indonesiens® iiberging, hat man
das 5. Prinzip an die erste Stelle gesetzt, und als am
17. August 1950 der Bundesstaat in abrupter Form zum
Einheitsstaat erklirt wurde, wurden die fiinf Prinzipien
von der vorliufigen Verfassung in der abgeianderten Ord-
nung feierlich sanktioniert.

Bis heute hat Indonesien keine endgiiltige Verfassung, aber
die inzwischen ausgearbeiteten verschiedenen Texte zeig-
ten den klaren Willen und das Verlangen der Fiihrer-
schaft, den Staat als abhingig vom allmachtigen Gott zu
betrachten. Diese Herausstellung des Gottesbegriffs ist bei
einer iiberwiegend mohammedanischen Nation an sich
kein Wunder. Dennoch ist es bemerkenswert, dafl die jung-
mohammedanische, im westlichen Denken geschulte Fiih-
rerschicht nicht daran dachte, den mohammedanischen
Gottesbegriff dem ganzen Volke, einschliefflich der noch in
animistischen Vorstellungen lebenden Bevolkerungsteile,
aufzunétigen. In den verschiedenen Verfassungsentwiirfen
wird entsprechend den schon friih gegebenen Erkldrungen
Sukarnos jedem das Recht gegeben, in Gewissensfreiheit
seinem eigenen Gott zu dienen. Aber wihrend die zweite
Konstitution ausdriicklich auch vom Recht sprach, die
eigene Religion zu wechseln, 6ffentlich die religiose Uber-
zeugung einzeln und in Gemeinschaft zu bekunden und
die Kinder in der Religion der Eltern zu erzichen, be-
schrinkt sich die Verfassung des Einheitsstaates hinsicht-
lich dieses Punktes auf den-Kurzsatz: ,Jeder hat das
Recht auf Freiheit des Denkens, des Gewissens und der
Religion.“ Offensichtlich wurde diese Kurzfassung nicht
der Vereinfachung wegen gewihlt, sondern unter dem
Druck der mohammedanischen Parteien, denen vor allem
die Formulierung iiber den Glaubenswechsel unbehaglich
war, mochten diese Parteien dem linken oder rechten
Fliigel der islamischen Volksgruppe angehoren. Praktisch
gewihrte der neue Staat volle religitse Freiheit und wies
fanatische islamische Gruppen, die sich Ubergriffe erlaub-
ten, in ihre Schranken zuriick. Immerhin schien in den
ersten Jahren der Republik nur vom Islam her Gefahr fiir
Glaubens- und Gewissensfreiheit zu bestehen. Die Sorgen
der christlichen Missionen waren auf die Erwagung dieser
Gefahr gerichtet.

Die persinliche Auffassung Sukarnos aus dem Jahre 1949

Die katholische Kirche konnte sich bisher voller Freiheit
erfreuen, wenn auch die rigorosen Einreisebeschrinkungen
fiir auslindische Missionare einer Kirche, die eigentlich
erst seit rund 50 Jahren an den Aufbau einer wirksamen
Missionsorganisation denken konnte, erhebliche Wachs-
tumsschwierigkeiten gebracht haben. Gerade vor den Ka-
tholiken hat Sukarno, dessen Persénlichkeit heute nicht
mehr durchsichtig erscheint, die Stellung der Republik zu
Gott und zur Religion des dfteren klar umrissen. Am
7. Dezember 1949 erklirte er z. B. vor einer Katholiken-
versammlung in Djogjakarta: ,Schon zu der Zeit, wo die
Japaner indonesisches Land besetzt hielten, als das Ver-
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langen nach Freiheit die Indonesier nicht nur beseelte,
sondern auch zu grofierer Aktion trieb und als viele die
Freiheit immer naherriicken sahen, wollten diese das zu-
kiinftige unabhingige Indonesien auf fiinf Fundamente
aufgebaut wissen, in denen der Glaube an den einen Gott
ausdriicklich enthalten war. Nach 6ffentlicher Ausrufung
der Indonesischen Republik am 17. August (1945) waren
die Indonesier von der Idee der Einheit so erfiillt, dafl der
Glaube an Gott zwar als Fundament des Staates aner-
kannt wurde, aber nur den fiinften oder letzten Platz ein-
nahm. Als sie spater zu ruhigerem Denken zuriickkehrten,
begannen sie anders zu denken und zeigten einen geschirf-
teren Sinn fiir die Ordnung der Werte, so dafi der Glaube
an den einen Gott als erstes Fundament angenommen
wurde.“ Der Staatsprasident fiigte hinzu, er habe stets im
Gebet von Gott die Gunst erbeten, dafl dieser Glaube an
Gott auch in der Verfassung zum Ausdruck komme. ,,Diese
Gebete®, so fuhr er fort, ,sind nun erhdrt worden. Der
indonesische Staat ist also auf den Glauben an Gott ge-
griindet worden. Aber die Demokratie ist eines der fiinf
Prinzipien des Staates. Kein Wunder also, wenn man in
der Republik verschiedene Parteien findet, die alle ein
eigenes Ziel mit eigenen Mitteln verfolgen. Das ist kein
Ubel, vielmehr eine notwendige Folge der Demokratie.
Ein Ubel aber ist es, wenn jemand sagt: Diese Partei ist
meine Partei, und sie mufl deshalb {iber den anderen
stehen, oder jene Partei ist meine Partei, und sie mufl
deshalb den Sieg erlangen. Das ist eine verdorbene Ge-
sinnung. Die Parteien konnen, ja sie miissen nach den
Grundsitzen der Demokratie teilhaben an der Griindung,
am Aufbau und der Regierung des Staates. Aber sie diirfen
nicht den Vorteil und den Sieg der eigenen Partei suchen,
sondern miissen vielmehr nach dem ersten Prinzip Gott
den Sieg iiberlassen. Der Sieg wird ndmlich letzten Endes
von Gott gegeben. Mehr noch: nur wenn wir Gott als
erstes Prinzip achten, vermdgen wir wahrhaft Gott und
folglich dem Vaterland zu dienen.

Man fragt sich unwillkiirlich, was Sukarno eigentlich
meint, wenn er sagt, die Parteien diirften nicht den Sieg
der eigenen Partei suchen, miifiten ihn vielmehr Gott
iiberlassen, von dem er letzten Endes herrithre, zumal er
bei anderen Gelegenheiten den Parteien ausdriicklich das
Recht zugestand, um den eigenen Sieg zu kimpfen. Man
kann solche Auflerungen aus den Anschauungen der christ-
lichen Theologie heraus richtig deuten, muf} sich aber ver-
gegenwirtigen, dafl Sukarno Mohammedaner ist, der sich
mit dem Problem auseinandersetzen mufite, wie sich im
nichttheokratischen Staate die Allwirksamkeit Gottes mit
der Freiheit des Spiels der Krifte und Parteien vereinbaren
life. Offensichtlich glaubt er, daff auch in der Demokratie
alles scheinbar freie menschliche Handeln eigentlich Gottes
Handeln ist und daf deshalb auch die Demokratie so
etwas wie eine pristabilierte Harmonie der gottlichen
Allmacht darstellt. Er glaubt mit diesem. Hinweis ein
Mittel zu haben, den Parteiegoismus bekidmpfen, den
Kampf der Parteien versittlichen und der Volksherrschaft
einen soliden Halt geben zu konnen. Haben wir hier viel-
leicht einen Erklirungsgrund fiir die Sorglosigkeit, mit
der er die Kommunisten zur Mitbeteiligung an der Regie-
rung fiithren wollte?

Die Einsichten Sukarnos aus dem Jahre 1957

Wenn man heute daran zweifelt, ob Sukarno noch zu den
Pantja Sila steht, so darf man wohl annehmen, dafl er



seinem Gottesbegriff nicht untreu werden will. Er denkt
nicht daran, sich persénlich dem dialektischen Materialis-
mus zu verschreiben. Aber er steht vor der tragischen Tat-
sache, daf} sein Land von der inneren Auflésung bedroht
ist. Der indonesische Staat von heute zeigt nichts von
jener gottgewirkten Harmonie, die der Ideologe und
Schénredner Sukarno, dem es an echten Fiihrereigen-
schaften fehlt, erwartet hatte. Der Schwierigkeiten nicht
mehr Herr werdend, versuchte er es mit dem System der
gelenkten Demokratie, das das Parlament entmachtet und
ein Spezialistenkabinett schafft, in dem die Parteien nach
Mafigabe ihrer Bedeutung vertreten sein sollen. Aber ein
Teil der Parteien widersetzte sich dem Plan, die Kommu-
nisten 'in die Regierung zu nehmen, die bei den letzten
allgemeinen Wahlen 6 Millionen auf sich vereinten und
bei den jiingsten Kommunalwahlen in Java bestiirzende
Erfolge errangen. So muf} ohne die Kommunisten regiert
werden, und das Fachkabinett wird deshalb von den Kom-
munisten als Partei-Kabinett gebrandmarke.

Sukarno machte nun den folgenschwersten Fehler seiner
politischen Laufbahn, indem er die 6ffentliche Meinung
auf ein Ziel abzulenken suchte, von dem er glaubte, daff
alle es erstreben: West-Irian (Holl.-Neuguinea). Der
Nationalismus — freilich nicht jener der Pantja-Sila —
wurde aufgeputscht, und als die Hollander nicht nachgaben,
kam es zu Ausschreitungen und groben Verletzungen der
Menschenrechte und des internationalen Rechtes, zu deren
Innehaltung sich Indonesien verpflichtet hatte. Die indo-
nesische Regierung versucht jetzt mithsam nachzuweisen,
daf sie selbst peinlich die internationalen Rechtsnormen
innehalte. Aber es sind Tatsachen geschaffen worden, die
in innerer Logik und Schwerkraft weiterwirken, und es
sind in einem Staate, der nur noch in einem beschrinkten
Bereich des Hoheitsgebietes effektive Macht ausiibt, In-
stinkte geweckt worden, die sich nur noch schwer ziigeln
lassen. Sukarno weif} sich keinen Rat meht. Er lie dem
Speaker des Parlaments die Vollmachten eines amtieren-
den Prisidenten iibertragen und beschloff, aufler Landes
Erholung von seiner nervésen Erschopfung zu suchen. Mit
seinem besten Freund, dem Mitkimpfer um die Befreiung
und fritheren Vizeprisidenten, hat er sich iberworfen. Dr.
Hatta dachte niichterner. Er wollte die Demokratie retten,
indem er das politische System der Vereinigten Staaten
zur Annahme vorschlug. Sukarno hielt diese Losung nicht
fiir ausreichend, nachdem er die ,gelenkte Demokratie®
RuBlands und Chinas kennengelernt hatte, deren wahrer
Charakter ihm verborgen blieb. Dr. Hatta war gegen die
Beteiligung der Kommunisten an der Regierung, Sukarno
dafiir, weil er von seiner optimistischen Idee tiber das Zu-
sammenwirken aller Parteien zum Wohle des Staates nicht
abgehen zu konnen glaubte. IThm wurde nicht klar, daf§
mit den Kommunisten das Trojanische Pferd ins Kabinett
gefiihrt worden wire, dafl die Totengriber der Demo-
kratie vor der Tiire stehen. Es darf uns dies nicht so sehr
wundern, wenn wir an die Beurteilung des Kommunismus
seitens anderer fithrender Personlichkeiten des nichtkom-
munistischen Asiens denken.

Die westliche Demokratie im Osten problematisch?

Es ist eine Tragik, dafi ein Sukarno, der die westliche
Demokratie als in der Wurzel rein politisch, kapitalistisch,
imperialistisch und unsozial ansah und ihr ein auf
sozialer Gerechtigkeit und echtem Humanismus basierende
Volksrepublik entgegenstellen wollte, durch das Lieb-
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dugeln mit dem Kommunismus, das Ressentiment gegen
die Holldnder und den Imperialismus seiner Neuguinea-
politik nun selbst den stirksten Axthieb gegen die Wur-
zeln der Demokratie iiberhaupt fithren mufite. Es kam
so weit, weil die Demokratie in seinem Lande nicht funk-
tionierte. Sie war fiir Indonesien ein fremdes Gewichs,
weder geschichtlich noch politisch, noch sozial vorbereitet,
ungeeignet fiir ein zum groflten Teil aus Analphabeten
bestehendes Volk, das bisher am politischen Leben kaum
Anteil nahm, das nicht einmal eine allgemein verbreitete
Verkehrssprache hatte und seine Angelegenheiten in 6rt-
lich gebundenen sozialen Formen, dem Adat-Recht, re-
gelte. Hoch- und Primitivkulturen standen hier neben-
einander. Die eindringende technische Zivilisation konnte
von den Massen weder geistig noch technisch gemeistert
werden. Eine kleine westlich gebildete Schicht von etwa
zwel Prozent der Bevolkerung, die auch die sogenannten
Freiheitskimpfer gestellt hatte, trat so, dhnlich wie in
vielen anderen Lindern Asiens, an die Spitze des Staates
und leitete die Hauptfunktionen des éffentlichen Lebens.
Das auf der Basis des allgemeinen Wahlrechts gewihlte
Parlament mit seinen tiberaus zahlreichen Parteien war
nicht arbeitsfihig. Es wurde zu einem Debattierklub,
wihrend die fiir das Leben der Gemeinschaft notwendigen
Entscheidungen im auflerparlamentarischen Raum fielen.
In zwei Jahren konnte sich die Verfassunggebende Ver-
sammlung, zehn Jahre und mehr seit der ersten Prokla-
mation der Selbstindigkeit des Landes, noch nicht auf eine
Verfassung einigen, die Aussicht hatte, von zwei Dritteln
der Stimmen akzeptiert zu werden. Da der Staatsapparat
der wirksamen Kontrolle durch das ,souverine Volk*
entbehrte, erlag die Fithrungsoligarchie der Korruption,
die sich dann nach unten fortsetzte. Kein Wunder, dafl die
Not der Massen, denen man mit der Freiheit auch sozialen
Wohlstand versprochen hatte, eher stieg als sank. Das
Elend aber war der Motor des an Einfluf} besonders in
den Stidten wachsenden Kommunismus. So ist der zu-
nehmende Linkskurs Sukarnos verstindlich, ebenso aber
auch die Versuchung, die ,soziale Republik® nun mit der
~gelenkten Demokratie* zu verwirklichen. Die Russen und
die Chinesen hatten ihm diese ,gelenkte Demokratie® an
Ort und Stelle vorgefiihrt. Er sah nicht, daf es sich dort
um eine Diktatur schlimmster Art handelte, die mit De-
mokratie nichts mehr zu tun hat. Ohne die aggressive
kommunistische Partei Indonesiens konnte er nun die
»gelenkte Demokratie® nicht durchfithren, ebensowenig
ohne die starken mohammedanischen Gruppen. Bei dem
Versuch, beide Gruppen auf sein System zu verpflichten,
scheiterte er und arrangierte in Verzweiflungsstimmung
die Kampagne gegen Hollindisch-Neuguinea, obwohl er
sich hitte sagen miissen, dafl durch den Anschlufl von
400000 kulturell tiefstehenden Papuas und Melanesiern
eines noch ginzlich unterentwickelten Gebietes im Augen-
blick kein einziges der zur Entscheidung stehenden Pro-
bleme des in seinen Fugen krachenden Staates gelost wer-
den kann.
Die einstiirmende neuwe Welt

War die Form der westlichen Demokratie fiir die Anfangs-
zeit des jungen Staates sicherlich wenig geeignet, so ldfit
sich die Entwidslung doch nicht zuriickschrauben. In brei-
ten Stromen flieRt westliches Bildungsgut ins Land. Der
Drang nach Bildung ist ungeheuer. Eine im hoheren
Schulwesen Djakartas titige Ordensfrau schilderte in
einem Vortrag in Léwen den gewaltigen Zustrom zu den
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Universititen. Der Zulauf zur medizinischen und juri-
stischen Fakultit der Hauptstadt des Landes sei so grofi,
dafl ganze Gruppen junger Leute von auflen sich an die
Fenster der iiberfiillten Kollegsile klammerten, um wenig-
stens ein paar Worte der Professoren mitzubekommen.
In den Vorlesungssilen schliefen nachts junge Menschen,
um am anderen Morgen fiir sich und ihre Freunde Plitze
besetzen zu konnen.

Der hollindische Soziologe P. A. Van den Ende SVD
schrieb im August 1957 aus Flores an seine holldndischen
Freunde: ,,Wir befinden uns in einem duflerst bewegten
und aufgejagten Teil der Welt. Krifte, die jahrhunderte-
lang untergepfliigt waren oder nicht einmal bestanden,
brechen plotzlich unter der Kruste der Tradition nach
auflen, und ganze Menschengruppen wundern sich, dafl
sie in eine Welt schauen, deren Bestehen sie nicht vermutet
hatten. Sie marschieren, wanken, straucheln, greifen eine
Hand, die von irgendwoher gereicht wird, werden Kom-
munisten, Anhinger der Nationalpartei oder Guerilla-
kimpfer, je nachdem, was an der dargereichten Hand
klebt. Und dann gibt es fiir sie keine Ruhe mehr. Sie
miissen mitlaufen, mitfordern, mitstimmen, das Los der
Nation bestimmen. Fiihrér und Masse sind gendtigt, zu
Fragen Stellung zu nehmen, von denen sie heute erstmals
horen. Sie irren sich bisweilen, aber wenn sie keine Mei-
nung #uflern, werden sie zerschmettert. Die Situation
gleicht dem Kochtopf eines Alchimisten: nationaler Auf-
bau, auslindische Hilfe, Nepotismus, Links- und Rechts-
propaganda, Idealismus und Selbstsucht... Es ist eine
siedende, dampfende Masse, und was sich herauskristalli-
sieren wird, weif} niemand.“ P. Van den Ende glaubt per-
sonlich, dafl Indonesien in Zukunft vielleicht eigene Wege
gehen und eine besondere Prigung bewahren werde.
Schliefllich werde der Kampf kulminieren in der Wahl
zwischen einem unreligitsen Sozialismus (mdglicherweise
der schlimmsten Art) und einem demokratischen oder
religisen (islamischen) Grundzug. Der kithle Humanis-
mus der Vereinigten Staaten habe keine Chancen und
diene praktisch nur dazu, areligidse, marxistische und
nur hie und da demokratische Strémungen zu verstirken.

Was kénnen wir tuné

Der Gottesglaube bzw. der Glaube an religiose Werte war
bisher die tragende Kraft des Lebens der Volker Indo-
nesiens, Der Kommunismus, sich in den groflen Zentren
antireligis und antichristlich gebirdend, die Massen der
mohammedanischen Landbevélkerung aber unter Ver-
hiillung seines wahren Charakters umschmeichelnd, ist auf
schnellem Vormarsch, und es besteht keine Gewiht, dafl
der indonesische Islam, der nur einen kulturellen Aufgufs
auf eine vorhandene iltere hinduistisch-buddhistische Sub-
struktur darstellt, unter allen Umstinden dem Ansturm
des Kommunismus standhilt. Die Erfahrungen zeigen
dies nur zu deutlich. Das Schlimmste in dieser Situation
ist, dafl die technische Zivilisation vom Westen aus unter
den Vorzeichen des Diesseitsgeistes einstromt, statt die
religivsen Bindungen zu verstirken. Die sog. Freie Welt
trigt also auch nach ihrem Riickzug aus den Kolonien
unentwegt weiter dazu bei, den Kommunismus in den
noch nicht dem gottlosen Materialismus verfallenen Lin-
dern Asiens den Weg zu bahnen. Die Lage Indonesiens ist
einmal wieder ein klarer Anruf an die Verantwortung des
Westens, den V6lkern Asiens konstruktive Werte zu ver-
mitteln, wenn er verhiiten will, daff ganz Asien dem
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Kommunismus verfille. Besonders die Studentenschaft
Indonesiens ist von der abendlandischen Geisteskrise er-
fafit und treibt vielfach dem Nihilismus zu.

Die Missionen — Indonesien zahlt iber eine Million
Katholiken, deren groflere Hilfte die kompakte Gruppe
auf den Kleinen Sundainseln darstellt, und etwa eben-
soviel Protestanten — sind zur Stunde noch unbehelligt,
desgleichen die hollindischen Missionare, von denen ein
grofler Teil, darunter iiber zwolf Bischofe, schon lange die
indonesische Staatsangehorigkeit annahmen. Die Regie-
rung hat offiziell erklirt, dafl die Missionen, die fiir Indo-
nesien einen im Augenblick unersetzlichen Bildungswert
darstellen, unbesorgt weiterarbeiten konnen. Es hdngt
natiirlich alles davon ab, ob und wie lange eine kommu-
nistische Regierung — es sind vier Prokommunisten im
gegenwirtigen Kabinett — verhiitet werden kann. P. Van
den Ende erklirt in seinem oben erwihnten Briefe: ,, Wenn
wir etwas (zur Lsung der nationalen Probleme) beitragen
konnen und miissen, so sollte es dies sein: eine religidse
Uberzeugung zu foérdern, die durchdringt ins dffentliche
Leben, ein Spurzichen und Ausbilden einer sozialen Lehre,
die die gliubigen Gruppen (einschliefilich der Mohamme-
daner) instand setzt, Wohlfahrt, Gerechtigkeit, nationale
Einheit usw. nach religidsen Grundsitzen zu verwirk-
lichen. Hier liegt die grifite Chance fiir das heutige Mis-
sionswerk in diesen Gebieten. Aber es ist eine solche, die
von der Christenschaft mehr fordert als Dogma und
Moral, mehr als Priester und Ordensleute, mehr als die
Schaffung einer kirchlichen Gemeinschaft. Sie verlangt
vielmehr gesellschaftliche Titigkeit und religiése Befruch-
tung auf jedem Gebiet, das diese bewegliche, unerfahrene
Menschenmasse betritt. Das Missionswerk kommt nicht an
einer Neuorientierung vorbei, die gewiff das Wesentliche
intakt lifdt, aber doch auch Verwirklichung sucht in Ob-
jekten, die gerade das Operationsfeld des christlichen
Laien und weniger das des Priesters und Missionars sind.“

Januar: Daf} das Volk Japans den al-
gebetsmeinungen  les umfassenden Wert der christlichen
fiir das Jahr 1958 1 ohre erkennen moge;

Februar: Dafl der religitse Sinn des chinesischen Volkes
nicht durch den atheistischen Materialismus vernichtet
werde;

Miérz: Daf der Glaube an Gott die Grundlage der indo-
nesischen Verfassung bleiben moge;

April: Dafl die Kirche in Ceylon mehr und mehr an Ach-
tung gewinne;

Mai: Daf in Indien die religids-sittlichen Belange nicht
weniger geférdert werden als die materiellen;

Juni: Fiir Frieden und Gerechtigkeit in der arabischen
Welt;

Juli: Daf die Lebens- und Wohnungsprobleme der drme-
ren Bevolkerungsschichten in den grofleren Stidten Afri-
kas nach christlichen Grundsitzen geldst werden;
Awngust: Daf in Nigeria echtes christliches Leben erbliihe;
September: Dafl die asiatischen und afrikanischen Uni-
versitatsstudenten Christus kennen- und schitzenlernen;
Oktober: Dafl das Pipstliche Werk vom heiligen Petrus
zur Ausbildung des einheimischen Klerus von allen Gliu-
bigen wirksam unterstiitzt werde;

November: Daf} sich in Lateinamerika die katholischen
Minner tatkriftig zur Wehr setzen gegen die Gefahren,
die Glauben und Sittlichkeit zu zerstéren drohen;
Dezember: Fiir die Kirche auf der Insel Formosa.

Die Missions-
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Weitere Verschir-  1rotz aller Proteste aus dem In- und
fung der Rassen-  Auysland fihrt die Regierung der Siid-
politik in der Sid-  ;{rikanischen Union fort, ihre Politik
afrikanischen Union -

der Rassentrennung und der Zuriick-
setzung ihrer schwarzen und farbigen Biirger zu verschir-
fen. Im November kiindigte der siidafrikanische Arbeits-
minister an, dafl fortan gewisse Kategorien von Arbeiten
in der Bekleidungsindustrie nur von weiflen Arbeitern
ausgefithrt werden diirfen. Nach einer Mitteilung des Ge-
werkschaftsrats wiirden damit auf einen Schlag 47000
nichtweille Arbeiter ihre Stelle verlieren, wenn die Maf}-
nahme strikt durchgefithrt werden wiirde. Doch nicht nur
die von Arbeitslosigkeit bedrohten Schwarzen wiirden
betroffen, sondern ebenso die weiflen Arbeitgeber, die
daher sogleich protestierten. Denn es gibt nicht genug
weille Arbeiter fiir die Arbeitsplitze, die ihnen vorbe-
halten werden sollen. Die Gewerkschaft der Bekleidungs-
arbeiter ihrerseits droht mit einem Streik aller nicht-
weiflen Arbeiter in der Bekleidungsindustrie. Allein in
Transvaal wiirden dann 12500 Arbeiter in 300 Betriecben
die Arbeit niederlegen.
Wie immer, schaltete sich hier auch wieder sofort der
katholische Episkopat in die Protestkampagne ein. Erz-
bischof McCann von Kapstadt richtete eine Protest-
schreiben an die Regierung, in dem er erklirte: ,Die Far-
bigen unserer Diozese werden sehr schwer betroffen wer-
den, wenn diese neue Rassenmafinahme in der Beklei-
dungsindustrie in Kraft treten sollte. Es stimmt, daf} die
Regierung Ausnahmen vorsieht, aber das Gemeinwohl
verlangt, dafl die Arbeiter nicht von Ausnahmemafinah-
men abhingen, was ihre Existenz in jedem beliebigen Be-
schiftigungssektor anbetrifft... Die wahre christliche Lo-
sung dieses Problems wiirde darin bestehen, nach und nach
die Rassenschranken in der Industrie abzuschaffen...”
Erzbischof Hurley von Durban seinerseits sandte ein
Schreiben an eine Protestversammlung des Afrikanischen
Gewerkschaftskongresses, in dem er sagte, dies sei ,ein
derart ungerechter Beschluff, dafl er kaum glaublich
scheint®.

Die Rassentrennung in den Kirchen

Das Gesetz tiber die Durchfithrung der Rassentrennung
auch in den Kirchen, das trotz aller Proteste simtlicher
Kirchen und Denominationen, mit Ausnahme der Nieder-
lindisch-Reformierten Kirche, Mitte Mai in Giiltigkeit
trat (vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 320 und
468 1.), bereitet naturgemif gegenwirtig der katholischen
Kirche und allen anderen davon betroffenen Kirchen und
Denominationen der Siidafrikanischen Union den grofiten
Schmerz und die meisten Sorgen. Nur die wichtigste der
protestantischen Kirchen der Siidafrikanischen Union,
die Niederlindisch-Reformierte Kirche, die die Regie-
rungspolitik stiitzt und bei sich strikte Rassentrennung
durchfiihrt, bildet dabei, wie gesagt, cine Ausnahme. An
der anglikanischen Kathedrale in Kapstadt z. B. ist seit
April vorigen Jahres ein riesiges Plakat angebracht:
»Diese Kathedrale ist offen, um Minner und Frauen aller
Rassen zu allen Gottesdiensten und zu allen Zeiten will-
kommen zu heiflen.

Am 3. Dezember fand in Johannesburg eine Zusammen-
kunft zahlreicher schwarzer und weifler Abgesandter der
verschiedenen in der Siidafrikanischen Union titigen
Kirchen und Konfessionen auf Einladung der Interkon-
fessionellen Vereinigung siidafrikanischer Pfarrer statt.
Diese Vereinigung hatte ein Jahr vorher bereits ein Ge-

sprach zwischen Vertretern aller Rassen in Bloemfontein
organisiert. Der Kongrefl von letztem Dezember befafite
sich hauptsichlich mit der Verantwortung der verschiede-
nen Religionsgemeinschaften in einer mehrrassigen Ge-
sellschaft, mit dem 6ffentlichen Unterricht, mit den wirt-
schaftlichen Rechten und Pflichten, den biirgerlichen
Rechten aller und den politischen Mafinahmen. Der Kon-
grefl hat keinen Aufruf erlassen; seine Entschlieffungen,
inklusive der der Minderheiten, sollen aber spiter ver-
offentlicht werden. Alle Delegierten traten in privater
Eigenschaft auf.

Bei diesem Treffen hielt Erzbischof Hurley von Durban
eine Ansprache.

Der Erzbischof von Durban iiber Ideale und Versiumnisse
der Christen

Msgr. Hurley sagte in seiner Rede, in Verhiltnissen wie
denen der Siidafrikanischen Union mit ihren zwei vollig -
verschiedenen Kulturen kénne man nicht iiber Nacht die
Kultur der einen der andern aufoktroyieren, sondern man
miisse Ubergangslosungen finden, um dem allmihlichen
Wandel seine Zeit zu lassen. Dies vorausgesetzt, ,ist es
die ernstliche Absicht der religitsen Gemeinschaften, ihr
Ideal wirksamer im Leben ihrer Anhinger zum Ausdrudk
zu bringen und daher Erziehungsmethoden zu ent-
wickeln, die der Situation angepafit sind. Das kann in der
vielrassigen Gesellschaft Siidafrikas revolutionire Neue-
rungen auf den Kanzeln und in den konfessionellen
Schulen, in der religidsen Presse und in den Schlagworten
der Diskussionen bei religiosen Treffen bedeuten. Es ist
eine Art Zugestindnis eigenen Versagens, dafl man auf
dieser spiten Stufe den Versuch, systematisch die religio-
sen Folgerungen aus unserer vielrassigen Gesellschaft zu
ziehen, noch als Neuerung beschreiben kann.®

,Es wird dann darauf ankommen, daf} die durch Kanzel,
Schule, Presse verbreiteten Ideen auch in der Praxis ver-
wirklicht werden. Das schliefic die Schaffung von Situa-
tionen mit ein, in denen das Volk die Theorie ausprobie-
ren kann;: interrassische Kirchentreffen und Versammlun-
gen, Zusammenarbeit auf kulturellem und karitativem
Gebiet usw. Dieses Programm erfordert Mut. Die Wider-
stinde werden nicht nur von auflen kommen. Eine ganze
Menge wird von innen kommen. Demgegeniiber ist
grofer Mut notig.“

»Die Verpflichtung, diesen Mut zu beweisen, liegt vor
allem schwer auf den religiésen Gemeinschaften. Wegen
des Einflusses, den die Religion auf die sittliche Haltung
des Volkes ausiibt, haben die Religionsgemeinschaften eine
sehr grofle Verantwortung in einer vielrassigen Gesell-
schaft, in der es einen Uberfluf an Ungerechtigkeiten
gibt.“

»Versiumen sie, diese Anstrengung zu machen, so sind sie
einer schweren Versiumnis schuldig. Wenn die wachsen-
den Ungerechtigkeiten die Klimax einer sozialen Explo-
sion erreichen, werden die Religionsgemeinschaften mit
darunter leiden, und nicht unverdientermafien.“

»Man wird ihnen vorwerfen, sie hitten mit dem alten
Regime zusammengearbeitet. Und wieder einmal wird die
Religion einen Riickschlag erleben wegen des Versagens
ihrer Mitglieder . . .

Erzbischof Hurley verspottete jene Christen, die nur mit
Worten die Apartheidspolitik der Regierung verurteilen.
»Nichts ist so geeignet wie eine dréhnende Verurteilung
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der Apartheid, dafl man sich von heiligem christlichem
Feuer ergriffen fiihlt. Schlagzeilen machen deine Rede be-
kannt, man nennt dich mutig und offen. In fernen Lin-
dern finden deine Worte ein Echo. Du fiihlst dich wie ein
Kreuzritter. Sonntags dankst du Gott fiir die Inspiration,
die er dir gab, wihrend du dein Haupt zum Gebet in
einer streng rassengetrennten Kirche beugst. Am Montag
schickst du deine Kinder zur Schule und betrachtest gliick-
lich die feine Erziehung, die sie in der durch und durch
christlichen Atmosphire ihrer sorgfiltig rassengetrennten
Schule erhalten. Du benutzt den Autobus ,nur fiir Euro-
pder, nimmst den ebenso gekennzeichneten Lift, arbeitest
wirdig unter gleichgesinnten Weiflen, verzehrst deinen
Lunch in einem rassengetrennten Restaurant und bezahlst
am Ende dieser Woche die rassenmiflig abgestuften Lohne.
Und immer noch bist du zufrieden wegen der Rede, die
du gehalten hast.”

Der Erzbischof weifl allerdings genau, dafl der Einzelne
im Augenblick den meisten dieser Situationen nicht ent-
gehen kann, da die Verhiltnisse stirker sind als er. Er
mochte nur warnen ,vor der Leichtfertigkeit, mit der
man gegen ein falsches Prinzip Reden halten kann, wih-
rend man gar nicht bemerkt, daff man es selber in der
Praxis akzeptiert. Der erfahrene Mann weif}, dafl soziale
Gewohnheiten sich nur langsam indern und dafl sie iiber-
haupt nicht geindert werden konnen, bevor nicht eine
Anderung des Denkens stattgefunden hat... In Siid-
afrika stehen wir keiner einfachen Situation gegeniiber.
Gewisse Kritiker aus Ubersee meinen, das Problem be-
stehe in einer einzigen Sache: darnin, daff den Nichteuro-
piern die vollen biirgerlichen Freiheiten aberkannt wer-
den. Wir alle wissen, wie verkehrt diese Idee ist. Die auch
nach auflen iiberzeugende Evidenz der Qualitdt unseres
Christentums wiirde darin bestehen, daff wir einander
lieben. Das ist ein Ideal, dem nachzustreben wir verpflich-
tet sind ...

Okumenische Nachrichten

Der groBe Entschiug  Vom 28. Dezember 1957 bis 8. Januar
derInternationalen 1958 tagte in der neuen Universitdt
Missionskonferenz A chimota bei Accra, der Hauptstadt
in Ghana

des jungen afrikanischen Staates Ghana
mit seinen 700000 Christen von 5 Millionen Einwohnern,
die Weltkonferenz des Internationalen Missionsrates
(IMC). Die letzte hatte 1952 in Willingen, Hessen, statt-
gefunden. Inzwischen haben sich in Asien und Afrika
tiefgreifende Wandlungen vollzogen, die neue Entschei-
scheidungen notwendig machten. Die Leitung der Kon-
ferenz hatte der bisherige Prisident des IMC, Dr. John
A. Mackay, USA, zugleich Prisident des Reformierten
Weltbundes. Geladen waren etwa 150 Vertreter der na-
tionalen Christenridte aus allen Erdteilen und der ver-
schiedenen Missionsgesellschaften. Nur die Hilfte der
Delegierten gehorte der weiflen Rasse an. Aus Deutsch-
land waren Professor Freytag, Hamburg, Bischof Meyer,
Liibeck, Missionsdirektor Vicedom, Neuendettelsau, und
Pastor Jan Hermelink, Hamburg, erschienen. Der Welt-
rat der Kirchen war durch seinen Generalsekretidr Dr.
Visser 't Hooft und den Vorsitzenden des Zentralaus-
schusses, Franklin C. Fry, vertreten, der zugleich Prisi-
dent des Lutherischen Weltbundes ist. Eine seltene Kon-
zentration protestantischer Missionsenergien!
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Der missionarische Eifer

Dr. Mackay ertffnete die Konferenz mit einem Vortrag
iiber das Generalthema: ,Der christliche ‘Missionsauftrag
in der gegenwirtigen Weltstunde“, die er eine apoka-
lyptische nannte. Die Menschen seien heute mehr daran
interessiert, in den interplanetarischen Raum vorzustofien
als die Grenzen der Nationen und Rassen zu iiberwinden.
Angesichts der gewaltigen Auseinandersetzung mit den
groflen Weltreligionen, der grofiten seit den Tagen des
Kaisers Konstantin, musse die ganze Christenheit eine
geeinte weltweite Missionsgemeinde sein. Der Missions-
auftrag kénne nur durch Laien erfiillt werden, die in allen
sikularen Berufen ein wirklich christliches Leben fiihren.

Er ging dann auf den wichtigsten Programmpunke ein,
den umstrittenen Zusammenschlufl des Internationalen
Missionsrates, eines der Griindungspartner des Weltrates
der Kirchen, mit der Organisation des Weltrates (vgl. da-
zu Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 20f.) und nannte
drei Forderungen: ,1. Der missionarische Fifer, der die
Triebkraft der Weltmissionsbewegung darstellt, darf nicht
einem kirchlichen Institutionalismus zum Opfer fallen.
2. Die Kirchen und Rite, die zur offiziellen Okumeni-
schen Bewegung gehoren, diirfen nicht diejenigen Mis-
sionsgesellschaften und Kirchen, die bisher wenig Auf-
geschlossenheit fiir kooperative und koordinierende Be-
mithungen in der Missionsarbeit gezeigt haben, als un-
Skumenisch abtun, sondern sollten sie in jeder Hinsicht als
Briider in Christus behandeln und von ihnen lernen...
3. Solchen Missionsgesellschaften, die eine traditionelle
Besorgnis vor kirchlicher Kontrolle in ihrer Missionsarbeit
haben oder die glauben, dafl Kirchen als solche niemals

. Triger einer wertvollen Missionsarbeit sein sollten, wire

ein angemessener Platz innerhalb des Organisations-
schemas einzurdumen.“ Das Kirchenverstindnis des kal-
vinistischen Missionspioniers ist allerdings gespalten zwi-
schen der Vorstellung der ,lebendigen Gemeinde® und
der hinzukommenden ,,iufleren Organisation®. Darum er-
klirte er u. a.: ,Es sollte ganz klar sein: kein Anspruch,
die Kirche zu sein, keine historische Kontinuitit, keine
ungebrochene Tradition, keine apostolische Sukzession,
keine theologische Orthodoxie, keine kirchliche Einheit,
keine politische Macht, kein liturgisches Gepringe kann
Ersatz sein fiir die dienende Hingabe der Kirche an das
Erlosungswerk Gottes in Christus. Auf die sogenannten
Jungen Kirchen angewandt, heifit das: keine noch so ge-
artete Autonomie, kein Mafl an Harmonie, auch nicht
die Errungenschaften der Selbstverwaltung und Selbst-
unterhaltung kénnen die Hingabe der Kirche an ihre
missionarische Aufgabe garantieren oder sie ersetzen.”

Der Zusammenschlnfl mit dem Weltrat beschlossen

In den vierzehntigigen Beratungen wurde die Frage des
Zusammenschlusses mit der Organisation des Weltrates der
Kirchen heftig umkampft, so daf es zeitweilig erschien, als
werde die Konferenz gesprengt. Die Besorgnis, dafl der
Elan der Missionen durch kirchliche Organisation ge-
hemmt werden konnte, war schr grofl. Unter dem Einflufl
von Mackay, Fry und des Prisidenten vom Union-
Seminary in New York, Professor van Dusen, eines der
entschiedensten Vorkimpfer einer Skumenischen Union,
gelang es dann, schon in Accra die Entscheidung herbei-
zufiihren, die eigentlich erst fiir 1960 auf der 3. Vollver-
sammlung des Weltrates in Ceylon erwartet wurde. Mit
einer Mehrheit von 58 gegen 7 Stimmen (darunter der



