der Apartheid, dafl man sich von heiligem christlichem
Feuer ergriffen fiihlt. Schlagzeilen machen deine Rede be-
kannt, man nennt dich mutig und offen. In fernen Lin-
dern finden deine Worte ein Echo. Du fiihlst dich wie ein
Kreuzritter. Sonntags dankst du Gott fiir die Inspiration,
die er dir gab, wihrend du dein Haupt zum Gebet in
einer streng rassengetrennten Kirche beugst. Am Montag
schickst du deine Kinder zur Schule und betrachtest gliick-
lich die feine Erziehung, die sie in der durch und durch
christlichen Atmosphire ihrer sorgfiltig rassengetrennten
Schule erhalten. Du benutzt den Autobus ,nur fiir Euro-
pder, nimmst den ebenso gekennzeichneten Lift, arbeitest
wirdig unter gleichgesinnten Weiflen, verzehrst deinen
Lunch in einem rassengetrennten Restaurant und bezahlst
am Ende dieser Woche die rassenmiflig abgestuften Lohne.
Und immer noch bist du zufrieden wegen der Rede, die
du gehalten hast.”

Der Erzbischof weifl allerdings genau, dafl der Einzelne
im Augenblick den meisten dieser Situationen nicht ent-
gehen kann, da die Verhiltnisse stirker sind als er. Er
mochte nur warnen ,vor der Leichtfertigkeit, mit der
man gegen ein falsches Prinzip Reden halten kann, wih-
rend man gar nicht bemerkt, daff man es selber in der
Praxis akzeptiert. Der erfahrene Mann weif}, dafl soziale
Gewohnheiten sich nur langsam indern und dafl sie iiber-
haupt nicht geindert werden konnen, bevor nicht eine
Anderung des Denkens stattgefunden hat... In Siid-
afrika stehen wir keiner einfachen Situation gegeniiber.
Gewisse Kritiker aus Ubersee meinen, das Problem be-
stehe in einer einzigen Sache: darnin, daff den Nichteuro-
piern die vollen biirgerlichen Freiheiten aberkannt wer-
den. Wir alle wissen, wie verkehrt diese Idee ist. Die auch
nach auflen iiberzeugende Evidenz der Qualitdt unseres
Christentums wiirde darin bestehen, daff wir einander
lieben. Das ist ein Ideal, dem nachzustreben wir verpflich-
tet sind ...

Okumenische Nachrichten

Der groBe Entschiug  Vom 28. Dezember 1957 bis 8. Januar
derInternationalen 1958 tagte in der neuen Universitdt
Missionskonferenz A chimota bei Accra, der Hauptstadt
in Ghana

des jungen afrikanischen Staates Ghana
mit seinen 700000 Christen von 5 Millionen Einwohnern,
die Weltkonferenz des Internationalen Missionsrates
(IMC). Die letzte hatte 1952 in Willingen, Hessen, statt-
gefunden. Inzwischen haben sich in Asien und Afrika
tiefgreifende Wandlungen vollzogen, die neue Entschei-
scheidungen notwendig machten. Die Leitung der Kon-
ferenz hatte der bisherige Prisident des IMC, Dr. John
A. Mackay, USA, zugleich Prisident des Reformierten
Weltbundes. Geladen waren etwa 150 Vertreter der na-
tionalen Christenridte aus allen Erdteilen und der ver-
schiedenen Missionsgesellschaften. Nur die Hilfte der
Delegierten gehorte der weiflen Rasse an. Aus Deutsch-
land waren Professor Freytag, Hamburg, Bischof Meyer,
Liibeck, Missionsdirektor Vicedom, Neuendettelsau, und
Pastor Jan Hermelink, Hamburg, erschienen. Der Welt-
rat der Kirchen war durch seinen Generalsekretidr Dr.
Visser 't Hooft und den Vorsitzenden des Zentralaus-
schusses, Franklin C. Fry, vertreten, der zugleich Prisi-
dent des Lutherischen Weltbundes ist. Eine seltene Kon-
zentration protestantischer Missionsenergien!
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Der missionarische Eifer

Dr. Mackay ertffnete die Konferenz mit einem Vortrag
iiber das Generalthema: ,Der christliche ‘Missionsauftrag
in der gegenwirtigen Weltstunde“, die er eine apoka-
lyptische nannte. Die Menschen seien heute mehr daran
interessiert, in den interplanetarischen Raum vorzustofien
als die Grenzen der Nationen und Rassen zu iiberwinden.
Angesichts der gewaltigen Auseinandersetzung mit den
groflen Weltreligionen, der grofiten seit den Tagen des
Kaisers Konstantin, musse die ganze Christenheit eine
geeinte weltweite Missionsgemeinde sein. Der Missions-
auftrag kénne nur durch Laien erfiillt werden, die in allen
sikularen Berufen ein wirklich christliches Leben fiihren.

Er ging dann auf den wichtigsten Programmpunke ein,
den umstrittenen Zusammenschlufl des Internationalen
Missionsrates, eines der Griindungspartner des Weltrates
der Kirchen, mit der Organisation des Weltrates (vgl. da-
zu Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 20f.) und nannte
drei Forderungen: ,1. Der missionarische Fifer, der die
Triebkraft der Weltmissionsbewegung darstellt, darf nicht
einem kirchlichen Institutionalismus zum Opfer fallen.
2. Die Kirchen und Rite, die zur offiziellen Okumeni-
schen Bewegung gehoren, diirfen nicht diejenigen Mis-
sionsgesellschaften und Kirchen, die bisher wenig Auf-
geschlossenheit fiir kooperative und koordinierende Be-
mithungen in der Missionsarbeit gezeigt haben, als un-
Skumenisch abtun, sondern sollten sie in jeder Hinsicht als
Briider in Christus behandeln und von ihnen lernen...
3. Solchen Missionsgesellschaften, die eine traditionelle
Besorgnis vor kirchlicher Kontrolle in ihrer Missionsarbeit
haben oder die glauben, dafl Kirchen als solche niemals

. Triger einer wertvollen Missionsarbeit sein sollten, wire

ein angemessener Platz innerhalb des Organisations-
schemas einzurdumen.“ Das Kirchenverstindnis des kal-
vinistischen Missionspioniers ist allerdings gespalten zwi-
schen der Vorstellung der ,lebendigen Gemeinde® und
der hinzukommenden ,,iufleren Organisation®. Darum er-
klirte er u. a.: ,Es sollte ganz klar sein: kein Anspruch,
die Kirche zu sein, keine historische Kontinuitit, keine
ungebrochene Tradition, keine apostolische Sukzession,
keine theologische Orthodoxie, keine kirchliche Einheit,
keine politische Macht, kein liturgisches Gepringe kann
Ersatz sein fiir die dienende Hingabe der Kirche an das
Erlosungswerk Gottes in Christus. Auf die sogenannten
Jungen Kirchen angewandt, heifit das: keine noch so ge-
artete Autonomie, kein Mafl an Harmonie, auch nicht
die Errungenschaften der Selbstverwaltung und Selbst-
unterhaltung kénnen die Hingabe der Kirche an ihre
missionarische Aufgabe garantieren oder sie ersetzen.”

Der Zusammenschlnfl mit dem Weltrat beschlossen

In den vierzehntigigen Beratungen wurde die Frage des
Zusammenschlusses mit der Organisation des Weltrates der
Kirchen heftig umkampft, so daf es zeitweilig erschien, als
werde die Konferenz gesprengt. Die Besorgnis, dafl der
Elan der Missionen durch kirchliche Organisation ge-
hemmt werden konnte, war schr grofl. Unter dem Einflufl
von Mackay, Fry und des Prisidenten vom Union-
Seminary in New York, Professor van Dusen, eines der
entschiedensten Vorkimpfer einer Skumenischen Union,
gelang es dann, schon in Accra die Entscheidung herbei-
zufiihren, die eigentlich erst fiir 1960 auf der 3. Vollver-
sammlung des Weltrates in Ceylon erwartet wurde. Mit
einer Mehrheit von 58 gegen 7 Stimmen (darunter der



ehemalige Indienmissionar Bischof Meyer, Liibeck) wurde
die Verschmelzung der beiden Weltorganisationen grund-
sitzlich beschlossen. Sie soll sogar in den nichsten beiden
Jahren durchgefiithrt werden. Darum schlug Dr. ’t Hooft
zur Erleichterung dieses Prozesses vor, die Vollversamm-
lung des Weltrates um ein Jahr zu verschieben, das heifit
also, sie dann vor vollendete Tatsachen zu stellen. Wie
man die in New Haven auf der letzten Sitzung des Zen-
tralausschusses laut gewordenen ernsten Bedenken der
Griechisch-Orthodoxen zu iiberwinden sucht, ist aus der
bisherigen Berichterstattung nicht ersichtlich.

Von grofler programmatischer Bedeutung ist auch der
Beschluff, anstelle des greisen Prdsidenten Mackay den
Bischof Lesslie Newbigin zu wihlen, Mitbegriinder der
Kirche von Siidindien. In den leitenden Rat wurde als
Vizeprisident Professor Freytag, Hamburg, berufen, der
Vorsitzende des Deutschen Evangelischen Missionsrates.

Konzentration auf Lateinamerika

Es ist keine Frage, dafl dieser Zusammenschlufl des IMC
mit dem Weltrat der Kirchen dessen missionarische Dyna-
mik steigern soll und sicher steigern wird. Auch diirfte die
Tendenz auf 6kumenische Union zunehmen. Die unmittel-
baren Auswirkungen werden sich bald auf den Missions-
gebieten zeigen. Der Generalsekretir des IMC, Dr. Char-
les Randson, London, iiberraschte die Konferenz damit,
dafl Rodkefeller jr. einen Fonds von 2 Millionen Dollar
bereitgestellt hat, wenn die amerikanischen Missions-
gesellschaften den gleichen Betrag aufbringen wiirden, was
diese bereits zugesichert haben. Diese 4 Millionen Dollar
sollen fiir den Ausbau der bestehenden Missionsinstitute
und fiir die Ausbildung von mehr einheimischen Pfarrern
in den Jungen Kirchen Afrikas, Asiens und in Sitid-
amerika verwendet werden. Dafiir wurde ein Fiinf-
jahresplan aufgestellt. Besondere Aufmerksamkeit wurde
Lateinamerika geschenkt.

Der kubanische Theologe Dr. Rodriguez legte in seinem
Vortrag dar, dafl in Mittel- und Siidamerika die Zahl der
Protestanten nur 5 Millionen von insgesamt 154 Millio-
nen Einwohnern ausmacht und daf selbst bei Berticksich-
tigung des katholischen Anteils mehr als Zweidrittel der
Bevolkerung kaum eine Beriihrung mit der christlichen
Kirche habe. Dem Protestantismus in Siidamerika gab er
daher grofie Chancen. Heute sei der Einflufl der Prote-
stanten auf vielen Gebieten des 6ffentlichen Lebens
grofler, als es ihrem Bevilkerungsanteil entspreche. Die
Arbeit der evangelischen Mission breite sich so schnell aus,
daf die Heranbildung eines befihigten theologischen
Nachwuchses mit dem Wachstum der Gemeinden nicht
Schritt halten kénne. So schlug Rodriguez vor, der Inter-
nationale Missionsrat solle eiligst die bestehenden In-
stitute ausbauen. Auch fiir die Verbreitung christlicher
Literatur und fiir die Missionsarbeit durch Rundfunk und
Fernsehen bediirfe man erheblicher Mittel. Zum Schlufl
forderte er fiir das Jahr 1959 eine dhnliche regionale Mis-
sions- und Kirchenkonferenz fiir Lateinamerika, wie sie
1956 in Prapat auf Sumatra fiir Ostasien stattgefunden
habe und wie sie jetzt in Nigeria fiir Afrika bevorstehe.
Die Konferenz stellte sich einmiitig hinter die Bemiihun-
gen des Weltrates der Kirchen, die Aufmerksamkeit der
Uffentlichkeit immer wieder auf die Gebiete zu lenken,
in denen die Religionsfreiheit bedroht ist. Der Zentral-
ausschufl habe im vorigen Sommer in Yale einen stirkeren
Schutz der religitsen Minderheiten gefordert und dabei

zu erkennen gegeben, daff damit keine antikatholische
Aktion verfolgt werde. Der IMC beschlof}, sich durch
seine fithrenden Personlichkeiten an einem Studienprojekt
tiber diese komplexe Frage zu beteiligen.

Es wiirde zu weit fithren, auf alle Probleme einzugehen,
die diese in der Geschichte der Weltmissionskonferenzen
sicher bedeutendste Versammlung beraten hat. Erwihnt
sei nur noch, dafl eine einstimmige Kundgebung auch an
die Regierung von Pankow erging, weil sie dem Berliner
Missionsdirektor Dr. Brennedke, Herausgeber der ,Zei-
chen der Zeit®, die Ausreise nach Accra verweigert hatte.
Darin heifit es u. a.: ,Die Handlungsweise der DDR-
Regierung widerspricht der Freiheit der Kirche. Es ist
unmoglich, die Kirche anzuerkennen, ohne damit zu-
gleich ihre Verantwortung zur Erfiillung ihrer missionari-
schen Aufgabe iiber alle Grenzen hinweg zu bejahen.”
Die Weltmissionskonferenz von Accra wurde anschliefend
durch eine besondere Afrika-Konferenz der Missionare
erginzt, die in Ibaden, Westnigeria stattfand. Sie vereinte
rund 200 Vertreter der afrikanischen Christenrite von
Sierra Leone, Liberia, Kamerun, Ghana, Rhodesien, An-
gola, Kenya, Uganda, Mozambique, Nyassaland, Nigeria,
des Kongo und des Sudan sowie Vertreter aus Agypten
und Siidafrika. Uber diese Konferenz berichten wir im
nichsten Heft.

Okumenisches Unter dem Titel ,,Die Okumene 1957
Krisenjahr 1957 vertffentlichte Oberkirchenrat Han-
fried Kriiger vom Kirchlichen Auflenamt der EKD eine
beispielhafte Analyse im Hamburger , Informationsblatt“
(Nr. 23, 17. 12. 57, S. 406—411). Man mdochte ein sorg-
filtiges Studium dieses Dokuments, das grofite Niichtern-
heit mit liebevoller Geduld vereinigt, allen katholischen
Beobachtern der okumenischen Entwicklung dringend
empfehlen. Wir konnen hier nur wichtige Punkte heraus-
greifen, und zwar aus jenen Tendenzen, die im Jahre
1957 in den verschiedenen Skumenischen Gremien sichtbar
geworden sind und die zweifellos den deutschen Luthe-
ranern ernste Sorgen bereiten, wie der ganze Bericht deut-
lich erkennen ldfit.

Die Taufe kein Fundament der Einbeit!

Kriiger beginnt mit dem Ergebnis der Vollsitzung der
,Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung®, die
mit ihren immer noch auf etwa 80 begrenzten Mitgliedern
(vgl. Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S. 41) seit der Welt-

konferenz von Evanston 1954 ihre erste satzungsmifiige

Zusammenkunft hatte. Hier wurde anstelle des bisheri-
gen Vorsitzenden, Erzbischof Yngve Brilioth, Uppsala,
der amerikanische Kongregationalist Professor Douglas
Horton, Dekan der Theologischen Fakultit von Har-
vard, gewihlt, iibrigens ein eifriger Unionspolitiker ohne
allzu grofie dogmatische Hemmungen. Sein Stellvertreter
wurde Bischof Lesslie Newbigin, der fithrende Sprecher
der ,Kirche von Siidindien“ (dessen bedeutende theolo-
gischen Positionen jetzt in Herders Taschenbuch Nr. 10:
,Christen suchen Eine Kirche®, eingesehen werden kon-
nen). Die Kommission hatte sich die Taufe als Verhand-
lungsthema vorgenommen, ein Anliegen weiter Okume-
nischer Kreise, die darauf hinsteuerten, aus der Tatsache
des gemeinsamen Sakraments der Taufe die Erlaubtheit
einer gemeinsamen Abendmahlsfeier abzuleiten, so vor
allem der schottische Theologe Th. F. Torrance. Die Be-
handlung dieses Themas war durch die Kommission fiir
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,Christus und die Kirche® vorbereitet und die Beratung
durch einen Vortrag von Professor Edmund Schlink,
Heidelberg, eingeleitet worden. Kriiger bemerkt dazu:
,Die mehrtigige Diskussion ergab jedoch, daff Wertung
und Verstindnis der Taufe in den einzelnen Kirchen und
Konfessionen zu unterschiedlich sind, um einen solchen
Weg (namlich die Einheit auf die allen gemeinsame Taufe
zu griinden) als gangbar erscheinen zu lassen.® Die Kom-
mission sei somit zu demselben Ergebnis gekommen wie
der Okumenische Ausschuff der VELKD in seinem Me-
morandum vom 18. September 1954: ,Die Taufe ist von
Christus der Welt zur Rettung bestimmt, das Abendmahl
der Gemeinde zu ihrer Stirkung und Erhaltung gegeben
worden. Daher setzt der Empfang des Mahles die Kir-
chengemeinschaft voraus...“ Kriiger erklirt, man solle
anerkennen, mit welcher Niichternheit die Kommission
einen versuchten Weg vorliufig ergebnislos aufgab.

Die Politik der Anglikaner

Ein weites Feld dkumenischer Arbeit bilden sodann die
Bemiihungen um die Herstellung sogenannter Unionen
zwischen getrennten, aber verwandten Glaubensgemein-
schaften. Dazu schreibt Kriiger: ,Bemerkenswert ist die
fithrende Beteiligung der Anglikaner an fast allen Unions-
gesprichen, wobei die weitherzige Interpretationsmog-
lichkeit auffillt, die man gegeniiber der ,apostolischen
Sukzession®. .. offenlifit. Das tritt deutlich in Erschei-
nung bei den Gesprichen zwischen der Kirche von Eng-
land und der reformierten (presbyterianischen) Kirche
von Schottland, in denen zur Anerkennung der in beiden
Kirchen bestehenden Amter eine wechselseitige Handauf-
legung vorgesehen ist, deren Verstindnis den Beteiligten
iiberlassen bleibt. Man wird freilich im Auge behalten
miissen, dafl sich in der Tat in der anglikanischen Theo-
logie gewisse Gegensitze und Spannungen dadurch er-
geben haben, daf man zwar einerseits am historischen
Episkopat festhilt, andererseits aber auch die Tatsache
vom Heiligen Geist gewirkter und von Gott gesegneter
nichtepiskopaler Amter anerkennt. .. Unvermeidlich ist
jedoch, dafl die wohl nachdriickliche Betonung, aber doch
wieder unbestimmte Deutung des historischen Episkopats
den Findrudk erwecken mufl, als handele es sich hierbei
lediglich um etwas Formalistisches.“ So werde dem Rin-
gen um die Einheit der Kirche der Ernst lehrmafiiger Ent-
scheidung genommen, und an diesem Punkte, im Verzicht
auf gemeinsame Lehraussagen, liege auch die Schwiche
und Problematik der Kirche von Siidindien (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 150). ,,Es sollte klar erkannt
werden, dafl durch die zur Zeit iibliche anglikanische Art
der. Unionsverhandlungen mit ihrer weitgehenden Aus-
klammerung der theologischen Wahrheitsfrage die refor-
matorischen Kirchen innerhalb der Unionsgespréiche in
eine isolierte Position gedringt werden.“

Am Rande vermerkt Kriiger, ,dafl in Nordindien zum
ersten Male auch die Baptisten an Unionsverhandlungen
beteiligt sind, und zwar unter ausdriicklichem Verzicht
auf die Wiedertaufe. Ahnlich wie beim historischen Epi-
skopat soll bei dem hier vorgesehenen Zusammenschlufl
von Anglikanern, Baptisten, Methodisten und Angehdri-
gen der Vereinigten Kirche von Nordindien nun auch die
Interpretation der Taufe offenbleiben, was praktisch auf
eine Entwertung der Taufe hinausliuft und gerade in der
dort bestehenden Missionssituation als dufierst bedenklich
erscheinen muf}.”
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Ist die 6kumenische Studienarbeit weitergekommen?

Zur Studienarbeit, schreibt Kriiger, habe Professor Schlink
erklirt, dafl ,wohl in der biblisch-exegetischen Arbeit
Fortschritte zu verzeichnen seien, nicht jedoch auf der
systematisch-theologischen und speziell ekklesiologischen
Ebene. Man kann also sagen, daf in der ,Faith and
Order‘-Arbeit heute zwei Linien verhiltnismaflig unver-
bunden nebeneinander herlaufen: eine biblisch-exegetische
und eine kirchlich-traditionelle . . . In gleicher Weise wird
man Professor Schlink zugeben miissen, dafl der von Lund
ausgegangene christologische Ansatz in sein Gegenteil ver-
kehrt zu werden droht, wenn die ,in Christus gegebene
Einheit® der Kirche nicht mehr als Impuls wirke, sondern
zu einem Abfinden mit der faktischen Uneinigkeit fiihre,
wie es in der Okumene heute oftmals den Anschein hat.”
Nach einem sehr interessanten Abschnitt iiber die viel-
beklagte unklare Begrifflichkeit des auf Hoflichkeit ab-
gestimmten ,,6kumenischen Jargons® stellt Kriiger — hier-
in die Beobachtungen der Herder-Korrespondenz vollauf
bestitigend — eine riickliufige Bewegung der orthodoxen
Mitarbeit an der 6kumenischen Studienarbeit fest. Wir
lesen dann von den auch hier berichteten Sorgen, die mit
der geplanten Integration des Internationalen Missions-
rates in den Weltrat der Kirchen auftauchen, wobei
Kriiger mit einem Satz die frithere Berichterstattung der
Herder-Korrespondenz iiber die in Lund erfolgte ,Gleich-
schaltung® der Bewegung von Faith and Order indirekt
bestitigt. Er schreibt, daff Kreise des Internationalen
Missionsrates befiirchten, dieser werde als eine ,,Kommis-
sion® innerhalb des Weltrates ,,in Ahnlicher Weise neutra-
lisiert und in seiner Wirksamkeit abgeschwicht werden,
wie es der ,Faith and Order-Bewegung seit 1948 wider-
fahren sei®, Befiirchtungen, die Kriiger aber nicht teilt
(S. 408).

Die Scheu vor der ,christologischen Basis®

Besonders beachtlich ist, was Kriiger von der Aussprache
im Zentralausschuff des Weltrates der Kirchen zu New
Haven (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 20) tiber
die seit langem schwebenden Pline einer Revision der so-
genannten ,christologischen Basis“ zu berichten weifl. Er
sagt, die Aussprache iiber den Vorschlag zur Klirung und
Verbreiterung dieser Basis — der Weltrat ist ,,eine Gemein-
schaft von Kirchen, die unseren Herrn Jesus Christus als
Gott und Heiland anerkennen® — lief} iiberraschender-
weise die Abneigung zutage treten, diese Frage im gegen-
wirtigen Zeitpunkt aufzugreifen. Dabei ging es wesent-
lich um die Opportunitit: ,,Offensichtlich befiirchtet man,
durch eine Erweiterung der Basis eine nicht mehr aufzu-
haltende Diskussion iiber die theologischen Grundlagen
des Okumenischen Rates auszulosen, die nach auflen hin
keine positiven Auswirkungen haben kdnnte, innerhalb
des Rates jedoch hochst unerwiinschte Spannungen zur
Folge haben miifite. Die gegenwiirtige Formulierung hin-
gegen, die ,weniger als ein Bekenntnis, aber viel mehr als
eine blofle Einigungsformel® sein will, zeichne sich gerade
in ihrer Knappheit durch eine Spannweite aus, die allein
Kirchen von so verschiedener Grundstruktur... mitein-
ander in Verbindung zu bringen vermége. Vorlaufig sollen
inoffizielle Erkundigungen dariiber eingezogen werden,
wie die verantwortlichen Kreise in den einzelnen Mit-
gliedskirchen iiber die Abinderung bzw. Erweiterung der
Basis denken. Das Problem wird sodann den Zentral-
ausschufl im August 1958 erneut beschiftigen. Die Ent-



scheidung wiirde bei der nichsten Vollversammlung 1960
in Ceylon zu liegen haben, aber gerade das wire in der
asiatischen Situation nicht ganz einfach zu bewerkstelli-
gen, da das dort geforderte missionarische Zeugnis durch
eine Grundlagendiskussion {iber das Selbstverstindnis des
Okumenischen Rates notgedrungen erheblich an Kraft
verlieren miifite. Auch das ist einer der Griinde, der bei
der Zuriidsstellung der Basisfrage zweifellos eine Rolle
spielte. Man wird derartige Uberlegungen vollauf ver-
stehen, wenn sie auch den komplexen Charakter des
Okumenischen Rates der Kirche erneut fast bedriickend
zum Bewufitsein bringen.”

Trotzdem schlieft der Bericht von Oberkirchenrat Kriiger
tiber dieses Jahr der Krisis mit einer Warnung vor zu vor-
schnellem Urteil. Er sagt, man solle eher von einem Jahr
der Bewihrung sprechen, das zu der Priifung veranlafit,
ob man, nach einem Wort des Generalsekretirs Dr. Visser
>t Hooft, eine billige oder eine teure Okumene haben will.

Nach der Griindung des Weltrates der

Koordination der

konfessionellen Kirchen im Jahre 1948, in der in gewis-

iU ser Weise die konfessionellen Zusam-
~ dem Weltrat chlii S Al Meth

der Kirchen menschliisse der Anglikaner, Metho-

disten, Reformierten, Baptisten, Kon-
gregationalisten und schliefflich auch der Lutheraner ihren
Hohepunkt fanden, horten diese konfessionellen Welt-
biinde keineswegs auf zu existieren oder ihr Eigenleben
zu pflegen. Im Gegenteil, wir haben gerade am Lutheri-
schen Weltbund noch anlifilich seiner 3. Vollversamm-
lung in Minneapolis (vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 19 und 68) beobachten konnen, dafl die konfessio-
nelle Sammlung zwar nicht gerade zu einer lutherischen
Weltkirche, aber doch zu einer festen lutherischen ,Frak-
tion® im Weltrat der Kirchen gefiihrt hat. Damit wird die
ohnehin schon komplizierte Maschinerie des Weltrates
der Kirchen noch mehr belastet. Es hatte daher einen guten
Sinn, dafl zum erstenmal die leitenden Generalsekretire
der grofen konfessionellen Weltbiinde im November
1957 in Genf zusammenkamen, um sich mit dem General-
sekretir des Weltrates der Kirchen, Dr. Visser 't Hooft,
iiber die Moglichkeiten einer engeren Zusammenarbeit
auszusprechen. Eingeladen hatte zu diesem Treffen der
Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes, Dr. Lund-
Quist. Anwesend waren bei den Aussprachen Pfarrer Ar-
nold T. Ohrn (USA) fiir den Baptistischen Weltbund,
H. M. Hadley (England) fiir den Weltberatungsausschufl
der Quiker, Pfarrer R. F. G. Calder (England) fiir den
Internationalen Rat der Kongregationalisten, Dr. Lund-
Quist und Dr. Vilmos Vajta (Genf) fiir den Luthe-
rischen Weltbund, Dr. Elmer Clark (USA), Pfarrer Per-

kins (England) und Bischof Ferdinand Sigg (Schweiz)

fiir den Methodistischen Weltbund, Dr. Visser 't Hooft
und Dr. H. Hans Harms (Genf) fiir den Weltrat der
Kirchen, Dr. Marcel Pradervand und Dr. Mudge (Genf)
fiir den Reformierten Weltbund sowie der Lord-
bischof von Willesden (London) fiir den Erzbischof von
Canterbury. In den Gesprichen versuchte man den Bei-
trag der Konfessionen zur Okumenischen Bewegung zu
kliren. Auch wurde besprochen, wie man die regionalen
iiberkonfessionellen Zusammenschliisse in USA und in
Asien beurteilen solle. In einer warnenden Bemerkung
von Dr. 't Hooft vor der Gefahr einer Biirokratisierung
der grofen kirchlichen Weltorganisation kam ein Ge-

danke zum Ausdrudk, der in Evanston auf der 2. Vollver-
sammlung des Weltrates der Kirchen in die Parole ge-
kleidet worden war: Auch die Kirchen miissen sterben fiir
die Einheit. Dr. ’t Hooft erklirte sodann: , Wenn wir auch
immer sagen, wir wollen keine Superkirche, so haben wir
uns immer wieder zu fragen, ob nicht alle unsere Aktivi-
titen zusammengenommen schlieflich der Welt den Ein-
druck geben miissen, als ob es sich doch um so etwas wie
eine Superkirche handelt.“ Es verlautet bisher nichts, ob
ein anderes Ergebnis aus dieser Zusammenkunft heraus-
gekommen ist als der Beschluf}, sich 1958 wieder zu tref-
fen, und zwar dort, wo der Zentralausschuff des Weltrates
der Kirchen seine Jahrestagung abhile.

Zwei Ereignisse im vergangenen No-
vember boten wieder Anlaf}, das Ver-
hiltnis zwischen Sowjetstaat und
Kirche offiziell zu dokumentieren.
Am 6. 11. gratulierte Patriarch Alexius dem Vorsitzenden
des Ministerrats N. A. Bulganin zum Jahrestag der bol-
schewistischen Revolution. Sein Gliickwunsch lautete:
~Am bedeutungsvollen vierzigsten Jahrestag des Sowjet-
staates bringe ich der Regierung der Sowjetunion die
aufrichtigsten und herzlichsten Glickwiinsche dar mit
heiflen Wiinschen fiir weitere Erfolge und Gedeihen des
Heimatlandes. Alelksij, Patriarch von Moskau und ganz
Rufiland.“ Das Telegramm des Patriarchen der (nicht-
orthodoxen) armenischen Kirche hielt sich enger an den
Sowjetstil. Der Anlafl wird als Jahrestag der ,Groflen
Oktoberrevolution® und die ,nationalitdtenreiche So-
wijetunion® als ,uniiberwindliches Bollwerk des Friedens
in aller Welt® bezeichnet. In der Reihe der tiglichen Mel-
dungen iiber die eingelaufenen Gliikwiinsche wurden
beide Telegramme an untergeordneter Stelle erst iiber eine
Woche spiter — zusammen mit den Gratulationen der
KPD, der KP Peris, Grofibritanniens, Thailands, Irans
usw. an das Zentralkomitee der Partei — ver&ffentlicht
(»Pravda“, 14. 11. 57). Auffillig war, daf} das (im Wort-
laut demjenigen des russischen Patriarchen angeglichene)
Gliickwunschtelegramm des Patriarchen der georgischen
autokephalen Kirche erst vom 15. 11. datiert war
(»Pravda®, 17.11.57), obwohl der 7. November der
Jahrestag der Revolution ist.

Zum Verhidltnis
zwischen Staat und
Kirche in der
Sowjetunion

Die Regierung gratuliert ,Seiner Heiligkeit”

Kurz zuvor hatte die Moskauer zentrale Presse (,Pravda“
und ,Isvestija“, 9.11.57) den Gliidkwunsch Bulganins
zum achtzigsten Geburtstag des russischen Patriarchen
veroffentlicht: ,Im Namen der Regierung der Sowjet-
union und im eigenen Namen gratuliere ich Thnen zum
achtzigsten Geburtstag und sende Ihnen die besten
Wiinsche. Die Regierung der UdSSR schitzt Thr patrio-
tisches Wirken und Ihre Verdienste im Kampf um den
Weltfrieden hoch ein. Ich wiinsche Ihnen gute Gesundheit
und neue Erfolge in diesem Threm edlen Wirken.* Alexius
wird hier vom sowjetischen Regierungschef zum ersten-
mal mit dem offiziellen kirchlichen Titel des russischen
Patriarchen angeredet. Das Telegramm ist ,an Seine Hei-
ligkeit, den Patriarchen von Moskau und ganz Rufland
Aleksij“ gerichtet.

Welche Bedeutung diese offizielle Riicksichtnahme auf
kirchliche Gepflogenheiten hat, ob es sich um mehr als um
die Adaptation einer Terminologie handelt, 1dft sich zu-
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nichst nicht sagen. Sicherlich wird das offizielle Bild von
der giinstigen Lage der Kirche in der Sowjetunion durch
diese neue Nuance attraktiver gestaltet. Vielleicht liegt
es auch in der Absicht der Regierung, die Stellung des
russischen Patriarchen gegeniiber den Orthodoxen in den
anderen Lindern zu heben. In diesem Zusammenhang
verdient Beachtung, dafl Patriarch Alexius nach lingerer
Zeit wieder andere orthodoxe Kirchen besucht hat. Im
September reiste er mit drei Bischtfen nach Bulgarien und
nahm an den Feierlichkeiten anlifilich der Befreiung
Bulgariens von der Tiirkenherrschaft vor achtzig Jahren
teil (,Isvestija®, 12.9.57). Im Oktober begab er sich in
Erwiderung des fritheren Besuchs des serbischen Patriar-
chen nach Jugoslawien (,Isvestija®, 12.10.57). Es liegt
auf der Hand, dafl diese Besuche von der Regierung er-
wiinscht und genehmigt waren.

Kirche und éffentliches Leben

Nur sehr vorsichtig wird der Kirche die Moglichkeit ein-
gerdumt, sich im 6ffentlichen Leben bemerkbar zu machen.
Der Bericht vom offiziellen Empfang des Obersten So-
wiets, des Zentralkomitees der Partei und des Ministerrats
am Revolutionstag (,Pravda“, 8.11.57) erwihnt nicht
die Anwesenheit des Patriarchen oder anderer russischer
Bischofe im Kreml. Unter den Gisten wurden lediglich
genannt der zur Kur in der Sowjetunion weilende Pa-
triarch von Antiochien, Alexander III., der Metropolit
von Heliopolis, Nifon (Kirche von Antiochien) ,und
andere*. Es ist allerdings zu vermuten, dafl auch russische
Kirchenvertreter geladen waren und die entsprechende
Meldung, wie im Vorjahr, nur im Journal des Moskauer
Patriarchats erscheint (die betreffende Nummer steht noch
aus).

Drei Tage spiter gab Karpov, Vorsitzender des Rates fiir
die Angelegenheiten der russischen orthodoxen Kirche
beim Ministerrat der UdSSR, anlifilich des achtzigsten
Geburtstages des Patriarchen Alexius einen grofien Emp-
fang, an dem neben russischen und auslindischen ortho-
doxen Wiirdentrigern auch Otto Nuschke und Josef
Plojhar teilnahmen (,Isvestija“, 11.11.57). Besonders
hervorzuheben ist, dafl auch verschiedene Vertreter des
sowjetischen offentlichen Lebens erschienen waren, darun-
ter die Vorsitzenden des sowjetischen Friedenskomitees
(der Schriftsteller N.S. Tischonov) und des Slavischen
Komitees der UdSSR (A. S. Gundorov), der stellvertre-
tende Vorsitzende des Moskauer Stidtischen Exekutiv-
komitees (D. P. Lebedev) u. a.

Die Teilnahme der russischen Kirche an der Friedens-
bewegung ist nach wie vor die vom Staat riickhaltlos
gewiinschte und am meisten gefoérderte Sffentliche Tatig-
keit kirchlicher Kreise. Grofle Beachtung fand wieder das

Auftreten des Metropoliten Nikolaj auf der Sitzung des

Weltfriedensrates in Colombo (,Pravda“, 14.6.57).

Nachzutragen ist in diesem Zusammenhang, daff seit
1956 eine weitere offentliche Organisation der UdSSR
einen Vertreter der Kirche als Funktionir zugelassen hat.
Am 29.9. 56 wurde auf der Griindungsversammlung der
Organisation der sowjetischen Kriegsveteranen der Erz-
priester V. E. Jelchovskij, Vorsteher einer Moskauer
Kirche, in das Exekutivorgan gewihlt. Dieser Priester
diente vor seiner Weihe als Major in der Sowjetarmee
und war Teilnehmer des Biirgerkrieges und des Zweiten
Weltkrieges. Im Namen der Geistlichkeit und der Gldu-
bigen, die am letzten Weltkrieg teilgenommen hatten,
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wandte er sich an die Geistlichkeit und die Gliubigen der
anderen Linder mit dem Aufruf, ,eingedenk ihrer christ-
lichen Pflicht. .. und in Erfiillung des gbttlichen Gebots
der Nichstenliebe den unablissigen Kampf fiir die Be-
wahrung des Friedens auf Erden fortzusetzen® (JMP,
Nr. 11, 1956, S. 56).

Lift die antireligiose Propaganda nach?

Unsere bisherigen Berichte und Meldungen scheinen diese
Frage zu verneinen. Doch gibt es andere Aspekte. Wir
haben bereits darauf hingewiesen, dafl die Gewerkschaften
als Triger der antireligiosen Propaganda unter den heu-

. tigen Bedingungen der ,wissenschaftlich“-ideologischen

Ausrichtung dieser Propaganda eine schwache Stellung
einnehmen. Bisher wurde stets Wert gelegt auf eine Koor-
dinierung des antireligiosen Kampfes aller damit beauf-
tragten Organisationen. Was den Komsomol betrifft, hat
erst eine kiirzliche Anweisung des Zentralkomitees des
Komsomol entsprechende Forderungen erhoben (vgl. Her-
der-Korrespondenz 11. Jhg., S. 412). Die Gewerkschaften
scheinen aber nun der antireligidsen Propaganda enthoben
zu sein. Es muf} auffallen, dafl das Plenum des Zentral-
komitees der Partei in seinem umfangreichen Dekret vom
17. Dezember 1957 ,,Uber die Arbeit der Gewerkschaften
der UdSSR* (,Isvestija“, 19. 12.57) keinerlei diesbeziig-
liche Hinweise enthilt. Vergeblich sucht man im Kapitel
,Uber die Verbesserung der erzieherischen und kulturel-
len Massenarbeit der Gewerkschaften® nach der sonst so
iiblichen Forderung einer ,wissenschaftlich-atheistischen
Propaganda®. Da sie explizite nicht vom Zentralkomitee
der Partei erhoben wird, kann man sicher sein, daff die
Gewerkschaften sich kaum Miihe geben werden, den von
ihnen verlangten ,Kampf gegen riickstindige Ansichten
und Stimmungen®, die ,Propaganda fiir eine gesunde Le-
benshaltung® und ,fiir politische und wissenschaftliche
Kenntnisse® ausgerechnet heute im atheistischen Sinne zu
interpretieren und zu forcieren, wo sie doch sogar gegen-
iiber den fritheren, ausdriicklich gestellten Forderungen
der Partei nach atheistischer Propaganda hochst gleich-
giiltig und tatenlos waren. Jedenfalls ist sicher: Das ZK
der Partei rechnet bei der in dem genannten Dekret ge-
forderten erhohten Aktivitit der Gewerkschaften zur Er-
reichung des den ,wachsenden Anspriichen der Werk-
titigen“ entsprechenden jideellen Niveaus® nicht aus-
driicklich mit einer antireligitsen Tatigkeit — obwohl
ja die ,sowjetischen Gewerkschaften als Schule des Kom-
munismus. aktiv zur Steigerung des sozialistischen Be-
wufltseins der Arbeiterklasse und der Intelligenz beizu-
tragen haben®.

Verschwinden der antireligissen Museen

Von ehedem achtzig antireligisen Museen ist heute nur
noch ein einziges iibriggeblieben: das unter Regie der
Akademie der Wissenschaften stehende ,Museum fiir Ge-
schichte der Religion und des Atheismus®, das in der ehe-
maligen Kasanschen Kathedrale zu Leningrad unterge-
bracht ist. Hier wird in sinnfilliger Weise der Inhalt der-
ganzen antireligiosen und antikirchlichen Ideologie und
Polemik dargeboten. Nach den Feststellungen des Mos-
kauer Korrespondenten der ,Frankfurter Allgemeinen Zei-
tung® richtet sich die Schirfe dieses Museums unverkenn-
bar vor allem gegen die katholische Kirche, wihrend die
russische orthodoxe Kirche noch einigermafien glimpflich
davonkomme. ,Ihr werden nur Auswiichse vergangener



Zeit angekreidet — Sektenwesen, Wunderglaube, Heili-
genkult —, wihrend man die Gegenwart eher nachsichtig
iibergeht“ (,Frankfurter Allgemeine Zeitung®, 23.7. 57).
Fiir einige Abteilungen des Museums hat die Akademie
der Wissenschaften Fiihrer in Broschiirenform herausge-
geben, so ,Naturwissenschaft und Religion® (einfithrende
Abteilung), »Entstehung des Christentums® (1954 gebil-
dete Abteilung). Weitere Abteilungen behandeln ,,Ge-
schichte des Papsttums und der Inquisition®, ,Geschichte
der Orthodoxie und des russischen Atheismus®. Bei aller
marxistisch-leninistischen Beleuchtung bietet ein grofier
Teil dieses eigenartigen Museums zweifellos ein grofies
religionsgeschichtliches, kiinstlerisches und archdologisches
Interesse. Es kommt eben ganz darauf an, mit welchen
Augen der Besucher die ausgestellten sakralen Gegen-
stinde aus vielen Jahrhunderten betrachtet.

Restaurierungen von Kathedralen

Wihrend dieses letzte antireligisse Museum ein verhile-
nismifig unbeachtetes Dasein zu fristen scheint, richtet
sich die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit wieder ver-
mehrt den alten kirchlichen Architekturdenkmilern zu,
besonders nachdem der Moskauer Kreml seit 20. 7. 1955
dem Publikum zuginglich ist. Freilich gelten die alten
Kathedralen, die in der russischen Geschichte und Tradi-
tion einen bedeutenden Platz einnehmen, nach wie vor als
staatliche Museen. Aber die Gliubigen konnen sie besu-
chen und sehen mit Genugtuung, dafl sie mit staatlichen
Geldern restauriert werden. So wurde in letzter Zeit das
Aufere der Marii-Himmelfahrt- und der Erzengel-
Kathedrale griindlich erneuert, die Kuppeln leuchten wie-
der in ihren bunten Farben, und auRerordentlich wertvolle
Fresken in der Verkiindigungs-Kathedrale wurden frei-
gelegt und restauriert. Seit 1955 bringt die Presse Mit-
teilungen iiber das Fortschreiten der Restaurierungsarbei-
ten, die auch andernorts, an beriihmten Kldstern usw.,
durchgefiihrt werden.

Wiederanftanchen verschwundener Bischofe

In das Bild verbesserter Beziehungen zwischen Staat und
Kirche pafit die Nachricht vom Wiederauftauchen zweier
Bischofe, die seit dem letzten Krieg gefangen oder inter-
niert waren. Damit betrigt die Zahl der seit 1950Q freige-
lassenen Bischofe sieben (,Informations Catholiques
Internationales®, Nr. 50 v. 15. 6. 57). Uber den bemer-
kenswertesten Fall dieser Art (Metropolit Nestor) haben
wir bereits berichtet (vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg.,
S. 325).

Chruschtschew iiber die Religion

Keine Konzession des Staates — die nicht dem eigent-
lichen religitsen Anliegen der Kirche, sondern nur dem
5uferen In-Erscheinung-Treten ihrer organisatorischen
Spitzen gilt — kann tiber die eigentliche Haltung, beson-
ders der Partei, gegeniiber Religion und Kirche hinweg-
tiuschen. Am 22.11.57 duflerte sich der Parteichef in
dem von uns bereits erwihnten Interview mit den Ame-
rikanern W. R. Hearst und R. Considine auch iiber seine
Stellung zur Religion (,Isvestija®, 29.11.57). Chru-
schtschews Ausfiihrungen zeigen einerseits die bewufite
Oberflichlichkeit, gezielte Einseitigkeit und phrasenhafte
Biedermannsart, mit der die sowjetischen Auslassungen
tiber dieses Thema zu geschehen pflegen, andererseits das

in letzter Zeit fiir auffenpolitische Zwecke vermehrt ver-
wendete klassenkimpferische Motiv in der antireligidsen
Polemik:

R. Considine: Herr Chruschtschew, Sie sprachen hier tiber
Gott, sprachen iiber die Seele, iiber die absolute seelische
Freiheit des Menschen in der kommunistischen Gesellschaft,
warum ist jedoch fiir einen Menschen, der an Gott und
das innere Seelenleben des Menschen glaubt, kein Platz
in der Kommunistischen Partei?

N. S. Chruschtschew: Kommen bei uns im Gesprich noch
solche Redewendungen wie ,bei Gott® vor, so geschieht
es nur gewohnheitsmiflig. So eine Redewendung hat fiir
uns die gleiche Bedeutung wie ,,auf Ehrenwort®. Wir sind
der Ansicht, daf der Glaube an Gott unserer kommuni-
stischen Weltanschauung widerspricht. Wir verfolgen jedoch
keinesfalls die Menschen, die sich zu einer Religion beken-
nen, denn so etwas ist eine Sache des Gewissens eines jeden
einzelnen.

In der Sowjetunion ist die Kirche vom Staat getrennt.
Aber es diirfte Thnen wohl bekannt sein, daff in unserem
Land viele Kirchen bestehen und jede von ihnen voll-
kommene Handlungsfreiheit hat, wenn sie sich nicht in
das politische Leben des Staates einmischt. Sollten aber
die Diener der Kirche ihre religitse Tatigkeit mit einer
politischen Agitation gegen die sowjetische Staatsord-
nung verbinden, so verletzten sie dadurch unsere Ver-
fassung. Das Sowjetvolk wird solch eine Einmischung der
Kirche in die Angelegenheiten seines Staates nie zulassen.
Kurz und gut, wir werden niemals fiir das ,Grab des
Herrn“ Krieg fithren. Man darf nicht um ein Grab Krieg
fithren, um die Welt mit Sirgen zu bepflastern. Es gab
aber eine Zeit, wo um dieses Grab blutige Kriege gefithrt
wurden, wo Tausende und Abertausende von Menschen
in den Kreuzziigen umkamen. Aber diese Zeiten gehdren
lingst der Geschichte an.

W. R. Hearst: Ich mdchte hier, nicht zur Erwiderung,
lediglich bemerken, dafl es noch niemals in der Geschichte
eine Zivilisation, niemals ein grofies Land gegeben hat,
welches nicht an irgendeinen Gott geglaubt hat.

N. S. Chruschtschew: Um der Genauigkeit willen muf}
ich sagen, daf es niemals ein solches Land gegeben hat,
wo alle Menschen nur einer Religion angehérten, dafl sie
alle an Gott geglaubt hitten. Bei uns gibt es noch solche
Leute, die an Gott glauben. Mdgen sie es tun. An Gott
glauben oder nicht glauben, das ist die persdnliche Ange-
legenheit eines jeden Menschen, die Sache seines Gewis-
cens. All das stdrt jedoch die Sowjetmenschen nicht, in
Frieden und Freundschaft zu leben. Und oft kommt es
vor, dafl es in einer Familie Gliubige und Atheisten gibt,
aber immer geringer wird die Zahl derer, die an Gott
glauben. Es wichst die Jugend heran, und sie glaubt in
ihrer iiberwiegenden Mehrheit nicht an Gott. Die Volks-
bildung, die Verbreitung wissenschaftlicher Kenntnisse,
das Studium der Naturgesetze lassen fiir den Glauben an
Gott keinen Platz.

W. R. Hearst: Ich mchte nur sagen, dafl womoglich darin
eine der Ursachen liegt, weshalb wir nicht immer mit-
cinander iibereinkommen konnen. Die Sache liegt viel-

leicht so, dafl, wenn wir, uns an Gott wendend, unser

Wort geben, wir eine seelische Verpflichtung iibernehmen,
wiihrend bei Rufiland die Abkommen nur auf dem Papier
stehen. Ich weif} es nicht, aber es mag sein, dafl wir einst
all diese Gegensitze iiberwinden werden.

N. S. Chruschtschew: Ich mochte Thnen darauf folgendes
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antworten: Wir Kommunisten, die politischen Funktio-
nire der Sowjetunion, sind Atheisten. Aber wir legen
groflen Wert auf unsere Verpflichtungen, auf unser Wort,
und verletzten niemals die von uns Gibernommenen Ver-
pflichtungen. Uns ist das Leben des Menschen teuer, und

wir geben all unsere Krifte her, um den Menschen unseres
Landes ein schones und gliickliches Leben zu sichern, da-
mit alle Sowjetmenschen in ihren Rechten und Pflichten
gleich sind, damit sie alle Moglichkeiten haben, die Giiter

ithrer Arbeit zu genieflen... usw.

Die Stimme des Papstes

Uber moralische Probleme der Wiederbelebung

Am 24. November hat der Heilige Vater eine grifere
Gruppe hervorragender Arzte, Kliniker, Chirurgen und
Professoren aus verschiedenen Lindern in feierlicher Au-
dienz empfangen und in einer an sie gerichteten Ansprache
anf einige Fragen geantwortet, die ibm wvon einem be-
kannten Arzt und Wissenschafller in bezug anf die soge-
nannte , Wiederbelebung® vorgelegt worden waren. Wir
geben diese Ansprache vollstindig wieder. Sie lantete:

Dr. Bruno Haid, Chef der Abteilung fiir Anaesthesie an
der Chirurgischen Universititsklinik Innsbruck, hat Uns
drei Fragen drztlicher Moral in bezug auf die sogenannte
»Wiederbelebung® (Reanimation) vorgelegt. Es ist Uns,
meine Herren, willkommen, auf diesen Wunsch zu ant-
worten, da er das hohe Pflichtbewufitsein, das Sie in bezug
auf Thre beruflichen Pflichten erfiillt, und den Willen, die
heiklen Probleme, die sich ergeben, im Lichte der Prin-
zipien des Evangeliums zu l6sen, bezeugt.

Nach den Darlegungen Dr. Haids beschiftigt sich die
moderne Anaesthesie nicht nur mit Problemen der Anal-
gesie und Anaesthesie im eigentlichen Sinne, sondern auch
mit der ,, Wiederbelebung®. Man bezeichnet in der Medi-
zin und speziell in der Anaesthesiologie damit die Technik,
durch die man bei gewissen Zwischenfillen eingreifen
kann, die das menschliche Leben schwer gefihrden, ins-
besondere bei den Asphyxien, die frither, bevor man iiber
die moderne Anaesthesieausriistung verfiigte, in wenigen
Minuten zum Stillstand des Herzens und zum Tode
fiithrten. Die Aufgabe des Anaesthesisten dehnt sich so
auf die akuten Atmungsschwierigkeiten aus, die durch
Strangulation oder durch offene thoraco-pulmonale
Wunden hervorgerufen werden konnen; er greift ein, um
die Asphyxie zu verhindern, die auf innerer Absperrung
der Atmungswege durch den Mageninhalt oder durch Er-
trinken zustande kommt, um der vollstindigen oder teil-
weisen Atemlihmung bei schwerem Tetanus, bei Kinder-
lihmung, Vergiftung durch Gas, Hypnotica oder Trunken-
heit und selbst bei zentraler Atemlihmung infolge von
schweren Gehirnverletzungen entgegenzuwirken.

Wenn die Wiederbelebung und Behandlung dieser Gehirn-
verletzten und manchmal der Gehirnoperierten oder der-
jenigen, die Gehirnverletzungen durch Anoxaemie erlitten
haben und in tiefer Bewuf3tlosigkeit liegen, vorgenommen
wird, erheben sich Fragen, die die drztliche Moral inter-
essieren und die Prinzipien des Naturrechts noch mehr als
die der Analgesie angehen. So kommt es vor, dafl der
Anaesthesist, wie bei den eben angefithrten Krank-
heiten und Unfillen, wenn deren Behandlung hin-
reichende Aussicht auf Gelingen bietet, den Allgemein-
zustand von Patienten, die an schwerer Gehirnverletzung
leiden, und deren Fall anfinglich hoffnungslos erschien,
verbessern kann: er stellt die Atmung wieder her, ent-
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weder durch manuellen Eingriff oder mit Hilfe von be-
sonderen Apparaten, befreit die Atmungswege und sorgt
fiir die kiinstliche Erndhrung des Patienten. Dank dieser
Therapie, insbesondere durch die Zufuhr von Sauer-
stoff vermittels der kiinstlichen Atmung, setzt der ver-
sagende Kreislauf wieder ein, und das Aussehen des Pa-
tienten bessert sich, oft sehr rasch, derart, dafl der An-
aesthesist oder jeder andere Arzt, der auf Grund seiner
bloflen Erfahrung den Kampf aufgegeben hitte, fort-
fihrt, eine leise Hoffnung zu hegen, dafl die spontane
Atmung sich wieder einstellt. Die Angehorigen betrachten
gewohnlich diese Besserung als ein erstaunliches Ergebnis,
fiir das sie dem Arzt danken.

Wenn die Gehirnverletzung so schwer ist, dafl der Patient
nicht mit dem Leben davonkommt, mufl der Anaesthesist
sich die schwerwiegende Frage nach dem Wert und Sinn
der Wiederbelebungsversuche stellen. Um Zeit zu ge-
winnen und die weiteren Entscheidungen mit grofierer
Sicherheit zu treffen, wird er sofort mit der kiinstlichen
Atmung, Intubation und Reinigung der Atmungswege be-
ginnen. Aber er kann sich dann einer schwierigen Lage
gegeniibersehen, wenn die Angehérigen diese Bemithungen
fir nutzlos halten und sich ihnen widersetzen. Gewdhnlich
geschieht das nicht beim Beginn der Versuche der Wieder-
belebung, sondern wenn der Patient nach einer leichten
Besserung keine weiteren Fortschritte zeigt und es klar
wird, daf nur die kiinstliche Atmung ihn noch am Leben
erhilt. Man fragt sich dann, ob man den Versuch der
Wiederbelebung fortsetzen mufl oder kann, wenn die
Seele vielleicht schon den Korper verlassen hat.

Die Losung dieses Problems, die schon an sich schwierig
ist, wird es noch mehr, wenn die — vielleicht selber katho-
lischen — Angehorigen den behandelnden Arzt und be-
sonders den Anaesthesisten zwingen, den Apparat zur
kiinstlichen Atmung wegzunehmen, um dem virtuell schon
toten Patienten zu erlauben, in Frieden zu scheiden. Von
da her ergibt sich eine fundamentale Frage vom reli-
gidsen Standpunkt aus und fiir die Philosophie der Natur:
Wann ist der Tod nach christlichem Glauben bei den Pa-
tienten eingetreten, bei denen man die modernen Metho-
den der Wiederbelebung angewandt hat? Ist die Letzte
Olung giiltig, wenigstens solange man eine Herztitigkeit
feststellen kann, auch wenn die eigentlichen Lebensfunk-
tionen schon verschwunden sind und das Leben nur noch
vom Funktionieren eines Atmungsapparates abhingt?
Die Probleme, die sich bei der modernen Wiederbelebungs-
praxis ergeben, kinnen also in drei Fragen zusammen-
gefaflt werden: erstens, hat man das Recht oder selbst die
Pflicht, die modernen Apparate der kiinstlichen Atmung
in allen Fillen zu verwenden, selbst in solchen, die nach
dem Urteil des Arztes vollkommen hoffnungslos sind?



