christlichen Uberlieferung mit Gottes Hilfe den Anteil
an Selbstlosigkeit liefern, ohne den es keine tiefe und
dauerhafte Einheit gibt.

So wie man zu den jetzt bereits geltenden Vertrdgen nur
um den Preis langer Bemiihungen und geschmeidiger und
ziher Ausdauer gekommen ist, so wird man auch kiinftige
Etappen nicht ohne grofien Energieeinsatz iiberwinden
kénnen. Die bereits erreichten Ergebnisse lassen Uns fiir
die Zukunft voller Hoffnung sein, und Wir sprechen fiir
die Arbeiten Threr Versammlung die aufrichtigsten
Wiinsche aus. Die Linder Europas, die den Grundsatz

angenommen haben, einen Teil ihrer Souverdnitit an eine
iibernationale Organisation abzutreten, betreten, so glau-
ben Wir, einen heilsamen Weg, und daraus kann fiir sie
selbst und fiir Europa ein neues Leben auf allen Gebieten,
eine nicht nur wirtschaftliche und kulturelle, sondern auch
geistige und religidse Bereicherung hervorgehen. Daher
rufen Wir auf Thre Versammlung das Licht und die Kraft
von oben herab, als deren Unterpfand Wir Ihnen selber,
die Sie hier anwesend sind, und all denen, die Thnen teuer
sind und die Sie Unserm Gebet empfehlen wollen, von
ganzem Herzen Unsern Apostolischen Segen erteilen.

Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Gibt es eine katholische Konfessionskunde?

Diese Frage scheint seltsam. Wird sie nicht durch Tat-
sachen widerlegt? Gibt es doch seit 1930 die bekannte,
bisher allerdings einzige katholische ,Konfessionskunde“
von Konrad Algermissen. Sie liegt jetzt in 7., vollstindig
neugearbeiteter Auflage vor (Joseph Giesel, Celle 1957.
948 S. bei engerem Druck statt 910 S. der 6. Aufl. von
1950). Es gibt auch seit einem Jahre in Paderborn das
»Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Konfessions- und
Diasporakunde® (vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg.,
S. 206), und seine ersten beiden ,Konfessionskundlichen
Schriften* sind erschienen: Eduard Stakemeier, ,Konfes-
sionskunde heute. Im Anschluff an die Symbolik von
J. A. Méhler® (Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn
1957. 87 S.) und Albert Brandenburg, ,Hauptprobleme
der evangelischen Theologie“ mit dem etwas weitgehen-
den Untertitel ,Katholisch-konfessionskundliche Ein-
fithrung® (ebd. 63 S.). Dazu kommen die ersten vier
Hefte der , Theologischen Materialien®, meist mit guten
Referaten iiber Neuerscheinungen evangelischer Theo-
logie, zu denen man gern eine katholische Wiirdigung
hitte. Es gibt schlieflich jene beachtlichen Einzelwerke
tiber das reformatorische Christentum von W.van de Pol,
Kiing, Sartory und Duff, die wir im letzten Jahrgang
ausfithrlich besprochen haben (vgl. Herder-Korrespon-
denz 11. Jhg., S. 423f. und 5381.), dazu die hervorragen-
den Arbeiten von Otto Karrer, etwa zur Petrusfrage und
neuerdings seine feinfiihligen kontroverstheologischen
Aufsitze, die fast verborgen unter dem Titel ,Das Reich
Gottes heute* erschienen sind (Ars Sacra Miinchen 1957.
380 S.), ganz zu schweigen von der systematischen Be-
richterstattung der Pariser ,,Istina“.

Sehen wir davon ab, daf} ein so rasch gebildetes Institut
wie das von Paderborn eine lange Anlaufszeit braucht
und der gut besetzte wissenschaftliche Beirat sich erst auf
die Erfordernisse einer Teamarbeit einrichten mufl, ohne
welche das kaum iibersehbare Feld nicht mit wirklichem
Ertrag bestellt werden kann; sehen wir also davon ab,
daB die Verwirklichung dieser sogar auf internationale
katholische Zusammenarbeit eingestellten Planung noch
viel Zeit und Geduld erfordert, so bleibt dennoch die
Frage bestehen: Gibt es eine katholische Konfessions-
kunde? Man konnte diese Frage von katholischer Seite
her stellen. Die Herder-Korrespondenz hat das friih-
zeitig getan (vgl. die beiden Aufsitze ,Lehre und Glau-
benserfahrung. Zur Moglichkeit einer katholischen Sym-
bolik* und ,Die Kirche und die Kirchen® in 8. Jhg.,
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S.28f. und S.231f.). Man kann auch eine katholische
Konfessionskunde als gegeben ansehen und verteidigen,
wie das W. Bartz, Trier, in seinem wegweisenden Auf-
satz ,Katholische Konfessionskunde heute® in der ,, Trie-
rer Theologischen Zeitschrift“ getan hat (Jhg. 63, 1954,
S. 18f.). Aber die Frage kommt von evangelischer Seite.
Sie wurde soeben von Professor Hans Riickert, Tiibingen,
im ,Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts
Bensheim* sehr scharf wiederholt: ,Die Bedeutung des
konfessionellen Gegensatzes fiir die evangelische Theo-
logie“ (Jhg. 8, Nr. 5/6, 1957, S. 81{.), nachdem kurz vor-
her ebendort (Nr. 3, S. 41f.) Gottfried Maron diese Frage
in seinem Aufsatz gestellt hatte: ,,Symbolik und Kon-
fessionskunde im Katholizismus“. Die evangelische Seite
dringt auf prinzipielle Klarheit. Hat man ihre Fragen
und Zweifel schon so beantwortet, wie es notig wire?

Ist es der katholischen Konfessionskunde ernst?

Der Name ,,Konfessionskunde® ist es, der Anstof} erregt,
obwohl die obenerwihnten Bemiihungen katholischer
Autoren im einzelnen eine freundliche Aufnahme gefun-
den haben und obwohl das beste und wirkungsvollste
Echo auf die Griindung des Paderborner Mohler-Instituts,
dessen umfassenden kirchlichen Charakter man sogleich
an seinem Vorsitzenden, Erzbischof Dr. Lorenz Jaeger,
erkannt hat, in der noch umfassenderen Planung des
Lutherischen Weltbundes mit seinem konfessionskund-
lichen Institut liegt (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S.19 und S.146). Aber gerade dieser lutherische Plan
zeigt auch, dafl der uneigentliche Gebrauch des urspriing-
lich protestantischen Begriffs Konfessionskunde ent-
sprechend beantwortet: wird. Der in einer katholischen
Konfessionskunde stets mitgedachte, von Professor Bartz
auch ganz offen ausgesprochene Sendungscharakter, nim-
lich die Einbringung der in den Lehr- und Lebensdufle-
rungen der getrennten Christen enthaltenen Wahrheiten
in die Ganzheit der katholischen Kirche, der diese Wahr-
heiten von Haus aus eigen sind, dieser Sendungscharakter
lebt auch in dem lutherischen Plan. Man will der katholi-
schen Kirche das reine Evangelium bringen, und man
weill sich dazu sogar von katholischen Theologen und
Laien gerufen!

Riickert trift darum durchaus den Sachverhalt, wenn er
sagt: ,Wer vom Katholizismus und von der evangeli-
schen Kirche als von zwei christlichen Konfessionen
spricht, setzt sie in ihrem Verhiltnis zum Christlichen
grundsitzlich gleich. Er denkt eine dritte Grofle mit, zu
der sich beide verhalten, die eine heilige christliche Kirche,



die die Christenheit im dritten Artikel des Apostolicums
bekennt ... Weil das so ist, kann der Katholizismus die-
sen Begriff nicht im letzten Ernst verwenden® (S. 84).
Riickert, der iibrigens erklirt, daff der Traum der Una-
Sancta ausgetrdumt sei, weist dann an Algermissen nach,
wie die katholische Kirche es ablehnt, den Konfessions-
begriff auf sich selber anzuwenden, d. h. sich selber als
eine christliche Konfession zu verstechen. Wo ihr Schema
herrsche: hier die eine wahre Kirche, dort die hiretischen
Kirchen, ,fillt nicht nur der Konfessionsbegriff dahin,
sondern es kann auch im Ernst kein konfessionelles Pro-
blem mehr geben . .. Eine Konfessionskunde ist hier eine
Wissenschaft, die in zwei ungleiche Teile zerfillt, eine
dogmatische Belehrung iiber die Kirche und ein Zu-
sammentragen von Nachrichten iiber die anderen christ-
lichen Gemeinschaften ... Maron geht noch weiter und
erklirt, es sei die Aufgabe einer evangelischen Konfes-
sionskunde, die katholischen Briider auf ihren ,Utopis-
mus“ aufmerksam zu machen, der bis in die Wurzel
hinein unbiblisch sei und die Kirche unter dem Kreuz ver-
gessen lasse.

Tritt man aus diesem engen Kreise konfessioneller bzw.
konfessionsverddchtigender Zurechtweisung heraus, so
mufl man doch wohl zugeben, dafl der Begriff ,Konfes-
sionskunde® in seiner der Sache nicht ganz angemessenen
wissenschaftlichen Niichternheit weit zuriickbleibt hinter
jener Wirklichkeit des Ringens der Konfessionen um die
ganze Wahrheit, die wir in der Okumenischen Bewegung
so sehr beobachten. Dort hat man schon 1952 auf der
Weltkirchenkonferenz von Lund die sogenannte phino-
menologische Methode verlassen und ernstlich versucht,
zur dogmatischen Methode vorzudringen, freilich noch
nicht mit dem gewiinschten Erfolg, zu jener eigentiim-
lichen Methode des 8kumenischen Gespriches, die auf der
Voraussetzung beruht, daff jeder Teilnehmer bereit ist,
sich von dem anderen blofistellen, des Irrtums, des Un-
glaubens oder der Einseitigkeit iiberfithren zu lassen und
. daraus auch die Konsequenzen zu ziehen, bis hin zu der
Parole der Weltkirchenkonferenz von Evanston: ,Die
Kirchen miissen sterben!“. Der Begriff der Konfessions-
kunde wird also von allen heute am dkumenischen Ge-
sprich Beteiligten uneigentlich angewandt, weil er ndim-
lich von der Dynamik auf die Eine Kirche beherrscht
wird. Dabei nimmt allerdings die katholische Kirche und
Theologie eine Sonderstellung ein.

Der katholische Anspruch

Uber die dogmatischen Voraussetzungen einer katholi-
schen Konfessionskunde lassen weder Algermissen noch
Stakemeier irgendeinen Zweifel. Vergleichen wir zunichst
die 7. Auflage des Standardwerkes von Algermissen in
groflen Ziigen mit der 6. Auflage — dieser Vergleich ist
wichtig —, so ist zu sagen, daff die von Riickert beob-
achtete Zweiteilung durchaus beibehalten und verstdrke
worden ist. Die ersten beiden Hauptteile tragen funda-
mentaltheologisch ,Die Grundelemente der Kirche
Christi“ und dogmatisch ,,Die katholische Kirche in ihrem
Wesen, ihrer Eigenart und Wirklichkeit® vor. Sie bend-
tigen dafiir 350 Seiten, also gut ein Drittel des Gesamt-
umfangs, ehe in die eigentliche Konfessionskunde ein-
getreten wird., Diese wiederum widmet den griechisch-
katholischen Ostkirchen abermals fast 200 Seiten. Fiir den
4. Hauptteil iiber die ,evangelischen Volkskirchen® (ge-
meint sind die Reformationskirchen, die in der 6. Auflage

noch mit den Freikirchen und Sekten in einem Hauptteil:
»Der Protestantismus® zusammengefafit waren) miissen
200 Seiten reichen. Fiir den 5.Hauptteil: ,Freikirchen und
Sekten“ — eine der Organisation des Weltrates der Kir-
chen ganz und gar nicht entsprechende Zusammenfassung
von Baptisten, Methodisten usw. mit den nicht-trinitari-
schen Sekten im eigentlichen Sinne — verwendet Alger-
missen rund 140 Seiten, wahrend der 6. Hauptteil auf
rund 60 Seiten sowohl die Fragen der Wiedervereinigung
der Christen wie das missionarische Ringen mit den ver-
schiedenen Weltreligionen behandelt. Soweit zur iufieren
Gestalt.

Diese veranlafit uns und sicher manchen katholischen
Leser, der sich vor allem iiber die Konfessionen, nimlich
die getrennten Christen, unterrichten méchte und der
sich tiber den katholischen Glauben ausreichende Rechen-
schaft geben kann, zu der Frage, ob man nicht die ersten
beiden Hauptteile kiinftig als einen eigenen ersten Band
abtrennen und die eigentliche Konfessionskunde in gro-
fiere Ubereinstimmung mit den in der Tkumenischen
Bewegung sich darbietenden Mafistiben bringen sollte.
Dann wiirde auch im dogmatisch-ckklesiologischen Band
mehr Platz entstehen, um z. B. das in der 7. Auflage fort-
gefallene Lehrstiick iiber das apostolische Bischofsamt
wieder aufzunehmen und gebiihrend auszubauen (vgl.
dazu den Bericht ,Was ist ein Bischof?“ in Herder-Kor-
respondenz ds. Jhg., S. 188 f.). Neu und wohl gelungen
ist das gute und weitherzige Kapitel tiber ,,Die Zugehorig-
keit zur Kirche* (I, 10). Recht erginzungsbediirftig in
apologetischer wie methodischer Hinsicht scheint uns da-
gegen das Kapitel iiber ,Kirche Christi und christliche
Kirchen“ (I, 11), denn hier sollte doch wohl die Ausarbei-
tung der Eigenart katholischer Konfessionskunde erfol-
gen, was aber schwerlich ohne eine genaue Abstimmung
auf die verschiedenen Phasen des innerskumenischen Ge-
sprachs moglich ist, Phasen, die man erfassen und dar-
stellen miifite. Das ebenfalls neue Kapitel ,Der katholi-
sche Glaubensinhalt in konfessionskundlicher Schau® (II,
6), ganz einfach eine Darlegung der katholischen Glau-
benslehre, enthalt keine methodische Rechtfertigung fiir
den hier nun wirklich uneigentlich verwendeten Bégriff
der Konfessionskunde.

Was ist katholische ,Konfessionskunde s

Diese wird an anderen Stellen kurz erklirt, z. B. zu Be-
ginn des Kapitels iiber ,Katholische Glaubenseinheit und
Glaubensquellen (II, 4): ,Die frithere rein symbolische
Betrachtung der christlichen Kirchen und Gemeinschaften
bezog sich nur auf deren Lehrgehalt, sie war einseitig und
gab kein vollstindiges Bild der einzelnen Denominatio-
nen. Christentum und Kirche sind mehr als Lehre, sind
Geist und Leben. Christus hat nicht eine philosophische
oder religiose Schule, sondern eine Kirche, eine in ihrem
tiefsten Wesen {ibernatiirliche sichtbare Lebensgemein-
schaft gegriindet. Keine Religion aber erschdpft sich im
Bekenntnis ihrer Lehre, Religion ist Bezichung des gan-
zen Menschen auf Gott.“ Da der Protestantismus keinen
Dogmenzwang kenne, sei man um so mehr gendtigt, alle
seine Lebenserscheinungen in die Betrachtung einzubezie-
hen. ,Allerdings entfaltet sich das Leben einer Religion
aus threm Geist, aus der religidsen Wahrheit, die sie ent-
hidlt... Aus irrigen Lehren kann kein reines Leben
erwachsen. Wo eine irrende religitse Gemeinschaft Leben
erzeugt, geschieht das nicht auf Grund des Irrtums, son-
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dern aus den restlichen Wahrheiten, die sie enthilt. Chri-
stus ist gekommen, dafl wir das Leben haben ... Aber er
kam auch als Lehrer; und nur als die unendliche Wahr-
heit hat er uns gottliches Leben gebracht. Deshalb mufl
die konfessionskundliche Betrachtung die symbolische als
wichtigste Grundlage der Gesamtschau einschliefen. Der
rechte Glaube, die Grundlage der Rechtfertigung, griin-
det auf der rechten Lehre.®

Diese Bemerkungen werden zu Beginn des 6. Hauptteils
fortgefiihrt, wo der Verfasser auch auf andere Arbeiten
zum Problem der Konfessionskunde Bezug nimmt: ,,Un-
ter Konfessionskunde versteht die theologische Wissen-
schaft die vergleichende Darstellung der gegenwirtigen
Gruppen der Christenheit, ihrer Grofkirchen, Freikirchen
und Sekten, hinsichtlich des gesamten Lebensbereiches der
einzelnen Gruppen ... Auch hinsichtlich der Ursachen
ihres jeweiligen Ursprungs und ihres sie formenden
Grundprinzips nach Entstehung und Entwicklung, alles
aber nur in dem Umfang, wie es zum vergleichenden
Gesamtverstindnis der christlichen Konfessionen not-
wendig ist. Dabei wird sich der Blick des Forschers
ebenso ehrlich auf das Trennende wie auf das Einigende
richten; er wird den letzten Ursachen der Trennung ehr-
lich nachspiiren und bei der Behandlung der einzelnen
Konfessionen in einer Skumenischen Schau die Frage nach
der Uberwindung der Spaltungen aufleuchten lassen und
dieser Frage nachgehen, ohne allerdings in diesem Zug
zur Okumenik und einer dkumenischen Ausweitung das
cigentliche Wesen der Konfessionskunde zu sehen. Sonst
kann der wissenschaftliche Charakter der Konfessions-
kunde leicht in Gefahr kommen, durch Skumenische
Zwecke verflacht zu werden. Die Konfessionskunde
soll — und das ist ihre eigentliche Aufgabe — ein griind-
liches Verstindnis der christlichen Konfessionen vermit-
teln, zum Vergleich anregen und auf diese Weise zur
Wahrheit und etliche auch zur Una Sancta fithren®
(S. 894). Hier wire doch zu priifen, ob eine ernste &ku-
menische Ausrichtung eine Verflachung, oder ob sie nicht
vielmehr eine Vertiefung der Probleme erwirkt, insofern
nimlich der Prozef} des Sich-iiberwinden-Wollens der Kon-
fessionen im Weltrat der Kirchen hervorragender Gegen-
stand einer katholischen Konfessionskunde sein sollte.
Algermissen versucht, was Riickert wohl zu Unrecht
ein ,,Zusammentragen von Nachrichten iiber die anderen
christlichen Konfessionen® nennt, zu einem Ganzen zu
formen. Aber man kann sich des Eindrucks nicht erweh-
ren, dafd seit der Geschichte des Weltrates der Kirchen,
die nur auf wenigen Seiten behandelt wird (688—690,
912), der gewaltig angeschwollene Stoff von einem ein-
zigen Autor einfach nicht mehr gemeistert werden kann.
Sonst wiirde nicht die Leistung der ,,Bekennenden Kirche®
und die fortwirkende Bedeutung der ,Barmer Theologi-
schen Erklirung® — um nur ein Beispiel zu nennen —
nur so sporadisch erwihnt werden (S. 692). Hier wird
wohl in Zukunft das ,Johann Adam Mgahler-Institut®
seine grofle wissenschaftliche Aufgabe finden.

Im Blickfeld von Paderborn

Was bisher von der Arbeit des Instituts sichtbar ist, ist
nicht identisch mit dem, was der stindige iiberaus kleine
Stab zu leisten vermag und bisher vorlegen konnte, son-
dern diese Arbeit wird sich sehr vielseitig in der sinn-
vollen Koordination vieler Krifte zeigen, darunter in detr
Neuorganisation der ,Theologischen Materialien® und
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ihrer Verteilung nach Referaten auf die Mitglieder des
wissenschaftlichen Beirates, zu dem iibrigens in Berichti-
gung einer Fufinote bei Algermissen (S.899) auch Her-
mann Volk, Miinster, gehort, sogar als Vorsitzender. Das
erste Heft der ,Konfessionskundlichen Schriftenreihe®
bringt den erweiterten Erdffnungsvortrag seines Direk-
tors E. Stakemeier anlifilich der Griindung des Instituts
mit reichem wissenschaftlichem Apparat. Er nennt die
Konfessionskunde mit Recht ,einen Mikrokosmos der
Theologie® und wiirdigt hier ihren eigentlichen Begriinder
Johann Adam Méhler sowie die methodische Weite sei-
ner ,Symbolik®, die auch im Sinne Méhlers sich nicht mit
den Bekenntnis- und Lehrschriften begniigt, sondern auch
die Dokumente der Frommigkeit, besonders die Liturgie
heranzieht, wie es dann Algermissen getan hat. Stake-
meier geht dariiber hinaus, indem er die Okumenische
Bewegung (S. 35) und vor allem die dem Institut nicht
unmittelbar aufgetragenen Probleme der Ostkirchen ein-
bezieht. Er fiithre schlieflich, wie das seine evangelischen
Gesprichspartner fordern, etwa Ernst Wolf und hinter
ihm eine ganze Reihe okumenischer Theologen, doch
wieder zur Kontroverstheologie, d.h. zu einer neuen
Form der Symbolik, dem Ringen um die Wahrheitsfrage
zuriick. Man sieht also aus dem Aufsatz, wie weit in
Paderborn der Blidk gerichtet wird, wie deutlich die an-
stehenden Probleme gesehen werden. Man spiirt dahinter
die Ansitze einer guten, bewihrten, wenn auch noch
jungen Tradition des unter dem Erzbischof von Pader-
born auf breiter dogmatischer Grundlage gewachsenen
dkumenischen Gespriches mit der lutherischen Theologie,
eines Gespriches, das nun iiberhaupt erst anfangen wird.
Leider entsteht dabei eine viel zu positive Einschdtzung
der angeblich Rom gegeniiber offenen anglikanischen
Kirche (S. 50).

Aber dariiber 138t natiirlich auch Stakemeier keinen
Zweifel, daf die katholische Theologie der Konfessionen
nicht in der Weise der kumenischen Theologie ihre kirch-
lichen Fundamente in Frage stellen und eine Selbstiiber-
windung der Konfessionen, ein ,Sterben der Kirchen®
erstreben kann. Dagegen diirfe diese katholische Arbeit,
wie auch schon Mohler gesehen hat, ,die Selbstkritik
der eigenen Konfession® aufnehmen, was doch wieder ein
recht ungliicklicher Ausdruck ist. Denn die Getrennten
wissen sehr wohl, dafl uns die Kirche keine ,Konfession®
ist und wundern sich infolgedessen iiber diese unnotige
Anpassung an ihre Terminologie. So sagt auch Stake-
meier: ,Die Kirche als gottliche Stiftung kann sich nicht
selbst aufheben. An der durch sie vermittelten Offen-
barung, dem depositum fidei, und der ihr von Christus
gegebenen Verfassung kann es keine Kritik geben, weil
eine solche Kritik sich gegen Gott selbst wenden wiirde.
Davon abgesehen steht es jedem Katholiken frei, auf
Mifistinde hinzuweisen und Reformvorschlige zu ma-
chen ... Bis zum Ende der Zeiten wird die Kirche Ge-
fahren der Verweltlichung und einer Veriuflerlichung des
religiésen Lebens, Gefahren theologischer Irrtiimer und
sittlicher Entartung ausgesetzt sein. Dies hingt damit zu-
sammen, dafl sowohl die Amtstriger der Kirche wie die
Gliubigen erbsiindliche Menschen sind ... Darum wird
es auf dieser Welt in diesem Sinne niemals eine ecclesia
sina macula et ruga geben, obwohl der von Christus ver-
heiflene Beistand des Heiligen Geistes die treue Bewah-
rung des depositum fidei und der gottgegebenen Institu-
tionen garantiert. Aus dieser Sachlage ergibt sich auch,
daR die Kirche bis zum Ende der Zeiten reformbediirftig



bleiben wird“ (S. 44). So werde die katholische Konfes-
sionskunde sich stets dessen bewufit sein, dafl die pil-
gernde Kirche in dieser Erdenzeit immer den oben an-
gedeuteten Méngeln und Bedrohungen ausgesetzt ist. ,Sie
wird ihrerseits einen bescheidenen Beitrag zu leisten
suchen, um diese Gefahren aufzuzeigen und zu iber-
winden, Mifistinde aufzukliren und etwaige Anstifie,
die Andersgliubigen zum Argernis werden konnten, in
briiderlicher Liebe tiberwinden zu helfen.*

Suche nach dem zentralen Standort

So ist die Schrift von Prof. Stakemeier eher eine ,katho-
lisch-konfessionskundliche Einfithrung® zu nennen als die
von seinem Freunde und Mitarbeiter Albert Brandenburg,
auf dem zur Zeit die Hauptlast der Arbeit des Paderbor-
ner Instituts liegt. Auch das 2. Heft der Schriftenreihe ist
ein erweiterter Vortrag zur Eroffnung des Instituts. Er
sagt sehr richtig, daff man vor einer wissenschaftlichen
Herausstellung der Unterscheidungslehren — auf ihren
praktischen Gebrauch kann freilich weder Pastoral noch
Religionsunterricht verzichten — erst im Geiste M&hlers
die Theologie der getrennten Christen verstehen und sich
des Gemeinsamen erinnern misse. Brandenburg be-
schriankt sich dabei auf das, ,was in der evangelischen
Theologie heute gelehrt wird®, und er weiff aus bester
Erfahrung und stindigem Kontakt, wie sehr schwer es
ist, diese Theologie in ihrer Breite und Tiefe ohne Ver-
zerrungen zu verstehen. Taktvoll und behutsam sucht er
in dieser Fiille der Erscheinungen die Mitte und meint,
sie in der Christologie von Luther und Karl Barth sowie
in dem Problem von Geschichte und Glaube finden zu
kénnen, worliber er selber besonders gearbeitet hat.

Legt er sich nicht zu sehr fest, wenn er rundweg be-
hauptet: ,Es gilt zu erkennen, dafl der Gegensatz zwi-
schen katholischem und protestantischem Denken im Letz-
ten in der verschiedenen Auffassung der Person und Na-
turen Jesu beruht, vor allem auf dem ginzlich verschie-
denen Verstehen der Vergegenwirtigung des historischen
bapax der Offenbarung . ..* Miifite man nicht zunéchst,
den Spuren des im Vorwort anlifilich seines 70. Geburts-
tages geehrten Prilaten Robert Grosche folgend, zumin-
dest auf die sehr verschiedenen Denkkategorien und
das nicht minder verschiedene existentielle Personbewuf3t-
sein des Menschen seit dem 16. Jahrhundert zuriickgehen?
Also auf die theologischen Voraussetzungen! Wir denken
dabei besonders an den wichtigen Aufsatz von Edmund
Schlink: ,Die Struktur der dogmatischen Aussage als
okumenisches Problem® (in ,Kerygma und Dogma*“ 3. Jhg.
Heft 4; vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 200).
Gut ist der prinzipiell theologiegeschichtliche Aufrifl der
Studie, der Einsatz bei Troeltsch, beim Durchbruch zum
Neuen iiber das Erlebnis des Kirchenkampfes. Aber er
kommt in diesem Rahmen leider recht knapp davon. Die
Kapitel iiber Barths Christuslehre und Luthers Christo-
logie, wo der Verfasser auf guten katholischen Vorarbei-
ten, u.a. von Congar, fullt, sind ertragreicher. Gerade
bei Luthers Theologie sollte man jedoch auch in einer
kurzen Skizze sein zentrales menschliches Anliegen in der
Wurzel erkennen, das hinter aller lutherischen Lehre von
»Gesetz und Evangelium® steckt: Luther hat die Not des
Gesetzes nicht daran erfahren, dafl er es (quantitativ)
unvollstindig erfiillte, es iiberfiihrte ihn dessen, dafl er
seinen Gott nicht spontan, nicht von ganzem Herzen und

ohne Anfechtung lieben konnte und daf§ er in dieser Qual
»50 wie Christus® ausgespannt am Kreuz zu hingen
meinte. Hier geht Luthers Christologie und sein eigen-
stes Erlebnis ineinander iiber, wie u. a. die Psalmenkom-
mentare beweisen. Nur von seinem Verlangen nach der
iberwiltigenden Gnade Gottes, die alles in allem tut,
ist seine Verzeichnung der Zweinaturenlehre zu verstehen,
aus seiner aszetischen Grundhaltung also. Hier diirfte
van de Pol die Wurzel der lutherischen Theologie besser
treffen: die Verzweiflung am Menschen und an der Kirche
(vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 5381.).

Eine katholische Konfessionskunde miifite gerade deshalb,
weil sie letzten Endes eine pastorale Verpflichtung iiber-
nimmt und es mit Menschen zu tun hat, bei den evange-
lischen Theologien auf die geschichtliche und existentielle
Situation durchstoflen. Sie kann nicht bei den Formeln
bleiben, sie mufl die Anliegen, die Intentionen, die Hem-
mungen erspiiren. Sie mufl auch erkliren, warum diese
Theologie immer wieder darauf zuriickfille, wie Bran-
denburg richtig sieht, ,Theologie des Wortes® sein zu
wollen und warum ihr die inkarnatorische Struktur der
Gnade so verdachtig ist — warum sie also im Protest zu
Rom verfangen bleibt. Dieses Gesplir vermissen wir in
den sonst exakten und treulichen theologiegeschichtlichen
Problementwiirfen iiber ,Die von der Theologie des
Wortes abgeleiteten Probleme der Gegenwart® und in
dem Kapitel ,Der historische und biblisch-geschichtliche
Christus“. Es fehlt noch sehr der dkumenische Aspekt,
der heute die meisten und die fithrenden evangelischen
Theologen beherrscht und den die katholische Theologie
im Westen stindig anspricht: der 6kumenische Lebenszu-
sammenhang, in den alle diese Probleme gehdren.

Zur Rechtfertigung des Verfassers, der mit seiner Arbeit
sehr allein steht, sei allerdings hinzugefiigt: ein einziger
katholischer Theologe kann sich nicht allein gleichsam
schwimmend auf dieses wogende Meer begeben, in dem
er nicht von Haus aus sich bewegt hat. Das ist zuviel ver-
langt. Es fehlt wohl — um im Bilde zu reden — das gut
bemannte und seetiichtige katholische Forschungsschiff
mit einer ihm zugeordneten katholischen Luftaufklirung,
um das weite Feld der Konfessionskunde zu durchmessen
und einzusehen. Es fehlt auch die katholische Team-
arbeit, die sich der bewihrten 6kumenischen Teamarbeit
etwa der Genfer Studienabteilung des Weltrates der Kir-
chen an die Seite stellen konnte. Die ungeheuren Auf-
gaben iiberschreiten das Vermdgen jedes, auch des begab-
testen Forschers. Es fehlt uns auch der umfassende metho-
dische Aufrif}, der die zu leistende Arbeit einmal syste-
matisch durchdenkt und durchgliedert. Da wiirde sich
dann zeigen, was in den Analysen der Herder-Korre-
spondenz, bedeutenden Theologen folgend, immer wie-
der geltend gemacht worden ist: vor einer Erfassung der
einzelnen theologischen Kontroverspunkte ist notwendig
die Erfassung der evangelischen Spiritualitit. Dazu ge-
hort die Erkenntnis der andersartigen Denkvoraus-
setzungen, des verschiedenen Begriffes ,Wort Gottes®,
Offenbarung, Person und anderer fundamentaler Begriffe.
Es fehlt eine ,Kritik der kontroverstheologischen Ver-
nunft®, also doch eine ,,Symbolik® hoheren Grades vor
und iiber der Konfessionskunde, erwachsen aus den
Erfahrungen eines halben Jahrhunderts. Es fehlen nicht
zuletzt wohl auch noch ausreichende Mittel, die von der
Kirche fiir diese grofle Aufgabe zur Verfiigung gestellt
wenden sollten.
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