zihlung in Italien habe ergeben, dafl die italienische Be-
volkerung zu 99,6%6 katholisch sei; die Christlich-demo-
kratische Partei habe aber nur 50° der Wahler auf sich
vereinen konnen: welches sind nun die Katholiken, die im
Schofle der Kirche sind? ,Diejenigen, die die DC wihlen?
Dann kann die Kirche nicht sagen, dafl die iibergrofie
Mehrheit des Volkes katholisch ist. Oder gehen die Ka-
tholiken iiber die Sammlung in der DC hinaus? Dann
mufl man sich fragen, wie diese zur Kirche stehen und ob
sie noch in ihrem Schofle sind?¢

Nun fillt gewifl die Zugehorigkeit zur Kirche und auch
die echte Verbundenheit mit ihr nicht mit der Zugehdrig-
keit zur Democrazia Cristiana zusammen; aber offen-
kundig ist auch, dafl von diesen 99,6%0 katholisch Ge-
tauflen eine grofie Zahl die marxistischen Linksparteien
(Kommunisten und Linkssozialisten) oder die liberalen
Parteien, deren Laizismus gegenwirtig so stark von ge-
wissen katholischen Gruppen angegriffen wird, gewihlt
haben.

Dafl die biirgerlichen und intellektuellen Kreise Italiens
weitgehend liberal und antiklerikal gesinnt sind, ist be-
kannt (vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 248). Aber
man findet heute viele Anzeichen dafiir, daff die religiose
Praxis auch in den bisher traditionsgebundenen Schichten
zuriickgeht. ,Orientamenti sociali“, das Organ des ka-
tholischen Instituts fiir soziale Aktion in Rom, hat kiirz-
lich eine Enquete bei 190 ,qualifizierten Personen mit ge-
sunder Erfahrung, die seit langem auf dem Land leben®,
durchgefiihrt; ihr Ergebnis hilt dasBlatt fiir reprasentativ
fiir die ldndliche Bevolkerung ganz Italiens. Alle stimmen
darin tiberein, dafl die Religiositit auf dem Lande in allen
Teilen Italiens eine tiefgehende Krise durchmacht. Die
religiése Praxis hat gegeniiber der Vorkriegszeit merk-
lich abgenommen. Die Rundfrage ergab, dafi diejenigen,
die der Kirche treu bleiben, eine bessere Kenntnis des
Glaubens haben, dafl aber der Priester auf dem Land viel
grofere Kontaktschwierigkeiten habe als frither. 77%/o der
Antworten sahen die sittlichen Verhiltnisse bei der Land-
jugend fir sehr ernst an (nach NCWC News Service,
20.1.58). -
Auch aus studentischen Kreisen liegen beunruhigende
Nachrichten vor. Guido Sironi hat am 1.1.58 in der
Halbmonatszeitung ,Adesso“ eine kleine Betrachtung
iber die Studentenschaftswahlen an der Universitit
Turin angestellt: der ,katholischen® Liste sind dabei in
diesem Jahr 300 Stimmen verlorengegangen; diese Stim-

men sind statt dessen einer ostentativ laizistischen Liste
zugefallen.

Uberall in Italien klagt man mehr oder weniger iiber den
Riickgang der Priesterberufe. Selbst in Rom fehlt der
Priesternachwuchs: die Pfarreien nehmen zu und sind
zudem in den neuen Aufenvierteln iibermaflig grof}, doch
der Priesternachwuchs nimmt ab. 1957 waren unter den
10 Neupriestern fiir die Didzese Rom nur zwei gebiirtige
Romer aus einer Bevolkerung von ungefihr 3 Millionen
Einwohnern (Bericht im ,Bollettino del Clero Romano®,
Juni 1957). Der Nachwuchsmangel ist besonders grof8 fiir
Mittel- und Siiditalien. 1957 studierten im Seminar von
Anagni, das 20 Didzesen dient (die italienischen DiGzesen
sind allerdings z.T. sehr klein), 24 Theologen und 55
Philosophen. Doch auch in den Grofistidten Norditaliens
ist die Lage ernst. Aus Mailand wird berichtet, dafl die
Anmeldungen fiir das Seminar nach Abschluf der Volks-
schule in den letzten 10 Jahren um 25°9/o zuriickgegangen
sind. 1955 wurden 90 Neupriester fiir Mailand gewetht,
1956 nur 35. Eine Enquete, die der ,,Corriere della Sera®
im April 1955 durch seinen ausgezeichneten Mitarbeiter
Silvio Negro durchfiihren lief} und die in religiosen Zeit-
schriften ein positives Echo fand, stellte fest, dafl die
Priesterberufe in Italien seit 1871 (dem Griindungsjahr
des italienischen Staates) um die Hilfte zuriickgegangen
sind. In der gleichen Zeit habe sich die Bevélkerung
Italiens verdoppelt. Allerdings sei die Zahl der Ordens-
priester von 9000 auf 39 000 angestiegen, die der Ordens-
schwestern von 30000 auf 138000. (Recht abweichende
Zahlen iiber die Orden hat kiirzlich der ,,Osservatore
della Domenico® nach Angaben des Italienischen Statisti-
schen Amtes gebracht; er gab an, es gebe in Italien 56 000
Ordenspriester und 51000 Ordensschwestern; die Zahlen
stammen allerdings von der letzten Volkszahlung 1951.)
Die detaillierten Untersuchungen S. Negros haben als
Ursache des Riickgangs der Weltpriesterberufe aufge-
deckt, daff das Leben der Priester viel hidrter ist als das
der Ordensleute und daff das moderne Leben ihnen zu
schwierige Probleme und Anforderungen stellt. Der Riick-

- gang ist in dem armen Siiditalien erheblich gréfier als in

Norditalien. Dieser Riickgang der Priesterberufe mit
ihrem Opfercharakter steht zweifellos im Zusammenhang
mit der allgemeinen Abnahme des religidsen Lebens, von
der Italien ebensowenig verschont ist wie die anderen
Linder Europas. Um so schwieriger wird das Problem der
Staatsreligion und das der katholischen Partei.

Fragen des politischen, sozialen und wirtschaftlichen Lebens

Christentum und demokratischer
Sozialismus

Zu dem Miinchener Gesprich

Die Tagung der ,Katholischen Akademie in Bayern®,
die am 11. und 12. Januar 1958 dem Thema ,Christen-
tum und demokratischer Sozialismus® galt, hat in der
gesamten deutschen Presse grofie Aufmerksamkeit gefun-
den, vom publizistischen Standpunkt aus mit vollem
Recht, weil eine akademische Disputation zwischen pro-
minenten Katholiken und ebenso prominenten Sozialisten
an sich und insbesondere deswegen etwas Neues war, weil
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die Initiative dazu von der Leitung der Akademie aus-
gegangen war und die Eingeladenen zur Hilfte aus dem
sozialistischen Lager kamen. Der Direktor der Akademie,
Dr. Karl Forster, hatte dabei nichts weniger im Auge, als
die ,Kirche® ins Gesprich mit der SPD zu bringen, dabei
aber doch wohl {ibersehen, dafl auch ein akademisches
Gesprich ein Politikum darstellen kann und aus dieser
Sicht manche Bedenken ausldsen mufite. Diesen Bedenken
ist es wohl vor allem zuzuschreiben, dafl, vom Referenten
Professor Dr. Siisterhenn abgesehen, kein profilierter
katholischer Politiker der CDU an der Tagung teilnahm
und auch die wenigen Teilnehmer der CSU in der Diskus-
sion stumm blieben. Nicht anders verhielt es sich mit



Vertretern der Katholischen Verbidnde. Dagegen war die
SPD aufler durch ihre Referenten noch durch Persén-
lichkeiten wie Eichler, Hennig, Hoegner, Mellies, Menzel,
Metzger und Schellenberg vertreten, die fast alle in die
Diskussion eingriffen.

Von Anfang an bestand die Gefahr, dafl entweder die
Theorie und die Ideologie so stark im Vordergrund stehen
wiirden, dafl dariiber die Differenzen im Konkreten zu
kurz kdmen, oder aber daf die konkreten politischen
Streitfragen den Rahmen eines akademischen Gespriches
sprengen wiirden. Die katholischen wie die sozialistischen
Referenten entschlossen sich, lieber das erste Risiko auf
sich zu nehmen.

Was hilt der demokratische Sozialismus von der Kirche?

Professor Gustay Gundlach S] betonte in seinem inzwi-
schen in den ,,Stimmen der Zeit* (Februar 1958) verdffent-
lichten Referat ,Katholizismus und Sozialismus®, gleich
anfangs, daff man am ,demokratischen Sozialismus® oft
nur das eine sehe, dafl er sich vom Marxismus gel6st habe,
daff man aber sonst zu wenig von ihm wisse. , Was wird
aus dem Kind werden?“ Der neuzeitliche Liberalismus
habe sich gegen alle Wahrheit von Gott geldst und einever-
hingnisvolle Kernspaltung vollzogen, deren Kettenreak-
tion bis heute fortwirkt. Die erste Frage, die man daher
an den ,demokratischen Sozialismus® zu stellen habe, sei,
ob er sich so vom Marxismus l&sen werde, daff er auch
dessen liberal-rationalistische Komponente aufgibt? Fiir
die Kirche sei die solidarische Verbundenheit der Menschen
eine echte Rechtsbeziehung. Sie habe durch gleichzeitige
Bejahung von Autoritdt und Freiheit, durch ihren Kampf
gegen die Omnipotenz des Staates das Recht der Person
und damit die Rechtssicherheit verteidigt. Der Liberalis-
mus dagegen habe die Verankerung der Rechtssicherheit
im Absoluten zerstdrt und an ihre Stelle die nur formale
Freiheit gesetzt. :

Weltanschauungsparteien seien notwendig, denn ohne
Weltanschauung gebe es keine Zuordnung der Parteien
auf den Staat. Die Parteien folgten notwendig einer Auf-
fassung tiber den Sinn des Menschen und der Gesellschaft.
Freilich sei Toleranz nétig, wenn ein demokratischer
Staat moglich sein solle. Wenn aber der demokratische
Sozialismus wegen des Prinzips der Toleranz keine Welt-
anschauungspartei sein wolle, so stelle man die Dinge auf
den Kopf und auch den Anspruch in Frage, eine politische
Partei zu sein, denn eine Partei sei zweckbezogen auf den
Staat und eine ,weltanschauungsfreie Partei darum
schlechthin unsinnig.

Von Gott her ist die Kirche das Lebensprinzip der Ge-
sellschaft, und auch der politische Mensch wird von der
Kirche umfafit, ohne daff damit die Eigenstindigkeit und
Eigengesetzlichkeit des Staates aufgehoben wiirde. Wer
die gottliche Ordnung anerkennt, mufl immer die Kirche
mit dem Staat sehen, gleichgiiltig wie das rechtliche Ver-

hiltnis beider jeweils geformt ist. Die entscheidende

Frage, die man an den demokratischen Sozialismus stellen
miisse, gelte nicht seinem staats- und sozialpolitischen
Programm, sondern laute: ,Was hilt der demokratische
Sozialismus von der Kirche?” Hier geniigt nicht eine
saubere Trennung des Weltlichen und des Sakralen: das
wire vielmehr eine Verkennung der notwendigen Ko-
existenz. Wird sich der demokratische Sozialismus auch
insofern von seiner liberalen Ahnenreihe l6sen? Schon die
Enzyklika Quadragesimo anno hat den Sozialismus als

eine laizistische Form des proletarischen Liberalismus ver-
urteilt, und solange hier keine Klirung herbeigefiihrt
sei, bleibe das Urteil des Papstes auch heute noch auf den
demokratischen Sozialismus anwendbar, wie ja auch in
fritheren Zeiten der Sozialismus als eine Abart des Libe-
ralismus behandelt worden sei. Gegeniiber Bischof Ruschs
Kommentar zum ,Sozialhirtenbrief der osterreichischen
Bischofe“ (Innsbruck 1957, S. 13) betonte P. Gundlach,
daf} auch die britische Labour Party durch kein pépstliches
Dekret von der Verurteilung des Sozialismus ausgenom-
men sei. Sicherlich habe die Labour Party kein einheit-
liches Weltbild und sei vorwiegend pragmatisch eingestellt;
daher konnten englische Katholiken glauben, in ihr mis-
sionarisch wirken zu konnen, da sie ohnehin als kleine
Minderheit keine eigene Partei bilden konnten. In
Deutschland aber fiihre dieses missionarische Anliegen des
Katholiken zu der Folgerung, die eigene Position inner-
lich zu stirken und auszubauen.

Entscheidend in der konkreten Situation Deutschlands sei
seine Bedrohung durch die kommunistische Weltanschau-
ung, der im Westen die Unschliissigkeit der ,Weltan-
schauungsfreiheit® gegeniiberstehe. Die liberal-indivi-
dualistische Wertfreiheit biete dem Menschen keinen
Schutz. Der Mensch sucht Halt im letzten Sinn des Le-
bens, Halt in einer politisch festgefiigten Gesellschaft, in
der Familie, in der Wahrheit Gottes. Darum kénnen die
Katholiken nicht davon abgehen, auch im Politischen die
religiése Orientierung der Kultur in den Vordergrund zu
stellen, nicht aus Machtgier, sondern aus Verantwortung
vor dem, was die Situation unseres Volkes verlangt. Die
entscheidende Frage an den demokratischen Sozialismus
sei darum: , Willst Du eine religios begriindete Kultur,
oder willst Du das nicht?“

Der geschichtliche Weg des freibeitlichen Sozialismus

Professor Carlo Schmids Korreferat ,Der ideologische
Standort des deutschen Sozialismus in der Gegenwart®
versuchte statt einer Ontologie des demokratischen So-
zialismus eine historische Analyse zu geben. Der zentrale
geschichtliche Vorgang, der zur Verbreitung sozialistischer
Ideen gefiihrt habe, sei die Herausbildung des Industrie-
proletariats gewesen, jener ,Klasse, die keine Klasse der
biirgerlichen Gesellschaft ist* (Marx) und die zum Selbst-
bewufitsein und damit zur ,Institutionalisierung der
Empérung gegen die Degradierung zur Sache gelangt®.
Der dialektische Materialismus, der alle iiberlieferten
Werte in Frage stellt, der eine Sphire apriorischer Werte
leugnet und damit auch die Religion zur Ideologie ab-
wertet, war freilich eine begreifliche Reaktion auf die
trostlose Lage des Proletariats, von dem aus gesehen fast
alle kirchlichen Wiirdentriger auf der anderen Seite stan-
den; dabei sei auch das Naturrecht anders konkretisiert
worden als heute. Vom Marxismus sei heute freilich nicht
viel iibriggeblieben. Die eschatologische Erwartung sei
abgestorben, das revolutionire habe einem evolutioniren
Denken Platz gemacht, und auch die Ideologielehre be-
schrinke sich auf die Entlarvung nur angeblich ideeller
und religitser Postulate.”In der Staatsauffassung des frei-
heitlichen Sozialismus habe sich schon frithzeitig eine
Riickbesinnung auf Lassalle vollzogen, der dem Staat
Eigenwert und den Zwedk der fortschreitenden Kultur-
entwicklung, der Erziehung des Menschen zur Freiheit,
zugesprochen habe. Aus dieser Sicht heraus bekenne sich
der freiheitliche Sozialismus zur Demokratie als einem
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optimalen Endzustand. Thre Aufgabe sei es, durch Ver-
stindigung mit allen Gliedern des Volkes die Befreiung
des Menschen aus der Objektsituation zu verwirklichen.
Der heutige Sozialismus bejahe den elementaren Drang
des Menschen nach Religion. Er sei sich der christlichen
Tradition des Volkes bewuft und sei darum bereit, den
Kirchen alles zu geben, um das Wort Gottes lauter und
rein verkiinden zu kénnen. Weil aber in unserem Staat
Katholiken und Protestanten, Christen und Nichtchristen
als gleichberechtigte Briider zusammenleben miifiten,
konne eine politische Partei keine Weltanschauungspartel
sein, denn sie kionne keine Aussagen iiber letzte Wahr-
heiten machen und kdnne sie auch als Partei nicht aner-
kennen; nur Individuen konnten dies. Politische Parteien
seien keine Glaubens-, sondern Aktionsgemeinschaften, es
gebe keinen christlichen Staat, sondern nur christliche
Kirchen. Wenn also die Zugehorigkeit zur SPD nicht das
Bekenntnis zu einem Dogma von den letzten Dingen in
sich schliefe, so impliziere sie doch die Anerkennung eines
von der Freiheit geprigten Menschenbildes. Die SPD
wolle den Menschen nicht verstaatlichen und vergesell-
schaften, sondern Staat und Gesellschaft vermenschlichen.
Darum kimpfe sie gegen die Gefihrdung der Freiheit
durch die Zusammenballung wirtschaftlicher Machs, die
sich im Politischen auswirke, und darum verlange sie die
&ffentliche Kontrolle der Wirtschaft durch die demokra-
tische Gesellschaft, nicht durch Kartelle und anonyme
Michte. Der freiheitliche Sozialismus wolle den Menschen
aus allen Fesseln der Vergangenheit befreien, die thn an
der Selbstentfaltung hindern. Die SPD habe sich ehemals
fiir materialistisch gehalten und damit miffiverstanden,
denn sie sei in Wirklichkeit die Empdrung des deutschen
Idealismus gegen eine materialistisch gewordene Welt.

Politik aus christlicher Staatsanffassung

Zum Thema ,Politik aus christlicher Staatsauffassung®
sprach sodann Professor Adolf Sisterbenn. Der Sendungs-
auftrag Gottes an den Menschen schliefe auch die Pflicht
zur aktiven Gestaltung der Gesellschaft ein. Politik beziehe
sich auf den Bereich der natiirlichen Ordnung, auf Fa-
milie, Eigentum, soziale Sicherheit, die drtlichen Gemein-
den und den Staat und sei infolgedessen durch das Natur-
recht determiniert. Im iibrigen habe schon die Enzyklika
Quadragesimo anno betont, daff die soziale Zusammen-
arbeit nicht nur auf der Gerechtigkeit, sondern auf der
Liebe beruhen miisse. Da die Demokratie auf politischen
Parteien aufgebaut sei, hitten auch die Christen vom
Recht der Parteienbildung Gebrauch gemacht. Die Frei-
heit der Auswahl unter politischen Parteien werde nur
insofern beschrinkt, als der Katholik keine Partei unter-
stiitzen diirfe, die in ihrem Programm oder in ihrer Be-
titigung naturrechts- oder kirchenfeindlich sei. Zur Bil-
dung christlicher Parteien sei es meist aus Anlaf8 kirchen-
politischer Konflikte dort gekommen, wo aggressive kir-
chenfeindliche Tendenzen anderer Parteien dazu gezwun-
gen hitten. 1945 stellte sich die Frage einer christlichen
Partei aufs neue. Die neue Situation war dadurch charak-
terisiert, dafd in einem Teil unseres Vaterlandes sich eine
radikal antichristliche Weltanschauungspartei formiert
hatte. In dieser Auseinandersetzung mit dem Marxismus
blieh die Rolle der SPD unklar, man durfte aber davon
ausgehen, daB bei einer groflen Zahl von Mitgliedern der
SPD eine christentumsfeindliche Tradition nachwirke und
keine Sympathie fiir eine christlich verstandene Sozial-
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ordnung bestehe. Aus diesen Erwigungen heraus sei es
zur Griindung der CDU und CSU gekommen, wobei als
Folge des gemeinsamen Erlebnisses des Kirchenkampfes
ein alter Wunsch des Zentrums, nimlich die Zusammen-
arbeit mit evangelischen Christen, verwirklicht wurde.
Das sei darum moglich gewesen, weil auch evangelische
Christen wie Berggrav, E. Brunner und Gerstenmaier das
Naturrecht bejahten, zum mindesten aber aus einer christ-
lichen Offenbarungsethik heraus zu denselben praktischen
Folgerungen gelangten. Bei aller menschlichen Unvoll-
kommenheit habe die CDU sich seitdem redlich bemiiht,
christliche Grundsitze zu verwirklichen, und die katho-
lischen Wihler hitten ihr die Treue gehalten. Warum
sollten sie also diese, auf gewachsener Loyalitit beruhende
Haltung dndern?

Die generelle Forderung, ins Ghetto zuriickzukehren, habe
bereits in der Weihnachtsbotschaft 1955 Papst Pius XII.
energisch zuriickgewiesen. Andere Bedenken, die Dr.
Arndt (vgl. Christlicher Glaube und politische Entschei-
dung, Miinchen 1957, S. 133f.) gegen Weltanschauungs-
parteien geltend gemacht habe, gingen dahin, dafl diese
die demokratischen Alternative und damit eine Macht-
kontrolle und Toleranz ausschléssen, denn die Weltan-
schauungspartei appelliere nicht an die politische Uber-
zeugung des Wihlers, sondern an seine »Verbundenheit
mit einer Glaubensmacht®; auch gehe es nicht an, die Par-
teien wegen ihrer Verbindung mit einer Weltanschauung
in prinzipiell Regierungsfihige und prinzipiell - Regie-
rungsunfihige zu trennen.

Dazu sei zu sagen, so sagte Siisterhenn, dafl die Kirche
die demokratische Alternative keineswegs leugne, diese
hinge aber nicht von der Kirche, sondern von den Par-
teien selbst ab und sei immer dort gegeben, wo eine Partei
keine naturrechtswidrigen Tendenzen verfolge. Auch eine
SPD-Regierung reprisentiere die Autoritit des Staates,
und auch ihr gegeniiber gelte fiir den Katholiken das
vierte Gebot. Die fiir alle Parteien geltende Verpflichtung
der Zusammenarbeit fiir das Gemeinwohl enthalte aber
keine Beschrinkung der Organisationsfreiheit. Das Recht
auf christliche Parteien lasse sich darum mit dem Ethos
der freiheitlichen Demokratie wohl vereinbaren. Vielleicht
werde der ideologische Entwicklungsprozef innerhalb der
SPD zu einem grofieren Verstindnis fiir Forderungen der
christlichen Ethik fiihren. Die geistige Grundhaltung einer
Partei konne aber nicht durch Parteitagsbeschliisse gedn-
dert werden, sie sei geschichtlich gewachsen, und diese Tra-
dition der SPD sei marxistisch geprigt, wie u. a. die
relativ grofe Zahl der Dissidenten in den SPD-Fraktio-
nen beweise. Mit Recht habe der Bischof von Miinster in
seiner Rheinhausener Ansprache darauf hingewiesen, dafl
die SPD naturrechtliche Forderungen wie die nach Aner-
kennung des Elternrechts, der konfessionellen Lehrerbil-
dung, des religidsen Unterrichts in den Berufsschulen, in
der Ehe- und Familienrechtsreform, in der Frage des
Konkordats und in der Eigentumsfrage nicht anerkenne.
Daher werde erst eine langjihrige Bewihrung dem Katho-
liken den Beweis fiir die Naturrechtsfreundlichkeit der
SPD erbringen miissen. :

Die sozialdemokratische Lebre wom Staat ist
fragmentarisch

Adolf Arndt verneinte zu Beginn seines Referates ,Sozia-
listische Staatspolitik heute*, daf es iiberhaupt eine
sozialdemokratische Staatslehre geben konne. Immerhin



sei die Frage berechtigt, welches die typische Haltung der
SPD zum Staate sei. Dies konne nicht unmittelbar aus
theoretischer Erkenntnis, sondern miisse aus der Praxis
erschlossen werden: Das bedeute nicht, daff diese Haltung
pragmatisch und opportunistisch sei, sie sei aber notwen-

dig fragmentarisch. Eine Partei konne nicht, wie die.

Kirche, die Demokratie theologisch oder naturrechtlich
begriinden, wohl aber sie als Prinzip ihres Handelns an-
nehmen. Wie schon der Name sage, bedeute demokrati-
scher Sozialismus eine Verbindung des sozialen und des
demokratischen Gedankens. Demokratie sei aber nicht
nur ein Instrument zur Erreichung des Sozialismus, und
darum lehne der demokratische Sozialismus die Diktatur
des Proletariats ab. Der soziale Gedanke dagegen schliefle
die Demokratisierung der Wirtschaft als Forderung ein
und bedeute die Anwendung des universellen Partner-
schaftsprinzips der Demokratie auf den Bereich der Wirt-
schaft. Auch fiir die Sozialisten sei der Staat eine Wert-
ordnung. In diesem Sinn setze die demokratische Abstim-
mung die ,Einigkeit iiber unabstimmbare Werte und die
Unbedingtheit dieser unabstimmbaren Werte® voraus.
Das von Professor Siisterhenn beschworene gemeinsame
Erlebnis der nationalsozialistischen Verfolgung habe sich
nicht auf die Konfessionen beschrankt. Wenn darum Kurt
Schumacher 1945 erkldrt habe, daf} die Partei gegentber
jeder Kirche neutral sein miisse, so bedeute diese Neutra-
litic nicht Gleichgiiltigkeit, sondern wertgebundene To-
leranz aus Respekt vor der menschlichen Personlichkeit.
Eine politische Partei sei aber auf die Wirklichkeit eines
religids geteilten Volkes bezogen, und darum kénne die
Auffassung der SPD vom Staate sich nicht die These eines
christlichen Staates zu eigen machen. Sicherlich seien poli-
tische Entscheidungen immer auch sittliche Entscheidun-
gen. Wenn man das Weltanschauung nennen wolle, sei die
SPD gewif} eine Weltanschauungspartei, denn sie sei keine
wertfreie Partei, und sie denke auch nicht an einen wert-
freien Staat. Man miisse P. Gundlach daher wohl so ver-
stehen, dafl die Weltanschauungspartei aus der totalen
Bindung des Menschen an ein geschlossenes Weltbild er-
wachse, das sein ganzes Leben beherrsche. Aber wenn man
das wolle, sei auch die Zusammenarbeit von Katholiken
und Protestanten in einer Partei problematisch, denn ent-
gegen der Behauptung von Siisterhenn gebe es keinen
evangelischen Theologen, der das Naturrecht und gar das
thomistisch verstandene Naturrecht anerkenne. P. Przy-
wara S] habe einmal die deutsche Demokratie vor die
Alternative gestellt, ,ob sie Wettbewerb sachlich-politi-
scher Richtungen sein wolle oder ein Konzil wetteifern-
der Weltanschauungen®; die SPD habe sich fiir das erste
entschieden. Sie konne sich darum nicht als christliche
Partei, wohl aber als wertgebundene Partei verstehen,
bereit, die Offentlichkeitsaufgabe der Kirchen zu achten
und zu schiitzen.
Christliche Kulturpolitik

Der Dillinger Historiker, Professor Gtz Freiherr von
Pélnitz, stellte an den Anfang seines Referates iiber ,, We-
sen, Aufgaben und Wege christlicher Kulturpolitik“ eine
ausfiihrliche und geistvolle Ubersicht iiber die Geschichte
der staatlichen Kulturpolitik, die bereits in der Wendevom
14.zum 15. Jahrhundert, zunichst auf regionaler und kom-
munaler Basis, einsetzte, um dann spiter zur nationalen
Kulturpolitik zu werden, Da aber kein Staat und keine
Partei die Kirche aus ihrer wesensmifligen Verantwortung
fir die Kultur entlassen kann, gelte es, die konkreten

Ziele ‘ihrer Sendung herauszuarbeiten. Dabei steht die
Sorge um Schutz und Ehrfurcht vor dem Wesen und der
Wiirde des Menschen und die Entfaltung seiner Person-
lichkeit im Vordergrund. Beginnend mit dem Schutz des
Ungeborenen, habe hier der Staat unabdingbare Pflichten.
Die Liebe zum Kind wichst aus dem iibernatiirlichen Le-
ben und begriindet das Recht des Kindes auf eine christ-
liche Erziehung, das in Vollmacht des Kindes von den
Eltern ausgeiibt wird und von keiner totalitiren Macht
aufgehoben werden kann. Erst recht darf der demokra-
tische Staat sich nicht des Kindes unter Verletzung des
Elternrechts bemichtigen, um, wie ehemals Staatsdiener
und Soldaten, Produktionsfaktoren zu ziichten. Schutz
der Familie und der Unantastbarkeit der Ehe als der
Grundfesten jeder Gesellschaft ist ein weiteres unabding-
bares Element aller christlichen Kulturpolitik. Zur Kul-
turpolitik gehSre auch ein richtiges Verstindnis vom
Wesen des Staates, der weder ein blofier Zweckverband
sei noch erhaben iiber alles Recht. Christliche Kultur-
politik verlange eine klare Absteckung der Grenzen, Ziele
und Aufgaben des Staates, dessen Vielzahl von Aufgaben
man iiber den Kampf gegen die ,,Omnipotenz und Omni-
volenz® des Staates nicht vergessen diirfe. Da man die
Kinder auch der iibernatiirlichen Hinordnung des Men-
schen entsprechend erziehen miisse, habe der das Schul-
monopol beanspruchende Staat auch die Pflicht, dem
Elternrecht auf eine Konfessionsschule in vollem Mafle
und nicht nur durch Einrichtung eines Religionsunterrich-
tes Geniige zu tun. Auf derselben Uberlegung beruht das
Recht auf eine konfessionelle Lehrerbildung. Der Beruf
des Lehrers enthalte eine iibernatiirliche Sendung, und der
Lehrer misse fahig sein, diesem seinem kulturellen Auf-
trag zu entsprechen.

Christliche Kulturpolitik ziele nicht auf einen Kultur-
polizeistaat. Die Defensive gegeniiber dem Miffbrauch der
Freiheit gehore freilich auch zu den Zielen christlicher
Kulturpolitik. Das Grundrecht der Pressefreiheit sei kein
Freibrief fiir pscudoethisch motivierte Profitgier. Wenn
christliche Kulturpolitik auch die Gefdhrdung der Wert-
bezogenheit des Menschen durch Ausnutzung seiner Labi-
litit beriicksichtigen miisse, so sei das nicht klerikales
Gouvernantentum, sondern es gehe ihr dabei um Erhal-
tung der Substanz des Menschseins. Sinn aller christlichen
Kulturpolitik sei es, die ,Atmosphire des Lebens mit
christlicher Substanz zu erfiillen®, und dieses Ziel ver-
binde sich weiterhin mit dem Gedanken der Humanitas.
Alle echte Kulturférderung ist Teil des Gottesdienstes, und
diese Haltung kann auch durch die vollkommenste Tech-
nik nicht ersetzt werden. Ohne die Liebe, die mindestens
zum Teil aus religidsen Quellen entspringt, ,bleibt auch
der soziale Rechtsstaat ein 6des und kaltes Ding®. Weil
die christliche Liebe fiir den Staat notwendig sei, konne
die Kirche vom Staat iiber alle Vertrige hinaus die For-
derung christlicher Kulturpolitik verlangen, denn ,wer
die Kirche in die Sakristei sperrt, liefert das Rathaus dem
Pobel aus®.

Forderungen der Sozialdemokratie an die Kulturpolitik

In seinem Korreferat ,Kulturpolitik als Staatspolitik®
ging Waldemar von Knoeringen von der Forderung aus,
dafl die Kulturpolitik heute zur Gesamtpolitik werden
miisse, Das Problem der Demokratie bestehe darin, die
notwendige Einheit und die pluralistische Vielheit mit-
einander zu vereinbaren. Darum konne sich der Staat
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auch nicht darauf beschrinken, die Glaubensgemeinschaf-
ten einfach gewihren zu lassen, er miisse vielmehr den
Freiheitsraum des Individuums schiitzen und dafiir sor-
gen, dafl nur das Mittel der Uberzeugung angewendet
werde. Da die Sphire der allgemeinverbindlichen Werte
(z. B. Freiheit, Privateigentum, Schulpflicht) weit hinein
in den Bereich der Kultur rage, gebe es keinen Punkt, wo
die Grenze zwischen der Kulturpolitik des Staates und
den pluralistischen Kriften der Gesellschaft genau abge-
grenzt werden konne. Aufgabe des Staates sei es jeden-
falls, zu verhindern, dafl die Differenzierung der Gesell-
schaft zu ihrer Aufspaltung fiihre. Die Glaubensspaltung
diirfe nicht zur Lebensspaltung werden. Ertrigliche
Kompromisse, die dem Staat das geben, was nétig sei und
der Gesellschaft soviel Freiheit wie mdglich, konnen und
miissen gefunden werden. Die Sozialisten seien iiberzeugt,
dafl die bisherigen gesellschaftlichen Anstrengungen, aus
dem Rechtsstaat einen Kulturstaat zu machen, unzu-
reichend gewesen seien. Das freie Spiel der wirtschaftlichen
Krifte unterwerfe die Kultur dem Machtanspruch des
Materiellen. Dem zu steuern sei kein Eingriff in die kul-
turelle Freiheit, sondern ihr Schutz.

Heute herrsche unter demokratischen Sozialisten weder
die naive Fortschrittsgliubigkeit noch der Glaube an die
Allmacht der Naturwissenschaft und der Produktivitits-
steigerung. Der demokratische Sozialismus steht und fillt
mit den sittlichen Grundsitzen der Demokratie. Er stehe
nicht nur im Kampf gegen den kommunistischen Materia-
lismus, sondern auch gegen den materialistischen Egois-
mus. Hier begegne sich der demokratische Sozialismus mit
der Soziallehre der Kirche, denn viele naturrechtlich be-
griindete Forderungen stimmten mit den ethischen Postu-
laten der Demokratie durchaus iiberein. Im demokrati-
schen Staat miifiten gemeinsame Kulturgiiter auch ge-
meinsam vermittelt werden, selbstverstindlich unter
Wahrung des Rechts der Glaubensgemeinschaften auf Er-
teilung des Religionsunterrichts. Daher gebe die Sozial-
demokratie der Gemeinschaftsschule den Vorzug., Aber
niemand diirfe in seinem Gewissen vergewaltigt werden,
darum gebe es Mbglichkeiten der Verstindigung und
Kompromif}lssungen einschliefllich des Rechts auf Errich-
tung von Konfessionsschulen. Freilich wiirden vom Staat
unterhaltene Konfessionsschulen dem Wesen des demokra-
tischen Staates nicht gerecht. Hier sei ein Ansatz, um das
Gesprich weiterzufithren und zu vertiefen. Die ganze
Welt stehe mitten in einer groffen technischen Umwilzung,
die den Menschen von innen her bedrohe. Die Entschei-
dung zwischen dem Kommunismus und der westlichen
Welt fillt im moralischen und geistigen Bereich. Das Pro-
blem besteht darin, die sachlichen Erfordernisse der Tech-
nik mit der Freiheit des Menschen . zu verbinden. Die
Ausbildung der sittlichen Personlichkeit wird so zur ent-
scheidenden politischen Aufgabe: politische Bildung sei
darum keine blofle Staatsbiirgerkunde.

Sozialpolitische Ziele des Sozialismus

Als letztes Rednerpaar vor einem bereits stark gelichte-
ten Forum behandelten Professor Weisser, Vorsitzender
der Programmkommission der SPD, ,Die sozialpoliti-
schen Ziele des Sozialismus® und Oswald von Nell-Breu-
ning S] ,Die politische Verwirklichung der christlichen
Soziallehre®.

Das Wort ,Weltanschauung® ist nach Weisser ein hochst
unzweckmifiges Sprachsymbol. P. Gundlach verstehe
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darunter das Leitbild jenes Menschen, dem seine Glau-
benslehre vom positiven Recht unabhingige sittliche Auf-
gaben stellt und Pflichten auferlegt. Auch die Sozialisten
bejahten solche iiberpositiven Bindungen und Pflichten,
und diese gemeinsame Ablehnung des Rechtspositivismus
und des ethischen Relativismus stelle einen festen Boden
gemeinsamer Gesinnungen dar. Wenn die SPD- fiir sich
die Bezeichnung ,Weltanschauungspartei ablehne, so
wolle sie damit nur sagen, dafl sie nicht den ganzen Men-
schen fiir sich in Anspruch nehmen wolle, sie verstehe sich
aber als Gesinnungspartei. Was Ziel der Gesellschaft sei,
konne die Wirtschaftswissenschaft nicht sagen. Der ,JHomo
oeconomicus® ist darum schon rein logisch nicht moglich,
ebensowenig wie ein ,rein wirtschaftlicher Standpunkt.
Auch in dieser Frage stiinden katholische Kirche und So-
zialismus in gemeinsamer Abwehr.

Eine schablonisierte Gesellschaft, ein ,kommandierender
Kasernen-Sozialismus® sei kein sozialistisches Ideal. Eine
grofle Mannigfaltigkeit der Produktionsformen habe
schon der Parteitag in Hannover (1945) gefordert, denn
diese Vielfalt ist die Biirgschaft der Freiheit. Diese Frei-
heit werde aber durch auferstaatliche Michte bedroht,
der Erwerbswille werde zum Herrschwillen, der in die
Politik eingreife und mit gewaltigen Geldmitteln
~psychisch manipulierte Freiheitsberaubung durch Kon-
formierung® betreibe. In diese undemokratische Neben-
regierung miisse der Staat eingreifen, um die Freiheit zu
garantieren. Wer herrscht, miisse dienen, und daher for-
derten die Sozialisten die Uberfithrung der Grundstoff-
industrien in Gemeineigentum, weniger aus wirtschafts-
politischen als aus verfassungspolitischen Griinden. Im
iibrigen werde eine allgemeine Sozialisierung nicht ange-
strebt. Den Sinn alles Wirtschaftens erblicke die SPD nicht
im Maximum des Sozialproduktes, sondern in einem
kulturell bestimmten und abgegrenzten Optimum. Die
Marktwirtschaft garantiere keinen Automatismus der Ord-
nung. Jede Wirtschaft werde voluntaristisch gelenkt, und
die Frage stelle sich darum, wer sie lenkt und in welchem
Geiste. Auch insoweit seien sich Sozialismus und katho-
lische Kirche niher als Sozialismus und Liberalismus. Die
heutige Verteilung des Sozialproduktes gelte allgemein
als ungerecht, denn die ganze heutige Wirtschaft beruhe
auf Teamarbeit, und keinem einzelnen Menschen konne
daher der wirtschaftliche Erfolg allein zugerechnet wer-
den. Mechanistische Paritdtspostulate seien ungerecht, aus-
gleichende Eingriffe in die Verteilung jedoch nétig, wobei
das Problem des Investivlohns nicht nur als Problem des
Kapitalmarktes, sondern auch der Verteilungspolitik an-
zusehen sei. Die personelle Vermégensbildung der Ver-
mogenslosen sei auch eine Forderung der SPD. Die Ord-
nung der Industriegesellschaft auf Grund der Teilung der
Arbeitgeber und Arbeitnehmer sei nicht naturgegeben.
Gesellschaftsrechtliche Formen des Zusammenwirkens 13-
gen viel niher. Dafiir die psychologischen Auseinander-
setzungen zu schaffen sei aber nicht nur eine sozial-
pidagogische, sondern auch eine sozialorganisatorische
Aufgabe. Hier sei noch manches nicht ausdiskutiert. Die
Sozialisten triten fiir eine wohlabgewogene Kooperation
von offentlicher und freier Wohlfahrtspflege im Interesse
der Fiirsorgebediirftigen ein (ein Punkt, der in der Dis-
kussion eine eingehende Durchleuchtung von katholischer
Seite verdient hitte — was leider nicht geschah). Die
Maglichkeit eines verstindnisvollen Zusammenwirkens
von Kirche und Sozialisten sei nie so gut wie jetzt gewesen.



Die politische Verwirklichung der christlichen Soziallebre

P. von Nell-Breunings Referat ,Die politische Verwirk-
lichung der christlichen Soziallehre® (inzwischen ebenfalls
in den ,Stimmen der Zeit“, Februar 1958, verdffenlicht),
stellte am Eingang einige Irrtlimer iber die christ-
liche Soziallehre richtig. Sie sei kein monolithischer
Block, innerhalb der katholischen Soziallehre gebe es
zahlreiche Meinungsverschiedenheiten in theoretischer
Beziehung (z.B. iiber den Begriff des ,bonum com-
mune®) wie auch in praktischer, wie sich bei der Beur-
teilung des Kindergeldes und der Rentenreform gezeigt
habe. Das zeige sich z. B. auch bei der Lehre vom Ei-
gentum, wobei Einigkeit dariiber bestehe, daff nur recht-
miflig erworbenes Eigentum Schutz verdiene. Die ge-
genwirtige Verteilung des Eigentums sei nirgends schir-
fer verurteilt als in Quadragesimo anno. Aber es sei nicht
entschieden, ob Einzeleigentum etwa eine , Verlingerung
der Person in die Sachenwelt oder ob es nur Mittel im
Dienste aller Menschen sei. Das seien keine Spitzfindig-
keiten, sondern verschiedene Haltungen mit praktischen
Konsequenzen. Trotzdem gebe es ein unverzichtbares Ge-
meingut aller Richtungen der katholischen Soziallehre,
selbst diese Minimalforderungen stiinden in tiefem Ge-
gensatz zur herrschenden 6ffentlichen Meinung. Gemein-
sam sei z. B. die Ablehnung des staatlichen Monopols auf
Rechtserzeugung und Rechtszwang, kontrovers dagegen
die Frage des Widerstandsrechts und des Foderalismus.
Uber die Wirtschaft stehe fest, dafl sie nicht auflerhalb des
Sittengesetzes stehen diirfe und dafl ihr Vollzug die Men-
schenwiirde auch aller Bediirftigen wahren miisse. Die
katholische Soziallehre lehnt das Lohnverhiltnis nicht an
sich ab. Uber die Lohngerechtigkeit aber gebe es keine
geschlossene Theorie, sondern nur Bausteine, und selbst in
der Frage des Familienlohns wiirden alle nur logisch mog-
lichen Thesen vertreten. Wahrscheinlich gebe es mehrere
Wege zum gleichen Ziel, und Einigung mit nichtchrist-
lichen politischen Kriften iiber einen dieser Wege sei ge-
wifl moglich. Dagegen sei das Problem der sozialen Siche-
rung schon seit Jahrzehnten griindlich durchdacht, und
hier herrsche in den groflen Ziigen Einmiitigkeit. Seit
Leo XIII. sei die katholische Soziallehre prinzipiell inter-

ventionistisch und gingen die Meinungen nur iiber Art .

und Umfang der Intervention auseinander.

Gebe es ein ,dhristliches Ordnungsbild der Gesellschaft“?
Das Gesellschaftsbild von Quadragesimo anno knne man
als ,funktionellen Féderalismus® bezeichnen. Uber die
Art und Weise der Ausfilhrung der ,berufsstdndischen
Ordnung® werde aber nichts gesagt, und die Vorstellun-
gen dariiber gingen weit auseinander. Seiner Meinung
nach habe sich die Klassengesellschaft seit dem Erlaf} von
Quadragesimo anno wesentlich verindert. An Stelle des
Bilateralismus von Arbeitgeber und Arbeitnehmer trete
ein unorganischer Pluralismus der Interessentenverbinde,
und es gelte, ihn zu einem organischen Pluralismus weiter-
zuentwickeln. Aus der Autonomie der Sozialpartner
miisse eine Autonomie der funktionellen Gruppen wer-
den. Die christliche Soziallehre werde in voller Reinheit
nie zu verwirklichen sein. Das sei aber kein Grund, nicht
nach immer vollkommeneren Formen zu suchen. Gegen
den Willen der Menschen lasse sich eine freiheitliche Ord-
nung nicht verwirklichen, darum sei es eine der wichtig-
sten Aufgaben, den vorgeschlagenen Weg glaubhaft zu
machen. Durch parlamentarische Mehrheiten konne sie
nicht aufgezwungen werden. Das schliefle den politischen

Kampf gegen eine Verfestigung der Klassengesellschaft,
gegen die Staatsomnipotenz oder gegen die Entfesselung
des unorganischen Pluralismus nicht aus.

Ungeléste Fragen

Gegeniiber den Referaten brachte die Diskussion keine
wesentlichen neuen Gesichtspunkte, nicht zuletzt deshalb,
weil der natiirliche Gesprichspartner der sozialistischen
Politiker fehlte oder sich nicht zu Wort meldete. Dafy
diese dann allerdings nicht so friedfertig verlaufen wire,
zeigte der einzige Zwischenfall auf der Tagung: Profes-
sor Siisterhenn wurde durch stiirmische sozialistische
Zwischenrufe unterbrochen, als er, die Rheinhausener Rede
Bischof Kellers zitierend, die Naturrechtsfeindlichkeit der
SPD aus ihrer Stellungnahme zu konkreten Sachfragen
folgerte. Immer wieder wiesen sozialistische Diskussions-
teilnehmer darauf hin, daf etwa in Schleswig-Holstein
oder in Hessen die CDU keineswegs fiir die Bekenntnis-
schule eintrete, wihrend die SPD z. B. bei der Abstim-
mung iiber die Schulartikel der Verfassung von Nord-
rhein-Westfalen Freiheit gewahrt und in Bayern fiir die
Aufnahme des Konkordats in die bayerische Verfassung
gestimmt habe. Die SPD habe auch gegen den Widerstand
von Interessentenverbinden den Religionsunterricht in
den hessischen Berufsschulen eingefithrt (Hennig). Viel-
fach auch, z. B. in der Frage des Kindergeldes, habe man
sich in der CDU/CSU auf das Subsidiarititsprinzip be-
rufen, obwohl nach den Ausfithrungen von P. von Nell-
Breuning die Spannweite dieses Begriffes kaum die Ab-
lehnung eines staatlichen Kindergeldes fiir jedes, auch das
erste Kind, rechtfertigen diirfte (Schellenberg). Bei ande-
ren Diskussionsredner klang etwa folgende Uberlegung
an: Wenn die Spannweite der katholischen Soziallehre ein
praktisches Zusammengehen in einer Partei mit evangeli-
schen Christen gestatte, andererseits aber evangelische
Christen in der SPD an prominenter Stelle stiinden, miisse
doch auch eine Mitarbeit von Katholiken in der SPD
moglich sein.

Keiner der deutschen sozialistischen Diskussionsteilneh-
mer war allerdings bereit, so weit zu gehen, wie die hol-
lindischen Sozialisten, die seit 1902 das Elternrecht auf
die Schule und damit die Subsidiaritit des staatlichen
Schulwesens anerkannt haben (A.Mozer). Aber wie ge-
sagt, iiberall dort, wo sich ein Ansatzpunke fiir eine
Diskussion von konkreten Problemen ergeben hitte,
wurde die Gelegenheit nicht ausgeniitzt, wobei allerdings
hinzuzufiigen ist, dafl die Erschopfung der Teilnehmer
durch die iiberlangen Referate ihre Lust zum Diskutieren,
besonders am zweiten Tage, sehr verminderte. So hitte
leicht der Eindruds entstehen konnen, dafl die Katholiken
keine grundsitzlichen Bedenken gegen die praktische Po-
litik der SPD vorzubringen hitten und daff etwa die
»wohlabgewogene Kooperation der oOffentlichen und
freien Wohlfahrtspflege®, von der Professor Weisser sprach,
in sozialistisch verwalteten Grofgemeinden auch nach
katholischer Ansicht verwirklicht sei. Wenn das Tren-
nende trotzdem nicht verharmlost wurde, so war das vor
allem auf die ,Gretchenfrage® P. Gundlachs an die SPD:
,Wie hiltst Du es mit der Religion?“, zuriickzufiihren.
Ein Diskussionsteilnehmer (Kroll) bemerkte dazu ironisch,
Arndt und Professor Schmid hitten auf diese Frage nur
die Antwort gegeben: ,Die SPD ist nicht Faust!“ Die
Sprecher der SPD waren freilich in einer schwierigen
Lage. Sie konnten zwar auf parteiamtliche Verlaut-
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barungen und auf Auflerungen sozialistischer Politiker
hinweisen und damit dartun, dafl der Marxismus keine
verpflichtende Doktrin der SPD mehr ist: es war ja
schlieflich auch bekannt, dafl keiner der vier sozialisti-
schen Referenten seine geistige Pragung vom Marxismus
erhalten hat. Nicht gesagt wurde aber, daff das auf einen
sehr groflen Teil der SPD-Mitglieder und -Funktionire
noch durchaus zutrifft. Wer z. B. die Diskussion verfolgt,
die iiber die scheinbar rein taktische Frage , Arbeiterpartei
oder Volkspartei?* innerhalb der SPD gefiihrt wird,
kann leicht feststellen, dal die Ideologie des Klassen-
kampfes durchaus nicht so tot ist, wie Arndt, Schmid und
die von ihnen zitierten programmatischen Auflerungen
das wahrhaben wollen. Die Gefahr einer ideologischen
Spaltung der SPD ist nicht nur ein Traumgebilde, und die
Parteifithrung kann die Einheit oft nur durch ,Formel-
kompromisse® bewahren, z.B. indem sie- die Begriffe
»Arbeiter® und ,Volk* jeweils so definiert, daf} sie sich
im Endergebnis decken. Zu solchen Formelkompromissen
gehoren aber auch die von den sozialistischen Referenten
s0 oft beschworenen ,absoluten Werte“. Wenn hier katho-
lische Diskussionsteilnehmer (Kiichenhoff, Leder) darauf
dringten, dieses Absolutsein niher zu definieren, stellte es
sich alsbald heraus, daff damit nicht mehr gesagt sein
sollte, als dafl diese Werte fiir die Parte; unantastbar
seien, und daf} einer Diskussion, warum die Werte und
aus welchem Grunde sie absolut seien, ausgewichen wurde,
da eine Partei dafiir nicht zustindig sei. Arndt etwa
driidkte das mit der Formel aus, dafl man in einer Partei
keine Einigung iiber Wahrheiten, wohl aber iiber Werte
erzielen konne, und hierher gehért auch der von Weisser
konstruierte Gegensatz von ,, Weltanschauungspartei® und
»Gesinnungspartei®. Solange diese ,,absoluten Werte® im
Reiche der Abstraktion verbleiben, ist eine rein nomina-
listische Einigung leicht, denn wer ist schon gegen Men-
schenwiirde, Toleranz, Freiheit und soziale Gerechtigkeit?
Jeder Katholik wird v. Knoeringen zustimmen, daf es in
einer pluralistischen Gesellschaft gilt, die Einheit und
Vielfalt miteinander zu vereinbaren. Wihrend aber die
Katholiken daraus die Folgerung ziehen, dafl der Staat in
die Autonomie der vorstaatlichen kulturellen Krifte so-
wenig wie moglich eingreifen, ihre Entfaltung vielmehr
zum Wohle des Ganzen tatkriftig fordern miisse, er-
blicken Sozialismus und Liberalismus in dieser Kultur-
autonomie vor allem die Gefahr einer Aufspaltung der
Gesellschaft in feindliche Gruppen und kommen von
dorther zur Forderung, den Bereich des ,, Konfessionellen®
in der Kultur der Nation méglichst einzuschrinken. Hier
zeigt sich eben eine Verschiedenheit im Grundsitzlichen,
die auch durch die gemeinsame Ablehnung der kommuni-
stischen Version des Marxismus nicht ausgeglichen werden
kann. Damit soll die politische Leistung der SPD nicht
verkleinert werden, sich gegeniiber dem Kommunismus
abzugrenzen und doch jene Traditonswihler und Funk-
tionire nicht zu vergrimen, die im marxistischen Denk-
schema erzogen worden sind. Der Verzicht auf eine
Staats- und Gesellschaftstheorie ist aber, wie P. W. Wen-
ger mit Recht bemerkte, unter diesen Umstinden fiir die
SPD eine politische Notwendigkeit, weil sie nur auf diese
Weise einen gewissen ideologischen Schwebezustand auf-
rechterhalten kann. Zur Technik dieses Balanceaktes ge-
héren etwa solche vage Formeln wie die vom ,Marxismus
nur als einer moglichen wissenschaftlichen Methode“, die
dann in der Praxis ganz verschieden interpretiert werden
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konnen. Keine politische Partei kann ja ohne Tradition
bestehen, denn das Vertrauen in die Voraussehbarkeit der
Reaktion auf bestimmte Situationen macht das Zusam-
menleben in Gruppen und damit den Bestand von poli-
tischen Parteien erst moglich. Traditionen bilden sich
freilich im Laufe der Zeit weiter fort, und es ist nicht ge-
sagt, dafl das differenzierende Moment aller politischen
Parteienbildung immer eine ,, Weltanschauung® sein miisse.

Die ,absoluten Werte® der Sozialisten — eine Fiktion?

Die sozialistischen Referenten in Miinchen, die die Tradi-
tion der SPD nicht reprisentierten, standen immer unter
dem Zwang, aus ihrer eigenen Not mit dieser Tradition
eine Tugend zu machen, sich von der Tradition zu distan-
zieren und doch nicht mit ihr zu brechen. Aber der Beweis,
daf die heute noch fortlebende marxistische Tradition der
SPD sich mit der Tradition angewandter katholischer
Soziallehre vereinen lasse, dieser Beweis kann nicht durch
das Postulat des Primats der praktischen Entscheidung
vor der theoretischen Begriindung und dadurch iber-
flissig gemacht werden, dafl beide die Strukturgesetze
der Demokratie bejahen. Denn die praktischen Entschei-
dungen miissen ja in einem logischen Sinnzusammenhang
stehen, und dieser Sinnzusammenhang liflt sich ohne
»Weltanschauung® nicht herstellen. Ein Beispiel mag das
verdeutlichen: Einerseits verlangten die sozialistischen
Referenten eine Enteignung der Grundstoffindustrie, um
»anonyme Michte® der Meinungsbildung auszuschliefen,
und erwiesen sich damit als Pessimisten, die der Urteils-
kraft des miindigen Staatsbiirgers wenig zutrauen. Sobald
aber die Katholiken (in Miinchen durch v. Pélnitz) die
Forderungen aufstellen, dem sexualkapitalistischen Mif3-
brauch der Freiheit von Presse und ,,Kunst® {iber den bloflen
Jugendschutz hinaus repressiv zu Leibe zu riicken, gegen-
iiber einer Enteignung gewifd die weniger radikale Mafl-
nahme, verwandelt sich der sozialistische Pessimist sofort
in einen Optimisten, der alles Heil von einer Hebung der
Volksbildung erwartet (v. Knoeringen) und die Verfiihr-
barkeit des Menschen nicht recht ernst nimmt. Fiir einen
Marxisten besteht hier kein Widerspruch, denn er erwartet
ja von einer Umgestaltung der Produktionsverhaltnisse,
und nur von ihr, eine zwangsldufige Erhohung der
menschlichen Kultur. Wenn man aber diese Zwangs-
liufigkeit nicht mehr annimmt — dariiber waren sich die
sozialistischen Referenten in Miinchen einig —, sondern
vom Schutz der sittlichen Entscheidungsfreiheit her argu-
mentiert, zeigt sich sofort, daf} eine logische Verkniipfung
von Repression durch den Staat hier, Duldung durch den
Staat dort, nicht mehr méglich ist. Die ,gemeinsame Ge-
sinnung®, die gemeinsamen ,absoluten Werte®, denen alle
pragmatischen Forderungen entspringen sollen, geraten
damit in den Verdacht, selbst nicht mehr als eine prag-
matische Fiktion zu sein. Die Uberzeugung, dafl das Mit-
bestimmungsrecht des Katholiken in der SPD nur so weit
ginge, dafl er den pragmatischen Unterbau aus marxisti-
schem Material hin und wieder durch einen aus Argumen-
ten der katholischen Soziallehre errichteten Uberbau ver-
schonern diirfte, kann auf diese Weise nicht ausgerdumt
werden.

Man kann also nicht sagen, dafi das Miinchener Gesprich
,die Fronten auflockerte®, und nicht einmal, dafl es
»Christentum® und ,demokratischem Sozialismus® er-
moglicht habe, sich besser kennenzulernen: dazu wire
es notwendig gewesen, sich ein wenig dfter aus dem Reich



der Ideen in den historischen Bereich konkreter Sachent-
scheidungen herabzubegeben, oder wenigstens die sozio-
logische Struktur der SPD und iibrigens jeder politischen
Partei, die unlésbare Verbindung von ,Programm® und
~Machtpolitik® nicht aufler acht zu lassen. Wer freilich
nur das bescheidene, Ziel der Vermittlung persdnlicher
Bekanntschaft im Auge hatte, wird die Tagung als wohl-
gelungene akademische Veranstaltung bezeichnen diirfen.

Politische Prophetie im Bundestag

Was bedeutet die Rede von Dr. Heinemann ?

Das Echo, das der SPD-Abgeordnete Dr. Gustav Heine-
mann, Mitglied des Rates der EKD, mit seiner nichtlichen
Rede im Bundestag am 23. Januar 1958 ausgel®st hat,
erfordert eine sorgfiltige Untersuchung. Sie ist notwendig
aus politischen Griinden, um die hier zum Ausdruck
kommende Wirklichkeit mit ihren etwaigen Moglichkeiten
richtig abzuschitzen; sie ist auch notwendig aus Solidari-
tdt mit den Sorgen der evangelischen Christen, mit denen
wir in gemeinsamer Verantwortung stehen. Wir lassen
dabei selbstverstindlich den Gegenstand der politischen
Aussprache, die Methoden und Ziele der Auflenpolitik
des Bundeskanzlers, aus dem Spiel wie auch die harte For-
derung Heinemanns nach seinem Riicktritt. Dagegen miis-
sen wir die kirchlichen und theologischen Hintergriinde
erkunden, die hier in die Politik eingebrochen sind, eine
Erkundung, die weitgehend durch Meldungen der Herder-
Korrespondenz iiber die verschiedenen Phasen der politi-
schen Krise innerhalb der EKD vorbereitet worden
ist (vgl. 7. Jhg., S. 111 iiber die Generalsynode von El-
bingerode 1952; 9. Jhg., S. 260 iiber die Synode von
Espelkamp 1955; 9. Jhg., S. 403f. iiber die lutherische
Generalsynode in Weimar 1955; 10. Jhg., S. 553 iiber das
von Dr. Heinemann organisierte Votum gegen die Wehr-
pflicht auf der Synode von Berlin 1956 mit dem an-
schliefenden Frieden in Frankfurt a. M., 11, Jhg., S. 46;
die gegenseitige Verklagung von Heinemann und Landes-
bischof Lilje wegen der ,Theologie der Aufriistung®,
11. Jhg., S. 229).

Dafl die Rede von Dr. Heinemann, der im Grunde die
auf den Generalsynoden der EKD ungeldst gebliebenen
Streitfragen in den Bundestag getragen hat, eine ernstere
Bedeutung hat, zeigt nicht nur eine Kundgebung des Ra-
tes der Evangelischen Kirche der Union (EKU) vom
5. Februar, in der es heiflt, der Rat begriifle an der Bun-
destagsdebatte die Tatsache, dafl dort ,ein betontes
Christuszeugnis® laut geworden sei. Man konnte dazu
vielleicht noch sagen, dafl eben im Rate der EKU die
alten Kimpfer der Bekennenden Kirche die Fithrung ha-
ben, die sich hinter ihren Prises stellen, so wie sie die
sogenannte ,politische Prophetie® der Bekennenden
Kirche mittragen, auf die wir noch zu sprechen kommen
(vgl. dazu jetzt den Artikel ,Bekennende Kirche® im
neuen ,Staatslexikon®, Bd. I, Sp. 996 ff.). Bemerkenswer-
ter war eine ,Anmerkung® von Landesbischof Dr. Lilje
im ,Sonntagsblatt® (2.2.58), wenn man sich dessen er-
innert, wie scharf Dr. Lilje seinen Mitbruder im Rat der
EKD politisch und theologisch ablehnt — er verteidigte
sich vor einem Jahr gegen den Vorwurf, er triebe eine
»Theologie der Aufriistung®, mit der Gegenklage, daf}
nach seiner Uberzeugung ,die Einheit der evangelischen
Christenheit durch die Theologie der Abriistung auf das

schwerste belastet ist und dafl die Kirche sich an solchen
theologischen Irrtiimern den Tod holen wird®.

Intervention won Landesbischof Lilje

Und nun schreibt Dr. Lilje, der es natiirlich beklagt, daf§
niemand von der CDU-Fraktion Heinemann sogleich in
einer souverdnen, von der Autoritit der Sache getragenen
Antwort begegnen konnte, folgendes: ,Das erste hervor-
ragende Kennzeichen der Rede Heinemanns, das in einer
in unserer Parlamentsgeschichte ganz seltenen Reinheit
hervortrat, war ihre Sachlichkeit.“ Thre Wirkung sei dar-
in zum Ausdruck gekommen, ,daf8 diese mitternachtliche,
in der Nervenkraft iiberanstrengte parlamentarische Ver-
sammlung zeitweilig in betroffenem atemlosem Schweigen
zuhorte. Und Heinemann selbst machte zugleich deutlich,
daf} das, was er sagte, nicht aus politischen Zweckmifig-
keitserwdgungen, sondern aus dem Gebot seines Gewis-
sens entsprang.“ Ferner: ,Das zweite Merkmal dieser
Rede war ihre christliche Ausrichtung. Gerade ihretwegen
1st Heinemann von einigen nachfolgenden Rednern ge-
riigt worden, sicherlich zu Unrecht. Das gegenwirtige
deutsche Parlament hat eine so unmittelbare und sub-
stantielle christliche Redeweise wahrscheinlich noch nicht
gehort. Heinemanns Satz: ,Christus ist nicht gegen Karl
Marx, sondern fiir uns alle gestorben®, der — leider! —
noch oft zitiert werden wird, wird von einem Christen
nur vorbehaltlos bejaht werden. Man kann ihn gewif}

. nicht mit lehrhaften Hinweisen auf Taktfragen beant-

worten, sondern hochstens, indem man klar zu sagen ver-
sucht, warum ein solcher Satz nicht als Basis konkreter
politischer Entscheidungen verwendbar ist. Gerade zu
dieser Seite der Heinemannschen Rede wire viel zu sagen
gewesen, nicht zuletzt zu seiner Verwendung der Verlaut-
barung des Weltrates der Kirchen von New Haven.®

- Es ist dabei nicht erforderlich, zu unserer Priifung der

Rede Heinemanns, die im vollen Wortlaut ,,Das Parla-
ment“ (INr. 4 vom 29.1.58) verdffentlicht hat, auch noch
Vorwiirfe heranzuziehen, wie etwa von Bundestagsprisi-
denten Dr. Gerstenmaier, daff Heinemann ,die Urangst
vor der Vernichtung“ ausgebeutet habe, oder von der
Bundestagsabgeordneten Dr. Elisabeth Schwarzhaupt, die
in ,Christ und Welt“ gerade den von Dr. Lilje herange-
zogenen Kernsatz, dafl Christus nicht gegen Karl Marx...
gestorben sei, besonders anprangert, weil er eine halbe
Wahrheit aussage und einen Miflbrauch des Evangeéliums
darstelle,

Heinemanns kirchliche Thesen

Welches sind nun Heinemanns kirchliche Thesen? Abge-
sechen von dem schon zitierten Glaubenssatz, der natiir-
lich eine halbe Wahrheit ist; denn Christus ist zwar nicht
gegen den Menschen Karl Marx, sondern auch fiir ihn
gestorben wie fiir alle Christen und alle Marxisten, wohl
aber ist er gestorben gegen seine gottlose wie gegen
manche andere fromme oder sikulare Ideologie. Das wire
gute Theologie der Bekennenden Kirche, die man aus der
Barmer Theologischen Erklirung belegen kann. Auch
Heinemann hitte gut daran getan, diese seine Theologie
eindeutig vorzutragen. Dazu gehdrt dann auch sein an-
schlieRender Satz iiber die politische Aufgabe, man solle
»ein unerschiitterliches Nein zum totalitiren System ver-
binden mit dem Ja zur Nachbarschaft der totalitir regier-
ten Ostvolker”. Dieser Satz ist die Anwendung einer
theologischen These, wonach der Christ ein Nein zum Irr-
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