gegen diese Versuchungen besser gewappnet sein, sie soll-
ten sich auch der von gebildeten Kreisen geforderten
»Sondergesichtspunkte® enthalten. Die Riicksicht auf das
allgemeine Wohl der grofien Menge sei mafigebend.
Weise bemerkt dieser pastorale Brief, es gehe bei der
Filmbewertung nicht um eine kirchliche Bevormundung,
sondern die Bewertungen sollen zur Urteilsbildung der
Gldubigen beitragen, d. h., die Gliubigen sollen mit Hilfe
der Filmbewertung ihr praktisches Glaubensbewuftsein
auf die Welt des Films ausdehnen und unterscheiden
lernen. Eine Unterstiitzung der katholischen Filmarbeit
ist also mehr als ein braves Mitgehen mit der Kirche, sie
ist freies Apostolat der Laien an der Gestaltung der
offentlichen Erziehungsmittel. Wer sein Gnadenleben
ernst nimmt, iibt sich auch, es auf die Freizeitgestaltung
und den Filmbesuch auszudehnen, nicht aber es durch
Ubergehen der kirchlichen Ratschlidge zu gefahrden.

3. In der katholischen Filmarbeit geht es wie in der gan-
zen modernen Pastoral des kirchlichen Lehramtes darum,
inmitten einer der Technik hingegebenen Welt das wahre
Bild des Menschen, die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen, zu bewahren und der unheimlichen Selbstentfrem-
dung des Menschen entgegenzuwirken. Das zeigen deut-
lich die Gesichtspunkte, die Papst Pius XII. fiir die Ge-
staltung des idealen Films aufgestellt hat. Er bestreitet
nicht das Bediirfnis des Menschen, nach einer tieferen
Befriedigung zu suchen, als sie oft die Ode des Lebens
und des Berufes bietet. Im Gegenteil, er fordert von den
Filmleuten ein liebevolles Verstindnis fiir den Men-
schen, und er zitiert dafiir das ergreifende Wort Jesu:
,Es erbarmt mich dieses Volkes* (Mark. 8,2). Er be-
streitet auch nicht das Recht des Films, die Héhen und
Tiefen des menschlichen Daseins zu durchleuchten, Siinde,
Schuldverstrickung und Leidenschaft zu zeigen. Aber es
miisse dabei die Hochachtung vor dem Menschen, wie
Gott ihn sich geschaffen hat, ja die Ehrfurcht vor diesem
Menschen mit allen seinen Menschlichkeiten gewahrt
werden, damit der Zuschauer nie vergifit, welches das
ewige Ziel ist. Darum soll der Film zur Wahrheit fiihren.
Er darf angesichts der einfachen Seelenverfassung der
meisten Menschen das Phantastische nicht in Formen
kleiden, die unerfahrene und schwache Geister als Wirk-
lichkeit aufnehmen. Er soll auch dort, wo er den ermiide-
ten Geist in eine Traumwelt fithrt, zur Wirklichkeit
zuriickgeleiten, damit der Mensch sein Leben besser mei-
stern kann. Die Darstellung des Bosen und des Lasters
darf nicht Selbstzweck werden. Man kann nicht sagen,
daf es diesen Gesichtspunkten, von denen wir nur die
allgemeinsten herausheben, an Offenheit fiir die Welt
fehlte. Sie sind tief menschlich und aus einer mitfiihlen-
den Hirtengesinnung geboren. Sie setzten allerdings, wie
die gesamte katholische Filmarbeit, den Film und das
Filmbediirfnis als solches als eine unabinderliche Tatsache
voraus. Sie beriihren nur vorsichtig die Frage, ob und
wieweit die Hingabe des modernen Menschen an den
Film, d.h. an eine Bildwelt mit ihrer beriicdkenden tech-
nischen Perfektion iiberhaupt noch in der Lage ist, zur
Erziehung des Menschen beizutragen, d. h. ihn tauglicher
zu machen, mit den Aufgaben der christlichen Lebens-
fithrung besser fertig zu werden. Man wird darum gut
tun, bei der Befragung der Intentionen des kirchlichen
Lehramtes auch jene Kundgebungen heranzuziehen, die
vor dem ,technischen Geist“ warnen. Katholische Film-
arbeit mufl von allen Gliubigen besser unterstiitzt wer-
den, damit es moglich ist, mit groflerer Macht auf die

Erzeugung einzuwirken. Sie kann aber schwerlich be-
deuten, daf} die Gldubigen sich noch mehr, als sie es schon
tun, im Film engagieren sollen. Wenn irgendwo, so gilt
hier ganz besonders die Mahnung des Apostels Paulus,
den Film zu haben und zu gebrauchen, als hitte man ihn
nicht. Dafiir zu wirken ist schliefBlich das letzte Ziel der
katholischen Filmarbeit. Sie wird also die Gliubigen
auch zur echten Distanz vom Film, zur Filmaskese, fithren
miissen.

Meldungen aus der katholischen Welt

Ans dem deuntschen Sprachgebiet

Beschliisse In der zweiten Augusthilfte fand in
der Fuldaer Fulda die Jahreskonferenz der deut-
Bischoiskonferenz

schen Bischofe statt. Sie beschiftigte
sich mit dringenden Fragen der Weltkirche und der
Kirche in Deutschland. Der Vorsitzende der Konferenz,
Josef Kardinal Frings, legte einen Bericht {iber die Situa-
tion der Not, insbesondere iiber den Hunger und Aussatz,
in weiten Teilen der Welt vor und verband damit den
Vorschlag, eine Aktion der Hilfe seitens der deutschen
Katholiken in die Wege zu leiten.

Gegen Hunger und Aussatz in der Welt

»Statistische Erhebungen zeigen die Situation unge-
heueren FElends in vielen Gebieten der Welt: Unter-
ernihrung, sehr niedriges Durchschnittslebensalter, hohe
Kindersterblichkeit, ein unter der Grenze des Existenz-
minimums liegendes Einkommen, dazu etwa zehn Millio-
nen Aussitzige. Die aus der Not sich ergebenden ver-
derblichen Folgen liegen nicht nur auf biologischem und
politischem Gebiet, sondern wirken sich auch im sittlichen
und religitsen Bereich aus.“

Der Referent zog die Schlufifolgerung, dafl ,,durchzufiih-
rende Hilfsmaflnahmen sich von klaren Grundsitzen
iiber Motive, Ziel und Methode leiten lassen miifiten.
Unter Aneignung des Wortes Christi ,Mich erbarmt des
Volkes® sollten sie Teilnahme an dem erbarmenden, auch
der Leibsorge zugewandten Wirken Jesu sein. Fiir die
Spender konnten sie zugleich zu einem Werk religiGser
Erneuerung werden durch den Verzicht auf die Giiter
dieser Welt um der Not Christi willen.“

Die Konferenz beschlofl, ,in der Fastenzeit des Jahres
1959 eine von den Bischifen getragene Aktion gegen den
Hunger und Aussatz in der Welt unter dem Motto
,;misereor super turbam‘ (abgekiirzt: Misereor) durchzu-
fithren. Sie werden vor der Fastenzeit alle Gliubigen
aufrufen, nicht nur vom Uberflufl mitzuteilen, sondern
auch sich selbst Abbruch aufzuerlegen, um der Not in der
Welt, die eine Not Christi ist, nach Kriiften abzuhelfen.
Die katholischen Vereine sollen durch das Zentralkomitee
der deutschen Katholiken aufgefordert werden, bei die-
sem Werk mitzuwirken und seine Idee ins Volk zu
tragen.

Bei der Verteilung der einkommenden Gaben sollen be-
sonders das Pipstliche Werk der Glaubensverbreitung
(PWG) und der Caritasverband gehort werden . . .«

Zur Durchfithrung der Aktion wurde eine Bischofskom-
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mission gebildet, die aus den Bischdfen von Koln, Frei-
burg, Aachen, Eichstitt und Essen besteht.

»Es ist daran gedacht, die Aktion der Fastenzeit 1959 zu
einem dauernden Bischoflichen Werk gegen Hunger und
Aussatz in der Welt auszubauen.

La{‘eﬁaposrolat und Seelsorge

Die Konferenz befafite sich ferner mit der Stellung des
Laien in der Kirche und stellte fest: ,Diese Stellung ist
theologisch fundiert aus der Wirklichkeit des mystischen
Leibes der Kirche und aus der Wirksamkeit der Taufe
und Firmung; anderseits darf man aber auch nicht die
Zusammenhinge der historischen Entwicklung iibersehen,
in deren Verlauf die Rolle des Laien im Leben der Kirche
infolge des Wandels der kulturellen, politischen und so-
zialen Verhiltnisse praktisch grofien Schwankungen aus-
gesetzt war.

Zur Klirung der Frage nach der Stellung des Laien in
der Kirche trug die bedeutsame Ansprache Pius’ XII. auf
dem 2. Weltkongrefd fiir das Laienapostolat am 5. Okto-
ber 1957 bei, in der als wesentliche Aufgabe des Laien
die ,consecratio mundi® genannt ist... Der theologische
Ort des Laien ist die Welt, an der er die Funktion der
Kirche zu erfiillen hat. Uber die Aufgabe hinaus, die ihm
wesensgemafl als einem Mitglied des Leibes Christi zu-
kommt, kann der Laie durch besonderen Auftrag seitens
der Hierarchie zum ,offiziellen Laienapostolat® heran-
gezogen und zum Mitarbeiter des-hierarchischen Apo-
stolates® werden.

Unentbehrlich ist eine planvolle, zeitnahe Standesseel-
sorge (Exerzitien), besonders auch durch einen weiteren
Ausbau der katholischen Bildungswerke und Akademien.
Dringend notwendig erscheint eine coordinatio und
cooperatio der vielfaltigen kirchlichen Organisationen in
einer lebendigen ,actio catholica®.®

Die Bischtfe beschlossen die Errichtung einer Jugend-
akademie in Miinster, die vom Bund der Deutschen Ka-

tholischen Jugend und dem Deutschen Caritasverband.

getragen werden soll. Fiir die Betreuung der Spitaus-
siedler, insbesondere der Jugendlichen, die in die deut-
sche Sprache wiedereingefithrt werden miissen, stellten
sie erneut 300000 DM zur Verfiigung.

Zur Lage der Seelsorge in der DDR stellte die Konferenz
fest: ,Die Situation ist durch die offenkundige Absicht
gekennzeichnet, die kirchliche Erziehungsarbeit an der
Jugend noch weiter einzuschrinken. Die Ferienbetreuung
durch religiose Kinderwochen wird erschwert; auch die
Weiterfilhrung der Kommunikantenanstalten stofit auf
immer gréflere Schwierigkeiten. Werbung und Druck zu-
gunsten der atheistischen Jugendweihen werden verstdrkt.
Es erscheint unméglich, dafy ein gliubiger Christ weiter-
hin noch Lehrer werden kann. Die Kirche sieht mit sehr
ernster Besorgnis der weiteren Entwicklung in diesem

Raum entgegen. Um so grofiere Bedeutung ist auf diesem

_diisteren Hintergrund dem diesjihrigen auflerordentlich
gut verlaufenen Katholikentag von Berlin zuzumessen.*

Als Nachfolger fiir den verstorbenen Prilaten Wilhelm
Bohler bestellte die Bischofskonferenz kommissarisch den
42jihrigen Bundeskuraten der Katholischen Landjugend-
bewegung Wilhelm Wissing zum Leiter des Katholischen
Biiros in Bonn. Mit der Wahrnehmung der kirchlichen
Belange bei den Parlamentariern und Regierungsstellen
des Landes Nordrhein-Westfalen wurde der 47jdhrige
bisherige Kolner Didzesanjugendseelsorger Paul Julius
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Fillbrandt beauftragt. Er soll auch fiir die Behandlung
bestimmter Teilaufgaben im Rahmen des Katholischen
Biiros in Bonn zur Verfiigung stehen. Beide sollen eine
Biirogemeinschaft in Bonn bilden und Mitglieder der kir-
chenpolitischen Gremien zur stindigen Mitarbeit in ein-
zelnen Sparten hinzuziehen.

Anliflich der Jahrestagung der Katho-
lischen Rundfunkarbeit in Deutsch-
land (KRD), die vom 8. bis 10. Okto-
ber 1958 in Baden-Baden stattfand
(wir werden in einem der folgenden
Hefte iiber die Veranstaltung berichten), umrif der Bi-
schof von Limburg, Wilhelm Kempf, in einem ,Schluf3-
wort“ der offentlichen Aussprache am 8. 10. 58 die Stel-
lung der Kirche zur praktischen Rundfunkarbeit. Er
sagte:

»Wenn nicht alles tduscht, verdient dieser heutige 8. Ok-
tober in einer spiteren Chronik oder Geschichte des deut-
schen Rundfunks vermerkt zu werden; hat doch diese
Tagung schon durch Zahl und Rang ihrer Teilnehmer
kundgetan, dafl in ihrer Thematik ein vordringliches und
bedeutsames Problem der modernen Publizistik zur
Sprache kam.

Es diirfte bei dieser Tagung deutlich geworden sein, wie
ernst die Kirche ihr kulturgeschichtlich und geistes-
geschichtlich verankertes und verbrieftes Mitspracherecht
und Mitsorgeamt im kulturellen, geistigen und sittlich-
religidsen Leben unseres Volkes nimmt, Die Formulierung
,Wichteramt der Kirche’ meint sachlich dasselbe; ich
fiirchte aber, dafl diese Formulierung zu bestimmten
Miflverstindnissen Anlafl geben konnte, die man nicht
unnotig heraufbeschworen sollte. Das Mitsorgeamt und
Mitspracherecht und die notwendig damit verbundene
Mitverantwortung kann der Kirche niemand abnehmen,
und sie selbst kénnte von sich aus nicht darauf Verzicht
leisten, es aufgeben oder abschiitteln, ohne ihr Wesen zu
verleugnen und ihrem Auftrag untreu zu werden.

Es war mir sehr interessant, heute morgen in dem Referat
von Herrn Professor Dr. Mikat zu horen, daff in den
Kreisen der Staatsrechtler die Erkenntnis Boden gewinnt,
man miisse die verfassungsrechtliche Position ‘der Kirche
neu durchdenken und neu umschreiben. Die bisher auf die
Kirche angewandte Rechtsfigur einer ,Korperschaft des
offentlichen Rechtes® erweist sich offensichtlich als mehr
und mehr unzureichend; denn inzwischen wurde diese
Rechtsfigur mancherlei anderen gesellschaftlichen Gebil-
den zuerkannt, die zum Teil reine Interessenverbinde
sind. Die Kirche kann und darf aber nicht unter zwedk-
haft orientierte Interessenverbinde eingereiht werden.
Sie ist ein Gebilde vollig anderer Art: Sie ist eine geistig-
sittlich-religiose Ordnungskraft mit einer autonomen
gesellschaftlichen Struktur. Man wird ihr also am ehesten
gerecht, wenn man sie versteht als einen historisch und
geistesgeschichtlich gegebenen, héchst bedeutsamen Inte-
grationsfaktor unserer modernen sogenannten ,plurali-
stischen® Gesellschaft mit dem Charakter echter ,Partner-
schaft’ gegentiber allen wvorhandenen oder mdglichen
gesellschaftlichen Erscheinungsformen und Gebilden, als
Partner des Staates, als Partner der Wirtschaft, als Part-
ner der Universititen, als Partner des Films, des Funks,
des Fernsehens und dergleichen.

Wenn die Kirche also ein Thema wie das heutige ,Wem
gehort der Rundfunk?® aufgreift und einer Klirung und

Stellung und Ver-
antwortung der
Kirche im Rahmen
der praktischen
Funkarbeit



Losung naher zu bringen versucht, so geschieht dies, um
dem Ganzen der Gesellschaft zu dienen. Wenn sie ge-
- legentlich gezwungen ist, ein kritisches Wort zu sagen, so
geschieht es wiederum im Dienste des Ganzen, im Inter-
esse der Kinder, der Jugend, der Familie, im Interesse
einer gesunden Demokratie, nicht zuletzt auch im Hin-
blicdk auf die Ostzone, wo unser Westprogtamm von vie-
len deutschen Briidern und Schwestern gehort und ge-
sechen wird. Die Kirche ruft in Erinnerung, dafl das
christliche Gewissen gleichermaflen normgebend und ver-
pflichtend ist fiir Programmgestalter, Horer und Zu-
schauer,
Das Organ, welches sich die deutschen Bischofe fiir das
Gebiet des Rundfunks und Fernsehens geschaffen haben,
ist die ,Bischofliche Hauptstelle fiir die katholische
Rundfunkarbeit in Deutschland (KRD) mit dem derzei-
tigen Sitz in Freiburgi. Br., Herrenstrafle 10. Ich habe
Veranlassung, festzustellen, daff diese Bischofliche Haupt-
stelle befugt ist, ihre Verlautbarungen als ,offizidse’
kirchliche Mitteilungen bzw. Stellungnahmen zu bezeich-
nen und als solche von der Offentlichkeit betrachtet und
gewertet zu wissen. Uber diesen offizidsen Charakter der
KRD-Verlautbarungen kann es also keine Unklarheit
und keine Diskussion geben. Dariiber hinaus wird es sich
von Zeit zu Zeit als wiinschenswert oder als notwendig
erweisen, dafl auch der Episkopat oder der Heilige Stuhl
selbst zu den einschldgigen Fragen Stellung nimmt. In
diesen Fillen handelt es sich um ,offizielle’ kirchliche
Verlautbarungen. Der deutsche Episkopat hat bisher
zweimal offiziell zu Fragen des Rundfunks und Fern-
sehens gesprochen: auf der Fuldaer Bischofskonferenz
1955 in seinem Wort zur Rundfunkgesetzgebung [vgl.
Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 3f.] und auf der
Fuldaer Bischofskonferenz 1956 in einem Pastoral-
schreiben iiber Rundfunk und Fernsehen '(28.9. 1956
[vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 154]). Von
papstlicher Seite erschien im Jahre 1957 die Enzyklika
Miranda prorsus (8.9.1957 [vgl. Herder-Korrespondenz
12. Jhe.. S 72831
Zu den augenblicklich schwebenden Fragen des deutschen
Rundfunks und Fernsehens diirfte die Kirche durch ihre
offizielle und offizigse Stimme hinreichend laut und klar
gesagt haben, was sie als Kirche zu sagen hat. Ich weise
hin auf die Dokumentarsammlung ,Rundfunk und Fern-
sehen im Blick der Kirche® (Bedser/Siegel [Frankfurt
1957]) und die beiden inzwischen erschienenen ,Beihefte’.
Es bleibt nur zu wiinschen, daff diese Stimme nicht in den
Wind geschlagen sei, sondern als ein wohlmeinendes und
wohlabgewogenes Wort offene Ohren und Herzen finde
und einer guten und sachgerechten Losung der anstehen-
den Probleme die Wege bereiten helfe.”

An Klagen iiber eine seichte, schliipf-
rige oder gar unmoralische Zeitschrif-
tenpresse mangelt es nicht; in dieser
Kritik stimmen alle verantwortungs-
bewuflten Menschen mit den kirchlichen Stellungnahmen
iiberein. Anderseits stiefen die einschligigen Gremien
(so die Agenturen und Werber der Kirchenblitter oder
des katholischen Lesezirkels ,,Orbis®) bei den Katholiken
auf eine kaum glaubliche Unkenntnis iiber die konkreten
Einzelheiten des laufenden Zeitschriften- und Illustrier-
tenangebots. Aus diesen Erfahrungen entstand vor fiinf
Jahren in Miinster i. W. ein katholischer Arbeitskreis zur

Konkrete Schritte
gegen die Unmoral
in der Ilustrierten-
presse

kontinuierlichen Beurteilung der Zeitschriftenpresse in der
Bundesrepublik. Erst nach dieser langjahrigen Praxis, der
Erarbeitung von Richtlinien und Normen (unter Beriick-
sichtigung der Erfahrungen der Katholischen Filmkom-
mission) und der Koordination der Mitarbeiter tritt der
Arbeitskreis nunmehr an die Offentlichkeit — {ibrigens
gleichzeitig mit einem evangelischen ,Zeitschriften-Be-
obachtungsdienst® im Rheinland und in Fiithlungnahme
mit ihm.

Der katholische Arbeitskreis wurde inzwischen auf das
ganze Bundesgebiet ausgedehnt und als ,, Arbeitsstelle fir
Zeitschriften-Beratung e. V.“ mit dem Sitz in Koln ein-
getragen. Mitglieder sind die Vertreter der katholischen
Verbinde und Organisationen, der bischoflichen Haupt-
arbeitsstellen, des Zentralkomitees der deutschen Katho-
liken und des Bundes der Deutschen Katholischen Ju-
gend. Das Gutachtergremium setzt sich aus mehr als 200
Maiannern und Frauen zusammen, die die Zeitschriften
nach einem festen Beurteilungsschema regelmifig priifen.
Die endgiiltigen Wertungen erfolgen in einem Ausschufl
von Fachleuten der katholischen Publizistik. Der 1. Vor-
sitzende der Arbeitsstelle ist der bekannte Filmkritiker
Wilhelm Mogge (,K6lnische Rundschau®).

Vier moralische Pridikate

Als Sprachrohr erscheint in vierteljahrlichem Abstand der
»Zeitschriften-Dienst; die erste Nummer ist im August
1958 erschienen. Neben einer Darlegung der allgemeinen
Aufgaben und Richtlinien sind darin 38 westdeutsche
Unterhaltungszeitschriften (praktisch gleich , Illustrierte®)
im einzelnen besprochen und mit einer Bewertung ver-
sehen. Die Liste ist noch nicht vollstindig und wird in
den Folgen erginzt werden. Als Grundlage fiir die ersten
38 Rezensionen diente eine kontinuierliche Beobachtung
der zwischen dem 1. Mirz und 31. Juli 1958 auf dem
Marke erschienenen Exemplare.

Die Arbeitsstelle vergibt vier Pridikate, wobei die aus-
fithrlichen Definitionen an dieser Stelle nicht wiedergege-
ben werden kénnen: 1. Unbedenklich (auch fiir Jugend-
liche); 2. Tragbar; 3. Bedenklich (,...hdufig unwahr-
haftig oder reiflerisch-sensationell . .. gegen christliche
Anschauungen und Sitten . . .“); 4. Abzulehnen (,,...hdu-
fig und in grober Weise gegen die christlichen Anschauun-
gen und Sitten. ..in ihrer Tendenz unverkennbar kir-
chenfeindlich oder unmoralisch . . . regelmifig anstofige
Werbung®). Ein besonderes Augenmerk wurde bei allen
Zeitschriften auch dem Anzeigenteil gewidmet.

Wenn man ausschlieflich die Priadikate zusammenfaflt,
ergibt sich fiir die 38 besprochenen Unterhaltungszeit-
schriften nach dem Stand vom 31. 7. 58 folgendes Bild:

Unbedenklich: ,Der Feuerreiter®, ,Funkkalender®,
»Gong — Die Radiowelt, ,Der Regenbogen®;

Traghbar: ,Das Beste aus Reader’s Digest®, ,Bild und
Funk®, ,Bunte Illustrierte®, ,Deutscher Hausfreund
Ilustrierte®, ,Film und Frau®, ,Frankfurter Illustrierte®,
»Fiir Sie — Hausschatz / Lies mit“, ,Horen und sehen®,
~Kristall®, ,Libelle®;

Bedenklich: ,Brigitte®, ,Constanze®, ,Deutsche Illu-
strierte®, ,, Film-Revue®, ,Funk und Familie®, ,Ho6r zu®,
~IBZ — Illustrierte Berliner Zeitschrift®, ,Thre Freun-
din®, ,Quick®, ,Revue®; ,Star-Revue®, ,Der Stern®,
»Weltbild“;

Abzulebnen:” ,Frau im Spiegel®, ,Das griine Blatt®,
oHeim und Welt*, ,Miinchner Illustrierte“, ,Das neue

75



Blatt“, ,Neue Illustrierte“, ,Neue Post*, ,7 Tage®,
»Simplicissimus®, ,Welt am Sonnabend®, ,, Wochenend®.

Siebzig Millionen Exemplare

Aufler den Pridikaten und einer mehr oder weniger
ausgedehnten Einzelbesprechung sind bei jedem Zeit-
schriftentitel ‘Verlag, Erscheinungsweise, Preis und Druck-
auflage angegeben. Daraus ist vor allem die Auflage auf-
schluf8reich, wobei sich die Reihenfolge ergibt:

»HOr zu® 3200000
»Quick” 1340 000
»Der Stern® 1150000
»Das Beste aus Reader’s Digest® 940 000
»Weltbild“ 870000
»Revue® 860000
»Neue Illustrierte® 860000
»Heim und Welt“ 830000
,Horen und Sehen* 820000
»Das neue Blatt® 650000
»Constanze® 630000
»Welt am Sonnabend® 610000
,Prankfurter Illustrierte 550000
»Film-Revue® 520000
»Kristall® 510000
»Miinchner Illustrierte® 500 000
»Deutsche Illustrierte® 500 000
»Bunte Illustrierte® 470000
»Film und Frau® 450 000
»Wochenend*® 430000
»Bild und Funk® 420000
»Funk und Familie® 400 000
»INeue Post® 400 000
»Gong — Die Radiowelt® 380000
»Eir Sie — Hausschatz / Lies mit® 365 000
»Das griine Blatt® 350000
»lhre Freundin® 320000
»Star-Revue® 290 000
»Brigitte® 270000
»Der Feuerreiter® 260000
»Sieben Tage“ 200000
»Deutscher Hausfreund Illustrierte® 165 000
»Frau im Spiegel® 165000
»Libelle“ 135 000
»I1BZ — TIllustrierte Berliner Zeitschrift® 125 000
»oimplicissimus® 50000
»Der Regenbogen® 23 000
»Funkkalender® 20000

Allein diese 38 Unterhaltungsblitter ergeben insgesamt
eine Einzelauflage von 21228000 oder (unter Beriick-
sichtigung der unterschiedlichen Erscheinungsweise) eine
Monatsauflage von iiber siebzig Millionen Exemplaren!
Uber den Einfluf} einer solchen Zeitschriftenflut und ihr
mehr als dreifaches Ubergewicht iiber die katholische
Kirchenpresse bedarf es keines Kommentars. Weit mehr
als die Hilfte dieser siebzig Millionen Druckschriften
(u. a. elf von den zwdlf auflagenstirksten Blittern) ist
vom moralischen Standpunkt aus bedenklich oder abzu-
lehnen; ein Wort wie ,, Wettlauf mit der Unmoral® ist
also nicht verfehlt. Die einzigen vier ,unbedenklichen®
und als christlich anzusprechenden Zeitschriften rangieren
in der vorstehenden Liste an 24., 30., vorletzter und letz-
ter Stelle und machen der Auflage nach nur 3,2 %o aus.

Kardinal Frings schreibt im Geleitwort zum ,,Zeitschrif-
ten-Dienst®: ,Aufrichtig begriifle ich den Arbeitsbeginn
dieser so notwendigen Einrichtung und erhoffe von ihr
einen heilsamen Einfluf} auf das Erscheinungsbild unserer
deutschen Zeitschriften.“ Wenn auch die moglichen Er-
folge keineswegs tiberschitzt werden diirfen, so hat doch
das Beispiel des ,Film-Dienstes* und der ,Film-Liga“
bewiesen, dafl es angesichts von Schmutz und Schund in
den modernen Massenmedien nicht bei resignierenden

76

Klagen zu bleiben braucht. Von den Seelsorgern und nicht
zuletzt von den katholischen Verbinden wird es abhin-
gen, ob die lobenswerte Initiative ,Zeitschriften-Bera-
tung® in der offentlichen Meinung Wurzel schligt und
den deutschen Katholizismus als einen beachtenswerten
kulturpolitischen Faktor ausweist. Die Vierteljahresschrift
»Zeitschriften-Dienst® ist zu einem Abonnementspreis
von jahrlich 5.— DM zu beziehen von der Arbeitsstelle
fiir Zeitschriften-Beratung e. V., Ko6ln, Zeughausstr. 13.
Ein Einzelheft kostet 1.50 DM.

Pax-Romana-Kon- Die Pax Romana, die bekanntlich die
greB 1958: ,Freiheit Zusammenfassung aller katholischen
‘l:::tgfi"e“itat Studenten- und Altakademikerver-
binde der Welt ist und alle drei Jahre
einen Weltkongreff abhilt — das dreijihrige Intervall
ist erst-seit dem Krieg mit Riicksicht auf die Ausdehnung
des Verbandes auf die auflereuropiischen Erdteile und die
Kostspieligkeit der Reisen zur jeweiligen Kongrefistadt
eingefiithrt worden —, hielt ihren 1958 filligen Kongref},
den 24. seit ihrer Griindung im Jahre 1921, vom 31. Au-
gust bis 6. September in Wien ab — mit dem Thema
»Freitheit und Universitit heute. Die Teilnehmerzahl
ging an die Tausend, darunter zahlreiche Farbige, aus ins-
gesamt 41 Staaten. Neben dem Papstlichen Nuntius
Dellepiane und Erzbischof Kénig nahm auch Kardinal
Tisserant an der Tagung teil.
Aufler den Vortrigen vor dem Plenum, die, wie bei inter-
nationalen Kongressen heute iiblich, mit Hilfe von Si-
multandolmetschern allen verstindlich gemacht wurden,
und den gemeinsamen Gottesdiensten wurden in mehre-
ren gleichzeitig stattfindenden Arbeitsgemeinschaften
konkrete Fragen behandelt, die durch schriftliche Unter-
lagen gut vorbereitet waren, und deren Ergebnisse dann
zu Schlufiresolutionen zusammengefafit.
Das zentrale Thema der Vortrige und Diskussionen war
die Freiheit der Uberzeugung, Forschung, Lehre und
Betitigung gegeniiber den moglichen Zugriffen des Staa-
tes und den Einfliissen der anonymen Michte. Eine Frei-
heit, die man genauso fiir sich beansprucht, wie man sie
auch den anderen zugesteht.

Eintreten fiir die Freibeit obne Nebengedanken

Der bedeutendste Vortrag — man kann sagen: ein auf-
sehenerregender Vortrag, weil die Dinge sehr scharf und
vielleicht iiberscharf gesagt wurden — war der von Prof.
L. J. Rogier, von der Katholischen Universitit Nij-
megen iiber ,Die Wahrheit und die -Grundsitze der
akademischen Freiheit®, auf dessen Wiedergabe wir uns
hier beschrinken. Professor Rogier, der in deutsche Sprache
vortrug, sprach zundchst zum Thema Glaube und Wissen-
schaft und betonte, daff man bei eventuellen Konflikten
nicht kleingliubig sein diirfe, da noch jeder Konflikt
zwischen Glaube und Wissenschaften auf einem voriiber-
gehenden Mifiverhiltnis beruht hat.

Prof. Rogier setzte sich mit duf8erster Entschiedenheit fiir
die Freiheit ein: ,, Wir sollten vor der Freiheit keine Angst
haben. Der katholische Wissenschaftler, der sich an der
Forschung und dem Gedankenaustausch beteiligt, hat die
Pflicht, den Standpunkt der Freiheit einzunehmen und
seinen Partnern die Wahl zwischen Glauben und Nicht-
glauben zu lassen — und zwar nicht mit dem Neben-
gedanken (einer echten restrictio mentalis): bis auf wei-
teres, d. h., sobald die christliche Gesellschaft sich geniigend



wiederhergestellt hat, treten ganz andere Verhiltnisse
ein —, sondern aus grundsitzlichen Erwidgungen, weil er
nimlich die Gewissensfreiheit als ein Recht des Einzel-
menschen . anerkennt und nicht als ein zu tolerierendes
Ubel, dessen Beseitigung man bis auf weiteres verschiebt.
Sollte dies einem Katholiken nicht gestattet sein, so wire
ihm die Beteiligung am geistigen Verkehr der heutigen
Gesellschaft nicht moglich.*

Rogier spitzte das Problem von vornherein stark zu:
»~Mufl es der Katholik genehmigen und vorkommenden-
falls, z. B. als Minister, als Rektor oder als Mitglied der
akademischen Behorde, selbst daran mitarbeiten, dafl an
der Universitit wie im 6ffentlichen Leben der Atheismus
gelehrt wird?“ Seine Antwort lautete: ja, wenn es nur
einem jeden erlaubt ist, ihn zu bekimpfen. ,,...Sie miis-
sen mir erlauben, ein Bedenken zu duflern: wenn Katho-
liken verlangen, dafl die Verkiindigung des Atheismus
verboten werden soll, so scheint mir diese Forderung wie
ein Spiegelbild des russischen Verfahrens. Es niitzt uns
nicht, dagegen einzuwenden, dafl die Kirche und sie allein
die Wahrheit vertritt und die Unwahrheit keine Rechte
besitzt. Das wufiten die Apostel auch, aber sie haben aus
dieser Erkenntnis nicht die Schlufifolgerung einer pflicht-
gemiflen Freiheitsbeschrinkung gezogen. Sie wiren mit
dieser Praxis freilich auch nicht weit gekommen.

Neben dem Hauptproblem des Atheismus gibt es noch
eine Fiille spezieller Fragen, zu denen dasselbe zu be-
merken wire. Wo sie aufkommen, z. B. betreffs der Ge-
burtenregelung oder der Sterilisierung, wird die 6ffent-
liche Universitdt den Standpunkt der Freiheit aller Welt-
anschauungen einnehmen miissen, vorausgesetzt, daff auch
das Recht der Bekimpfung ungeschmilert bleibt. Die
katholische Universitit vertritt in allen diesen Fillen
selbstverstindlich die katholische Auffassung und be-
kimpft die Theorien der Andersdenkenden, jedoch immer
mit der Anerkennung ihres Rechts, anders zu denken.
Denn ich muf es wiederholen: dadurch, dafl ich mit einem
anderen Wissenschaftler in Diskussion trete, erkenne ich
schon seine Freiheit, sein Recht auf eigene Meinung an.
Sage ich einem Gesprichspartner: ,Weil ich Ihren Stand-
punkt bekimpfen muf}, habe ich auch die Pflicht, Sie
mundtot zu machen®, so handle ich dem Grundgesetz des
wissenschaftlichen Denkens zuwider. Eine katholische
Universitit, die sich nicht mit Anerkennung dieser Frei-
heit am wissenschaftlichem Gedankenaustausch zu betei-
ligen wiinscht, ist keine Universitdt.“

Gréfle und Risiko der Wabrheitsforschung

Im weiteren arbeitete Prof. Rogier mit schdnen Worten
die Grofle der menschlichen Forschungsaufgabe heraus,
die nur in Freiheit getan werden kann. Gott hat nun ein-
mal den Menschen in Natur und Offenbarung, die nicht
fertig, sondern als Samenkorn gegeben ist, sehr viel zu
erforschen iibriggelassen. Hitte es Gott gewollt, hitte er
dem Menschen gleich alles offenbaren konnen. ,Da wire
nicht nur kein Mysterium mehr geblieben, sondern auch
nichts von dem reichen Uberfluf der Ritsel, die die
menschliche Vernunft in Jahrtausenden brockenweise zu
l6sen beschiftigt gewesen ist und wohl bis zum Ende der
Zeiten beschiftigt bleiben wird. Konnen wir uns eine
schénere Aufgabe, einen fesselnderen Beruf als diese Ur-
barmachung der gottlichen Offenbarung denken?“ Dann
miissen wir aber auch das Risiko iibernehmen.

Prof. Rogier nannte den Fall Galilei, fiigte aber hinzu,
daf es auch in der Geschichte der profanen Wissenschaften
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viele Verkennungen genialer Neuerer gebe, die heute als
Wohltiter der Menschheit gefeiert werden. Es gibt in der
neueren Kirchengeschichte keinen zweiten Fall Galilei.
Es gab aber die Methode der Verdichtigungen und der
Kaltstellung — wie vor dem Ersten Weltkrieg den ,un-
seligen Integralismus als eine Epidemie unbesonnenen
und geradezu lieblosen Eifers —, wodurch dem Forscher
das Leben sehr schwergemacht werden kann. Es wire
schlimm, wenn die Forschung durch solche Kaltstellungen
gelihmt und den Jiingeren der Mut genommen wird, sich
an der Arbeit zu beteiligen.

Die Resolutionen

Die Resolutionen enthalten folgende Hauptpunkte:
Zum Thema ,Akademische Freiheit im Aufbau des Stu-
diums“: Kein Staatsmonopol zum Schaden der freien
Universitdten, keine tibertriebene Réglementierung durch
den Staat, vielmehr entscheidender EinfluR der Profes-
soren auf die Leitung der Universitit; fiir die Studenten
weitgehende Freiheit, sich selbst Vorlesungen auszuwih-
len; persénliche Kontakte zwischen Professoren und Stu-
denten.

Feststellung, dafl diejenige Universitit, die vom Wissen-
schaftsideal der Aufklirung bestimmt ist, d. h. jede philo-
sophische Frage und jedes Werturteil aus dem Raum der
Wissenschaft verbannt und in den Raum der reinen Welt-
anschauung, d.h. des reinen Glaubens, verweist, nicht
Hort der Freiheit sein kann. Denn dort wird nicht in
Freiheit gebildet nach einem Ideal ganzheitlicher Bildung,
sondern blof} fiir einen Beruf vorbereitet. Es muff daher
wieder ein ganzheitliches Wissenschaftsideal erstrebt wer-
den, wo in jedem Fachgebiet nach der ganzen Wahrheit
und nach der Richtigkeit letzter Zielsetzung gefragt wird.
Die Studenten miissen sich bemiihen, von ihrer Fach-
wissenschaft her mit Hilfe kurzer philosophischer Studien
zu den letzten Fragen vorzustoflen. Ein sogenanntes Stu-
dium generale wird meist nicht zu diesem Ziel fiihren, da
es auch wieder nur Spezialwissen vermittelt.

Zum Thema ,Rechte und Pflichten der Studierenden*:
Studium in einer Atmosphire der Freiheit, d. h. Moglich-
kkeit, an der Universitit jedes Problem wissenschaftlicher,
philosophischer, religitser oder politischer Natur frei zu
diskutieren; Standpunkte zu vertreten, die von denen
des Professors abweichen; alle Biicher leicht zu erhalten;
in der Studentenpresse seine Meinung zu sagen und Ver-
einigungen kultureller, politischer oder religioser Art zu
bilden. Die Pflichten der Studenten: Vermeidung aller
Exzesse und Handlungen gegen die guten Sitten und die
offentliche Ordnung; Suche nach der Wahrheit in Auf-
geschlossenheit und Objektivitdt; ernste Berufsausbil-
dung; Wissen, dafl man im Dienste der Gemeinschaft
arbeitet.

Zum Thema ,, Wissenschaftliche und technische Forschung®:
Forschung in einer Atmosphire der Freiheit, da die Ent-
deckung des Neuen eine freie Tat ist. Die Arbeit in Grup-
pen, die durch ein Programm bestimmt und einer Leitung
unterstellt ist, sollte nicht zur allgemeinen Regel werden,
vielmehr soll Raum vorhanden sein fiir unabhingig ar-
beitende Gelehrte. Die Forschung hat grundsitzlich Wert
in sich; wenn auch oft in der Wahl des Forschungsgegen-
standes auf die soziale Niitzlichkeit Riicksicht genommen
werden muf, sollen doch Forschungen nicht unterschitzt
werden, die nicht sofort Nutzen bringen. Freiheit fiir den
Forscher in der Wahl seiner Methoden und seiner Mit-
arbeiter; freie Mitteilung der Ergebnisse der Forschung.
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Zum Thema ,Forderungen des Glaubens und der Moral.

an die Forschung®: Pflicht, iiberall an der Wahrheits-

forschung teilzunehmen; infolge der wachsenden Spezia- -

lisierung Schwierigkeit, die Teilwahrheiten in die Global-
wahrheit einzuordnen. Diese Schwierigkeit wird dadurch
erhoht, dafl die Methodologie der Wissenschaften den
Geist zwingt, von vornherein sein Objekt als von seiner
Quelle abgeschnitten zu betrachten. Der Forscher kann
aber dieses Verhiltnis in seinem Glaubensleben wieder-
herstellen.

Wenn auch im Prinzip kein Konflikt besteht zwischen
Offenbarungswahrheit und Forschung, so konnen doch
praktische Schwierigkeiten entstehen. Es gibt das Mifiver-
standnis, daf man dem Glauben etwas zuspricht, was
ithm nicht zukommt, oder dafl man unvollstindige For-
schungsergebnisse als sicher ansieht. Meist wird nicht be-
achtet, daf} Theologie und Forschung nicht genau dieselbe
Sprache sprechen.

Wenn ein Konflikt entsteht zwischen den Anforderungen
der Forschung und denen des Gehorsams zur geistlichen
Autoritit, mufl das Verhalten des Gliubigen vom Geist
des Gehorsams bestimmt sein. Er muff wissen, daf die
Forschung immer ein gewisses Tasten im Dunkeln ein-
schlieft und dafl mogliche Irrtiimer oder falsche Aus-
legungen der Forschungsergebnisse unnotig den geistigen
Frieden stéren konnen. Der christliche Gehorsam wird
vom Forscher nie verlangen, daf} er ein ihm wertvoll er-
scheinendes Ergebnis verleugnet, kann aber in gewissen
Fillen fordern, dafl er die Verbreitung des Ergebnisses
auflerhalb des Forschungskreises auf eine gewisse Zeit
verschiebt.

Es gibt Begrenzungen der Forschung durch die Moral.
Wenn auch die Suche nach der Wahrheit immer einen
Wert in sich darstellt, kann die praktische Anwendung
der wissenschaftlichen Entdeckung in sich schlecht sein.
Wo nun die Forschung unmittelbar an die schlechte An-
wendung gebunden ist, kann es fiir den Forscher sehr
schwierig sein, festzustellen, bis zu welchem Punkt seine
Mitarbeit an der reinen Forschung legitim ist. Hier muf§
auf die besondere Lage der Medizin hingewiesen werden,
die zahlreicheren Beschrinkungen unterworfen ist als die
reinen Naturwissenschaften, da sie der Transzendenz des
Menschen Rechnung tragen mufl. Jede Forschung mufl mit
gewissen Gefahren rechnen.

Weitere Resolutionen betonen die notwendige Autonomie
der Universitit gegeniiber dem Staat und den sozialen
und wirtschaftlichen Michten. Die Universitit ist eine
eigenstindige, autonome Institution innerhalb der Ge-
sellschaft. Konkret wird gefordert: Ernennung der Pro-
fessoren auf Vorschlag der Universitit und auf Lebens-
zeit; keine studentischen parteipolitischen Gruppen als
institutioneller Teil der Universitit. Das einzige Kri-
terium der Zulassung von Studenten muf} ihre geistige
Fihigkeit sein. Unterscheidungen von Rassen und sozia-
lem Herkommen kénnen nicht anerkannt werden. Um
die faktische Benachteiligung von Studenten aus armen
Verhiltnissen zu beseitigen, mufl das Stipendiensystem
ausgebaut werden.

Die (kurzgefafite) Generalresolution verurteilt heftig die
Verstofle gegen die akademische Freiheit, unter denen
viele Universititen derzeit zu leiden haben, und wendet
sich gegen jede Einschrinkung der religiosen Freiheit und
gegen jeden Versuch zur Diskriminierung bestimmter
Rassen.
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Aus Rom, Siid-und Westeuropa

Instructio iiber die Dile Studienkongregation verdffent-
Methoden des lichte am 1. Juli 1958 eine Instructio
Philosophiestudiums ., {io Bischife, die Oberen der Lehr-
orden und den Verband der der kirchlichen Obrigkeit
unterstehenden Lehrinstitute Italiens {iber die Methoden
des Philosophiestudiums in der Oberstufe der hoheren
Lehranstalten. Das Schreiben hat (nach NCWC News
Service, 29. 8. 58) folgenden Wortlaut:

Entsprechend unserer besten Schultradition soll das Stu-
dium der Philosophie den Geist der Studenten zur Erfas-
sung der bedeutendsten Fragen des individuellen und
sozialen Lebens in ihrer echt menschlichen und christlichen
Bedeutung befihigen. Aus sorgfiltigen Untersuchungen
ergibt sich jedoch, dafl die heutige Lehrmethode der Phi-
losophie, die sich fast vollstindig im Historischen er-
schopft, diesen hohen Zweck nicht mehr erfiillt, sondern
statt dessen fiir die Studenten viele Schwierigkeiten mit
sich bringt.

Da den jungen Studenten eine ausreichende geistige Vor-
bereitung und sichere Normen fehlen, die ihnen ein Urteil
iiber die Konsistenz der verschiedenen Philosophiesysteme
ermdglichen, sind sie von drei Gefahren bedroht: a) Sie
verlieren jeden Glauben an die Méoglichkeit, daf} die
menschliche Vernunft auf irgendeine Weise die Wahrheit
finden konne, und verfallen dadurch einem Relativismus
oder einem nicht minder zerstorerischen Skeptizismus.
b) Sie iibernehmen blindlings die Sicht ihrer Lehrer, aller-
dings ohne Uberzeugung und in einem mehr oder weniger
oberflichlichen und dienstbeflissenen Abhingigkeitsver-
hiltnis.

c) Zumeist aber verlieren die Studenten schliefilich alles
Interesse an der Philosophie und an ihrer Zielsetzung, die
Wahrheit zu suchen.

Im ersten Kapitel der Summa Contra Gentiles erinnert
St. Thomas bei der Behandlung der Aufgabe des Weisen,
d. h. des Philosophen, daran, daf} die Gottliche Weisheit
selbst erklire, sie sei in die Welt gekommen, um die
Wahrheit zu offenbaren (Joh. 18, 37). St. Thomas fithrt
seinen Gedankengang so weiter, daff auch Aristoteles fest-
stellt, die Philosophie sei die ,,Wissenschaft von der
Wahrheit“, jedoch nicht von jeder Wahrheit, sondern
von dem, ,,was der Ursprung aller Wahrheit ist, d. h. von
dem, was vom ersten Prinzip alles Seins handelt®.

Diese einfache und tiefe Betrachtung, die uns zur Existenz

. Gottes, des Urgrunds aller Dinge, fiihrt, erzeugt auch das

klare Verstindnis fiir die ernsten Konsequenzen, die die
oben erwihnte Situation im Hinblick auf die Religion
und den Religionsunterricht in der Schule haben kann und
oft auch hat.

Die Studienkongregation ist sich genauso wie die Direk-
toren der der kirchlichen Obrigkeit unterstehenden
Lehrinstitute der schwerwiegenden Bedeutung dieses Pro-
blems bewufit. Deshalb fordert die Kongregation die
Direktoren auf, folgende als gut und richtig befundene
Mittel zu untersuchen, zu iibernehmen und anzuwenden:
1.Die Auswahl der Professoren, Lehrbiicher und Lektiire.
Fiir die Auswahl der Professoren sollen folgende Quali-
fikationsmomente ausschlaggebend sein: Festigkeit und
Sicherheit in der Doktrin, vorzugsweise Ausbildung an
katholischen Universititen, Bekenntnis einer aufrichtigen
religidsen Gesinnung, ein aufrechtes Gewissen, Pflicht-

bewufitsein sowie Llebe und Respekt, die die Jugend
braucht.



Als Lehrbiicher kommen nur Werke katholischer Autoren
in Frage, die durch Erfahrung gepriift und bewihrt sind.
Von dieser Regel kann nicht ohne schwerwiegende Ver-
antwortung und Schaden abgewichen werden. Da die
Lehrprogramme eine Auswahl heidnischer und christlicher
Lektiire erlauben, kann und muf! diese so tiberwacht wer-
den, dafy sie organisch in weitem Mafle mit unsern Bil-
dungszielen gleichlduft und diese férdert. Der wertvollste
Beitrag zu diesen Zielen soll von den engen und herz-
lichen Beziehungen zwischen Philosophie- und Religions-
lehrern kommen. Das ist einer der gréfiten Vorteile und
der Ruhm unserer Institutionen sowie der Grund, warum
christliche Familien es vorziehen, ihre Kinder diesen In-
stitutionen anzuvertrauen. lhr Vertrauen und ihren
Glauben zu verraten, wire eine sehr schwer zu tragende
Verantwortung.

2. Die Lehrmethoden.

Selbst im Rahmen und in den Grenzen der historischen
Methode, die dem jugendlichen Geist gefillt und ihn
interessiert, kann ein erfahrener Philosophielehrer leicht
und vollkommen das Erziehungsziel erreichen, das ihm
ein Herzensanliegen sein mufl. Wenn eine solche Methode
durch den staatlichen Lehrplan gefordert wird und des-
halb nicht unterlassen werden kann, so besteht doch eine
allgemeine Voraussetzung, die dem Philosophielehrer
eine gewissenhafte Bemiihung und eine einfithlende und
verantwortungsbewufite Entwicklung der Philosophie-
vorlesung ermdoglicht.

In dieser Voraussetzung steckt die Méglichkeit, die Philo-
sophievorlesungen durch eine Einleitung zu eroffnen,
deren Ziel die Darlegung dessen ist, daff ,Philosophie
nicht etwas vom Leben Getrenntes, sondern das Leben
selbst ist, das sein Selbstverstindnis sucht, um schrittweise
den Fortschritt zur Freiheit zu bewerkstelligen“. Diese
Worte erhalten ihren vollen Wert erst im Lichte der
»philosophia perennis“, deren eigentliche Aufgabe im Su-
chen und Erobern der Wahrheit besteht, die ,frei macht®,
und dem Leben seinen wahren und vollen Sinn gibt.

Es ist ebenfalls zulissig, auf die besonderen Merkmale der
Philosophie, die sie von den anderen Disziplinen unter-
scheidet, und auf die klaren Verbindungen, die sie mit
ihnen verkniipft, hinzuweisen: Gehort diese grofiartige
Mbglichkeit der Synthese und Harmonie, durch die das
All der Geister und Dinge Ruhe findet und sich selbst in
Gott, der Urwahrheit und Urliebe, verliert, nicht vor-
dringlich und ausschlieflich zu einer ,philosophia
perennis®?

Zusitzlich zu den Systemen der verschiedenen Philo-
sophien, die in den gewohnlichen Schulvorlesungen be-
handelt werden, sollten auch die grofien Texte der Philo-
sophie sowie im Lichte der ,,philosophia perennis“ und in
Treue zu Italien und zum Christentum die bedeutendsten
Tagesprobleme durchgesprochen werden. ..

50 Jahre spanisches 1m Sommer 1958 feierte das spanische
Sozialversicherungs-  Nationale Fiirsorge-Institut® (Insti-
institut — Papst- ;05 Nacional de Previsién) sein 50-
botschaft zum S .
Tubiliem jahriges Bestehen. Es handelt sich um
eine 6ffentlich-rechtliche Korperschaft,
die heute — entgegen ihrem Namen — die gesamten spa-
nischen Sozialversicherungen umfaflt, wenn auch unter
weitgehendem Einschlufl staatlicher Fiirsorgeaufgaben.
Das 1908 gegriindete Institut erfuhr seine eigentliche Aus-
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gestaltung erst durch das Franco-Regime in den Jahren
seit 1938. Die Grundlage ist Artikel 28 des spanischen
Grundgesetzes (Fuero de los Espafioles): ,Der spanische
Staat garantiert den Arbeitern die Sicherheit der Unter-
stiitzung im Ungliick und das Recht auf Hilfe in den Fil-
len des Alters, des Todes, der Krankheit, der Mutter-
schaft, des Arbeitsunfalls, der Invaliditit, der Arbeits-
losigkeit und der iibrigen Risiken, die Gegenstand der
Sozialversicherung sein kénnen.“

Das ,Nationale Fiirsorge-Institut® umfafit an Zweigen
mit obligatorischer Mitgliedschaft:

. Krankenversicherung und Mutterhilfe,

. Alters- und Invalidenversicherung,

. Familienhilfe,

. Arbeitsunfallversicherung,

. Versicherung gegen Berufskrankheiten,
. Studentenversicherung (Seguro Escolar),
. Arbeitslosenversicherung der Industrie.

NOWU RGN

Ein Teil dieser Versicherungen ist nach Wirtschaftsberei-
chen spezifiziert (Industrie, Landwirtschaftszweige, Fi-
scherei). Aufler den obligatorischen gibt es mehrere
Zwreige freiwilliger Mitgliedschaft, von der freiwilligen
Altersversicherung bis zu einer Darlehentilgungs-Risiko-
versicherung.

Uberblick iiber die Versicherungsleistungen

Die grundlegende Kranken-, Alters- und Invalidenversi-
cherung ist obligatorisch fiir alle Beschiftigten in abhin-
giger Stellung bis zu einem Jahresverdienst von 40000
Peseten. (Nach der offiziellen Umrechnung sind das
4000 DM; nach der tatsichlichen spanischen Einkom-
mensschichtung ist aber der Kreis der Versicherten etwa
doppelt so grof}, als er bei der gleichen Pflichtgrenze etwa
in Deutschland wire.) Die iibrigen Versicherungen (oben
3—7) umfassen alle Arbeitnehmer. Jeder Versicherungs-
zweig ist durch bestimmte private Versicherungen ersetz-
bar.

In der Krankenversicherung liegen wesentliche Unter-
schiede etwa gegeniiber dem deutschen AOK-System hoch-
stens darin, dafl das spanische Institut teilweise eigene
Anstalten und Kliniken eingerichtet hat (im Gegensatz zu
allen alteren Anstalten nicht mit Ordensschwestern, son-
dern mit freien Krankenschwestern). Das Kranken-
tagegeld betrdgt 509/ des Arbeitsverdienstes, die Mutter-
hilfe 609/o. Ahnlich wie in Deutschland gibt es auch in
Spanien noch eine Aussteuerung. Der durch die Kranken-
versicherung gedeckte Personenkreis ist wesentlich grofier
als in Deutschland; er umfafit alle im Haushalt und in
wirtschaftlicher Abhingigkeit vom Versicherten lebenden
Blutsverwandten in gerader wie in Seitenlinie. In der
Kassenarztpraxis haben sich dhnliche Mifistinde (unge-
niigende Entlohnung, Serienabfertigung) herausgebildet
wie in Deutschland oder England. Ein Teil der Patienten
hamstert Medikamente, nur um sie weiterzuverkaufen.
Die Altersversicherung (ab 65 Jahren) und die Invaliden-
versicherung (ab 50 oder in Einzelfillen ab 30 Jahren)
zahlen eine einheitliche monatliche Rente von 400 Peseten
bzw. bei gleichzeitigen anderen Versicherungsanspriichen
250 Peseten. Die Witwenrente betragt davon 50 (zu-
siatzlich herabgesetztes Kindergeld).

Die im spanischen Sozialleben am fithlbarsten in Erschei-
nung tretende Versicherungsleistung ist das Kindergeld
(vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 437f.). Es be-
tragt fiir:
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2 Kinder 60 Peseten
3 Kinder 90 Peseten
4 Kinder 130 Peseten
5 Kinder 175 Peseten
6 Kinder 250 Peseten
7 Kinder 350 Peseten
8 Kinder 475 Peseten
‘9 Kinder 630 Peseten
10 Kinder 1200 Peseten
11 Kinder 2500 Peseten
12 Kinder 4500 Peseten
ab 13.Kind je 3000 Peseten

Neben diesen auflerordentlich progressiven Kindergel-
dern steht eine alljihrliche Primiierung der kinderreich-
sten Familien durch 204 Geldpreise zwischen 5000 und
50000 Peseten, von denen die hochsten vier von Franco
selbst iiberreicht werden. Die Folge dieser staatlichen
Forderung ist in Spanien (nach einem voriibergehenden
Riickgang wihrend der Republik und des Biirgerkrieges)
wieder eine sehr hohe Geburtenrate; es gibt mehrere Fa-
milien mit iiber zwanzig Kindern. Das Kindergeld endet
fiir Kinder iiber 14 Jahre, so daf} der Satz ,ab 13. Kind“
nur in seltenen Fillen in Anspruch genommen werden
kann.

Weitere Leistungen der ,Familienhilfe® sind eine Ehe-
schliefungsbeihilfe von 3000 Peseten je versicherte Per-
son (also im Regelfall 6000 Peseten), eine ziemlich nied-
rige Rente flir unmiindige Waisen, aber eine Waisen-
Schulrente fiir Besucher hoherer Lehranstalten oder Hoch-
schulen mit jahrlich 3000 bis 9000 Peseten. Die Familien-
hilfe wird subsidiir von allen groferen Betrieben selbst
verwaltet.

Von den iibrigen Versicherungszweigen ist wohl ziemlich
einmalig die Studenten- oder Schulversicherung. Sie um-
faflc fiir alle Besucher von hoheren Lehranstalten und
Hochschulen aufler der normalen Krankenversicherung
eine Unfallversicherung mit einer einmaligen Abfindung
von 25000 bis 100000 Peseten oder einer Leibrente von
jahrlich 24 000 Peseten sowie eine Studienkostenversiche-
rung, die im Falle des Ablebens des unterhaltgebenden
Familienvorstands fiir die restigen Studienjahre jeweils
12 400 Peseten und fiir die ersten drei Berufsjahre jeweils
bis zu 25000 Peseten zahlt.

Die Arbeitslosenversicherung (nur fiir Industriearbeiter)
decke 75 %/o der vorausgegangenen Arbeitsverdienste und
Familienzulagen. Im allgemeinen wird Arbeitslosigkeit
durch staatliche Beschiftigungsauftrige abgefangen.

Mit rund 7 Milliarden Peseten (1957) betragen die ge-
samten Leistungen der spanischen Sozialversicherungen
— in Beziehung gesetzt zur Bevdlkerungszahl — knapp
1096 des entsprechenden Aufwands in der Bundesrepu-
blik Deutschland (1957: 14,3 Milliarden DM). Die zu-
sitzlichen Sozialleistungen der spanischen Syndikate sind
in dieser Aufstellung nicht enthalten. Weiter gibt es —
teilweise schon mit alter Tradition — zahlreiche private
Gegenseitigkeitsvereine (Mutualidades Laborales), Hilfs-

vereine (Montepios) und Betriebskassen (Cajas de

Empresas), die sozialrechtlichen Schutz genieflen, aber
nicht dem Instituto Nacional de Previsién einverleibt
wurden. Sie sind zum Teil als Ersatz fiir die obligato-
rische Mitgliedschaft beim INP anerkannt. Das Regime
erstrebt zwar eine ,totale Versicherung® (Art. 10 des
Arbeitsgrundgesetzes), beansprucht aber kein Monopol
fiir seine quasi-staatliche Institution.

Fiir alle Versicherungszweige zusammen werden dem Ar-
beitnehmer einheitlich 49/ des Verdienstes einbehalten;
der Arbeitgeber hat zusitzlich 129 aufzubringen (die-
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ser letztere hohe Prozentsatz datiert erst seit dem No-
vember 1956). Die Beitrige der Studentenversicherung
werden jahrlich neu festgesetzt, wobei die Hilfte der
Student, die Hilfte das Erziehungsministerium trigt.

Jubilaumspilgerfabrt nach Rom

Anlaflich des 50- Jaht-Jubiliums fuhr eine mehrhundert-
kopfige Gruppe von Leitern und Angestellten des ,Na-
tionalen Fiirsorge-Instituts“ nach Rom und wurde von
Papst Pius XII. in Audienz empfangen. An der Spitze
der Pilgergruppe standen der Generaldirektor des Insti-
tuts, Dr. Luis Jordana de Pozas, und der Zentralkaplan,
A. Garcia Romén (wie alle anderen staatlichen und
offentlich-rechtlichen K&rperschaften hat auch das Sozial-
versicherungsinstitut seine Hausgeistlichen). Nach ein-
leitenden Begriiflungsworten richtete der Heilige Vater
an sie in spanischer Sprache die folgenden Ausfithrungen
iiber das Verhiltnis von sozialer Sicherheit, sozialer Ge-
rechtigkeit und sozialer Liebe.

»Wie Wir sagten, verfolgen Wir Thre Arbeiten mit der
grofiten Anteilnahme. Seit jenen Pipsten, die man die
Vorldufer der groflen modernen katholischen Sozial-
bewegung nennen konnte, bis zu diesem ihrem unwiir-
digen Nachfolger waren die Pipste von viterlicher Liebe
bewegt, um ihren Sthnen und der ganzen Menschheit
immer und tberall das Allerbeste zu wiinschen. In be-
sonderem Mafle gilt das gegeniiber den Bediirftigsten,
und sie haben wiederholt Institutionen wie die Thre emp-
fohlen, die berufen sind, dem Menschen vor den Schwie-
rigkeiten des Lebens — besonders den unvorhergesehe-
nen — jene Ruhe und Sicherheit zu geben, die er auf sich
allein gestellt kaum erringen kénnte. Es wire sehr leicht,
Dokumente zu zitieren — vor allem die gefeierten Enzy-
kliken Leos XIII. Rerum novarwm und Pius’ XI. Qua-
dragesimo anno —, aber es mag hier geniigen, zu wieder-
holen, was Wir seinerzeit sagten, dafl ,diese Bedingungen
sozialer Fiirsorge verwirklicht werden miissen, wenn sich
die Gesellschaft nicht immer wieder von girenden Un-
ruhen und gefihrlichen Krimpfen erschiittert sehen will®
(am 13. Juni 1943 an die italienischen Arbeiter, Discorsi
e Radiomessaggi Bd. 5, S. 85) . ..

Es gibt niemanden, geliebte Sohne, der es nicht anerken-
nen wiirde, dafl die Sozialversicherungen bestrebt sind,
den Bereich der Rechte bei denen, die ihrer ermangeln,
auszuweiten und mit ganzer Kraft dem Feld der Gerech-
tigkeit zuzueilen. Aber zu gleicher Zeit mufl man in Er-
innerung rufen, dafl ohne den Born der Liebe zum Nich-
sten — das heifit jene iibernatiirliche Liebe, die ein und
dieselbe ist wie die Liebe, die uns zu Gott fithrt und mit
ihm vereinigt — alle euere Organisationen hinwelken
oder gar absterben miifiten: wie Pflanzen, die ihrer Le-
benssifte, wie Leiber, die ihrer Seelen beraubt wurden.
Sie wiirden so am Ende entarten zu einer Last fiir jene,
die sie doch eigentlich unterstiitzen sollten, zu einer kal-
ten und mechanischen Funktion gegeniiber den Hilfs-
bediirftigen, zu einer aufgeblasenen Biirokratie, die die
Energien ihrer Triger auffrifit, statt sie in die richtigen
Kanile zu leiten. Ja am Ende wiirden sie zu einem ver-
hingnisvollen Hemmschuh fiir das spontane, natiirliche
Gefiihl briiderlicher Hilfe und Unterstiitzung ... Ihr
sagt, dafl ihr die Liebe durch den Quell der Gerechtigkeit
verstirken wolltet; aber Wir ermahnen euch, daf} disse
Gerechtigkeit immer vom gottlichen Born der Liebe be-
lebt bleibe: jener Licbe, die ,von Gott ausgeht® (1 Joh. 4,
7) und die euch immer in IThm verbleiben lafit (ebd. 4,
f6) :



»Alle Schmerzen und Angste des Stellvertreters
Christt, in

»Verrichten Sie ein besonderes Gebet, so inbriinstig Sie
nur konnen, fiir Unsere Gebetsmeinungen, wenn Sie nach
Madrid zuriickkehren und sich in der milden Dimmerung
der Kapelle zur Gottesmutter yon der Immerwihrenden
Hilfe versammeln, die doch das Herz Threr Zentrale, ja
des ganzen Institutes ist. Uberbringen Sie ihr alle Schmer-
zen und Angste des Stellvertreters Christi um der grofien
Leiden so vieler seiner Sohne willen, fiir die die Vergan-
genheit vielleicht eine bittere Erinnerung, die Gegenwart
eine schwere Pein und die Zukunfl eine dunkle Sorge ist.
Sagen Sie ihr, wie sechr Wir wiinschen, dafl jene ihr Kreuz
in christlichem Geist zu tragen lernen, im vollen Bewuf3t-
sein seines Wertes als Mittel der Heiligung, der Erlosung
und der Wiedergutmachung; wie sehr Wir aber auch
gleichzeitig wiinschen, sie méchten in ihrer Pein Erleich-
terung finden — und in diesem Sinn werden Wir nicht
aufhéren, alle jene zu ermahnen, die ihnen helfen kén-
nen. Erinnern Sie sie, dal Wir ihr, ihrem unbefledsten
und miitterlichen Herzen und ihrer iiberaus michtigen
Firsprache alles empfehlen, damit diese arme Menschheit
am Ende das erste Licht jenes Tages erlebe, an dem iiber
dem Universum die Sonne der Gerechtigkeit und der
. Liebe erstrahle, an dem alles ergriine, sich erneuere und
in Frieden und Heiterkeit erbliihe . . .“

Der franzésische Wie jede geforderte politische Ent-
Episkopat zum Volks- scheidung hat auch die am 28. Septem-
entscheid liberdie |0, 1958 den Franzosen zum Volks-
Verfassung der i
V. Republik entscheid vorgelegte Verfassung der
Regierung de Gaulle unter den Katho-
liken eine lebhafte Diskussion hervorgerufen, die sich in
ithrer dufleren Ausdrucksform auf den Artikel II bezog.
Er lautet in seiner jetzt giiltigen, gegeniiber dem urspriing-
lichen Verfassungsprojekt durch ein Eingehen auf katho-
lische Wiinsche modifizierten Form: ,Frankreich ist eine
unteilbare, laikale (laique), demokratische und soziale
Republik. Sie sichert die Gleichheit aller Biirger vor dem
Gesetz ohne Unterschied der Herkunft, der Rasse oder
der Religion. Sie respektiert alle Glaubensiiberzeugungen®
(»Journal Officiel®, 5. 9. 58).
Abgesehen davon, dafl selbst im katholischen Raum so-
wohl in Frankreich als auch in der Weltkirche der Begriff
des laikalen, also sikularisierten Staates nicht einwand-
frei geklirt ist, diente er wihrend der ganzen Dauer der
ITI. und IV. Republik als politisch-polemischer Begriff,
_der langanhaltende Kimpfe, vor allem um Schulfragen,
ausloste. Formell wurde er aus dem Vokabular der Ver-
fassung der IV. Republik iibernommen. Die Wiederauf-
nahme eines so vieldeutigen Verfassungsgrundsatzes in
die Konstitution fiihrte natiirlich zu grundsitzlichen Aus-
einandersetzungen, die jedoch publizistisch den katho-
lischen Raum kaum iiberschritten. Da es sich hier um eine
Frage handelte, die fiir viele Katholiken zur Gewissens-
frage wurde und als” solche auch politisch ausgebeutet
werden konnte, mufite der Episkopat Stellung nehmen.
Nach einer Aussprache zwischen dem Vorsitzenden der
franzosischen Bischofskonferenz, Maurice Kardinal Feltin,
und Ministerprisident de Gaulle am 13. September gaben
die fiinf in Frankreich residierenden Kardinile Liénart
(Lille), Gerlier (Lyon), Roques (Rennes), Feltin (Paris)
und Grente (Le Mans) am 17. September folgende Er-
klirung heraus:

Die Erklirung der Kardinile

»1. Die Kardinile Frankreichs kénnen die wenig oppor-
tune Propaganda nicht billigen, die die Katholiken auf-
fordert, das Verfassungsprojekt einzig und allein aus
Glaubensgriinden abzulehnen.

2. Sie sind der Ansicht:

— Weder das Fehlen jeder Bezugnahme auf Gott, das fiir
einen Katholiken natiirlich selbst in einem Land mit ge-
trennten Glaubensiiberzeugungen und verschiedenen phi-
losophischen Auffassungen bedauerlich ist,

— noch der Gebrauch des Begriffs ,Jaikal®, der verschie-
dene Auslegungen zulifit, im Verfassungsprojekt jedoch
durch die Beteuerung des Respektes aller Glaubensiiber-
zeugungen prazisiert ist; konnen-die Katholiken daran

+ hindern, sich frei fiir oder gegen den vorgeschlagenen Ver-

fassungstext zu entscheiden. Er ist in seiner Gesamtheit
zu beurteilen unter Bezugnahme auf die gegenwirtige
Situation des Landes und im Hinblick auf das Gemein-
wohl.

3. Die Kardinale erinnern daran, daff die Wahlpflicht,
die bei jedem Wahlgang besteht, auf Grund der Riick-
wirkungen des Volksentscheids auf die htheren Interessen
Frankreichs noch wichtiger als sonst ist.

4. Sie fordern die Gldubigen auf, sich durch Gebet und
Nachdenken auf die Erfiillung dieser Pflicht vorzuberei- -
ten. Sie wiinschen innig den Tag herbei, da es durch
Ubereinstimmung aller Staatsbiirger moglich sein wird,
den Namen Gottes im Verfassungstext der Institutionen
Frankreichs zu nennen.®

Bischifliche Stellungnabmen

Diese gemeinsame Verlautbarung der Kardinile Frank- -
reichs faflt ausfiihrlichere Stellungnahmen, Begriindungen
und Erklirungen zahlreicher Bischdfe aus allen Teilen
Frankreichs kurz zusammen, aus denen die wichtigsten
Gedanken festgehalten zu werden verdienen.

Kardinal Gerlier gab dem Begriff ,Laizitit* vor 160 in
Lourdes zu einer Wallfahrt versammelten Parlamen-
tariern folgende, als Sicherung der katholischen Belange
gedachte Definition:

»Wenn es sich darum handelt, die souverine Autoritit des
Staates in seinem weltlichen Bereich festzulegen, sein
Recht, hier allein die politische, juristische, administrative,
steuerliche und militdrische Organisation der Gesellschaft
zu beherrschen, so steht das véllig mit der Lehre der
Kirche im Einklang.

Wenn in einem in seinen Glaubensiiberzeugungen geteil-
ten Land der Staat es jedem Biirger iiberlifit, frei seine
Religion auszuiiben, so steht auch dieser zweite Sinn des

" Begriffs ,Laizitat’ im Einklang mit der Lehre der Kirche.

Wenn dagegen ,Laizitit* den Willen des Staates bedeuten
sollte, sich keiner h6heren Moral zu unterwerfen und nur
sein Interesse als Grund seines Handelns zu kennen, dann
stellen wir fest, dafl eine solche These gefihrlich, riick-
schrittlich und falsch ist. Gefihrlich, weil sie jeden Exzef}
des Despotismus rechtfertigt und geradewegs zur Dik-
tatur fiihrt. Riickschrittlich, weil sie uns eine heidnische
Staatsauffassung beschert, von der uns das Christentum
befreit hat, und weil auch die moderne Rechtsentwicklung
sich im Sinne einer Einschrinkung des Staatsabsolutismus
vollzogen hat. Falsch schliefilich, weil nichts die Moral
und das Recht besiegen kann, wobei die einfache Lega-
litit nicht das Recht selbst ist.”

Wahrend die Hirtenbriefe der meisten Bischofe mit dieser
Argumentation sich grundsitzlich gegen den staatsauto-
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nomistischen Laizititsbegriff absichern, meldet Bischof
Weber von Strafburg eine konkrete Forderung an:
»Genausowenig wie 1946 kann dieser Begriff der lai-
kalen Republik eine Anderung der besonderen Religions-
und Schulgesetzgebung in Elsaff und Lothringen nach sich
ziehen. [Sie beruht auf dem napoleonischen Konkordat
von 1801 sowie verschiedenen Reichsgesetzen aus der Bis-
marckzeit und kennt die Trennung von Kirche und Staat
nicht.] Das wurde uns formell zugesichert.“

Die umfassendste Stellungnahme mit stark politischen
Akzentsetzungen erfolgte in einem Hirtenbrief des Bi-
schofs von Angers, Henri-Alexandre Chappoulie, vom
25. August.

Das Fehlen jeder Bezugnahme auf Gott ist fiir Msgr.
Chappoulie ein apostolischer Anruf vor allem an die
Katholische Aktion, um aus Frankreich wieder ein Volk
von Christen zu machen, das einmiitig Gott in das Grund-
gesetz seiner politischen Organisation aufnimmt; aber
kein Grund, die Verfassung deswegen abzulehnen.

Mit einem deutlichen Hieb gegen gewisse linkskatholische
Intellektuelle, ,Kreise, die ihr Wohlgefallen darin finden,
sich spielend in den Subtilititen einer zu exklusiv fran-
zosischen politischen Philosophie zu verlieren und die
Laizitit anzunehmen®, erklirt der Bischof die laikale
Republik als Anruf zur Wachsamkeit fiir das katho-
lische Volk im Rahmen der neuen Verfassung.

Msgr. Chappoulie geht dann auch auf die sehr wider-
spriichlichen Tendenzen, die bei den verschiedenen Grup-
pen des politischen Kriftespiels das ,Ja* zu de Gaulles
Verfassung bedingen, ein und zeigt ,,wirkliche, nicht ein-
gebildete Gefahren®:

Die neue Verfassung bringe eine Stirkung der Stellung
des Staatsprisidenten. Aber ,,Macht macht wahnsinnig®,
besonders in der heutigen Welt mit ihrem technisch per-
fektionierten Herrschaftsapparat. ,Hoffen wir, dafl Frank-
reich eine recht ungliickliche Erfahrung erspart bleibt
und dafl die neuen Machthaber die Existenz und Auto-
nomie der zwischen Staat und Individuum liegenden Ge-
meinschaften administrativen und sozialen Charakters
respektieren: Familienbiinde, kulturelle und caritative
Vereinigungen, Berufszusammenschliisse und Gewerk-
schaften, Jugendverbinde usw.“

Noch gefihrlicher als ein eventueller totaler Verwal-
tungsstaat sei ein mit einer totalitiren Ideologie und
einem ebensolchen Herrschaftssystem gesteuerter Staat.
Msgr. Chappoulie spart kein Wort und kein Bild, um den
Glaubigen seine Gefihrlichkeit vor Augen zu fithren und
dann festzustellen: ,Ein totalitirer Staat ist nicht not-
wendigerweise marxistisch . . . Selbst wenn eine siegreiche
totalitire Aktion zu Beginn von einer Gruppe unter-
nommen wiirde, an der auch aufrichtige Katholiken teil-
nihmen, so wiirde bald ein unentrinnbarer Mechanismus
zu tragischen und unloslichen Konflikten mit dem christ-
lichen Gewissen fithren: Von der Beherrschung der Schule
und der Jugendbewegungen, der kollektiven und vor-
fabrizierten Begeisterung fiir die Einheitspartei bis zur
besessenen und entnervenden Staatspropaganda, der ein-
zigen Beherrscherin von Presse, Rundfunk und Fern-
sehen, greift das Zahnradgetriebe fatal und prizise in-
einander ... Wenn ein solcher Anschlag gelingt, dann
stellen sich die daran beteiligten katholischen Franzosen,
ob sie es wollen oder nicht, in Gegensatz zur Kirche, ja
sie werden sogar zu Verfolgern ihrer Mutter und ihrer
treu gebliebenen Briider. Dariiber hinaus hitten sie
Frankreich ins Chaos gefiihrt.”

82

Als Gegengewicht gegen diese Gefahren zeigt Msgr.
Chappoulie Leitlinien staatsbiirgerlicher Gesinnung in
einer modernen Demokratie und die Grundsitze echter
Vaterlandsliebe in einem Land auf, das den Ubergang
aus der Welt des Kolonialismus des 19. Jahrhunderts in
die heutige Welt finden mufl. ,,Unsere Aufgabe ist es, der
Bevolkerung unseres ehemaligen Kolonialreiches auf
ihrem Weg zu einer Form der Autonomie, d.h. der Unab-
hingigkeit, die klug den politischen und wirtschaftlichen
Bedingungen der modernen Welt angepaft ist, keine Hin-
dernisse entgegenzustellen.

Die der franzosischen Mentalitdt angepafite, zwar nicht
zwingende, dafiir aber um so eindringlichere Stellung-
nahme des Episkopates fiir die Verfassung der V. Repu-
blik hat zweifellos mit zum plebiszitiren Sieg de Gaulles
mit 79,6% (18200512) Ja-Stimmen und 20,4%
(4662 408) Nein-Stimmen bei einer Wahlbeteiligung von
84,69/ im Mutterland beigetragen. Der eigenwillige Hir-
tenbrief Msgr. Chappoulies hat auf gewisse Gefahren hin-
gewiesen, die am Anfang der politischen Neuorientierung
Frankreichs durch seine 15. Verfassung stehen. Wie die
Katholiken mit ihnen fertig werden, mit welchem Pro-
gramm und welchem Gewicht sie in den neuen Institutio-
nen tdtig werden, miissen die nichsten Monate erweisen.

Die klausurierten ~ Die Ansprache Papst Pius’ XII. an
Frauenorden die klausurierten Ordensschwestern
maer el der ganzen Welt hat das Augenmerk
einer breiteren Offentlichkeit auf diese besondere Gruppe
von Ordensschwestern gelenkt. Es gibt gegenwirtig
(Stichjahr 1956) in allen Kontinenten zusammen 3202
Frauenkldster mit strenger Klausur; sie gehtren 24 Or-
den und Kongregationen mit rund 78 000 Mitgliedern:
das sind knapp 119%, der insgesamt 730000 Ordens-
schwestern simtlicher Kongregationen. Zu mehr als vier
Fiinftel sind sie auf Europa konzentriert, wobei wie-
derum Spanien (allein 27 %/o), Italien (18 °/o) und Frank-
reich (knapp 179/0) bei weitem an erster Stelle stehen.
Nach Lindern ergibt sich diese Reihenfolge:

Kloster Mitglieder
Spanien 902 21 155
Italien 516 13 300
Frankreich 466 12998
USA 197 4756
Belgien 123 2760
Mexiko 417 2639
England 131 2457
Niederlande 74 2323
Deutschland 89 2151
Schweiz 66 1835
Polen 45 1339
Brasilien 64 1240

Zwischen 1000 und 500 klausurierte Ordensschwestern
haben folgende Linder: Kolumbien, Irland, Osterreich,
Argentinien, Kanada, Chile, Pert;

zwischen 500 und 300: Portugal, Indonesien, Japan, In-
dien, Ecuador, Tschechoslowakei;

zwischen 300 und 100: Jugoslawien, Australien, Kuba,
Philippinen, Bolivien, Ungarn, Indochina, Malta;
zwischen 100 und 50: Luxemburg, Belgisch-Kongo, Israel,
Jordanien, Thailand, Griechenland, Venezuela, Marokko;
unter 50: Ruminien, Antillen, Ceylon, Agypten, Uru-
guay, Dinemark, Algerien, Norwegen, Tunesien, Domi-
nikanische Republik, Kenia, China.

Mehr als 2000 Mitglieder haben folgende Frauenorden



mit strenger Klausur (die iibrigen vierzehn haben nur
eine lokale Bedeutung):

Klgster Mitglieder
Karmelitinnen 813 15333
Klarissinnen 657 14014
Benediktinerinnen 252 9637
Ursulinen (Rémische Union) 228 6293
Salesianerinnen 186 6206
Dominikanerinnen 212 5592
Zisterzienserinnen 156 4957
Augustinerinnen 122 2980
Kapuzinerinnen 147 2623
CMNS 87 2150

Die spanische Zeitschrift ,Ecclesia® (Nr. 890, 2. 8. 58),
die diese Statistik veroffentlicht, kniipft daran folgende

Sitze: ,In einer Welt, die die Materialitit iiber alles
- schitzt, die das Leben als Kampf, Vergniigen und Aus-
druck unmittelbar praktischer Werte sieht, die vom Fie-
ber einer mechanischen, sichtbaren, zweckgerichteten Ak-
tivitat erfiille ist, ist es schwierig, wenn nicht sogar un-
moglich, ,die Grofie und Notwendigkeit der beschaulichen
kanonischen Berufe® [Apost. Konst. Sponsa Christi] zu
begreifen. Noch schwieriger ist es, an die apostolische
Kraft der Beschaulichkeit und ihren Vorrang vor der
Aktion zu glauben. Tatsichlich aber geben die klausu-
rierten Kloster Zeugnis vom wahren Lebenssinn, von der
letzten Bestimmung des Menschen.®

Internationales Stu- Auf einer Konferenz, die Ende August
dienzentrum fiir in Apeldoorn stattfand und deren
;h:ziis;ili:;l:jﬁdisda? : Gegenstand die Verbesserung der ‘ka-
GER GEPEE tholisch-jiidischen Beziehungen und
die Forderung des Verstindnisses fiir das Judentum war,
wurden Pline fiir die Griindung eines internationalen
Studienzentrums fiir christlich-jiidische Beziehungen be-
kanntgegeben.
An der Konferenz nahmen u. a. Abt Leo von Rudloft
OSB (Dormitio-Abtei, Jerusalem), Father J. Oesterreicher,
Direktor des Institus fiir christlich-jiidische Studien
(Seton Hall University, New York), und Professor Wille-
brands, bischflischer Delegat fiir 6kumenische Aktion,
teil; den Vorsitz fithrte Msgr. Ramselaar.
In seiner Ansprache fithrte Msgr. Ramselaar aus, daf seit
Ausbruch des Zweiten Weltkrieges und seit der Griindung
des Staates Israel eine immer grofiere Anzahl von Men-
schen iiberall begreife, dafl das Judentum eine leben-
dige Realitdt ist und dafl das Judentum der Kirche durch
religidse Beziehungen und durch die gemeinsame Erfah-
rung der Verfolgung verbunden ist. Es sei bedauerlich,
sagte Msgr. Ramselaar, daf es selbst heute noch viele Ka-
tholiken gebe, deren Verhiltnis zu ihren jiidischen Brii-
dern durchaus unchristlich ist. Er sprach dann vom My-
sterium des Uberlebens Israels und wies auf die Kapitel
9—11 des Romerbriefes hin, in denen der Apostel Paulus
zu verstehen gibt, dafl die Kirche ihre Erfiillung erst
dann finden wird, wenn sich alle Juden zu Christus be-
kehrt haben. :
In seiner Ansprache ,Das Alte Testament ist nicht tot®
duflerte Father Oesterreicher Zweifel dariiber, ob das
Bild des ,riachenden Gottes®, das im Alten Testament
zuweilen gesehen wird, wirklich der Wahrheit entspricht.
Das Alte Testament enthalte vielmehr die freudige Bot-
schaft der Schépfung und spreche von Gott als der Quelle
der Hoffnung und Barmherzigkeit. ,Je besser die Ka-

tholiken begreifen, dafl das Alte Testament die Wurzel
des Neuen Testamentes ist, desto besser werden sie ihren
Glauben an Christus praktizieren kénnen.“

Die 34 Mitglieder der australischen -
Bischofskonferenz behandeln in ihrem

Die australische
Hierarchie zum

fl:?;:t;llifei?‘n . diesjihrigen  Social-Statement das
dringende Problem der Verkehrsun-
fille. Eine eindrucksvolle volkswirtschaftliche und

menschliche Verlustliste steht an der Spitze des Statement:
Der jihrliche Sachschaden der Verkehrsunfille betridgt
in Australien 75,5 Millionen Dollar. Das entspricht dem
Jahreslohn von 55000 Arbeitern. Die Anzahl der Ver-
letzten und Toten seit der Griindung des australischen
Commonwealth im Jahre 1901 ist hoher als die Men-
schenverluste an Toten, Verwundeten und Kriegsgefan-
genen in den vier Kriegen, die der australische Staat zu
fiihren hatte. Die Bischofe stellen fest, daff das Verkehrs-
chaos zum endlosen Biirgerkrieg ausgeartet sei, den nur
eine Neubewertung der menschlichen Beziehungen auf
der Strafle und eine christlichere Haltung gegeniiber der
Straffenverkehrsordnung beenden konnen. Die Straflen-
verkehrsordnung verpflichte im Gewissen. ,Gesetze wie
die Strafenverkehrsordnung, deren Ziel die Verhin-
derung leib- und lebengefihrdender Unfille ist, sind
vollstindig durch das Naturrecht begriindet... Jede
Verletzung von Leib und Eigentum eines Mitmenschen,
die von einem Verkehrsteilnehmer einem anderen zu-
gefligt wird, ist Gegenstand der Moral, des gottlichen
Gesetzes also, wie es im Fiinften und Siebenten Gebot
geoffenbart ist... Dazu kommt die Lehre Christi, das
Gebot der Liebe, das auch in das Verhalten der Verkehrs-
teilnehmer eingehen sollte. Es ist offensichtlich, dafl die
zahlreichen Auflerungen von Arroganz, Egoismus und
ausgesprochener Riicksichtslosigkeit im Straflenverkehr
den Geist christlicher Liebe verletzen: Der christliche Ver-
kehrsteilnehmer, der glaubt, daff sein Verhalten nur
durch eine formalistische Verkehrsordnung geregelt und
durch die Gegenwart der Verkehrspolizei erzwungen
wird, ist im Irrtum.©

Die moralische Verantwortung des Fahrers wird mit der-
jenigen eines Mannes verglichen, der mit einem entsicher-
ten Gewehr umgeht.

Diese grundsitzliche Fundierung bietet dem australischen
Episkopat die Moglichkeit zu einigen kasuistischen Fest-
stellungen:

LEin Verkehrsteilnehmer macht sich einer schweren
Siinde schuldig, wenn er aus freiem Willen rotes Licht
an einer befahrenen Kreuzung tiberfahrt und eine Person
verletzt oder totet.

Willentliche und unbekiimmerte Raserei in iiberfiillten
Durchfahrten stellt ebenfalls eine moralische Schuld dar,
selbst wenn die krasse Sorglosigkeit des Verkehrsteil-
nehmers gerade keinen Unfall verursacht. Unter dieses
Kapitel fillt auch die dumme Sitte, im dichten Grof3-
stadtverkehr unbedenklich und riicksichtslos um die Wette
zu rasen. Der Grundsatz fiir Fahrer und Fulginger mufl
immer heiflen: allezeit verniinftige Vorsicht!

Der Fithrerschein ist nicht nur eine biirokratische Ange-
legenheit, sondern eine notwendige Mafinahme fiir die
Sicherheit des Lebens und die Unversehrtheit von Leib
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und Eigentum innerhalb der Gemeinschaft und deshalb
eine Forderung des Naturrechts.

Wenn die Geschwindigkeit eines Fahrzeuges so hoch ist,
dafl der Fahrer bei Verkehrsgefihrdungen, die ver-
niinftigerweise vorausgesehen werden konnen, einen Un-
fall nicht mehr vermeiden kann, so fihrt er in einer
Weise, die die Gebote des Naturrechts verletzt, und
begeht eine Siinde. Das gilt auch dann, wenn er Gliick
hat und eine Tragddie vermeiden kann.“

Fiir das ,Fahren unter Alkoholeinwirkung® erkliren die
Bischofe sich schliefflich als nicht kompetent, den Alko-
holspiegel im Blut festzulegen, der das Fahren gefdhrlich
macht. Doch ,wer durch Alkoholgenuf§ seine Reaktions-
fihigkeit und seine Urteilskraft so vermindert, daf} die
Fahrfihigkeit darunter leidet, begeht eine schwere Siinde,
wenn er sich ans Steuer setzt”.

Aus dem Nabhen Osten

Durch das Motuproprio Cleri Sanc-
titati wurde (vgl. Herder-Korrespon-
denz 12. Jhg., S. 158 ff.) ein weiterer
wichtiger Teil des neuen Kirchenrechts
ir die mit Rom verbundenen Ost-
kirchen verdffentlicht, der Teil, der sich mit den ,,Per-
sonen® befafit, d. h. der die Rechte des Klerus, der Hier-
archie, der Patriarchen sowie die des Papstes gegeniiber
den Ostkirchen enthilt. Einige der in diesen Kapiteln
behandelten Fragen sehen eine Abstimmung auf das je-
weils giiltige Recht der einzelnen orientalischen Kirchen
vor.

Der Patriarch der griechisch-katholischen Melkiten (d. h.
des mit Rom vereinigten Teils der Christen des byzan-
tinischen Ritus mit arabischer Kultsprache, die von
Agypten bis Syrien wohnen) hat zur Untersuchung und
Klirung der durch die neue Gesetzgebung geschaffenen
Lage vom 6. bis 11. Februar dieses Jahres einen aufler-
ordentlichen Synod seiner Kirche nach Kairo einberufen.
Patriarch Maximos IV. erklirte selber in seiner An-
sprache wihrend der Heiligen Liturgie am 9. Februar den
Grund zu dieser auflerordentlichen Zusammenkuntt:
»Der Heilige Apostolische Stuhl von Rom hat im Jahre
1917 einen Kodex des Kanonischen Rechts fiir die la-
teinische Kirche herausgegeben. Doch seine Sorge hat sich
auch auf die orientalischen Katholiken der verschiedenen
Riten ausgedehnt, wie sie im arabischen Osten, in Ost-
europa und in noch anderen Teilen der Welt existieren,

Ostkirchliche Ein-
widnde gegen das
neue Kanonische
Recht fiir die Orien-
talischen Kirchen

wo sie zahlreiche Kolonien bilden. Eine Kodifizierung.

des 6stlichen Kirchenrechts wurde also beschlossen und in
Angriff genommen. Mehrere Sektionen dieser Arbeit sind
bereits verffentlicht worden. Diejenige, die das Sakra-
ment der Ehe betrifft, wurde 1949 bekanntgegeben; die
iiber das Vorgehen der kirchlichen Gerichtshofe erschien
1950; die Bestimmungen in bezug auf die Orden und die
Verwaltung kirchlicher Giiter wurden 1952 veroffent-
licht. Die Kapitel endlich, die von den ,Personen‘ han-
deln, d. h. die die Bestimmungen enthalten, die die Ge-
meinden, die Riten, die kirchlichen Autorititen und ihre
Macht gemidfl ithrem hierarchischen Rang betreffen, sind
im Laufe des letzten Sommers erschienen. Einige wichtige
Sektionen miissen noch folgen, so die, die die Organisa-
tion des Gottesdienstes, die Sakramente, die heiligen
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Stitten betreffen, oder auch die iiber die Rechtsbriiche
und ihre Bestrafung.©

»Die erschienenen Texte enthalten allgemeine Normen,
an die alle orientalischen Christen fortab gebunden sind.
Finige der Bestimmungen jedoch sehen Fille vor, wo
ein ,Sonderrecht’ angewandt werden kann, wie es in
den einzelnen Kirchen in Brauch ist. Nach der Verdffent-
lichung der verschiedenen Teile dieses Kirchenrechts ha-
ben Wir jeweils im Synod dieses Recht genau gepriift,
um die Sonderrechte unserer Kirche festzustellen und so
deren Kenntnis und Anwendung zu erleichtern ... Als
Wir Ende August vorigen Jahres Unsern jihrlichen
Synod in Ain-Traz abhielten, hatten Wir von der Kodi-
fikation in bezug auf die Personen noch nicht Kenntnis
genommen. Sie war erst am 15. desselben Monats ver-
offentlicht worden. Da dieses Recht am 25. Mirz des
laufenden Jahres in Kraft treten soll und es Bestimmun-
gen enthilt, die die Anwendung unseres Sonderrechts
vorsehen, haben Wir einigen unserer Juristen die Sorge
anvertraut, die betreffenden Canones zu studieren, Uns
dariiber zu berichten und Uns ihre Meinung wissen zu
lassen. Ubrigens haben Wir auch. selber die so vorge-
brachten Gesetze studiert, insbesondere diejenigen, die
sich auf die Autorititen beziehen, die in der katholischen
Kirche Macht haben. . .©

»Wir haben®, so fuhr der Patriarch fort, , diesen Gegen-
stand mit grofler Sorgfalt studiert, nicht wegen Unserer
niedrigen und verginglichen Person, noch in Anbetracht
Unserer Kommunitit, die gering an Zahl ist, sondern im
allgemeinen und dauernden Interesse der Heiligen Ka-
tholischen und Apostolischen Kirche, Diese Kirche Christi
muf} tatsichlich und nicht theoretisch sichtbar alle Chri-
sten ohne jeden Unterschied umfassen, und fast 250 Mil-
lionen von ihnen gehdren der orientalischen Ubenlie-
ferung an. Hoheres Interesse christlicher Einheit, von
allem irdischen und zeitlichen Verlangen losgelostes In-
teresse, hinreiflendes Interesse, das jedes christliche Herz
in Begeisterung erhebt! Dieses hohere Interesse der christ-
lichen Wiedervereinigung nun fordert, daff Wir den her-
vorragenden Platz betonen, den in der Einen Kirche die
Apostolischen Patriarchen des Orients einnehmen miissen,
einen Platz, der ihnen von Rechts wegen zukommt.©
[Unter Apostolischen Patriarchen sind die alten orien-
talischen Patriarchate von Jerusalem, Antiochien und
Alexandrien zu verstehen, die auf die frithesten christ-
lichen Zeiten zuriickgehen — dagegen nicht alle iibrigen
Patriarchate des Ostens.]

»Dieser Untersuchung haben Wir Uns in jenem Geist des
Glaubens, der Liebe und der Ehrfurcht gewidmet, der

~jede Untersuchung in kirchlichen Fragen leiten muf}, mit

jenem vollen Vertrauen, das Wir in Seine Heiligkeit den
Vater aller Christen, Papst Pius XII. in Rom, setzen, des-
sen Primat und universelle Jurisdiktion Wir aus vollem
Herzen bekennen. So sind Wir denn einerseits orien-
talische Christen und als solche fest in unsern Tradi-
tionen, unsern Sitten, dem Geist unserer Orientalischen
Kirche verankert, die als erste das Christentum in der
Welt verbreitet hat; und anderseits sind wir als Katho-
liken fest mit dem Stuhl des rdmischen Papstes verbun-
den und vertraven auf die uneingeschrinkteste Weise den
Versprechungen, die er und seine Vorginger Uns gegeben
haben .. .© ;

Tatsichlich geht die Bedeutung des Synods der melkitisch-
Jeatholischen Kirche in Kairo weit iiber eine Untersuchung



der Anpassungsmoglichkeiten des neuen Kirchenrechts,
das fiir die gesamten Ostkirchen gemeinsam gelten soll, an
die lokalen Verhiltnisse und die Uberlieferungen einer
besonderen Kirche, hier der melkitischen, hinaus. Einige
dieser Bestimmungen erschienen dem griechisch-katho-
lischen Episkopat — wie ,Informations Cathohques
Internationales (Nr. 75 vom 1.7.58) sagen — als eine
Erhebung nicht nur des Papstes — dessen Primat in
keiner Weise bestritten wird —, sondern der lateinischen
Kirche als solcher iiber die orientalischen Kirchen, was
dem iiberlieferten Statut der Verbindung jener Aposto-
lischen Kirchen mit dem Nachfolger Petri widerspreche.
»Dieses Absinken der Ostkirchen auf den zweiten Rang*,
so heiflt es dort weiter, ,1if8t sich historisch und psycho-
logisch durch die Tatsache erkliren, dafl, nachdem das
Grofle Schisma von 1054 die Einheit der Kirche zer-
brochen hatte, die katholische Kirche fast ausschliefilich
auf ihtre lateinischen Elemente in ihrer gemeinsamen Ab-
hingigkeit von dem einzigen Apostolischen Stuhl in
Rom, zusammenschmolz. Die zahlenmiflig geringe Be-
deutung der orientalischen Gemeinschaften, die in letzter
Zeit in die Verbundenheit mit Rom zuriickgekehrt sind,
thre Isolierung in politisch und wirtschaftlich von euro-
paischen Nationen beherrschten Gebieten, in denen zu-
dem zur Zeit der Kreuzziige eine lateinische Hierarchie
errichtet worden war, fithrte nur zu leicht dazu, sie prak-
tisch als ,quantité négligeable® zu betrachten.® '

Der Vortrag Msgr. Medawars

Das gesamte Problem des Wesens und der Bedeutung der
mit Rom vereinten Ostkirchen kam auflerordentlich
deutlich in einem Vortrag zur Sprache, den Msgr. Me-
dawar, Auxiliarbischof Seiner Seligkeit des Patriarchen
Maximos IV., vor einer Versammlung der Priesterver-
einigung ,,Amitié sacerdotale® in Kairo am 14. Februar
1958 gehalten hat. ,Irénikon®, die Zeitschrift der bel-
gischen Benediktiner-Priorei Chevetogne, deren Haupt-
anliegen die Arbeit fiir die Wiedervereinigung mit der
Ostkirche ist, hat diesen Vortrag um seiner Bedeutung
willen im vollen Wortlaut wiedergegeben (,Irénikon®,
T. 31, 2. Trimester, Juli 1958, S. 235—245). Ein Kom-
mentar ist nicht dazugegeben. Wir konnen nur die wich-
tigsten Gedankenginge dieses Vortrages hier zur Kennt-
nis geben.

Um seinen Zuhorern eine Vorstellung von der Arbeit des
soeben beendeten Synods zu vermitteln, teile Msgr. Me-
dawar ihnen mit, die neue Sektion des Kirchenrechts fiir
die Ostkirchen weise an 45 Stellen auf die Sonderrechte
der einzelnen orientalischen Kirchen hin, mit denen das
neue Recht in Ubereinstimmung gebracht werden miisse.
Der Synod habe eine Liste dieser 45 Stellen bearbeiten
miissen. Zweitens habe ein Exposé iiber acht wichtige
Neuerungen vorgelegen, die das neue Motuproprio mit
sich bringe. Bei diesen Fragen handle es sich u. a. um
solche der Ehrentitel, des kirchlichen Zbolibats, der Ver-
pflichtung zum Gottesdienst, der Tracht des Klerus, der
Rechte des Patriarchen gegeniiber jenen seiner Gliu-
bigen, die auflerhalb des Patriarchats lebten, um gewisse
Privilegien, um die Bischofswahl, um die- Ruckkehr zur
katholischen Einheit usw.

Von all diesen Fragen hat sich der Synod auf seiner kur-
zen Tagung nur mit drei Punkten eingehend befassen
konnen, und zwar: 1) mit den dem Klerus auferlegten
Pflichten, da diese mit dem 25. Mirz in Kraft treten. Die

diesbeztiglichen Entschliefungen sollten dem Klerus zu
gegebener Zeit bekanntgegeben und erklirt werden;
2) mit der Riickkehr nichtkatholischer Christen zur ka-
tholischen Einheit; und 3) mit dem Platz, den der Orient
in der katholischen Kirche einzunehmen das Recht hat,
im Vergleich zu dem, den ihm das neue Kirchenrecht ein-
rdumt. Diese beiden letzteren Punkte sind von prin-
zipieller Bedeutung fiir das Verhiltnis der unierten Ost-
kirchen zur lateinischen Kirche iiberhaupt und wohl
auch — jedenfalls nach der Uberzeugung der unierten
Christen des Ostens — fiir die Zukunft des gesamten
‘Wiedervereinigungsstrebens zwischen Ost- und West-
kirche.

Die Riickkebr nichtkatholischer Christen
zur katholischen Einbeit

In der Frage der Riickkehr einzelner nichtkatholischer
Christen in die katholische Kirche hat das neue Kirchen-
recht fiir die Ostkirchen eine Bestimmung aufgehoben, die
seit Leo XIII. giiltig war. ,Seit der Enzyklika Orienta-
lium Dignitas Leos XIII. von 1894 hatte das Kanonische
Recht eine ganz natiirliche Regel angenommen, nimlich
die, dafl die Christen bei der Riickkehr in die katholische
Kirche ihren Ritus beibehalten mufiten. Das ist gerecht
und verniinftig. Es ist jedoch fiir niemanden ein Ge-
heimnis, daff diese Regel von den Parteigingern der La-
tinisierung systematisch und selbst mit Gewalt bekimpft
worden ist: Sie denken, man sei nicht richtig katholisch,
wenn man nicht dem lateinischen Ritus angehort. Doch
trotz aller Angriffe auf diese Regel und trotz der un-
zdhligen Verstofle, die gegen sie begangen worden sind,
blieb sie ein Bestandteil der kirchlichen Gesetzgebung,

. und sie hat uns als Stiitze gedient, um uns gegen wider-

rechtliche Eingriffe zu verteidigen. Diese gerechte, ver-
niinftige, natiirliche Regel hat die neue Gesetzgebung ab-
geschaft und an deren Statt festgesetzt, dafl ein nicht-
katholischer Angehoriger der Ostkirchen, wenn er in die
katholische Kirche zuriickkehrt, den Ritus wihlen kann,
den er will (oder vielmehr, den man fiir ithn will).«

,Was diese Mafinahme besonders krinkend macht, ist,
daf sie eine wirklich unzulissige Scheidung zwischen ka-
tholischen Riten einschliefit. Denn die Mafinahme findet

nur zu ungunsten der orientalischen Riten und zugunsten

des lateinischen Ritus statt: § 1, can. 11, der die freie
Wahl des Ritus gestattet, hat nur die ,nichtkatholischen
Getauften der orientalischen Riten®, die Aufnahme in die
katholische Kirche finden wollen, im Auge. Man kann
daraus also folgern, daff die Protestanten, die ja nicht
einem orientalischen Ritus angehdren, keine Wahl hin-
sichtlich des Ritus, den sie annehmen wollen, haben:
wenn sie katholisch werden, miissen sie lateinisch wer-
den. — Warum diese schreiende Ungleichheit, diese un-
ertrigliche Parteilichkeit?“

»Die Bestimmung des § 1, can. 11, ist ein Dolchstof} ge-
gen die Entwidklung und selbst gegen das Fortbestehen
einer orientalischen Kirche innerhalb der Katholizitit.
Die Frage ist zu wichtig und zu heikel, als dafi ich sie
jetzt hier in wenigen Sitzen behandeln konnte. Ich kann
Ihnen nur sagen, dafl Rom uns auf unsere Proteste hin
erklirt hat, die neue-Regelung sei auf Bitten der ame-
rikanischen Bischéfe getroffen worden und finde im
Orient keine Anwendung: dort bleibe die Regelung von
Orientalivm Dignitas giiltig. Aber auch in Amerika
miissen die Rechte der orientalischen Kirche denjenigen
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gleich sein, die die lateinische Kirche im Orient geniefit.
Jede Diskriminierung unter den Riten ist unerttiglich.“

Der Rang der Ostkirchen in der Katholizitit

Uber den dritten Punkt, den der Synod erdrtert hatte,
verbreitet sich Msgr. Medawar etwas eingehender. Es ist
die Frage nach dem Rang und der Wiirde, die den orien-
talischen Kirchen in dem neuen Kirchenrecht eingerdumt
werden: eine Frage, die fiir die Orientalen von grofiter
Bedeutung ist.

»Es gibt®, so sagt Msgr. Medawar, ,heute mehr als 460
Millionen Katholiken in der Welt, von denen nur rund
10 Millionen einem orientalischen Ritus angehoren.
Anderseits zahlt man mehr als 250 Millionen Orthodoxe
mit ostlichem, zu iiberwiltigender Mehrzahl mit byzan-
tinischem Ritus. Die iibrigen setzen sich aus ungefihr
10—12 Millionen Kopten und Athiopiern, 3—4 Mil-
lionen Armeniern, hGchstens einer Million syrischer Ja-
kobiten und Nestorianern zusammen. Alle diese Christen
sind dazu bestimmt, sich zu vereinigen, eine einzige
Kirche zu werden, gemiff dem Willen Unseres Herrn
Jesus Christus, zu der von Seiner Vorsehung bestimmten
Stunde. Neben dem tbernatiirlichen Mittel des Gebets,
dem intellektuellen Mittel des Studiums ist es unsere
Pflicht, den Weg dieser Wiedervereinigung psychologisch
vorzubereiten, die Bahn frei zu machen, indem wir sie von
aller Art Hindernissen befreien, die sie einengen und ver-
sperren. Diese Hindernisse sind vor allem die Vorurteile,
das Unverstindnis, die gegenseitigen Mifiverstindnisse.
Das beste Mittel, den guten Willen und die Reinheit der
Absichten der katholischen Kirche zu beweisen, besteht
darin, den Christen zu zeigen, wie Rom die wiederver-
einte Kirche zu organisieren gedenkt, welchen Platz sie
darin den Ostkirchen einriumen will.“

»Dieser Platz ist nicht erst zu schaffen, er ist durch eine
mehr als tausendjihrige Uberlieferung festgesetzt, durch
Entscheidungen der Okumenischen Konzile, durch zwei-
seitige Vertrige, die zwischen den beiden Teilen der
Christenheit geschlossen worden sind, durch feierliche
Versprechungen der Pipste, durch schriftliche Verspre-
chen, die uns anlifilich der Arbeiten bei der Kodifizie-
rung des orientalischen Kirchenrechts seit 1929/30 gemacht
worden sind, und durch die offiziellen Erklirungen, die
der Kardinal-Prisident der Kodifizierungskommission
nochmals unserm Patriarchen gegeniiber im Jahre 1939
abgegeben hat, indem er ihm versicherte, die Orthodoxen
wiirden, wenn sie das neue Kirchenrecht sihen, nicht z6-
gern auszurufen: ,Das ist unser Gesetz! Das ist die
Stimme unserer Viter!‘ Dieser Platz des Orients inner-
halb der katholischen Kirche gehdrt zu den ehrwiirdig-
sten, da er die Apostolischen Patriarchate des Orients
betrifft, die ihre Wiirde mit dem Papst in Rom und nach
ihm tragen — seine ganz besondere persdnliche Autoritit
wird dabei in keiner Weise angetastet. — Dieser Platz
betraut sie mit der Sorge um die Lenkung der Kirche und
erkennt ihnen den ersten Rang unmittelbar nach dem
Papst ohne Zwischenglied zu. Diese Anerkennung des
ersten Ranges und Vortritts ist kein Selbstzweck, sie ist
nur die Folge des Platzes, den die Patriarchen des Orients
in der Universellen Kirche einnehmen.“ ;
Aber anstatt der orthodoxen Welt diesen Platz, auf den
sie innerhalb der Einen Kirche ein Anrecht hat, zu zei-
gen, fithrt ihr das neue Kanonische Recht, das durch das
Motuproprio Cleri Sanctitati eingefithrt wird, herab-
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gesetzte Patriarchen vor, denen man wohl gewisse Vor-
rechte rein historischer Ordnung einrdumen will, deren
wichtigste Vorrechte jedoch voraufgehender Autorisie-
rung oder nachtriglicher Bestitigung unterliegen sollen.
Bei dieser Auffassung von der Institution der Patriarchen
war es nur natiirlich, daf ihnen in der Rangordnung ein
vom Papst sehr weit entfernter Platz zugewiesen wurde.
Diese ehrwiirdigen Vertreter des authentischen aposto-
lischen Christentums, diese Haupter von Getauften, die
als erste den Namen Christen trugen und in Antiochien
mit dem hl. Ignatius als erste das Wort katholisch aus-
sprachen, diese Nachfolger der Kirchenviter und Glau-
bensbekenner, diese Abkémmlinge von Mirtyrern, die
fiir den Namen Christi und sein Kreuz alle Arten von
Verfolgung und Schimpf erlitten haben und bis heute er-
leiden, diese Haupter der Mutterkirchen, die das Licht
des Christentums in der ganzen Welt verbreitet haben,
lange ehe der fiirstliche Rang des Kardinalats geschaffen
war, diese lebenden Sinnbilder der katholischen Einheit
des Glaubens und der Moral in der notwendigen Ver-
schiedenheit der Sitten, Disziplin oder Riten, diese Re-
prisentanten des christlichen Widerstands und der Er-
haltung der christlichen Gegenwart in den Lindern des
Islams — welchen Platz riumt ihnen das neue Kano-
nische Recht in der kirchlichen Hierarchie ein? Ohne
diesem ganzen Erbe an Heiligkeit und Ehrwiirdigkeit
noch allem, was sie fiir die Zukunft darstellen, Rechnung
zu tragen, weist das neue Kanonische Recht ihnen ihren
Rang nicht nur nach simtlichen 72 rémischen Kardinilen,
sondern auch nach den Hunderten von Apostolischen Le-
gaten an, selbst wenn diese nur Priester sind, und zu-
weilen sogar hinter einfachen Bischtfen des lateinischen
Ritus! Und warum? Aus dem einzigen Grund, weil sie
mit Rom uniert sind! Die getrennten Kirchen genieflen
all jene Ehren, die ihnen geschuldet werden und die fiir
ihre Erhaltung und die Verteidigung der Interessen ihrer
Gliubigen in diesem mohammedanisch gewordenen
Orient notig sind, wihrend die katholischen Patriarchen
mehr und mehr eine ,capitis diminutio® erfahren und ihre
Rolle in der Kirche und in der Gemeinschaft mehr und
mehr verkleinert wird. Und auf diese Weise will man
fiir die Wiedervereinigung der Christen arbeiten!®
»Ach, diese Sorge um die Wiedervereinigung! Wie ver-
schieden wird sie empfunden! Erlauben Sie, dafl ich
Ihnen ein Wort wiedergebe, das mir einmal unser ehr-
wiirdiger Patriarch gesagt hat: ,Jedes Jahr!, sagte er,
,wenn die Unionswoche [18.—25. Januar] wieder naht,
bin ich von einem Gefiihl der Scham erfiillt, wenn ich
daran denke, daf unser Unverstindnis uns miindliche
Gebete rezitieren und schéne Vortrige anhoren 148t zu-
gunsten der Wiedervereinigung der Kirchen, wihrend
wir in der Praxis lauter Taten begehen, die den Graben
zwischen ihnen immer mehr vertiefen!“

»Diejenigen, die die hier beschriebene Tradition nicht im
Blut haben, die nicht durch tausend Bande mit den 250
Millionen Orthodoxen verbunden sind, kénnen nicht wie
wir den unendlichen Schmerz empfinden, den eine solche
Gesetzgebung den Orientalen bereitet, noch den neuen
tiefen Graben, den sie zwischen ihnen und der katho-
lischen Kirche aufreifit. Doch wir, die griechisch-melki-
tischen Katholiken, wir konnen gegeniiber diesem Un-
gliide nicht gefithllos bleiben, wir konnen nicht nicht
reagieren. Diese Reaktion haben wir auf unserm Synod
zum Ausdruck gebracht... Wir haben Seiner Heiligkeit



dem Papst einen Synodalbrief unterbreitet, den wir ihm
durch einen besonderen Boten, Erzbischof Hakim wvon
Galilaa, zugestellt haben. Alles, was wir heute sagen kn-
nen, ist, dafl der Papst wahrhaft der Allgemeine Vater ist,
dafi man Gerechtigkeit findet, wenn man sich an ihn wen-
det, und dafl die Aufnahme, die unsere Bitten gefunden
haben, nicht nur verstindnisvoll und ermutigend war,
sondern daf auch unsere Beanstandungen unter giinstigen
Auspizien gepriift werden. Warten wir also mit Vertrauen
den Ausgang ab.“

Reaktion des Heiligen Stubls

Nach den zuletzt angefihrten Worten Msgr. Medawars
mufl man annehmen, daf die Anliegen der orientalischen
Kirchen, so wie sie der Synod der katholischen Melkiten
im Februar in Kairo formuliert und dem Heiligen Vater
ibermittelt hat, in Rom nochmals eingehend gepriift wer-
den. Offentlich ist bisher nur eine kurze ,, Interpretation®
bekanntgegeben worden, die die Kommission zur Kodi-
fizierung des dstlichen Kirchenrechts im Namen des Pap-
stes zu der Rangfrage zwischen Patriarchen und rémischen
Legaten formuliert hat. Sie ist in den ,,Acta Apostolicae
Sedis® vom 21. August 1958 (S. 550) publiziert worden.
Sie beantwortet den ,vorgebrachten Zweifel“: ,Ob in
can. 215, § 2, der lautet: ,Auch wenn sie keinen Bischofs-
rang haben, haben die Legaten den Vorrang vor allen
Hierarchen, die nicht die Kardinalswiirde besitzen, diese
Legaten auch den Vorrang vor den Patriarchen haben.®
Die Antwort lautet: ,,Negativ. Denn der Name Hierarch
bezeichnet nicht auch die Patriarchen ... Auf pipstliche
Veranlassung hin soll der betreffende Paragraph folgen-
dermaflen abgeindert werden: ,Auch wenn sie keinen
Bischofsrang haben, haben sie doch den Vorrang vor allen
Hierarchen, die nicht die Wiirde eines Kardinals oder
Patriarchen besitzen, wenigstens soweit der Patriarch in
seinem eigenen Gebiet bleibt und den Zeremonien und
Offizien seines eigenen Ritus vorsteht; doch auch in die-
sem Fall haben die Legaten den Vorrang, wenn ihnen
vom Oberhaupt der Kirche fiir besondere Handlungen
ein bestimmtes Mandat mit Vorrang iibertragen worden
ist.“ Diese ,,Interpretation® ist vom 23. Juni 1958 datiert
und von Kardinal Agagianian, dem Vorsitzenden der
Kommission zur Kodifizierung des Kirchenrechts fiir den
Orient, unterzeichnet. Man wird wohl annehmen diirfen,
dafl weitere Prizisierungen folgen, die die eigentlichen
Anliegen der Ostkirchen betreffen.

Die orientalischen Kirchen und die ,Lateiner®

Es ist aber sehr bezeichnend, daf in den lateinisch-katho-
lischen Milieus zur Zeit des melkitischen Synods in Kairo
eine wahre Kampagne von Verdichtigungen und Ver-
ketzerungen gegeniiber der unierten Gemeinschaft gewii-
tet zu haben scheint. Msgr. Medawar geht darauf noch
zum Schluf seines Vortrags vor der Priestervereinigung
der , Amitié sacerdotale® ein. ,,Ich schime mich und be-
daure, es sagen zu miissen®, sagt er, ,aber katholische
Priester, deren Pflicht es wiire, sich gegenseitig zu helfen,
oder deren Mission hier es ist, zur Hilfe der Ostkirchen
zu arbeiten, sind in die Hiuser der Griechischen Katho-
liken gegangen, um ihnen zu sagen, dafl ihre Hierarchie
im Begriff sei, schismatisch zu werden! Sie sagten ihnen,
daf} die griechisch-melkitischen Bischofe den anti-westle-
rischen Unabhéngigkeitsgeist der islamischen arabischen
Staaten auf das kirchliche Gebiet iibertriigen. Sie schim-

ten sich nicht, Ordensschwestern zu bitten, sie sollten ihre
Pensionire beten lassen, dafl die Griechisch-Katholischen
sich nicht von Rom trennten. Bei jeder Gelegenheit haben
sie iiberall angedeutet, dafl die Mitglieder der griechisch-
katholischen Hierarchie aus Stolz — der ,superbia grae-
corum‘ — und unter dem Einflufl der ,Engstirnigkeit’
ihres Patriarchen sich, anstatt sich um die gegenwirtige
schmerzliche Lage der Christen im Orient zu kiimmern,
wegen einer miserablen Rangfrage aufregten, um ihre
kleinen Patriarchen vor den Vertretern des Papstes ran-
gieren zu lassen!®

Derartige Argumente hat Msgr. Medawar seclber bei
seinen Familienvisiten in Heliopolis andauernd wider-
legen miissen, und das gleiche hat ein anderer melkitischer
Bischof von seinen Pastoralbesuchen in Zamalek und
Garden City berichtet.

Dieses Mifitrauen der ,Lateiner® gegeniiber den Gstlichen
Kirchen ist im {ibrigen iiberall zu finden, wo es katho-
lische Kirchen 6stlicher Riten gibt. Es ist ein Zeichen der
unendlichen Miihen, die die Anniherung zwischen Ost
und West selbst da kostet, wo die Gemeinsamkeit der
katholischen Einheit bereits besteht. Und es erklirt zu
seinem Teil die Sorge der orientalischen Christenheiten
um ihre volle Anerkennung innerhalb der Weltkirche.

Ans den Missionen

Die katholische
Kirche auf Formosa
(Taiwan). Missions-

Die ernste politisch-militdrische
Spannung in der Formosa-Strafle,
oo helame g MF die seit vielen Wochen die Welt in
Dezember 1958 Atem hilt, veranlafit viele Katho-
liken zu der besorgten Frage: Wie wird sich die Zukunft
der katholischen Kirche auf Formosa gestalten? Im
Grunde genommen ist Formosa nur eine der vielen
Druckstellen des kommunistischen Machtblodks in Europa
und Asien, an denen sich ein dritter Weltkrieg entziin-
den konnte. Seitdem die Chinesen vor noch nicht vier
Jahren die intensive Beschieflung Quemoys wieder ein-
gestellt hatten, vergaflen viele, dal auch der Raum um
Formosa eine Druckstelle ist, wie sie zur Zeit auch ver-
gessen konnten, dafl z. B. Siidkorea oder Siidvietnam sich
in dauernder Bedrohung durch die kommunistische Ex-
pansion befinden, vom Nahen Orient und von der Bun-
desrepublik Deutschland ganz zu schweigen. Wenn auch
der Drucdk — nach gegenseitiger Abstimmung unter den
kommunistischen Fithrern — an einer Stelle zeitweilig
nachlifit, so bleibt er doch potentiell bestehen, und die
dullere Freiheit der katholischen Kirche in den bedrohten

. Gebieten hingt fiir die vorausschaubare nichste Zukunft

davon ab, ob sich das labile Gleichgewicht zwischen den
beiden groflen Machtgruppen aufrechterhalten laft. Was
nach einem dritten Weltkrieg sein wiirde, kann niemand
vorhersagen. Jedenfallslegt der Kommunismusiiberall, wo
er zur Macht kommt, die Kirche in Fesseln, um sie zu
korrumpieren oder zu vernichten. Kime er zur Herr-
schaft tiber die Insel Formosa, so ist mit Sicherheit an-
zunehmen, daff dort unter Uberspringung der bisherigen
Etappen des chinesischen Kirchenkampfes sofort versucht
wiirde, die zur Zeit michtig sich entfaltende Formosa-
Kirche an die schismatische katholische Kirche des chine-
sischen Festlandes anzuschliefen, die man zu bilden sich
bemitht. Obwohl an jedem der politisch-militidrischen
Druckpunkte des Kommunismus besondere Bedingungen
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bzw. Gegebenheiten bestehen, die Raum fiir die mannig-
fachsten Vermutungen uber den Ablauf des Macht-
kampfes bieten, so ist fiir die Kirche in allen Fillen klar,
dafl in einem effektiv vom Kommunismus beherrschten
Gebiet fiirsie keine Freiheit mehr besteht. Daher mufl man
aus kirchlicher Sicht ohne weiteres das Formosa-Problem
im Rahmen der weltweiten Bedrohung der katholischen
Kirche, die mit jeder Ausdehnung des kommunistischen
Machtbereichs gegeben ist, sehen.

Der Prokurator der im Jahre 1954/55 neu begriindeten
Mission der deutschen Dominikaner in Stid-Formosa, ein
alter China-Missionar, hat in einem Aufruf an die
Freunde der neuen Mission zu Weihnachten 1956 (man
beachte das Datum!) zum Thema der Gefihrdung des
katholischen Apostolats auf Formosa Giiltiges gesagt:
»Unter Thren Bekannten gibt es vielleicht auch so ganz
Gescheite, die Thnen sagen: ,Formosa? Damit ist es spi-
testens nichstes Jahr zu Ende. Es hat keinen Sinn mehr,
die Formosa-Mission zu unterstlitzen.® Das sagen diese
Gescheiten im Ton der Unfehlbarkeit schon seit einigen
Jahren, obwohl sze es nicht wissen kdnnen. Jetzt will ich
Thnen aber einmal sagen, was wir wissen. Wir wissen,
dafl Formosa nicht gefihrdeter ist als unser eigenes Vater-
land. Wir wissen weiter, daf} sich in Formosa eine Tiir
fur uns aufgetan hat, ganz weit... Wir wissen endlich,
dafl der Heiland gesagt hat: ,Wirket, solange es Tag ist.’
Und deshalb arbeiten wir auf Formosa, solange wir kon-
nen. Und deshalb gehen wir durch die offene Tiir ein,
wie auch der Apostel Paulus durch offene Tiiren ging, wo
immer er sie fand. Und er wuflte dabei oft genug, dafl
ihn Verfolgung dahinter erwartete...“ Seit etwa acht
Jahren hat sich die Katholikenzahl auf Formosa von
10000 bis 12000 auf 120000 vermehrt. 80000 Menschen
nehmen zur Zeit Taufunterricht. Wahrend auf der Insel,
die etwas grofler als die Niederlande ist und 10 Millionen
Einwohner zahlt, im Jahre 1950 40 Priester wirkten, sind
es heute rund 500 aus 16 Nationen und aus 20 Missions-
gesellschaften. Keine Mission der Neuzeit hat in so kurzer
Zeit und auf so kleinem Raum einen solch auflergewdhn-
lichen Zuwachs von Missionaren erlebt. Wihrend bei
Kriegsende die vielleicht 5000 damals vorhandenen, in
kleinen Gruppen verstreuten Katholiken in einer einzi-
gen Apostolischen Prifektur zusammengeschlossen waren,
bestehen heute fiinf Missionssprengel. Die Hauptstadt
Taipeh ist Sitz eines chinesischen Erzbischofs. Wie diese
Entwicklung vor sich ging, worauf die Erfolge zuriickzu-
fiihren sind, wie sie gewertet werden miissen und vor
welche Probleme sich die Formosa-Mission gestellt sieht,
mogen die folgenden Zeilen dartun.

Geschichtlicher Riickblick

Die erste Berithrung Formosas mit dem Christentum
brachte die spanische Kolonialexpansion. Im Norden der
Insel fafiten im Jahre 1624 die Spanier Fuf}, denen von
Manila aus zwei Jahre spiter spanische Dominikaner
folgten. Zwei Jahre vor den Spaniern waren aber im
Siiden die calvinischen Hollinder gelandet, die 1642 die
Spanier verjagten und die katholische Missionsarbeit un-
moglich machten. Die Hollinder mufiten 1662 verschwin-
den, als nach dem Sturz der Ming-Dynastie in China
chinesische politische Fliichtlinge sich unter dem General

Kokusen-Ya (oder Koxinga) Formosas bemichtigten und

damit die Insel mit China politisch in Verbindung brach-
ten. Koxinga suchte von Formosa aus die Ming-Dynastie
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wiederaufzurichten — eine seltsame Parallele zum heu-
tigen Versuch Tschiangkaischeks, die Kuomintang und
den chinesischen Nationalismus im roten China wieder
aufzurichten. Koxinga rottete den Katholizismus ginz-
lich aus. Politisch erreichte er sein Ziel nicht. Die neue
Mandschu-Dynastie verband Formosa 1683 mit dem
chinesischen Reich. In den folgenden zwei Jahrhunderten,
die politisch durch verschiedene Aufstandsversuche For-
mosas gegen die Beherrschung durch Peking gekennzeich-
net waren, versuchten die spanischen Dominikaner mit
bewundernswerter Zihigkeit immer wieder, die Kirche auf
der Insel neu aufzurichten. Im Jahre 1859 gelang es ihnen
endlich, sich wieder dauernd auf Formosa niederzulassen,
und im Jahre 1872 konnten sie die erste Missionsstation
erdffnen. Bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges waren
sie praktisch die einzigen Seelsorger auf Formosa. Sie
tiberstanden auch die 50 Jahre japanischer Herrschaft
(1895—1945), die das Ergebnis der Chinesisch- Japanischen
Krieges waren. Vielleicht hat ‘die starke Beschrinkung
der Missionsarbeit durch die Japaner bewirke, dafl der
Strom der europiischen Missionare an Formosa vorbei
nur zum Festland ging. Vielleicht glaubte man auch, dafl
die Entscheidung im Bemiihen um Einpflanzung der
Kirche in China nicht auf dem abseits der chinesischen
politischen Entwicklung liegenden Formosa reiften. Die
spanischen Dominikaner aber haben, auch als die spa-
nische Weltmacht schon lingst der Geschichte angehdrte,
mit einer Zihigkeit sondergleichen iiber drei Jahrhun-
derte um diese Insel gerungen. Aus ihrem Sprengel, der
Apostolischen Prifektur Kaoshung im Siiden, wurde die
neue kirchliche Organisation von 1949 herausgeschnitten.
Diesen Priestern zollte die Agenzia Fides (6. 9. 58) fol-
gendes Lob: ,Bis 1953 dominierte die protestantische
Mission auf Formosa, aus dem einfachen Grunde, weil
die 20 spanischen Dominikaner, die einzigen katholischen
Priester der Insel, nicht gleichzeitig iberall sein konnten.
Man mufl dennoch die prachtvolle Arbeit dieser Hand-
voll Minner laut verkiinden. Zu Fuf}, zu Pferd, auf dem
Fahrrad und mit dem Autobus waren sie dauernd unter-
wegs, gaben Religionsunterricht, tauften, segneten Ehen
ein und gaben den Toten das priesterliche Geleit. Sie
hinterlieffen zahlreiche Inseln christlichen Lebens, die
spiter die Keimzellen blithender Pfarreien wurden.“

Im Jahre 1949 fliichtete Tschiangkaischek, von den Kom-
munisten an die Kiiste gedriangt, mit 600000 Mann seines
einst auf 6 Millionen geschitzten Heeres sowie mit dem
Rest seiner Beamten nebst deren Familien nach Formosa,
gefolgt von mehr als 1,5 Millionen Fliichtlingen. Unter
letzteren befanden sich nach glaubwiirdigen Schitzungen
nur 3000 Katholiken. Die Zahl war so klein, weil die
Masse der chinesischen Katholiken der Bauernbevilke-
rung angehorte, die sich an der Flucht nur in geringem
Mafle beteiligte. Die folgenden Jahre brachten dann die
Vertreibung der europiischen Missionskrifte aus China.
Viele von ihnen gingen direkt oder auf dem Umweg iiber
einen kurzen Europa- oder Amerikaaufenthalt nach For-
mosa. Es waren fast alles Veteranen der Chinamission,
die jegliche Not und Entbehrung, Kerker, Mifhandlung
und seelische Tortur hinter sich hatten. Sie wollten auf

.der Insel ihr Bekehrungswerk an den gefliichteten Fest-

landschinesen (in Formosa ,Mainlanders“ genannt) und
an den 8 Millionen Taiwan-Chinesen, Nachfahren seit
dem 15. Jahrhundert meist aus Siidchina eingewanderter
Chinesen, fortsetzen. Unter diesen Missionaren befanden
sich zahlreiche Bischéfe der Chinamission, die bei der



Neuaufteilung der Missionsgebiete Formosas die Verwal-
tung der Sprengel {ibernahmen oder sich in vorbildlicher
Demut bereitfanden, unter einem anderen Bischof die
Leitung eines Bezirks zu iibernehmen. Eine der neuen
Apostolischen Prifekturen wurde chinesischem Weltkle-
rus iibergeben. Die Erzdidzese Taipeh erhielt, wie schon
erwihnt, einen chinesischen Erzbischof (Msgr. Joseph Kuo
aus der seinerzeit von Erzbischof Costantini gegriindeten
chinesischen Kongregation der Junger des Herrn). Der
unerwartete Erfolg der Mission fiihrte zur Sendung von
weiteren Hilfskriften nach Formosa, die zum Teil noch
nie in der Chinamission eingesetzt waren. Die Zahl der
chinesischen Priester, die nach Formosa gingen, war rela-
tiv gering, da das Gros dieser Priester bei ihrer Herde in
China bleiben mufite. Von den 500 Missionspriestern
diirften 150—160 Chinesen sein. An dem Aufbau der
Mission beteiligten sich auch die weiblichen Orden. Man
zihlte am 17. Mai 1958 279 Ordensfrauen, darunter 155
Chinesinnen. Briidermissionare mogen etwa 40 auf For-
mosa sein. Das stirkste Priesterkontingent stellen Jesuiten
(124). Dann folgen Weltpriester (97), Maryknoller (69),
Dominikaner (42), Franziskaner (29) usw. 80 Prozent
der auslindischen Priester sind Europider, 20 Prozent
Amerikaner. Die letzten Erhebungen geben 22 deutsche
Priester und den einen oder anderen Osterreicher als auf
Formosa titig an. Die deutschen Priester sind Domini-
kaner und Franziskaner, deren neue Arbeitsfelder im
Siiden liegen, sowie 3 Steyler Patres, die bald weitere
Hilfe erhalten sollen.

Die groflen Erfolge unter den Fliichtlingschinesen

Die alten Chinamissionare haben von Anfang an durch-
aus nicht mit gesammelter Kraft nur die Festlandschine-
sen missioniert. Auch heute ist nur eine kleine Zahl von
ihnen in diesem Apostolat ausschlieflich titig, wihrend
hochstens hundert sich teilweise den Fliichtlingen wid-
men. Woher nun die groflen Erfolge, die in den zurtick-
liegenden Jahren in der Konversion Tausender von
»Mainlanders® aus allen Schichten, vornehmlich aber den
gebildeten Kreisen, fithrten? Gewif$, die Missionare kann-
ten teilweise die Dialekte der Fliichtlinge. Aber auch hier
bestanden Schwierigkeiten genug, da unter den Flucht-
lingen sich Menschen aus allen Gebieten Chinas befanden
und die Missionare aus dem Norden die siidlichen Dia-
lekte nicht verstanden. Die Grundtatsache war, daf} diese
Menschen zu den Missionaren kamen, nicht die Missionate
zu ihnen. Sie hatten Vertrauen zu ihnen. Sie waren Lei-
densgenossen, kannten ihre Heimat, ihre Sitten und Ge-
briuche, und man rechnete es ihnen hoch an, daff sie den
Fliichtlingen in die neue Heimat gefolgt waren. Viele
waren auch auf dem Festland (Schulen!) mit den Missio-
naren in Berithrung gekommen. Das Vertrauen allein
kann aber die Konversionen nicht erkliren. Auch nicht
die Bewunderung fiir eine Kirche, die bis aufs Blut dem
Kommunismus widerstand. Der letzte und tiefste Grund
fiir die Hinwendung zur katholische Kirche war das Ver-
langen, eine seelische Leere mit neuen Werten zu erfiillen.
Diese Menschen fiihlten sich aus dem Netz der traditio-
nellen sozialen und religidsen Bindungen herausgerissen,
die in China so auferordentlich stark waren und jegliche
Konversion so schwer machten. Ein gleichartiges neues
Netz von Bindungen nahm sie auf Formosa nicht auf. Die
religidsen, oft primitiven Praktiken der in ihren Augen
zuriickgebliebenen ortsansissigen Chinesen, die den gan-

zen riesigen Umbruch seit 1911 nicht oder nur am Rande
mitgemacht hatten, konnten sie nicht verlocken, nachdem
sie das ganze Gebiude der ererbten Lebensformen im
Anprall des Kommunismus in den Staub hatten sinken
sehen. Es begegneten sich zwei Welten im gleichen violki-
schen Chinesentum, die einander nicht verstanden. In der
Psychologie dieser Menschen, die tiefste Erschiitterungen
hinter sich hatten, die mit dem kommunistischen Weltbild
in Bertthrung gekommen waren und den Sturz eines Re-
gimes erlebt hatten, das in seiner Unzulinglichkeit und
Kompromififreudigkeit das ererbte ethische System des
Konfuzianismus nicht retten konnte, machte sich bemerk-
bar, wie sehr doch der Konfuzianismus die Substruktur
der chinesischen Seele war. Seine echten Werte wollten sie
fiir sich tiber die Katastrophe hiniiberretten. Sonst wiren
sie ja nicht geflohen. Irgendwie empfanden sie nun, dafl
ihr altes Weltbild einer Aufnahme und Uberhthung
durch die katholische Lehre fihig war, dafl sie Katholiken
werden und Chinesen bleiben konnten und dafi die ka-
tholische Lehre den Halt bot, den die fragwiirdig gewor-
denen gesellschaftlichen Ordnungen nicht geben konnten.
Es kam so zu einer ,,Neues-Leben-Bewegung® auf For-
mosa, die an Tiefe weit iiber jene Bewegung gleichen
Namens hinausragte, in der sich ideal gesinnte Reformer
auf dem Festland fiir die Erneuerung des konfuzianischen
Geisteserbes Jahrzehnte vorher eingesetzt hatten.

Der Einbruch in die religiose Welt der Taiwan-Chinesen

Das Erscheinen mehrerer tausend Festlandskatholiken
aus fast allen chinesischen Gesellschaftsschichten sowie
zahlreicher chinesischer Priester und sogar chinesischer
Bischofe hat die heidnischen Taiwanesen ebenso iiber-
rascht wie die Tatsache, dafl sich vor ihren Augen
eine spontane Konversionsbewegung unter den nicht-
christlichen Fliichtlingen entfaltete. Sie hatten bisher
die katholische Kirche fiir eine unbedeutende Auslinder-
kirche gehalten, die sich in Jahrhunderten nicht zu ent-
falten vermochte. Uber die Griinde, warum sie nun ge-
steigertes Interesse fiir die Kirche zeigten, hat man man-
cherlei Vermutungen angestellt. Sicher ist nur, daff die
Bewegung unter den ,Mainlanders® eine zweite Bewe-
gung unter den Taiwan-Chinesen in Gang brachte, die
bisher von der westlichen Zivilisation und vom moder-
nen Sikularismus wenig beriihrt waren und noch keine
religiose Krise erlebt hatten. Ahnendienst und abergldu-
bische Kulte waren bei ihnen noch sehr in Bliite, und ihr
Land war mit gutbesuchten taoistischen und buddhisti-
schen (weniger mit konfuzianischen) Tempeln stellenweise
dicht besetzt: Das chinesische Sozialsystem zeigte bei
ihnen bis dahin noch keine Risse. Hier konnte die Mission
kaum auf ein selbstindiges Ausbrechen einzelner Men-
schen aus dem religios unterbauten Gesellschaftssystem
rechnen. Man mufite hier dieselben Widerstinde wie im
alten China erwarten. Die Missionare bemiihen sich des-
halb, soziale Gruppen (Familien, Sippen, Dérfer) zu ge-
winnen. Wenn dies hier und da in {iberraschendem Um-
fang gelang, so darum, weil die Idylle des formosanischen
altchinesischen Lebens durch die groflen Ereignisse des
letzten Jahrzehnts griindlich zerstért wurde. Die neue
Zeit- und das unaufhérliche Eindringen der technischen
Zivilisation, deren Vermittler die Amerikaner sind, for-
dern neue Orientierungen auch auf geistigem Gebiete.
Man sah die katholische Kirche frei im Lande wirken,
von einer Regierung wohlwollend geduldet, die alt-
chinesische Werte vor dem Untergang retten will und
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doch dem Neuen aufgeschlossen ist. Das alles mag dazu
beigetragen haben, dafl die Mission heute auch unter den
Taiwan-Chinesen jihrlich Tausende von Katechumenen
zdhlt. Die Missionare waren durch diese Entwicklung
etwas tiberrascht. Es fehlt iiberall an Priestern, die in den
Dialekten der Taiwan-Chinesen (besonders im Hakka-
und Amoy-Dialekt) bewandert sind und die vor allem
sich schnell den sehr schwierigen formosanischen Hollo-
Dialekt aneignen kdnnen. Dutzende von Missionskriften
schulen sich jetzt in ,Taiwan-Chinesisch®, besonders
junge, die neu eingereist sind. War im Anfang der pro-
zentuale Anteil der Taiwanesen an den Konversionen
gering, so stieg er von Jahr zu Jahr und scheint allmih-
lich die Zahl der Bekehrungen aus den Kreisen der
»Mainlanders® zu iibersteigen.

Die Massenbekebrungen bei den Ureinwobnern

Die iiberraschendsten und zahlenmiflig bedeutendsten
Erfolge erzielt seit einigen Jahren die katholische Mission

bei den Ureinwohnern, die bisher nur einmal in fritherer *

Zeit Gegenstand eines sehr begrenzten katholischen Mis-
sionsversuchs waren. Diese Ureinwohner, deren Zahl auf
150000 geschatzt wird, sind malaiischen Ursprungs.
Stammesmifig gegliedert und eigene Dialekte sprechend,
leben sie in den waldreichen Gebirgen der Insel. Seit 1953
sind von ihnen jihrlich fast 10000 zur Kirche gestofien.
Aus einer katholischen Gemeinschaft von 550 Seelen und
von 120 Katechumenen ist hier eine solche von 22766
Katholiken und 30065 Taufbewerbern geworden. Ein
derartiger Erfolg in einer der Mission bisher so fremden
Umwelt wurde unter den seltsamsten dufleren Umstin-
den mit armseligen Mitteln erzielt. Da man zunichst
nicht mit Schulen beginnen konnte, errichtete man {iberall
in den Dérfern kleine Holzkirchen, die von einem groflen
Kreuz tiberragt werden, um den Massen der Konvertiten
wenigstens einen Gottesdienstraum zu bieten: insgesamt
320. Beim Religionsunterricht bedienten sich die Missio-
nare zunichst sprachkundiger Katechisten. Diese Urein-
wohner waren einst Kopfjager, und die Missionare fan-
den vor einigen Jahren bei der Kontaktnahme weitver-
breitete Trunksucht und eine sehr diirftige Ehemoral. Die
Japaner haben wihren der Zeit ihrer Herrschaft die Berg-
bewohner in blutigen Kimpfen unterworfen. Der chine-
sischen Kultur gegeniiber waren sie stets unzuginglich.
Uber die Griinde fiir die Massenkonversionen hat Msgr.
A. J. Vérineux aus der Missionsgesellschaft von Paris, ein
alter Chinamissionar und Hauptorganisator dieser Ur-
einwohner-Mission, in Fides-Documentazione vom 24.
Mai 1958 eine Studie geschrieben. Er erklirt offen, die
Ursachen dieser Bewegung, soweit menschliche Faktoren
in Frage kommen, nur vermuten zu kénnen. Die Missio-
nare seien nicht die Schopfer der Bewegung gewesen, sie
hdtten nur auf der ganzen Linie sich bemiiht, jenes
»Allen-Alles-Werden® zu verwirklichen, ,das nicht im-
mer iiblich war — man mufl es offen sagen —, als wir
uns noch auf der anderen Seite der Formosa-Strafle im
Festlandschina befanden®. Die Ureinwohner hitten sich
als aufgeschlossene und recht lenkbare Menschen erwiesen,
die keine religiosen Praktiken aufwiesen, aber von einem
unbestimmten, bisher unbefriedigten religiosen Sinn er-
fiillt waren. Abseits der chinesischen Kultur lebend und
von den Japanern erst nach Jahren blutigen Widerstandes
unterworfen, hitten sie durch die Mission erstmalig Kon-
takt mit Leuten einer anderen Kultur erhaltén, die sie
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achteten, ehrten und ihnen briiderlich halfen. Das fithrte
zu einem Zivilisationsschock, zu dem Verlangen, eine
hhere Form gesellschaftlichen Lebens zu erreichen. Msgr.
Vérineux betont indes, daf} die japanische Kolonialarbeit
auf allen Gebieten den Ureinwohnern grofie Wohltaten
brachte. Es fehlte nur eines. Die Japaner verstanden das
Verlangen dieser Leute nach sittlich-religioser Hebung
nicht, oder wenn sie es ahnten, suchten sie es politisch fiir
ithre Zwecke auszunutzen, indem sie den Bergbewohnern
die japanische Religion aufndtigten. An dem Tage, wo
die Japaner gingen, wurden die Jinja-Tempel vernichtet
oder dem Verfall iiberlassen. Als Tschiangkaischek dann
nach Formosa kam, gab er auch den Ureinwohnern die
vollige religivse Freiheit. Diese Freiheit niitzten die Mis-
sionare zu einer Anniherung, die peinlich jedes Heraus-
kehren einer kulturellen oder geistigen Uberlegenheit
vermied. Solches hatten diese ,Primitiven® weder bei
Chinesen noch Japanern erlebt. So lieflen sie sich durch
die Diener der katholischen Kirche zu einer christlichen
Zivilisation und zum Christentum fithren. Man hat den
Leuten auch materiell geholfen, und das mag zu ihrer
Entscheidung beigetragen haben. Aber Msgr. Vérineux
glaubt seine Missionare hier auf dem rechten Wege. Sie
befidnden sich in guter Gesellschaft, nimlich jener Christi
selbst. ,Es gibt nach meiner Meinung®, so fiigt der Bischof
hinzu, ,wenige, die behaupten konnten, in China und
anderswo einen Taufbewerber gesehen zu haben, der ein-
zig aus einem tbernatiirlichen Beweggrund zu den Mis-
sionaren kam, ohne daf die ersten Schritte zur Wahrheit
und zum Heil nicht mehr oder weniger von einem Anreiz,
einer Anziehung natiirlicher Art bestimmt gewesen
waren.“ In den allerersten Monaten hitten die Leute noch
nicht klar gesehen, was man ihnen geben und was man
von ihnen verlangen wiirde, Das habe sich aber bald
gedndert, und die Mission gehe seitdem ihren Weg. —
Nur die Zukunft kann zeigen, ob die Bekehrungen dauer-
haft sind.

Probleme . ..

In einer Zeit, wo die katholische Mission in weiten Gebie-
ten Asiens auf der Stelle treten oder schwere Riickschlidge
hinnehmen muf}, ist die dreifache grofle Bekehrungs-
bewegung auf Formosa besonders von der Missionspresse
als ein erlésendes Ereignis stark herausgestellt worden.
Man darf aber auch die Zukunftsprobleme nicht iiber-
sehen. Die Frage der politischen Zukunft Formosas mag
hier ausgeschaltet werden. Diese Zukunft kann so oder
so die Missionsarbeit erleichtern, hemmen oder vernichten.
Hinsichtlich des innerkirchlichen Aspekts der Lage wer-
den von manchen sehr optimistische Prognosen gestellt.
Man meint, wenn es so weitergehe, werde in zehn Jahren
ein Drittel Formosas katholisch sein. Tatsache ist aber,
daf} die Kurve der Konversionen sich neuerdings deutlich
abflacht. Hier wird das bekannte Phinomen der Er-
stickung der Mission durch ihre grofien Erfolge sichtbar.
Immer mehr Missionare werden durch die Seelsorge der
Neuchristen gebunden, immer weniger fiir die eigentliche
Missionsarbeit frei. Die grofie Zahl der Missionspriester
darf uns nicht tduschen. Dutzende von Missionaren miis-
sen erst griindliche Sprachstudien betreiben, sehr viele
sind durch den Aufbau der Kultur- und Sozialwerke
sowie durch Verwaltungsaufgaben gebunden. Die Her-
anbildung eines einheimischen Klerus steht noch in den
Anfingen. Es gibt auf ganz Formosa nur 43 Gymnasia-
sten, die in der entfernteren Vorbereitung auf das Prie-



stertum stehen. Der Bau mehrerer sog. Kleiner Semina-
rien ist in Vorbereitung. Ein eigentliches Priesterseminar
gibt es noch nicht. Die wenigen in Frage kommenden
Priesterkandidaten studieren auflerhalb Formosas. Es
wire wirklich zu iiberlegen, ob man so manche chinesische
Priester, die zur Zeit in Europa oder Amerika beschiftigt
werden, nicht nach Formosa schicken sollte. Der massive
Einsatz westlicher Priester, den eine giinstige politische
Lage vorldufig noch gestattet, ehrt die abendlindische
Christenheit, ist aber kirchenpolitisch gesehen keine gute
Losung. Es wire besser, wenn die Kirche dort Priester
aus ebensoviel asiatischen Nationen ansetzen konnte wie
zur Zeit aus europdischen und amerikanischen Lindern.
Die Heranbildung eines einheimischen Klerus wird durch
das ungeloste Problem der katholischen Schulen unge-
mein gehemmt. Die Volksschulen, die 94 Prozent aller
Kinder erfassen — der Unterricht ist obligatorisch und
unentgeltlich —, sind ,materialistisch® (Msgr. Vérineux)
oder ,mehr als materialistisch® (Brief eines Missionars in
»Ultramare®, 17.5.58) eingestellt, was angesichts der
Bestrebungen der Regierung, den Kommunismus radikal
zu bekimpfen, mehr als verwunderlich erscheint. Auf
jeden Fall bieten die staatlichen Volksschulen kein Klima,
in dem Priesterberufe geweckt werden kénnten. Die Mis-
sion hat heute die Freiheit, eigene Volksschulen zu er-
richten. Damit diese auch beniitzt wiirden, miiffte der
Unterricht unentgeltlich gegeben werden. Das bedeutete,
dafl das schmale Missionsbudget durch Schullasten fast
aufgezehrt wiirde. Die Griindung von Mittelschulen ist
aussichtsreicher, da hier gerne Schulgeld von den Eltern
bezahlt wird. Mit katholischen Mittelschulen kénnte man
auch leicht Konvikte fiir Priesterkandidaten verbinden.
Aber die Kirche besitzt erst drei (im Frithjahr 1959 vier)
Mittelschulen fiir Knaben und nur eine fiir Méddchen. Bis-
her kam aus den staatlichen Mittelschulen dank einer
vorziiglichen Organisation der Gymnasiastenseelsorge
eine ganz erstaunlich grofle Zahl von Konvertiten. Aber
diese Erscheinung, die mit der Intensitit des geistigen
Erwachens auf Formosa zusammenhingt, wird kaum
lange anhalten. Die Meinung vieler Missionare ist, daf§
die Erfolge der Kirche in Formosa ohne katholische Schu-
len nicht gesichert sind. Eine wichtige Rolle in der Be-
hebung der personalen Missionskrise miifite ein aposto-
lisch geschultes Laienapostolat spielen. Die Legion
Mariens arbeitet an vielen Orten tatsichlich ausgezeichnet.
Aber man darf nicht vergessen, daff 90 Prozent der Ka-
tholiken Formosas Neuchristen sind. Auch hier ist iibri-
gens ohne die katholische Schule wohl kein grofier Fort-
schritt zu erwarten. Dazu miissen noch manche Fragen
der kulturellen Akkommodation der Kirche gelost wer-
den, bevor die Laien unbeschwert ihren Glauben in den
Kulturraum Formosas tragen konnen, der vielfach dif-
ferenziert ist. Die Griindung einer katholischen Univer-
sitit wird von Kardinal Tien stark befiirwortet. Die
Verwirklichung des von Rom grundsitzlich gebilligten
Projekts stofit aber auf manche Schwierigkeiten. Im {ibri-
gen sind an verschiedenen Staatsuniversititen katholische
Priester und Ordensfrauen als Fachprofessoren tdtig. Sie
haben das Ansehen der Kirche erheblich geférdert. Eine
gut organisierte Studentenseelsorge brachte sehr viele
Konvertiten. Wihrend ein Teil der alten Chinamissionare
noch in den ,klassischen Methoden® der Chinamission
arbeitet, haben vor allem Jesuiten und amerikanische
Maryknoller neue Wege beschritten. Durch eigene
Rundfunksender bzw. regelmifige Vortrige am staat-

lichen Rundfunk, durch kulturelle Anpassungsarbeit,
Ubersetzungen katholischer Standardwerke, schriftstelle-
rische Titigkeit, Korrespondenzkurse usw. suchen sie
direkt auf die Faktoren der Meinungsbildung einzuwir-
ken. Zu Taichung arbeiten 20 Jesuiten in einem Schrift-
stellerheim, das sich zu einem Sinologischen Institut ent-
widkelt, an der Herstellung eines vielsprachigen chinesi-
schen Worterbuchs. Sie geben auch wertvolle chinesische
Werke neu heraus, die im roten China vom Biichermarkt
verschwanden, aber auf Formosa bendtigt werden. Mit
ithrer Buchproduktion beeinflussen sie sogar die grofle
stidostasiatische -chinesische Diaspora. Das neue Zentrum
dient auch der Verbreitung der Heiligen Schrift in chine-
sischer Sprache. Den auslidndischen Priestern des Instituts
stehen als Sachberater qualifizierte chinesische Priester
und Laien zur Seite. Fin Pressezentrum der belgischen
Patres von Scheut in Taipeh leistet vorziigliche Arbeit.
Es bemiiht sich besonders, junge Schriftsteller zu katho-
lischer Buchproduktion aus chinesisch-christlicher Inspira-
tion heraus zu veranlassen und diese Werke auf den
Biichermarkt zu bringen.

Die protestantischen Missionen

Die dauernden Meldungen iiber die Fortschritte der ka-
tholischen Kirche in Formosa haben manche Leute zu der
Auffassung gebracht, man konne in absehbarer Zeit ein
wkatholisches Formosa® erwarten, ihnlich den katho-
lischen Philippinen. Man hat eben leider in wunseren
Pressemeldungen viel zuwenig auf die Existenz und die
Ausbreitung der protestantischen Missionen hingewiesen.
Wir kénnen uns an den spektakuliren Erfolgen nicht be-
rauschen, wenn wir erwigen, dafl nach protestantischen
Quellen 35, nach katholischen sogar 63 protestantische
Denominationen auf Formosa arbeiten. Der Unterschied
der Zahlen beruht wohl darauf, dafl katholischerseits
auch die wilden Sekten mitgezihlt wurden, die mit dem
eigentlichen Reformationsprotestantismus kaum noch
etwas zu tun haben. Es bestehen also mindestens 36 Ge-
meinschaften, die den Bewohnern ‘Formosas erkliren,
ihre Form des Christentums sei die einzig richtige! In
einer Notiz der Agenzia Fides aus Taipeh vom 6.9.58
wird gesagt, das Jahreswachstum der katholischen Kirche
sei, an den Zahlen von 1957 gemessen, 39 Prozent, das
der Protestanten nur 18 Prozent. Immerhin hitten also
auch die nichtkatholischen christlichen Gemeinschaften
einen erheblichen Auftrieb. Zudem besteht eine erhebliche
Differenz in der Wertung der katholischen und prote-
stantischen Missionserfolge, wenn man katholische und
protestantische Quellen um Rat fragt. Die Agenzia Fides
gibt 98 000 Protestanten an, die ,Evangelische Missions-
zeitschrift® (April 1958) zdhlt 132000 Getaufte, 100000
Taufbewerber und 103000 Kinder, die zum Teil getauft
seien. Auch an der Ureinwohner-Mission sind die Prote-
stanten beteiligt. Angeblich bestehen im Bereich dieser
Bevolkerungsgruppe 315 protestantische Gemeinden mit
50000 Christen. Die Protestanten geben aber selbst zu,
daf es sich hier um eine von der presbyterianischen
Kirche nicht mehr kontrollierte ,Erweckungsbewegung
handelt, die dringend der Kontrolle durch die Kirche
bedarf.

Die Presbyterianer sind wohl die stirkste evangelische
Gemeinschaft auf Formosa. Sie arbeiten dort seit 1865
zielbewuflt und unablissig. Jede ihrer Missionen griindete
eine hohere Schule, die auf den Besuch der ganz modern
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ausgestatteten beiden theologischen Seminare vorbereitet,
denen die Mission unter den Chinesen einen gut ausge-
bildeten einheimischen Pfarrerstand verdankt. Im Bil-
dungswesen sind die Protestanten den Katholiken mit
einer Universitit und mehreren Universitits-Colleges
eindeutig {iberlegen. Auf katholischer Seite gab es bis-
her nur ein Universitits-College fiir Middchen. Und wih-
rend die Katholiken sich riithmen, iiberall auf der Insel
neue, zum Teil grofle Kirchen zu bauen, sind auch die
protestantischen Gotteshduser sehr zahlreich. Man arbeitet
sogar intensiv an ihrer Vermehrung. Der geistige Einflul
des Protestantismus in Formosa, wo viele hochgestellte
Personlichkeiten, darunter Tschiangkaischel, Methodisten
sind, ist noch immer unvergleichlich gréfler als der katho-
lische Einflufl. 60 Prozent der auslindischen Krifte der
Protestanten sollen iibrigens Amerikaner sei. Die katho-
lische Kirche wird grofle Anstrengungen machen miissen,
um den Riickstand namentlich im gesamten Bildungs-
wesen aufzuholen und die jetzt gewonnenen Positionen
zu festigen.

Okumenische Nachrichten

Zentralausschufy Der 90kopfige Zentralausschufd des
des Weltrats Weltrats der Kirchen, sein eigentlich
LB S e beschlufifassendes Organ, war im Zuge
in Nyborg

seiner jahrlichen Tagungen diesmal
vom 21.—29. August 1958 in Nyborg auf Fiinen, Dine-
mark, versammelt. Neben dem urhfangreichen Programm
seiner laufenden Arbeiten, die auf der letzten Tagung
1957 in New Haven unerledigt blieben (vgl. Herder-
Korrespondenz 11. Jhg., S. 571, und 12. Jhg., S. 204.),
beging er das Gedenken an die vor zehn Jahren am
23. August 1948 in Amsterdam vollzogene Griindung des
Weltrates, der beieinander geblieben ist, obwohl erheb-
liche Spannungen dogmatischer und politischer Natur
und das nicht zu leugnende immer bedenklichere Aus-
weichen vor den schwer lésbaren Fragen der inneren
Einigung im Glauben seine Arbeit belasten (vgl. Herder-
Korrespondenz 12. Jhg., S. 222 ). Fiir das zweite De-
zennium hat er sich neue Probleme auferlegt, darunter
den organisatorischen Zusammenschlufl mit dem Inter-
nationalen Missionsrat, gegen den von orthodoxer Seite
sehr ernste Bedenken erhoben werden, und die Einbe-
ziechung des Moskauer Patriarchats in die dkumenische
Arbeit, woriiber die nachfolgende Meldung tiber die Be-
gegnung in Utrecht das Nihere berichtet. Diese war fir
die Tagung in Nyborg die grofle Sensation. Wenn es auch
noch ungewif} ist, welche Form die gesuchten Kontakte
mit der Russischen Kirche haben werden, so trifft doch
das Urteil des Lutheranes Dr. Franklin Clark Fry, Vor-
sitzender des Zentralausschusses, sicher zu, wenn er dank-
bar feststellte, daf} das Moskauer Patriarchat den Welt-
rat nicht mehr, wie noch bei seiner Griindung, als eine
Organisation des westlichen Kapitalismus und westlicher
Kriegstreiber betrachtet.

In seinem Jahresbericht, der u. a. den Gesprichen von
Utrecht gewidmet war, erklirte der Generalsekretir, Dr.
Visser ’t Hooft, dem Rat sei abwechselnd und manchmal
sogar gleichzeitig der Vorwurf gemacht worden, sich der
Politik und Ideologie des Westens unterworfen oder aber
kommunistischen Ideen die Tiir gedffnet zu haben. Als
die angemessene Haltung, diesen Vorwurf zu entkriften,
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bezeichnete er eine Unabhingigkeit, die nichts mit geist-
lichem Neutralismus zu tun habe, aber mit dem Bewuf3t-
sein, daff der Weltrat letztlich nur Gott Rechenschaft
schulde.

Das Arbeitsprogramm

Das Arbeitsprogramm der Tagung war mit den schwer-
sten Themen belastet, von denen nur wenige zur Entschei-
dung kamen, die meisten waren praktischer und politi-
scher Natur. Aber die erste Aufgabe des Zentralausschusses
liegt weniger darin, Entscheidungen zu treffen, als die
Arbeit der einzelnen Abteilungen des Weltrates zu prii-
fen und zu beeinflussen, und das ist ein weites Feld. Zu
den eigentlichen Glaubensfragen gehdrte, dal man zur
Erweiterung oder Ergidnzung der vielumstrittenen
»christologischen Basis® in Richtung auf eine klare trini-
tarische Formel offenbar noch kein Ergebnis fand. Es
bleibt also dabei, daf dem Weltrat diejenigen Gemein-
schaften beitreten kdnnen, ,die unseren Herrn Jesus Chri-
stus als Gott und Heiland anerkennen®. In der Aus-
sprache tiber die Arbeit der Kommission ,fiir Glaube und
Kirchenverfassung” forderte der siidindische Bischof
Lesslie Newbigin, der inzwischen Prisident des Inter-
nationalen Missionsrates geworden ist, die theologischen
Studien sollten stirker auf die schwebenden Unionsplane
ausgerichtet sein, die in verschiedenen Gebieten ausge-
handelt werden, darunter in Indien. Er mufite sich aber
von Dr. Fry sagen lassen, dafl nicht alle Kirchenunionen
gut seien. Vor Nyborg hatte Bischof Newbigin auch die
Landeskirchen der ,Evangelischen Kirche der Union®
in Deutschland besucht, um diese in eine internationale
Organisation der Unionskirchen einzubeziehen.

Von besonderem Interesse diirfte auch fiir Katholiken der
Beschlufl sein, als Generalthema fiir die 3. Vollversamm-
lung 1961 in Ceylon , Jesus Christus — das Licht der
Welt“ zu wihlen, und nicht, wie vermutet, das Thema:
,Die Herrschaft Christi tiber die Welt und die Kirche®,
tiber dessen schwerwiegende ekklesiologische und sozial-
ethische Probleme und die ersten Ansitze einer Beteili-
gung katholischer Theologen an seiner Bearbeitung wir
unlingst ausfiihrlich berichtet hatten (vgl. Herder-Kor-
respondenz 12. Jhg., S. 43511.).

Grofle Bedeutung hatte die Diskussion eines schon in
New Haven vorliegenden und auch diesmal nicht verab-
schiedeten Dokumentes iiber die Glaubensfreiheit, das
urspriinglich einen teilweise agitatorischen Charakter
gegen dieBehinderung des Protestantismus in vorwiegend
katholischen Lindern, vor allem Stidamerika, hatte, aber
unter dem Rat wahrhaft Skumenischer Geister wurde
nunmehr ein Studium iiber die Glaubensfreiheit inner-
halb der nichtchristlichen Religionen sowie in den kom-
munistischen Lindern eingeleitet. Auch wurde Klarheit
iiber die Theorie und Praxis der Glaubensfreiheit gefor-
dert, die sich die christlichen Gemeinschaften, einbegriffen
die romisch-katholische Kirche, untereinander zugestehen
sollten, indem sie erkennen, wie der dinische Lutheraner
Professor N. H. See sagte, daff Christus nicht in himm-
lischer Pracht und weltlicher Wiirde kam, um alle Men-
schen zur Unterwerfung zu zwingen, sondern er kam in
Knechtsgestalt und demiitigte sich bis zum Tode am
Kreuz. Diese Einsicht miisse die Grundlage echter Tole-
ranz sein, An Aktuellem blieb nur ein neuer Protest gegen
die immer noch anhaltende Bedriickung des ,Protestan-
tismus® in Kolumbien. Man gedachte in der Diskussion
auch der bedringten Lage der Christen in der deutschen
Ostzone wie in Ungarn.



