Staates Madras empfohlen wird), letztere, weil sie die
Integritit der Person verletzt. An diesen Abschnitt schlie-
flen sich noch viele andere Fragen christlicher Familien-
politik, ferner ein eigenes Kapitel iiber Familienfragen
in der industriellen Gesellschaft, Auswanderungsfragen,
Altersversorgung u. dgl. an. Unter den Resolutionen
(118) zur Behandlung der Ehescheidung heifft es, man
sollte daran denken, in allen anglikanischen Gemein-
schaften ein Ehegericht zu schaffen (ein Vorschlag, der
tibrigens jungst auf der Arbeitstagung evangelischer Ju-
risten in Bayern fiir die lutherischen Landeskirchen ge-
macht worden ist, weil die vom Staat anerkannten
Griinde einer Ehescheidung durchaus nicht dieselbe Be-
wertung durch die Kirche erfahren, diese vielmehr eine
eigene Untersuchung vornehmen miisse!).

Zur Kritik

Die umfangreiche und reichhaltige Broschiire der 9. Lam-
beth-Konferenz hat inzwischen manche kritische Beleuch-
tung erfahren. Daff katholische Zeitschriften heftig die
schon 1930 ausgesprochene Duldung der Geburtenrege-
lung durch hygienische und andere Mittel angegriffen ha-
ben, ergibt sich aus der eindeutigen katholischen Ehemoral.
Ahnliche Stimmen kamen auch aus konservativen angli-
kanischen Kreisen: der fundamentalste =Gesichtspunkt

einer Familienplanung sei doch wohl der, dafl Gott plane
und nicht der Mensch. Andere wandten ein, die Vor-
schlige verstoflen gegen das Naturrecht. Der Prisident
der anglikanischen Methodistenkonferenz, Dr. Snaith,
erklirte sich mit der Losung der Familienfrage zufrieden,
ebenso wie die Sekretdrin der Vereinigung verheirateter
Frauen, Miss J. Francis.

Von anglokatholischer Seite wurde beanstandet, dafl der
Bericht und die daraus sich ergebende Kirchenpolitik eine
blofle Fassade der Einheit erreichen wolle und die tiefen
theologischen Unterschiede im Anglikanismus ver-
schleiere. Die Unionsprojekte enthielten erhebliche De-
fekte, was die Giltigkeit der Ordinationen betrifft (so
Eric Mascall in einer Streitschrift: ,Lambeth 1958 and
Christian Unity“, Faith Press; nach ,,Church Times“ vom
3. 10. 58). Die Schwiche dieser ,,100000 Worte von Lam-
beth® liegt wohl nicht so sehr darin, wie Cecil North-
cott im ,,Christian Century® (17.9.58) schrieb, dafl ithnen
Klarheit und Prizision fehlt, sondern sie liegt darin, daf§
die Lambeth-Konferenz iiberhaupt keine verbindlichen
Entscheidungen treffen kann.

Und doch wird eines immer klarer: der Weg geht unauf-
haltsam, wie es scheint, in eine zunechmende 6kumenische
Nivellierung, die auch nicht mehr durch episkopale Zu-
sammenschliisse aufzuhalten ist.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Der mariologisch-marianische Kongref} in Lourdes

Vom 10. bis zum 17. September 1958 fand in Lourdes
ein internationaler mariologisch-marianischer Kongref
statt. Der mariologische Teil des Kongresses behandelte
das Thema ,Maria und die Kirche®. Der marianische Teil
wollte das christliche Frommigkeitsleben fordern unter dem
Gesichtspunkt ,Der Triumph der Kirche durch Maria“.

Die Unterlagen fiir nachfolgenden Bericht sind:

1. kurze Zusammenfassungen der einzelnen Referate, die
von den Referenten selbst oder von ihren Sektionsleitern
angefertigt wurden; durch freundliches Entgenkommen
des Generalsekretirs P. Paulus Melada OFM konnten sie
eingesehen werden;

2. die Verdffentlichung in der Ortspresse, welche mehrere
Reden der Kardinile im vollen Wortlaut oder doch in
verwertbaren Ausziigen brachte und iiber die bedeuten-
deren Zufleren Vorginge gut orientierte;

3, die personlichen Beobachtungen des Referenten;

4. das 68 Seiten umfassende Programm des Kongresses.

Programm und Verlanf

Das mehrfach iiberarbeitete Programm des Doppelkon-
gresses sah in der letzten verdffentlichten Fassung fiir
beide Teile des Kongresses Plenarsitzungen und Sektions-
sitzungen vor. Auf die Plenarsitzungen des mariologischen
Teiles entfallen 20, auf die 13 Sektionsgruppen zusam-
men 200 theologische Referate. Das Programm des maria-
nischen Teiles verzeichnete fiir die Hauptveranstaltungen
15, fiir die Sektionsgruppen insgesamt 138 Beitrige, von
denen 73 allein in den Gruppen der verfolgten Kirche aus
den kommunistischen Lindern gehalten werden sollten.
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Die Predigten bei einzelnen Gottesdiensten und Andach-
ten sind nicht einberechnet.

Die Kongreflsprache fiir die Plenarsitzungen des mario-
logischen Teiles war ausschlieflich Latein, wihrend fiir
die Sektionssitzungen die Wahl der Sprache freigestellt
war und deshalb erwartungsgemifl jeweils die Sprache
der vorsitzfithrenden Arbeitsgemeinschaft bevorzugt
wurde. Im marianischen Teil herrschte in den Hauptver-
anstaltungen ebenfalls das Latein vor; die Landergrup-
pen gebrauchten ihre eigene Sprache.

Bei der Vielzahl der vorgesehenen Referate lag der
Hauptakzent im ersten Teil des Kongresses auf einer
groflen Ubersicht tiber das bisher theologisch Erarbeitete.
Der zweite Teil wurde ein michtiger Aufruf zu vertiefter
Marienverehrung in den Noten unserer Zeit. Bei beiden
Teilen war der Charakter einer Arbeitstagung zwar nicht
aufgehoben, aber er trat doch in etwa zuriick. Die 6ffent-
liche Disputation und die lebhaften Aussprachen in den
Sektionssitzungen bewiesen zur Geniige, dafl es um eine
vielseitige Sicht derselben Probleme ging und ein echtes
Gesprich zustande kam.

Dafl ein solcher Doppelkongref duflerlich ein sehr man-
nigfaches Geprige zeigte und gréfiere Feierlichkeiten in
den Mittelpunkt geriickt wurden, wundert nicht. Er war
nicht blof eine niichterne wissenschaftliche Tagung, son-
dern ein Kirchenfest als Hohepunkt des Hundertjahr-
jubiliums eines der bekanntesten kirchlichen Wallfahrts-
stitten. Die liturgischen Feiern, die Sakramentsprozession
mit der Krankensegnung, die Lichterprozession am Abend
und andere Veranstaltungen hinterlieflen einen unver-
gefllichen Eindruck, weil echte Andacht, inniges Flehen



und jubelnder Lobpreis Gottes und der allerseligsten
Jungfrau Maria die Herzen der Teilnehmer bewegten.
Hierbei mag es gut sein, sich zu erinnern, dafl auch in
Lourdes die Grotte und die Kirche zusammengehoren.
In der 13. Erscheinung am 2. Mirz 1858 hat Maria der
kleinen Bernadette befohlen: ,Sage den Priestern, man
soll hier eine Kirche bauen und dafl ich will, daff man in
Prozessionen hierherziehe.“ Maria und die Marienfeier-
lichkeiten sind da fiir das Groflere, fiir das Zentrale: fiir
das Allerheiligste in der Kirche. So auch muff man die
Prozessionen sehen. Die Rosenkranzprozession, die Lich-
terprozession und die Sakramentsprozession folgten ein-
ander, letzterer die Krankensegnungen. Die Sakraments-
prozession ist damit als die wichtigere klar gekennzeich-
net: durch Maria zu Jesus.

Der duflere Verlauf kann im Rahmen dieses Berichtes,
der orientieren und anregen will, in ein paar schlichten
Daten angegeben werden. Die Vorbereitungen zum Kon-
grefl sind seit 1954 im Gange gewesen. Sie lagen wie bei
den beiden vorhergehenden mariologischen Kongressen
in Rom in Hinden des bewdhrten Organisators P. Caro-
lus Bali¢ OFM, Prises der Internationalen Marianischen
Akademie. Sein Arbeitsgremium in Rom hatte in Ver-
bindung mit den mariologischen Arbeitsgemeinschaften
und marianischen Vereinigungen der einzelnen Linder
das Programm aufgestellt, das nun abgewickelt wurde.
Der mariologische Teil begann am 10. September 14.30
Uhr mit einem Gebet an der Grotte. In der sofort fol-
genden Eroffnungssitzung in der Aula ,Notre Dame®
sprach zunichst der Prisident C. Balié, ehe Kardinal
Cicognani das Prisidium tibernahm. Der Prifekt der
Ritenkongregation legte den Sinn des Kongresses dar
und berichtete iiber die Stellung der Kirche zu den Vor-
giangen in Lourdes, wobel er im besonderen auf das gott-
liche Gnadenwirken abhob. Im Rahmen der iiblichen
Begriiflungsworte sprachen der zustindige Ortsbischof
Pierre M. Théas von Tarbes und Lourdes, der Prisident
des internationalen Komitees fiir die Jahrhundertfeier in
Lourdes, Weihbischof J. B. Maury, der Biirgermeister der
Kongrefistadt, A. Béguére, und die Vertreter der einzel-
nen Sektionen. Im Namen der deutschen Arbeitsgemein-
schaft sprach ihr neuer Vorsitzender, Prilat Professor
Hermann J. Brosch, Aachen. Er wies dabei auf die Ar-
beitsweise der deutschen Gruppe hin, die bemiiht ist, die
sicheren wissenschaftlichen Wege der Forschung zu gehen
und vor allem Wert legt auf ein sorgfiltiges Studium der
dogmatischen Quellen.

An den folgenden drei Tagen waren an den Vormittagen
die Plenarsitzungen, an den Nachmittagen die dreizehn
Sektionssitzungen nebeneinander. In den Plenarsitzungen
prasidierten nacheinander Erzbischof Baudoux von
Saint-Boniface, Kanada, Erzbischof Miranda von Mexiko
und Bischof Janssen von Hildesheim. Bischof Janssen
fand dankbare Zuhdrer fiir seine eindringlichen Aus-
fihrungen tiber die religise und sittliche Situation in
seiner Diasporadidzese mit ihren vielen Heimatvertrie-
benen. Die Seltionen waren nach bestimmten mariologi-
schen Themen eingeteilt, wurden aber kurz nach der pri-
sidierenden Arbeitsgemeinschaft benannt. So sprach man
von einer deutschen, einer franzdsischen, einer kanadi-
schen Sektion usw. Am Nachmittag des dritten Tages
beriet man in einer Sondersitzung, zu der nur prominente
Mitglieder geladen waren, dariiber, inwieweit der Kon-
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grefl die Bitten und Antrige einzelner Sektionen zu den
seinen machen wollte.

Am selben Nachmittag traf der personliche Vertreter des
Heiligen Vaters, der Dekan des Kardinalkollegiums
Eugéne Tisserant, ein. Nachdem er schon vorher durch die
Landesregierung und die Stadt begriiffit worden war,
fand eine besondere liturgische Empfangsfeierlichkeit in
der Rosenkranzbasilika statt.

Der Vormittag des vierten Tages brachte die offentliche
Disputation iiber besondere Themen des Kongresses, iiber
die es wegen Meinungsverschiedenheiten noch einer Aus-
sprache bedurfte.

Unterdessen war bereits am 13. September der zweite,
der marianische Teil des Kongresses eroffnet worden. Bis
zum 17. September bildeten feierliche Gottesdienste und
Andachten mit Vortrigen und Predigten den Mittel-
punkt. Nach einer groflen Prozession durch die Straflen
der Stadt folgte der Abschlufl mit der Rundfunkbotschaft
Papst Pius” XII. Sie wurde wegen technischer Stdrungen
leider nicht recht verstanden.

Sonderveranstaltungen waren die Auffithrung des Ora-
toriums ,Messias® von Hindel, eine Ausstellung mario-
logisch-marianischer Biicher und Bilder und ein Empfang
durch die Stadt Lourdes.

Die deutsche Teilnahme an dem Kongref§ war erfreulich
groff. Die Mariologische Arbeitsgemeinschaft deutscher
Theologen war durch rund 30 Teilnehmer vertreten. Zu
thnen gehdrten zwei Usterreicher, zwei Hollinder und
ein Schweizer. Das Zustandekommen der guten Repri-
sentation ist durch das Auflenministerium der Bundes-
republik und das Kultusministerium von Nordrhein-
Westfalen gefordert worden. Zum marianischen Kongref}
waren viele deutsche Pilger in Lourdes: eine Kélner
Wallfahrt, gefithrt von Kardinal Frings, eine Wallfahrt
der KAB, eine aus Hildesheim, dazu noch mehrere klei-
nere Gruppen aus verschiedenen deutschen Diézesen und
aus Tirol. Am Sonntag, 14. September, feierte Kardinal
Frings fiir die deutschen Teilnehmer eine heilige Messe
am Altar unter der Grotte. Ein besonderes Gedenken galt
dabei dem vor kurzen verstorbenen Leiter der Mariolo-
gischen Arbeitsgemeinschaft deutscher Theologen, Prilat
Professor Dr. Carl Feckes. Am gleichen Vormittag konn-
ten die deutschen Mariologen Kardinals Frings, der das
Protektorat iiber die Arbeitsgemeinschaft iibernommen
hat, in einer geschlossenen Sitzung iiber ihre wissenschaft-
lichen Arbeiten berichten.

Der mariologische Kongref§

Das Programm enthielt allein 23 Seiten Namen und Titel
von Referaten. Eine Auswahl - bestimmter Gedanken-
reihen ist fiir eine Berichterstattung deshalb nétig und
auch berechtigt, weil eine spitere Veroffentlichung aller
Referate im vollen Wortlaut gesichert ist.

In der Eroffnungssitzung kiindigte P. Balié nochmals das
Generalthema , Maria und die Kirche® an: Ein Thema in
dem groflen Fragenkomplex, ob und inwieweit wir auf
Grund theologischer Quellen sicher sagen konnen, dafl
nach Gottes ewigem Plan Maria im Vollzug der Erl8sung
bestimmte Aufgaben in einem abgegrenzten Mafle zuge-
teilt sind. Diese Grundfrage hat bereits bei den beiden
ersten mariologischen Kongressen in Rom (1950 und
1954) im Vordergrund gestanden. Die nunmehrige neue
Fragenstellung soll zur Lésung der gréfleren Frage einen
Beitrag liefern.
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Die Ansgangspunkte

Heinrich M. Késter SAC, Schonstatt, umrify als erster die
Frage, was nach dem heutigen theologischen Forschungs-
stand Maria in der Mitarbeit am Erl8sungswerk als we-
nigstes zuerkannt werden muff. Er konnte zwei Grund-
konzeptionen aufzeigen, die dann wiederum eine Reihe
von Akzentverschiebungen und Schattierungen haben.
Die eine Gruppe nannte er die ,christotypische®, die
zweite die ,ekklesiotypische®. Die christotypische Kon-
zeption stellt Maria im Erldsungswerk auf die Seite
Christi, die ekklesiotypische auf die Seite der Kirche.
Diese Einteilung setzt voraus, dafl hierbei zwischen dem
Haupt des Corpus Christi mysticum und seinem Leibe
unterschieden wird. Beide Konzeptionen nehmen die-
selben historischen Gegebenheiten an, unterscheiden sich
aber darin, daf sie diese entweder nach dem Urbild
Christi oder dem Urbild der Kirche interpretieren. Beide
stimmen iiberein, dafl Maria in einzigartiger Weise von
Gott berufen ist, am Erlosungswerke mitzuarbeiten; dafl
sie durch ihr Verlangen und Gebet die Inkarnation mit-
vorbereitet hat, gliubig ihre Zustimmung gab und ihren
Leib zum Vollzug der Menschwerdung darbot; daf sie
unter dem Kreuze mit Christus gelitten hat und seinen
Tod dem Vater aufopferte; dafl sie in der Gnadenzutei-
lung unsere michtige Fiirsprecherin ist. Die Unterschiede
beziehen sich auf die Teilhabe am Erlésungswerk Christi.
Ist Maria im gleichen Sinn Gehilfin Christi im Heils-
werk wie Eva die Gehilfin Adams in der ersten Siinde
war, oder aber ist Maria die Braut Christi, welche die
Heilstat ihres Sohnes im Namen der Menschheit entgegen-
nimmt? Der Referent selbst bejahte den zweiten Teil der
Frage auf Grund mehrerer direkter und indirekter Argu-
mente, erkannte aber auch an, daf man fiir die gegen-
teilige Ansicht Griinde geltend machen kénne. So blieb
sein Urteil offen. Bedeutsam erschien bei dieser Darlegung,
dafl der Begriff ,objektive Erldsung® neu gefafit wird.
Im bisher iiblichen theologischen Sprachgebrauch bezeich-
nete man damit die Erlosungstat Christi in sich, nicht
aber die Zuwendung der Erldsungsgnaden. Die ekklesio-
typische Auffassung behilt diesen Sprachgebrauch nur in
etwa bei. Sie nimmt zur Erlgsungstat Christi die Leistun-
gen hinzu, die von seiten der Geschopfe erfolgen, um die
Erlosungstat Christi Wirklichkeit werden zu lassen. Da-
zu gehoren die rezeptive Annahme und die Hingabe des
Menschen, dhnlich wie das Buflsakrament dadurch zu-
stande kommt, dafl der Priester im Namen Gottes die
Lossprechung spricht, aber nicht ohne dafl der Siinder
bereut und bekennt und willens ist, die Lossprechung an-
zunehmen.

In dem ersten Referat zeigte sich, daf} der Kirchenbegrift
verschieden gefaflt werden kann. Spitere Referate mach-
ten diese Verschiedenheit noch deutlicher. Der Lowener
Theologe Gerard Philips kam im zweiten Einleitungs-
referat zu dem Ergebnis, dafl Christus und die Kirche ein
Ganzes bilden. Die Kirche ist der weiterlebende und , ge-
weitete® Christus selbst. Die Enzyklika Mystici Corpo-
ris wagt dafiir sogar den kithnen Ausdrudk, dafl Christus
und die Kirche ,eine mystische Person“ seien. Die heils-
wirkende Kirche mit Christus! Sie ist getragen von der
Gnade Christi und beseelt durch denselben Geist, den
Christus in seiner Fiille hat. Im Mitwirken mit Christus
gibt es verschiedene Funktionen. Die Funktion der Got-
tesmutter ist ganz einzigartig. In der Gemeinschaft der
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Heiligen ist sie die erste, sie lebt im Herzen der Kirche.
Sie nimmt die Erldsungsbotschaft an, in ihrem Schof}
vollzieht sich das Geheimnis der Vereinigung Gottes mit
der menschlichen Natur. Sie steht unter dem Kreuze, um
sich mit dem héchsten Opfer zu vereinigen. In Maria
vollzieht sich der Umbruch der Zeiten durch Christus.
Darin daf sie auf seiten Gottes und durch Christus han-
delt, ist sie der vollkommene Typus der Kirche, aber
ebenso darin, dafl wir wie sie die Seele fiir die Gnaden
Gottes 6ffnen miissen.

Der Parallelismus zwischen Maria und der Kirche

Das Thema der ersten Sektion, die von der deutschen
Arbeitsgemeinschaft geleitet war, schlofl an das Referat
von P. Koster an und verlangte, die Ekklesiotypik auf
ihren geschichtlichen Unterbau zu iberpriifen und in
einer systematischen Ordnung zu entfalten. Wird von
Maria und von der Kirche dasselbe ausgesagt, wird auf
Maria und die Kirche dieselbe Schriftstelle angewandt,
wird von Maria und der Kirche dieselbe Gnadenvermitt-
lung angenommen, dann kénnen die Resultate ein klares
Bild ergeben.

Altfried Kassing OSB, Maria Laach, gab eine genuin
biblische Erarbeitung des Inhaltes der Schriftstelle vom
apokalyptischen Weib (Apk. 12, 1ff.). Er unterscheidet
den Gesamtsinn der Stelle von dem jeweils mitgemeinten
Teilsinn der einzelnen Phasen. Letztere 16sen sich ab und
meinen jeweils etwas Besonderes, das aber innerhalb des
Ganzen seinen Sinn hat. Das Gesamte ist die Vision der
Kirche beider Testamente. Das Handeln und das Erlei-
den des Gesamtgottesvolkes wird als Handeln und Er-
leiden des Weibes gesehen. Zu den Einzelphasen des Ge-
samten gehort der Teil, in dem von der Geburt des mes-
sianischen Kindes aus Maria gesprochen wird. Das
Gebidren des Kindes wird somit als Akt der gesamten
Heilsgemeinde betrachtet und im besonderen als Geburt
aus Maria. Das ergibt eine Analyse der Symbolelemente
und ist weiterhin zu entnehmen aus der Art der bibli-
schen Geschichtsbetrachtung, aus den neutestamentlichen
Marientexten und der Geschichte der Interpretation. Die
geschichtliche Interpretation kennt zunichst nur den
ekklesiologischen Sinn der Stelle, im 5. Jahrhundert kam
das mariologische Verstindnis hinzu. Das Resultat ist:
Der Ausgangspunkt der Deutung ist notwendig der
ekklesiologische Sinn, in diesem Rahmen aber hat der
mariologische Sinn eine echte Wahrscheinlichkeit fiir
sich.

Dasselbe Thema behandelten Reinhard Flessenkemper
SSCC, Wien, und Franciscus Spedalieri S]. P. Flessen-
kemper geht aus von den drei johanneischen Symbol-
gruppen ,Licht, Leben, Lamm Gottes“ und kommt zu
dem Ergebnis, daff hier zuerst Maria gemeint ist, von
deren Mutterschaft die Kirche abhingig sei.

Die geschichtlichen Referate

Professor Josef Huhbn, Fulda, konnte eine reichhaltige
Parallele aus den Werken des Mariologen unter den
abendlindischen Kirchenvitern, Ambrosius, aufzeigen.
Seine Mariologie ist auch deshalb von besonderer Be-
deutung, weil er die Tradition der abendlindischen und
der morgenlindischen Kirche iibermittelt hat. Bei ihm
findet sich der Ausdruck ,Maria ist Typus der Kirche“.
Er fithrt die Parallelen zwischen der Jungfriulichkeit
beider und der Mutterschaft beider durch; er kennt eine



gewisse Gleichheit und Identitit beider; er betrachtet
Maria als Personifikation der Kirche. Beide werden zu-
sammen genannt, auf beide werden dieselben Schriftstel-
len angewandt.

Ildefons Dietz OESA, Wiirzburg, hob aus der Lehre des
hl. Augustinus besonders hervor, dafl er in ,De Virgini-
tate® ausdriicklich lehrt, Maria sei die Mutter der Gliu-
bigen, nicht nur einiger, wie eine irrefiilhrende Uber-
setzung gemeint habe. Nach Augustinus nimmt Maria
eine Stellung zwischen Christus und der Kirche ein, nicht
im Sinne einer Trennung, sondern einer Unterscheidung.
Maria ist die geistige Mutter, nicht des Hauptes, sondern
der Glieder, weil sie in Liebe bei der Geburt der Gottes-
kinder mitarbeitet. Im letzten Sinne miisse diese Aussage
als eine Teilnahme an der objektiven Erlésung gewertet
werden. Bei Augustinus steht dabei allerdings der Ge-
danke an die Menschwerdung im Vordergrund.

Georg S6ll SDB, Benediktbeuren, verfolgte die Auffas-
sungen der griechischen Viter seit Cyrill von Alexandrien.
Er stellte eine auffallende Zuriickhaltung fest. Man bleibt
bei Andeutungen und Wiederholungen fritherer Aufie-
rungen stehen, wagt nicht eine direkte Indentifizierung
von Maria und Kirche. Die Griinde dafiir liegen in der
Eigenart der griechischen Mariologie, in der theologischen
Gesamtsituation und gewissen iiberlieferungsgeschicht-
lichen Faktoren. Es zeichnet sich aber ein wohltuendes
Korrektiv gegen maximale Deutungsversuche hinsichtlich
der geschichtlichen Uberlieferungen ab. Die besten Zeu-
gen fiir eine Fortentwidklung sind Proklus von Konstan-
tinopel, Anastasius Sinaita, Andreas von Kreta, Matthdus
Cantacuzenos, Theophanes Nicaenus.

Aus dem Mittelalter berichtete Reginaldus Spilker OSB,
Siegburg, dafl Rupert von Deutz im Hohenliedkommen-
tar Maria zwischen Christus und die Kirche stellt, wie der
hl. Bernhard es getan habe. Wohl setzt Rupert Maria und
die Kirche nebeneinander, auch kennt er die Reprisenta-
tion der Kirche durch Maria, geht aber darauf nicht wei-
ter ein. Wichtiger sind fiir den Prediger Rupert die Auf-
gaben Mariens in der jungen Kirche und jetzt im Himme]l
fiir die Kirche. Maria hat das Glaubensgut zu bewahren,
zu erkliren, zu predigen; sie ist Mutter der Kirche, die
eine aktive Aufgabe in ihr hat, und zwar in der Zutei-
lung der Gnaden, vor allem aber durch ihr Beispiel.
Helmut Riedlinger, Freiburg, hat bei der Untersuchung
der lateinischen Hoheliedkommentare des Mittelalters,
die mehr hymnisch als theologisch gehalten sind, keine
Typologie gefunden. Im Vordergrund steht Maria als
Vorbild der Gliubigen, als Mutter und Lehrerin der
Apostel in der Urkirche, als michtige Gnadenmittlerin
fiir die Gldubigen. Ihre Beziehung zur Kirche ist die der
Uberordnung, obwohl sich auch der Gedanke der Kir-
chengliedschaft Mariens findet.

Albert Fries CSSR, Geistingen, konnte eine Fiille bedeut-
samer echter Texte Alberts des Groflen iiber das Ver-
hiltnis Mariens zur Kirche vortragen. Nach ihm ist
Maria iiber die Kirche erhaben, wenn man die Kirche als
Leib Christi vom Haupte unterscheidet. Aber Maria ist
auch Glied der Kirche und kann mit den iibrigen Glie-
dern verglichen werden. Albertus nennt Maria Figur, Bild
und Beispiel der Kirche und sagt eigens, was er mit die-
sen Worten meint. An Hand der Stichwdrter Braut, Jung-
frau und Mutter zeigt er die Ahnlichkeiten und Unzhn-
lichkeiten zwischen Maria und der Kirche auf. Dazu
kommt eine vielfiltige Aufgabe der Mutter Gottes in

der Kirche, ihr Beitrag zum Aufbau der Kirche nach dem
Tode Christi, ihre dynamische Mittlerschaft im Himmel
und ihre fiirbittende Tétigkeit, welche sie in miitterlicher
Liebe fiir die Glieder ihres Sohnes ausiibt.

Professor Carl Binder, Wien, verfolgte geschichtlich das
Thema, ob der Glaube der schmerzhaften Mutter unter
dem Kreuze einen ekklesiologischen Sinn habe. Das
wurde im christlichen Altertum nicht vertreten; bei Am-
brosius und Augustinus finden sich einige Elemente; die
Griechen haben diesen Gedanken bekampft. In den ersten
Jahrhunderten des Mittelalters wurde klar gelehrt,
Maria habe als einzige unter dem Kreuz den Glauben
bewahrt. Dabei wird angedeutet, dafl Maria nicht als
Privatperson unter dem Kreuze stand, sondern als Zeu-
gin des Erlosers im 6ffentlichen Amte. Gegen Ende des
12. Jahrhunderts lehrte man, auch Maria Magdalena und
die Frauen unter dem Kreuze seien gliubig geblieben,
wihrend die Apostel flohen. Dann spalteten sich die
theologischen Auffassungen in zwei Gruppen. Die eine
Gruppe hilt daran fest, dafl damals nur Maria geglaubt
habe. Sie kommt zu dem ckklesiologischen Resultat, daf}
die streitende Kirche auch aus nur einer Person bestehen
kénne, wie es im Triduum des Todes Christi der Fall ge-
wesen sei. Spiter schloff man daraus: Die Kirche war
also in Maria eingeschlossen. Die andere Auffassung, dafl
mehrere Personen unter dem Kreuze gliubig blieben,
kam nicht zur ekklesiologischen Sicht der Frage. Die
Lésung wurde von Bonaventura gegeben, der das ,sola®
Maria in ,solida® umwandelte. Spitere, wie Antonius
Florensis und Johannes de Turrecremata, haben dann die
Formeln geprigt, die beibehalten wurden: Allein Mariens
Glaube unter dem Kreuze war ein ausdriicklicher und
unerschiitterlicher Glaube an die Auferstehung Christi.
Das fithrte zu der Uberzeugung der Theologen, daff Maria
durch ihren Glauben, besonders wihrend der Passions-
zeit, alle anderen Menschen iiberragte und damit dem
Werk der Erlésung diente.

Aus der Neuzeit sprach Professor Hermann J. Brosch,
Aachen, iiber die Quellen Scheebens und konnte dabei auf-
zeigen, wie der grofite Mariologe des vorigen Jahrhun-
derts mit seiner Konzeption nicht alléin steht. Heinrich-
Miiblen, Miinster, umrifl die Lehre des Altmeisters auf
Grund der Konzeption der briutlichen Gottesmutter-
schaft und in Anwendung der vatikanischen Grundsitze
fiir das Studium der Theologie auf die Erforschung der
Mariengeheimnisse.

Die biblischen und dogmengeschichtlichen Ertrignisse
sichtete der junge Schweizer Theologe Aloys Miiller zu
einem wohlgeordneten System. Er erkennt in der Ana-
logie zwischen Maria und Kirche geradezu die Grund-
lehre der ganzen Mariologie. Die theologischen Versuche,
Maria von den Gliedern der Kirche zu scheiden und ihr
eine eigene Ordnung zu geben, sind deshalb zuriickzu-
weisen, weil die Quellen das nicht kennen. Die ekklesio-
logische Sicht Mariens ist deshalb zu bevorzugen, weil sie
besser als die christotypische der Schrift entspreche, wie
es bereits durch K. Rahner, O. Semmelroth und H. M.
Koster als wahrscheinlich aufgezeigt wurde. Nach dieser
Sicht ist Maria ganz in die kirchliche Ordnung hineinzu-
stellen. Das charakteristische Kennzeichen beider ist die
Mutterschaft. Hierin liegt die Vereinigung mit Christus,
die Sendung durch Christus und die Vollmacht, anderen
von dem Empfangenen mitzuteilen. Darin darf nicht eine
Schmilerung der Ehre Mariens erblickt werden, weil der
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Theologe formal und prinzipiell die Wahrheit zu erfor-
schen habe und die Wahrheit nach Gottes Willen auch
am besten die Ehre Mariens fordere.

Die Frage, ob Maria Mutter oder Tochter der Kirche sei,
entschied Tiburtius Gallus SJ, z.Z. Basel, einfach so:
Nach den biblischen Unterlangen ist Maria die Mutter
der Kirche. Wer aber Mutter ist, kann nicht auch Tochter

sein.

Die Mitwirkung Mariens und der Kirche im Erlésungs-
werk Christi

Mit diesem Thema hat die regsame kanadische Sektion
das Zentralthema der gegenwirtige Mariologie erneut
aufgenommen. Marcel Bélanger OMI, Ottawa, verwarf
die Auffassungen der Christotypisten und der Ekklesio-
typisten als einseitige Extreme. Sie entsprichen nicht der
kirchlichen Tradition, nach der Maria im wahren Sinn
ein Glied des mystischen Leibes und Christus inkorpo-
riert ist, danach also auch nicht von der Kirche getrennt
werden kann. Ebenso aber wird Maria als ein die Kirche
iiberragendes Glied gefeiert, das auf einzigartige Weise
Christus eingegliedert wurde; darum konne sie nur in
einem analogen Sinn Glied der Kirche genannt werden.
In Wirklichkeit hat Maria aktiv teil an dem Erlosungs-
werk Christi. Sie ist nicht blof8 rezeptiv, sondern sie ver-
dient, sie siithnt, sie bringt die gottliche Opfergabe dar, sie
befreit uns. Das alles im wahren Sinn, aber untergeordnet
unter Christus. So ist sie Christus assoziiert. Sie leistet
das Werk so, daf sie dabei die iibrigen Glieder der Kirche
vertritt. Diese Einheit mit den {ibrigen Gliedern ist eine
mystische und mufl nach Art der Einheit von Mutter und
Kind verstanden werden. In ihr als dem miitterlichen
Prinzip hat die ganze Menschheit mystisch Christus Jesus
angenommen. Darum ist zu sagen: Christus ist capitaliter
der Stellvertreter der ganzen Menschheit, Maria aber
maternaliter, aber Christus zugesellt und ihm unterstellt.

Hadrian Malo OFM, Montreal, kommt von der Schrift
her zu einem #hnlichen Ergebnis. Gott meint in seinem
Heilswirken nicht die einzelne Person, sondern das ganze
»Israel“. Was kollektiv gesehen wird, vollzieht sich in
der Stunde der Verkiindigung in einem Vertreter des
Volkes, in dem alle Stimmen aller Nationen zusammen-
laufen: Maria. Sie nennt sich bewufit ,Magd des Herrn®,
d. h. eine Person, die in Unterwerfung unter den Willen
ihres Herrn ihren Dienst tut. Das ist das Gegenstiick zum
Knecht des Herrn bei Isaias. Durch die Aussprache eines
personlichen Servitiums, das in der biblischen Situation
zugleich ein kollektives Servitium ist, wird Maria die
Mutter Jesu, die Miterldserin des Menschengeschlechtes,
geistige Mutter aller Menschen. Das ist die Funktion
Mariens auch nach der Bulla dogmatica Munificentissimus
Deus.

August Ferland PSS wies in klaren Gedankengingen
nach, dafl das Erlésungsverdienst Mariens nicht rein
rechtlich (de condigno) sein kann, weil die Bedingungen
dazu nicht rein erfiillt sind. Eine gottliche Anordnung
dafiir ist nicht nachweisbar; die Fiille der Gnaden ist eine
personliche und bereitet sie zu der Aufgabe, Mutter Got-
tes zu werden; in ihrer personlichen Gnade aber liegt
nicht das Recht zu einem universell-sozialen Verdienen.

Roland Graf, OSB, St. Ottilien, wagte in der Kor-
redemptrixfrage einen hypothetischen Losungsversuch,
den er zur Diskussion stellt. Wenn Maria im Pfingst-
erlebnis die physische Vermittlerin des Heiligen Geistes
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ist, dann darf eine gleichartige physische Vermittlung
Mariens bei der Menschwerdung und beim Kreuzesopfer
angenommen werden. Diese Hypothese suchte er zu er-
hirten durch eine Ausdeutung alles dessen, was Maria
unter dem Kreuze opferte, wobei er auf die duflere
Opfergabe und die innere mystische Hinopferung im
Sinne eines mystischen Todes Mariens hinwies. Ist diese
These richtig, so kann man von einem Corpus marianum
im Corpus Christi mysticum sprechen. So der bedingte
Schluff von P. Graf.

Die kénigliche Macht Mariens in der Kirche

Unter Leitung der franzosischen Mariologen fragte man
zunidchst nach den dogmengeschichtlichen Unterlagen,
insbesondere nach den liturgischen Quellen. Die dogma-
tischen Fundamente werden in dem Verhiltnis Mariens
als Mutter zur Person Christi und als Gehilfin zum
Werke Christi gesehen. Hieraus ergibt sich die Bestim-
mung der Funktionen und der Wiirde Mariens als Koni-
gin des Weltalls. Die Wiirde ist der ihres Sohnes nur
analog, die Funktion wird als direkte Einflufnahme auf
die Seelen charakterisiert.

Maria J. Nicolas OP, Toulouse, bemiihte sich darum,
die einzigartige Stellung Mariens zu Gott und zur Kirche
aus ihren Beziehungen zur Person und zum Lebensziel
Christi aufzuzeigen. Dadurch hat sie eine priviligierte Be-
ziehung zur heiligsten Dreifaltigkeit, und deshalb gehort
sie dem inneren Bande nach (intrinsece) der hypostati-
schen Ordnung an, wihrend wir nur duflerlich dazuge-
horen. Maria ist nicht bloff Ziel einer Gottestat, sondern
auch die Mitwirkerin Gottes. Daraus ergibt sich, daff
Maria wegen ihrer personlichen Begnadigung das hervor-
ragendste Glied der Kirche und wegen ihrer gottlichen
Mutterschaft und Gehilfenschaft im Erlosungswerk zu-
gleich Wurzel der Kirche ist.

Eine wichtige Sonderfrage, die uns heute in Anbetracht
der Meldungen iiber die ,weinende Gottesmutter von
Syrakus® und Zhnlicher Berichte iiber Schmerzbekundun-
gen der Himmelskonigin wegen der Stnden der Men-
schen und des Ungliickes in der Welt gestellt ist, suchte
Joseph H. Nicolas OP, Fribourg (Schweiz), theologisch
zu beantworten. Er weist eine Anzahl von Erklirungs-
versuchen als unhaltbar zuriick, so die Annahme, die
Schmerzbekundung Mariens sei nur da, um unser Mitleid
zu erregen; so den Versuch, die Vorginge in einem Sinn
als metaphorisch zu erkliren, daf} schliefflich jeder reale
Grund verneint werde; auch eine Zuriickfithrung auf das
Leid Mariens in ihrem Erdenleben; noch mehr aber die
Annahme, man miisse an ein wirkliches personliches und
gegenwirriges Leid Mariens in ihrer Himmelsseligkeit
glauben. Bei allen Erklirungsversuchen muff festgehalten
werden, dafl Maria sich sorgt und leidlos gliicklich ist.
Nicolas sieht die Losung darin, daffl Maria sich in diesen
Erscheinungen mit einem Leidenssubjekt identifiziert, das
wirklich aus den angegebenen Griinden grofles Leid hat.
Das Leidenssubjekt ist die Kirche auf Erden. Diese Iden-
tifizierung ist berechtigt und richtig, denn Maria ist als
Konigin das Hauptglied der Kirche, das Herz der Kirche.
Die genaue Durchpriifung aller in Betracht kommenden
Faktoren ergibt, daff in jeder falschen Erklirungsweise
doch ein richtiger Ansatzpunkt ist. Es kommt darauf an,
diese Ansatzpunkte zusammen zu sehen und in den Ge-
samtrahmen zu stellen, den die heutige Mariologie er-
arbeitet hat.



Die Mutter der Kirche und ibr Einfluff anf das Corpus
Christi mysticum

Ohne exklusiv reden zu wollen, kann man von den spa-
nischen Mariologen sagen, dafl sie zwischen der gottlichen
und geistigen Mutterschaft Mariens eine innere Verbin-
dung sehen, eine aktive und wirkursichliche Teilhabe
Mariens an der Inkarnation und am Kreuzesopfer an-
nehmen und sich einhellig zur allseitigen Gnadenmittler-
schaft Mariens bekennen.

José de Aldama S]J, Salamanca, stellte die genaue Frage:
Ist der Ort Mariens im gesamten Heilswerk auf seiten
des aktiv erldsenden Hauptes oder auf seiten des passiv
erlosten Leibes Christi zu sehen? Oder aber gehort Maria
schlieflich beiden an, weil sie beides in sich vereint? Jede
der drei Moglichkeiten hat ihre Verteidiger gefunden.
An Hand der Auflerungen des kirchlichen Lehramtes miis-
sen wir zur Beantwortung folgende Schritte gehen: Maria
ist wirklich erlost, aber in einzigartiger Weise erlst.
Maria wird eine besondere Art der Verbundenheit mit
Christus zugeschrieben, die allein durch die goteliche Mut-
terschaft nicht erklirt werden kann. Als Mutter ist sie
Christi Person zugeteilt, als Gehilfin seinem Werk. Sie
steht also nicht voll in den Reihen der Erlsten, auch nicht
voll in der Reihe der zu Erlosenden. Sie hat im Erlgsungs-
werk nicht eine blof private Aufgabe, sondern eine
soziale. Sie ist amtlich als Stellvertreterin der Menschen
bestellt. Bei der Menschwerdung hat sie eine soteriolo-
gische Aufgabe im Rahmen der objektiven Erlosung. Die
Texte iiber die Teilnahme am Kreuzesopfer sind dispu-
tierbar, aber sie sind aus der Opfersprache genommen, ent-
halten jedoch zugleich Einschrinkungen. Maria verdient
die Erlosungsgnade nur aus Billigkeitsgriinden (de con-
gruo), wahrend Christus sie rechtlich (de condigno) ver-
dient. Christus und Maria bilden zusammen ein innigst
verbundenes Prinzip des Wirkens. Die Friichte des Lei-
dens Christi sind auch Friichte des Leidens Mariens. Die
genaue Abgrenzung ist wiederum diskutabel. Eine glatte
Losung liegt noch nicht vor.

Pedro de Alcintara Martinez OFM glaubt den Beweis
erbringen zu konnen, dafl Maria mit Christus nur ein
Prinzip unseres Heiles sei, allerdings so, daff Maria, selbst
erlost und gestorben, abhingig von ihrem Sohn und ihm
untergeordnet, durch Gottes Ratschluf und das Wohl-
wollen ihres Sohnes dazu bestimmt und befihigt wurde.
Der Referent ist davon iiberzeugt, dal Maria sich ihrer
gottlichen Mutterschaft und ihres Amtes als Miterldserin
bewuflt gewesen sei.

M. Peinador CMF suchte durch eine Analyse der maria-
nischen Schriftstellen (Gen. 3, 15; Luk. 1, 28 ff.; Joh. 19,
25; Apk.12,1 1), zumal des Lukasberichtes, zu beweisen,
dafl Maria nicht bloff an die Gottheit ihres Sohnes ge-
glaubt hat, sondern sie wuflte. Er unterscheidet dabei das,
was wir dariiber wissen, von dem, woher wir das Wissen
haben. Das Was der Schriftstellen wird uns erst auf dem
Wege der Tradition bekannt.

Ob wir nun berechtigt sind, die Mutter Gottes auch Mut-
ter der Kirche zu nennen, beantwortete Narcissus Garcia
Garcés CMF bei klarer Unterscheidung der Inhalte, die
mit den verschiedensten Aussagen iiber Maria und die
Kirche verbunden werden, so: Verstehe ich unter Kirche
Christus, der sich einen mystischen Leib bildet und mit
sich verbindet, dann hat Maria an der Bildung der Kirche
Anteil, weil sie physische Mutter des Hauptes der Kirche
ist. Nehme ich aber den Kirchenbegriff so, dafl er den

Leib Christi vom Haupte abheben soll, dann ist Maria
die Tochter des Sohnes und die Mutter der Kirche.

Gabriel Roschini OSM, Rom, will den Einflul Mariens
bei der Zuwendung der Erlésungsgiiter und die Natur des
Einflusses nidher bestimmen. Er geht in drei Schritten vor:
1. Uber den unmittelbaren Einfluff Mariens bei der Zu-
teilung der Erlosungsgnaden besteht heute bei den Theo-
logen kein Zweifel mehr. Die Kirche hat sich dazu wie-
derholt positiv geduflerst. 2. Eine offene Frage ist die
Natur des Einflusses, ob er namlich ein direkter oder ein
indirekter sei. Unter direktem versteht man das physisch
instrumentale Hervorbringen der Gnaden in den Seelen,
unter indirektem Einflufl aber nur die Fiirbitte Mariens,
die Gott bewegt, den Seelen die Gnade zu schenken. Ro-
schini priifte dariiber hundert Autoren durch; sechzig von
diesen entschieden sich fiir einen direkten Einfluf}, vierzig
fiir einen indirekten. 3. Der Referent entscheidet sich da-
fiir, dafl die Annahme eines direkten Einflusses den Vor-
zug verdiene, weil sie sich mit Recht auf die theologischen
Quellen berufen kénne. Er fiihrt vier Griinde an: einen
Vergleich mit der Wirkungsweise der Sakramente; eine
Deutung der Heiligung des Tidufers im Mutterschof’
,durch die Stimme Mariens®; den kirchlichen Gebrauch,
Maria solche Pridikate zuzuschreiben, die ein physisches
Bindemittel  aussagen (aquaeductus canalis, collum);

schliefllich die geistige Mutterschaft.

Die Beziehung Mariens zum hierarchischen und
allgemeinen Priestertum

Fiir dieses schwierige und vielseitige Thema hatte die
lateinamerikanische Sektion 28 Referate angesetzt. Die
geschichtliche Ubersicht und die gegenwirtige Problem-
stellung gab Konstantin Koser OFM, Rio de Janeiro, in
umfassender Weise. Er folgte im wesentlichen René Lau-
rentins Werk {iber Maria, die Kirche und das Priestertum
(Paris 1952/53). Bis etwa 1050 wird Maria gelegentlich
in rhetorischer und poetischer Weise Priesterin genannt,
von da an bis etwa 1600 kommen schon theologische
Uberlegungen vor, vom 16. bis zum 19. Jahrhundert
werden soteriologische Lehren auf Maria angewandt, die
Ecole francaise scheut sich nicht, Maria ,,Virgo Sacerdos®
zu nennen. Dann beginnt das systematische Durchdenken.
Die Autoren sind fast ausschliefilich Spanier. In unserm
Jahrhundert hat das kirchliche Verbot, Maria Priesterin
zu nennen, die meisten Theologen davon abgehalten, sich
mit dem Problem zu befassen, bis etwa um 1950 die
Frage wieder akuter wurde. Heute stehen wir in der Zeit
der theologischen Kontroverse. P. Koser kommt zu dem
Urteil, daff die bisher vorgetragenen Meinungen sehr
konfus aussehen und man sich eines theologischen Unbe-
hagens nicht erwehren konne, obwohl ernst gearbeitet
wurde und man sich vor allem bemiihe, die dquivoken
Aussagen auszumerzen. Heute ist man der Uberzeugung,
dafl eine Anteilnahme Mariens an dem Priestertum
Christi bestehe, dafi aber der genaue Inhalt und die Art
der Anteilnahme noch nicht herausgearbeitet wurde. Die
erste zu leistende Arbeit bestehe in der Klirung der kom-
plexen Begriffe, mit denen man operiere. Soviel konne
sicher gesagt werden, dafl sich die Lehre vom Priestertum
Mariens an der Anteilnahme am Priestertum Christi
orientieren miisse und dadurch bestimmt werde. Diese
Teilnahme ist eine einzigartige, darum hebt sich das
Priestertum Mariens von dem der Weihepriester und dem
der Gliubigen ab. Aus der Gottesmutterschaft und aus der

139



Teilnahme Mariens am Erlésungswerk Christi ergibt sich
ein Christus untergeordnetes, von ihm abhingiges, aber
ein iibernatiirliches, soziales Priestertum.

P. Joseph Ivo Lorscheiter, Viamao, brachte die Lehre
J. M. Scheebens iiber das Priestertum Mariens. Scheeben
kam auf Grund seiner Lehre von der briutlichen Gottes-
mutter dazu, ihr ein dienendes Mitarbeiten am Opfer
Christi zuzuschreiben. Dieser Dienst ist doppelseitig.
Maria steht dabei einmal auf seiten des Volkes und ein-
mal auf seiten Christi. Sie hat die Stellung, die ein Dia-
kon beim heiligen Mefopfer hat. Darum will Scheeben
sie Diakonin nennen. Die Konzeption dieses Gedankens
ist nicht ganz neu, wohl aber die Benennung. Die Auf-
fassung Scheebens gewinnt immer mehr an Boden, der
Name ,Diakonin® aber wird nur spirlich anerkannt, von
vielen wohl mit Recht abgelehnt und von anderen be-
kimpft. :
In den kirchenamtlichen Auflerungen, so stellte Oskar
Miiller S] fest, kommt im Jahre 1873 der Ausdruck
» Virgo Sacerdos® vor. Das Fundament dafiir wird in der
innigen Verbundenheit Mariens mit dem Opfer Christi
gesehen. Auch im Jahre 1906 noch ist ein Gebet zur Virgo
Sacerdos kirchlich approbiert worden. Aber Bilder, die
Maria in priesterlicher Kleidung darstellen, wurden ver-
boten, ebenso der Name. Der Grund des Verbotes liegt
darin, dafl Titel und Bild beim gliubigen Volk Verwir-
rung stiften. Die darin liegende theologische Frage wurde
gleichzeitig dem Studium der Theologen empfohlen. An-
dere kirchliche Dokumente bringen der Sache nach we-
nigstens so viel Klarheit, daff eine Bezeichnung Mariens
als Priester im Verhiltnis zum Hohenpriestertum Christi
einerseits, zum Weihepriestertum und zum allgemeinen
Priestertum andererseits nur analog zu verstehen ist.
Seraphinus Matelan CMF setzte sich dafiir ein, daf}
Maria einen virtuellen Finfluff auf das Zustandekommen
der Priesterweihe und auf die priesterlichen Titigkeiten
hat. Er beruft sich darauf, dafl Maria einen realen Anteil
an dem Zustandekommen der hypostatischen Union
hatte und darum auch auf die Reprisentation des Weihe-
priesters, der dann, wenn er das Mysterium der Erlésung
feiert, die Miterldsung Mariens nicht ausschlieflen konne.

Maria und das eucharistische Leben der Kirche

Unter Leitung des Zentralkomitees der Internationalen
Eucharistischen Kongresse wurde das Verhiltnis Mariens
zum eucharistischen Leben von mehreren Theologen ge-
schichtlich und spekulativ behandelt. Der Schwerpunkt
der spekulativen Abhandlungen liegt bei den Fragen nach
der Mitwirkung Mariens bei der objektiven und subjek-
tiven Erlosung und nach der geistigen Mutterschaft. Aus
ihnen lasse sich die Tatsache der Mitwirkung Mariens bei
der Einsetzung und Wirkung der Eucharistie ableiten. Je
nach der Bestimmung, die die Miterldserschaft Mariens
empfingt, wird dann auch ein Schlufl auf die Art der
Mitwirkung Mariens bei der Eucharistie méglich. Ist die
Teilnahme der Gottesmutter am Leidensopfer Christi
eine werkzeuglich-ursidchliche Mitwirkung zu seiner Er-
lsungstat, dann gilt dasselbe auch fiir die ,Verlinge-
rung® derselben in der Eucharistie.

Den umgekehrten Weg schlug Adolf Tymczak, Lublin,
ein. Er ging vom heiligen Meffopfer aus, bei dem der
Priester Christus und die Gliubigen reprisentiert. Sofern
er seine priesterliche Opfer- und Konsekrationsgewalt
gebraucht, reprasentiert er Christus, im {ibrigen vertritt
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er in laikaler Reprisentation das Volk. Ahnlich ist es bei
Maria unter dem Kreuze. Ihre Stellung ist keine priester-
liche im Sinne der Konsekrationsgewalt, sondern nur eine
laikale. Sie opfert ihren Sohn und ihre eigenen Leiden
auf, aber das eigentliche Opfer wird erst durch ihren
Sohn konstituiert, der sein Opfer und das Opfer seiner
Mutter dem Vater konsekratorisch darbringt. So aber
gibt es in dem Ganzopfer zwei Opfergaben, die Christi
und die seines mystischen Leibes, der durch Maria repri-
sentiert wird. Das Formale dabei ist die Liebe Christi, die
sich die Liebe Mariens inkorporiert hat; das Materiale ist
Christi Leiden und das Leid Mariens, das wiederum in
das Leiden Christi inkorporiert ist. Beide Opfergaben
sind auf die Versshnung des Vaters und das Heil der
Menschen ausgerichtet. So muff Maria ,Co-Victima® ge-
nannt werden. Weil sie aber als geistige Mutter die Men-
schen reprisentiert, verdient sie den Namen ,Mater Co-
Victima®. Das gilt nur fiir das Kreuzesopfer selbst, nicht
auch fiir das Meflopfer, wo eine besondere Reprisentation
der Gliubigen durch Maria nicht mehr nétig ist und auch
nicht da ist.

Maria und die Ausbreitung und Befestigung der Kirche

Die Themen in der Sektion der ,Kirche des Schweigens®
waren durch die gegenwirtigen Erlebnisse in den kommu-
nistischen Lindern bestimmt. In dogmatischer Sicht liegt
der Hauptakzent darauf, daff Maria die Mutter und das
erste Glied der Kirche ist. Sie ist wahre geistige Mutter,
weil sie in der Empfangnis alle Rechtgldubigen mitemp-
fangen, auf Kalvaria sie mitgeboren hat und von der
Auferstehung Christi bis zum Ende der Welt alle miitter-
lich betreut. Der zweite dogmatische Gesichtspunkt ist die
Verbundenheit des Leidens Mariens mit dem Leiden
Christi. Sie ist das Vorbild fiir das rechte Leiden in der
Kirche, und sie hilft kausativ durch ihre miitterliche Liebe
der leidenden Kirche auf Erden, die als fiinftes Kenn-
zeichen fiir ithren Aufbau und ihren Bestand die Verfol-
gung und das Leiden hat (Dominikus Hrusovky). Das
Verhiltnis Mariens zur Kirche ist weiterhin deshalb ein
besonders inniges, weil Maria eine wahre Erléste und
darum ein Glied der Kirche ist (Titus Szabé OFM).

In der Wiedererweckung geschichtlicher Vorginge griff
man stark zuriick auf die ukrainischen Theologen, in-
sonderheit auf die Schule von Kiew, und auf die Lei-
stungen der slawischen Volker in der Verteidigung der
Kirche gegen die Irrlehren, angefangen von den anti-
manichiischen Kimpfen tiber das abendlidndische Schisma
und den Protestantismus bis zu dem Kampf, den diese
Volker gegen den Materialismus des Marxismus leidend
durchfechten miissen.

In liturgiegeschichtlicher Hinsicht ist die Studie iiber Ur-
sprung, Inhalt und Verwendung des Responsoriums und
der Antiphon ,Gaude Maria Virgo, cunctas haereses
interemisti . . .“ bedeutsam (Aquilinus Emmen OFM).
Auch die Bekanntmachung mit den bulgarischen Liedern,
Legenden, Gebriuchen und neuen Mariendichtungen ver-
dienen grofites Interesse (Vincentius Plakov OFM).

Will man die Marienverehrung apologetisch verwerten,
so bietet sie sich als wirksames Kampfmittel gegen den
atheistischen Existentialismus an, weil sie zur rechten
Auffassung vom Menschen, von Gott und von der leben-
digen Verbindung des Menschen mit Gott verhilft (Vla-
dimir Malanczuk CSSR).



Wohlfahrtspflege und Wohlfahrtsverbdnde

Unter ,,Wohlfahrtspflege** verstehen wir die planmdBigen Be-
mihungen fir das gesundheitliche, wirtschaftliche, soziale und
sittliche Wohlbefinden gerade auch jener, bei denen die eigenen
Einkiinfte und die eigenen VorsorgemaBnahmen nicht ausreichen;
der engere Begriff ,,Fiirsorge‘ bezeichnet dann die konkrete Hilfe,
dieeinem notleidenden oder gefdhrdeten Mitmenschen gewdhrt wird.

Wohlfahrispflege ist wesensmdBig zundchst eine Aufgabe der
freien Gesellschaft; sie war auch bis in die Neuzeit hinein bei
allen Volkern allein deren Werk. Seit dem Bestehen der Kirche
waren die kirchlichen Institutionen (vor allem die Kldster) und die
christlichen Bruderschaften, Stiftungen und Spitdler die Tréger
der offentlichen Sozialarbeit. Erst mit dem Erstarken des Staates
in der Neuzeit ging die Wohlfahrtspflege mehr und mehr in
den staatlichen Tadtigkeitsbereich iiber. Die Industrialisierung erzeugte
Massenarmut und machte die Fiirsorge neben einem ausgebildeten
Sozialversicherungssystem zu einer zentralen Aufgabe auch fiir den
Staat. Die beiden Weltkriege erforderten eine ausgedehnte Kriegs-
opferversorgung und neuerdings Vertriebenenhilfe.

,,Yon der Armenpflege zur Sozialhilfe’* kdnnte man die Entwicklung
umschreiben, die sich in der Wohlfahrispflege seit einem Jakir-
hundert vollzogen hat. Der Bediirftige ist nicht mehr auf die
Barmherzigkeit seiner Mitmenschen angewiesen und zu einem
Menschen zweiter Klasse gestempelt, sondern er hat einen Rechis-
anspruch auf Fiirsorge und auf eine individuelle Behandlung seiner
Bediirfnisse. Dabei ist es das vornehmste Ziel der Fiirsorge, sich
entbehrlich zu machen, d. h. den Betreuten instand zu setzen, daBB
er selbst wieder fiir sich und seine Angehérigen sorgen kann.

Heute stehen behdrdliche und freie Wohlfahrispflege neben-
einander. (Es ist vielfach Gblich, die staatlichen und kommunalen
Einrichtungen als ,,offentliche’* Wohlfahrtspflege anzusprechen;
doch ist diese Bezeichnung als Unterscheidungsmerkmal unbrauch-
bar, da sich die freie Wohlfahrtsarbeit genauso im offentlichen
Raum abspielt.) Die behérdliche Wohlfahrtspflege ist weitgehend an
ihre gesetzlichen Richtlinien und an festgelegte Mittel gebunden —
im Gegensatz zur freien Wohlfahrtspflege, die frei ist in Zielsetzung,
Methoden und Ausgaben. So kdnnte die behordliche Wohlfahrts-
pflege vielen Einzelfdllen nicht gerecht werden, wdhrend umge-
kehrt die freien Wohlfahrtseinrichtungen der staatlichen Férderung
und Subventionierung bediirfen. Andererseits stellen die freien
Wohlfahrisverbdnde den gréBten Teil des Personals auch fiir die
behérdliche Arbeit. Rund 80000 katholische Schwestern und
50000 evangelische Diakone und Diakonissinnen,: die sich aus
religidser Verpflichtung ganz fir den Dienst am Né&chsten opfern,
haben ein AusmaB an Arbeit und Leistung investiert, das sich nur
schwer bestimmen l&Bt. Auch in den Ubrigen Wohlfahrtsverbdnden
sind Pflegekrdfte tdtig, ohne deren aufopfernde Arbeit die Wohl-
fahrispflege in groBen Bereichen zum Erliegen kdme. Allein die
freien Wohlfahrisverbdnde und dhnliche Gruppen sind imstande,
im Volk immer wieder Impulse des Helfens und Dienens zu wecken.
(Vgl. ,,Was erspart die freie Wohlfahrtspflege der &ffentlichen Wirtschaft 2 in:
Freie Wohlfahrtspflege, Dez. 1930, und J. van Acken, ,,Die Bedeutung der carita-
tiven Anstalt im Wirtschaftsleben des Volkes* in: Beiheft Nr. 4 zur Caritas, 1930.)
Gegeniiber dem Drang zum Versorgungsstaat muBl immer
wieder an den Grundsatz der Subsidiaritét und den Yorrang freier
gesellschaftlicher Initiativen vor staatlicher Lenkung erinnert
werden. Auch in der westdeutschen Wohlfahrtsarbeit gibt es starke
etatistische, monopolistische und biirokratische Tendenzen, die das
Ende einer wirklichen Wohlfahrispflege bedeuten wiirden. (Vgl.
unseren Kommentar zu dem im Entwurf vorliegenden Bundes-
sozialhilfegesetz, Herder-Korrespondenz, ds. Heft, Seite 120.)

Es gibt in Deutschland sechs Spitzenver-
bdnde der freien Wohlfahrispflege, deren
Leistungen in den folgenden Schaubildern
nur in Ausschnitten verdeutlicht werden
konnten. Die Verbdnde sind seit 1924 zur
sLiga‘ bzw. erneut seit 1949 zur Arbeits-
gemeinschaft der Spitzenverbidnde der
Freien Wohlfahrispflege zusammen-
geschlossen. Der umfassendere Verband,
der auch der behdrdlichen Firsorge be-
ratend zur Seite steht, ist der Deutsche
Verein fiir offentliche und private
Fiirsorge (1880 gegriindet, 1919 neu kon-
stituiert, Vorsitzender Prof. H. Muthesius).
Durch das nationalsozialistische Regime er-
litt die freie Wohlfahrisarbeit einen schwe-
ren Rickschlag. Total aufgelést und ent-

fremdef (z. B. 1871 Anstalten der Caritas). Die Kriegsschdden der
freien Wohlfahrtspflege sind mit etwa einer Milliarde Mark Vor-
kriegswert zu veranschlagen (Caritas allein ca. 430 Millionen,
Innere Mission Uber 400 Millionen Mark). AuBer den genannten
beschlagnahmten Anstalten verlor der Caritasverband durch
Zerstérung oder Beschddigung 1538 Anstalten mit 48000 Pldtzen,
die Innere Mission insgesamt durch Zerstérung oder Beschlag-
nahme 2500 Anstalten. Nach diesen EinbuBen sind die Erweiterun-
gen gegeniiber dem Vorkriegsumfang um so hoher zu bewerten.

Nach® der organisatorischen Art unterscheidet man geschlossene
Firsorge (Anstalten im eigentlichen Sinn), halboffene Fiirsorge
(Kindergdrten, Ndhstuben, Notstandskiichen, Warmestuben u. d.)
und offene Fiirsorge (unmittelbare Geld- oder Sachspenden,
Beratungsstellen, stdndig wechselnde Sonderaufgaben). Nach den
Aufgabenrichtungen gibt es Gesundheitsfirsorge (Kranken-
pflege, Suchtkranken-, Heil- und Erholungsfiirsorge), Erziehungs-
fiirsorge (Jugendheime, Kindergdrten, Mddchenschutz, Bewdh-
rungshilfe, ' Erziehungsberatung u. &) und Wirtschaftsfiirsorge
(Altersheime, Berufstdtigenheime, Bahnhofsmission u. &.).

Der eigentliche Kern der Wohlfahrispflege, die individuelle, per-
sonliche Hilfe, ist quantitativ Gberhaupt nicht zu erfassen. Die
statistischen Tatbestdnde sind immerhin aufschluBreich, obwehl
einer Darstellung durch die Quellenlage schneller als erwartet
Grenzen gezogen werden. (So erscheint es fast unglaublich, daB es
keine Statistik der staatlichen und kommunalen Altersheime oder
Jugendheime oder Kindergdrten usw. geben sollie.)

Die behérdliche Wohlfahrtspflege konnte deshalb kaum in ihren
Institutionen, sondern fast nur in ihrem finanziellen Aufwand und
dessen Verteilung beriicksichtigt werden. Die Sozialausgaben in
der BRD betrugen 1957 rund 31 Milliarden DM, das sind 15 % des
Bruttosozialprodukts oder 35 9 der Arbeitsverdienste. Der Anteil
der Firsorgeleistungen ist (gegeniiber Versicherung und Ver-
sorgung) stdndig im Sinken und lag 1957 mit durchschnittlich 20 DM
je Einwohner nur mehr bei 3 9 der Sozialausgaben. Es sei davor
gewarnt, die Perfektionierung der 6ffentlichen sozialen Sicherheit
ausschlieBlich als Fortschritt anzusehen; sie ist gewiB unentbehrlich
geworden, aber sie ist ein Ersatz fir eine verlorengegangene soziale
Ordnung und familidre Geborgenheit.

Die Anstalten und Leistungen der freien Wohifahrispflege sind auf
Seite 4 nach den einzelnen Verbdnden zusammengefaBt. Dabei
gelten die Angaben fiir Caritas und Innere Mission fir Deutschland
insgesamt (ohne Ostgebiete), wobei allerdings der Anteil der Sowjet-
zone ziemlich klein ist. Auf Seite 3 sind fir die fiinf wichtigsten An-
staltsarten die Zahl der Pldtze und die Zahl der Anstalten ver-
gleichsweise und in ihrer zeitlichen Entwicklung gegeniibergestellt.

EI—

Statistische Gegeniiberstellungen zwischen behdrdlicher und frejer
Wohlfahrispflege sind nach der gegenwadrtigen Materiallage einzig
fir den Bereich der Krankenanstalten méglich (Seite 3 oben).
Die Krankenanstalten erweisen sich dabei als exemplarisch fiir die
Probleme in der Wohlfahrtsarbeit iiberhaupt. Die Sozialversiche-
rungstrdger decken mit ihren Pflegesdizen nicht die vollen Selbst-
kosten. Bei den behordlichen Anstalten wird das Defizit (bis
zu 30, ja bei Universitdtskliniken bis zu 50 %) aus allgemeinen
Steuermitteln ausgeglichen — 1955 waren das rund 1,7 Milliarden
Mark. Die freien Krankenanstalten arbeiten anerkanntermaBen
billiger, doch erwdchst auch ihnen ein Defizit von 10 bis 20 9
(ca. 600 Millionen DM jdhrlich), das von den freien Wohlfahrisver-
bdanden nicht mehr ldnger getragen werden kann. Es ist h&chste
Zeit, den kalten Weg zum ,,Behérdenkrankenhaus‘* zu verlassen
und mit der Krankenversicherungsreform eine neue Pflegesatz-
verordnung mit echter Selbstkostendeckung zu verbinden.

Eine d&hnliche Kostenunterdeckung be-
steht bei den Ubrigen Anstaltsarten. Die
vier kleineren Verbdnde konnten fiir ihre
Anstalten insgesamt Angaben machen; das
Defizit betrdgt bei: Arbeiterwohlfahrt
und Paritat. Wohlfahrtsverband je 14 9,
Deutsches Rotes Kreuz 10—20 9, Zentral-
wohlfahrisstelle der Juden 21 9.

Als Quellen standen zur Verfigung:

Beitrdge und Studien zu einem Sozialatlas, Heft 1:
Die offentliche Firsorge. Hg. Bundesministerium des
Innern. Kaéln 1956, (Fiir Seite 2.)

Desgl., Heft 2: Die freie Wohlfahrispflege. Kéln
1956. (Fiir Seite 3, Stichjahr 1955.)

Handworterbuch der freien Wohlfahrispflege. Hg.
J. Dinner. Berlin 1929. (Fiir Seite 3, Stichjahr 1928.)
Statistische Jahrbicher fiir das Deutsche Reich bzw.
die Bundesrepublik Deutschland. (Fiir Seite 2 und
fiir die Krankenanstalten insgesamt.)

Die tibrigen Angaben fiir Seite 3 und alle Angaben fiir Seite 4 wurden uns freund-
licherweise von den einzelnen Verbdnden zur Verfiigung gestellt bzw. deren
internen Zusammenstellungen und Handbiichern entnommen. .Wir danken fiir
die uns von allen Verbdnden gezeigte Hilfsbereitschaft und Unterstiitzung.

eignet wurden die Einrichtungen der judischen Wohlfahrisstelle und
der Arbeiterwohlfahrt, doch wurden auch die Einrichtungen der
Ubrigen Verbdnde fortschreitend beschlagnahmt oder zweckent-
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Behordliche Wohlfahrtspflege :

660000 (nur Rentenversicherungen)

a. 1520000 = 24°%/,

1180000=19
1025000=175",

1912 1924 1933 1938 1950 1954 1957

Mehr Rentner — weniger Firsorgefiille

(Gesamtzahl aller Renten- und Unterstiitzungsfalle B
davon Firsorgefille 1)

Die Wohlfahrispflege in der

(Um echte Vergleiche in der zeitlichen Entwicklung zu ermdglichen, sind alle Angaben arithmetisch o

200 400 600 1600 Millionen RM bzw. DM

{Weltmr!sthuhsknse et

Fiirsorge-Ausgaben in Mill. RM/DM

Die Zahl der Leistungsfalle ist nicht identisch mit der Zahl der Empfanger (Mehrfach-Renten, (Steigender Aufwand in der Anstaltsfirsorge Il — offene

2usitzliche Fursorgezahlungen bei ungenigenden Renten): 1953 entsprachen 100 Leistungsfalle Fiirsorge §

75 Empldngern Dofir kamen ouf 100 Empfanger 38 von diesen unterhaltene Angehorige

abhiingig von Weltpolitik und Weltwirtschaft)

Zahlen reduziert auf den Lebenshaltungskostenindex von 1938

West-Berlin 81

Bremen 38

Schleswig-Holstein 31 Fﬁrsorgedi(hie ]954

Homburg 22

Bayern 19,9 (In der offenen Fiirsorge
Niedersachsen 19,6 loufend unterstiitzte Personen
Nordrhein-Westfalen 19,4 auf 1000 der Bevolkerung)
Hessen 18,7

Baden-Wiirttemberg 17,4
Rheinland-Pfalz 14,4

Bundesgebiet 19,7 (1929: 49)

falle durch Zu- u. Abgdnge im FluB

Ungeniigende Rente 17,3%,

Erndhrer sorgt nicht oder nicht ausreichend 12,9%,
Krankheit oder Arbeitsunfdhigkeit ohne Rente 12,0%/
Ubergang bis zur Rentenbewilligung 9.6%/

Ehescheidung oder uneheliche Kinder 5,4%/4

Bisher Gelegenheitsarbeiter 4,1%
Sonstiges 38,7%0

Ursachen der Fiirsorgebedirftigkeit
(Durchschnitt aus 19 Stidten)
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Jahrlichist ca.die Halfte der Firsorge-

Korperbehindertenheime 2,8%/o

Krankenanstalten
und Heilstdtten

Anteile der Aufwendungen
in der Anstaltsfiirsorge 1954

Wiirde man aber eine je gleiche Anzahl von Anstalten
der fiinf Gruppen voraussetzen, so wiiren die Anteile
des Aufwands:
Krankenanstalten efc.  28,7%,
Heil- und Pflegeanstalten 22,0°/o
Korperbehindertenheime 19,8%/o
Jugendheime v. a. 15,0%,
Alters- und Siechenheime 14,5%
D. h. ein Bett in einem Krankenhaus kommt rd. 2 x so
teuer als ein Platz in einem Alters- oder Jugendheim

e




or Bundesrepublik Devtschland

ch o }den Bevélkerungsstand der BRD von 1950 [= 48,5 Mill| reduziert — Vgl. Erlduterungen auf Seite 1)

Behordliche und freie Wohlfahrtspflege:

Betten (In Klammern Zahl der Anstalten)

Die freien gemeinnitzigen Wohlfahrisverbiinde stellen

‘ (32000 (3140)
500000 i ] | (3290)— o —2 : heute 39°%/y aller Krankenhausbetten, die kirchlichen
03 = = Iten insgesamt (beh'drdli;he und freie) Verhiinde, Caritas und Innere Mission, allein 32°/, -
: Krankenanstalten ! INEE : S L
| 300000 | ,:Die Kirche verlangt, daB} ihre Krankenpflege in Familie
}gg; ﬁ?} %igg und Krankenhaus wie bisher als Gebiet kirchlicher Liebes-
[ 200000 tiitigkeit ungeschmiilert erhalten und ohne jegliche Be-
i) {}}gg; (22) 1640 sl vormundung ausgeiibt werden kann. Die Kirche weist
H (2) 340 880) #[~ (765) (760) "
100000 jede Art von Monopolstellung des Staates und der Ge-
%‘k‘ (mes.v) i meinden und Gemeindeverbiinde zuriick. Sie verlangt
(630) ' aritiitische Verteilung der allgemeinen offentlichen
50000 t 310} (310) P k! 9
| amlmeommeo  Mittel auch fiir ihre Einrichtungen der Krankenpflege.”
w*}?:;&@ﬁgl (Fuldaer Bischofskonferenz 1955)
1 I 1 L)
1924 1926 1928 1932 1937 1950 1953 1955 1957 Krunkenunstnlten und Heﬂsluﬂen
Freie Wohlfahritspflege: .
Plitze (In Klammern Zahl der Anstalten) + Pléitze (In Klommern Zahl der Anstalten)
70000 A% T3 120000 -} { €
oo | 152 ) 150 D ::ggg; () 1928: (45) 1820 O I T
1957 (14) 620 q: 100000 W]qzs; (1) 40 /
50000 ;
. 8s0) nuged’ iy o5 0 i i‘-_
' 40000 -1~ 4g) (aw) i & (930) ‘.‘j (1250)
i oF (860) 60000 o
£ 30000 N (335,) o 370) '*]r I
o B % ot 40000 (‘E 430)
000 ~vermutl. Quellenfehler aso—1165) E;}Sm..i 490, , @ O85!
10000 — oy ﬁ@ 20000 e [ JoL
C
Wt By 1z By irten Bl
1 1 1 w 1 L I LA I I [
1924 1926 1928 1932 1937 1949 1951 1955 1957 1926 1928 1932 1937 1949 1951 1955 1957
Altersheime, Korperbehinderten- und Siechenheime Heime fir Kinder und Jugendliche
‘ Plitze (In Klammern Zahl der Anstalten) “k“ 14950) Plétze (In Klammern Zahl der Anstalten)
3 350000 Q[P 1928: (186) 6050 u == 12000 A
(4900) 360
300000 - 1955+ (126) 8200 __(4450)_(4500) q‘\ o @ 1928: (35) m}
1926: (40) 4800 ﬁmf‘
250000 | 1932: (69) 6650 e v g PO QP r9sz: (1) % Ll =
B 1957: (12} 260 (3780 g By
‘ o= w9
(2640, 6000 - i
r LI nmA')A,_’::"\""?Ie '1: ,L
(220) 0
et T ﬁ o 4000 P m
P .'..-‘ = (130) uumouug- Q08
I e @ (440%,.\::/-55 Wi w m@ o (f’SJT‘ 9 ¥ \'9[%3! @m'gﬂ
\l hosideeasin? | MW “F”w#m@?_? (85) NG 0 (12
T I GE Y. I 1 1 YWVv T I3
|i 1924 1926 1928 | 1932 1937 1949 1951 1955 1957 1924 1926 1928 1932 1937 1949 1951 1955 1957
(| Kindergdrten und Kinderhorte Wohlfahrispflege- Aushildungsstitten
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Zentrale in
Freiburg 1. Bt

Geschlossene Firsorge
Gesundheits., Erziehungs
und Wirtschaflsfrsorge

Halboffene Firsorge
Kindergarten, Nahstuben
Notstondskichen v. o

Offene Firsorge
Kionkenpflegestationen,
Plarrcoritosstellen, Fursargevereine u o

1932:

Geschlossene Firsorge
Kronkenanstalten
Wohnheime, Jugendheime v o

Halboffene Fiirsorge
Kinderaditen Tageshl

Mitgl, der »Caritos Intemationalis RARGE RAAAE 0000 TR04E

Ivgl. Herder-Kon

CITTPETTTR L R
AAAREAAAARE 0000 09000
AGAAA AAAAE G000t PR000

teee 1eeee

40660 Ordenskrcfie  Rgg
60900 Loienkrafie

lgize 8330 Ordenskrofle

i)

9360 Larenkrafie

nger 496

Wl bri T fieesseass

21700 Emrichtungen

8080 Ordenskrafte 3600 Loienkrafte
Auslondsspenden 1945 -1955 ca 133000 Tonnen

Deutscher Caritasverband

Der DCV ist die Zusammentassung der katholisch-kirchlichen, d_h. der Tradition nach
iltesten Firsorgearbeit. 1897 gegrindet, heute der grafBte der 6 Spitzenverbande,
dessen Leistungen allein die Halfte der gesamten freien Wohlfohrtspflege umfassen
24 Tentralabteilungen. Bibliothek, Verlag, 20 Zeitschrifen — 36 Fachorgaisationen

1
2210 houpromtliche Krofie

216 Anstalter 10700 Platze
o
94 Einrichtung 9050 Flatze 270 houptomtliche Krofe

9 va

Oftene Firsorge

1958:

Geschlossene Firsorge

Halboffene Fiirsorge

Offene Fiirsorge

Die »Zentralwohlfohrisstelle der
richtungen fir die zuletzt 57000

V' WohHahrtsverbond
Fronkfurt om Moin

- 1 N
556 Mitgliedsorgonisationen
1

Zentralwohlfahrisstelle der Juden in Dil.

2500 Einrichtunger

7 Kronkenhouse:
2 Erholungsheime 1150 Platze
14 Altersheime

%

12 Kindergarten mit 270 Kinderr

30 Beratungsstellen

deutschen Juden< wurde 1917 gegrindet und mit Ein-
0 deutschen Juden ousgebaut Ab1933 fortschreitend

behindert 1943 endgiltig liquidiert Die 195) gegrindete Nachfolgestelle bemiiht
sich um die vielfach gewachsene Not unter den heute nur 20700 jidischen Menschen

2440 Einrichtungen
der drei Fiirsorgearfen

Lot ] [ e | [ v |

Oram

Geschlossene Firsorge

tHreeeeeet
HA0000000
21000 houptomtliche Krafte,
davon B0OO Schwestern

1
1100 nebenomtliche Kréifte
100000044

18000 ehrenomiliche Krifie
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Gesundheitsfarsorge
Jugendfiirsarge
WintschoRstirsorge

Halboffene Firsorge
Krippen, Kindertogesstotten

und Nahstuber
1
Ll ) 2.5 Mill Betreute

87000 Plotze

A

Offene Fiirsorge
Beratungsstellen

Deutscher Paritiitischer Wohlfahrtsverband

Der 1920 gegriindete und — nach der Auflasung 1934 — 1949 neu konstituierte DPWV
(friher V. Wohlfahrisverband, VWV)ist der ZusammenschluB der meisten nichtkonfes-
sionellen Wohlfahriseinrichtungen ouf humanitdrer Grundlage. Er umfaBt u. a. viele
alte Stiftungen, dos Jugendherbergswerk, 105 Schullandheime, 35 Studentenwerke

Die freien Wohlfahrtsverbinde 1957/58

Houptgeschafisstelle in Stuttgort

Geschlossene Fiirsorge 3950 Anstalten 250000 Betten
Gesundheits., Erziehungs
und Wirtschoflsfirsorge
L]
Halboffene Firsorge 4900 Einrichtungen
Kindergdrten und Krippen 310000 Plaize

Nohstuben v o

fmd rd

Offene Fiirsorge
Gemeindeschwesternstationen,

A

6700 Einrichrungen

Tebh

Bemlun?‘& und Fursorgestellen
Bahnhofsmission

0000000000
0000000000
0000000000
0000000000
poove

45000 Schwestern
ous 138 Mutterhausern
und Schwesternschoften

5300 Diokone und Anwarter
ous 20 Dickonenanstalten
75000 Laienkrafte

Okumenische Hilfe seit 1945:
54 Mill. DM und 140000 to

Innere Mission und Hilfswerk der EKD

Den zweitgroBien Verband bilden die 1957 vereinigten diokonischen Werke der Evan-
gelischen Kirche: Innere Mission (1848 gegrindet), neben wohlfahrispflegerischen
auch mit volksmissionarischen Aufgaben, und das » Hilfswerk«< als auBerordentliche

Nochkriegsgrindung. 7 Hauptabteilungen, 2 Zeitschriften, etwa 100 Fachverbinde

HauptausschuB RSLI( in Bonn Geschlossene Fiirsorge
Pl

S

Hulhu!m Firsorge

327 Anstalten

75000 Betten

+ 53 Jugend-
gemeinschofiswerke

BRI
Kindergérten: 225 mit 15000 Pl
ﬁM{i/hﬁﬂ Mﬁ‘ ity doza SO0 Frienheime mit 61000 Plteen
78000 ‘shrencmliche u.:m,sﬂ,
(PN Al kARl

%4

Nahstuben und

4500 hauptamtliche Kréfte
Néhschulen: Gber 1800

Offene Firsorge
Migied des IO
Internotionalen Arbeiterhilfswerks Cﬁjﬁ]ﬁﬁﬁm
(Entr'aide Ouvriére | ionale) llen: dber 3000

Arbeiterwohlfahrt

Die Arbeiterwohlfahrt beruht seit der Grindung 1919 ausgeprigt auf dem Prinzip der

Solidaritdt, betont die offene Fiirsorge und ist weniger instituti

durch die Zerschlagung 1933 waren dadurch schwer aufzuholen.
unobhiingig, fir jeden Hilfsbedirftigen zuginglich. Neue sozialpidagogische Versuche

#1800 Fohrzeuge
(@ 4 13 Will Transporte
Grofleinsdtze bei Katostrophen

onalisiert; die Verluste
Heute organisatorisch

Wohlfohrispflege
2300 Einrichtungen

]

Geschlossene Firsorge
Krankenh

17500 Bereitschoflen
IS

172000 Bereitschafismitglieder

THHONEIHE 100008
480000 posive Migide g i winbi
L] e
SR (22 Wil Ktekarien),
400000 Jugendrotkreuz-Mitgliede:

Lididisdsdidiiidinaild
IeEER000 20 000E00E Mililieﬂ der Ligo der

Rotkreuz-Gesellschaften

Uber 10 Mill. DM Aufwend
s Ul Internationale Hilfswerke

dozu 10 Mill. DM Auslondsspenden

Erholungsheime
.
Halboffene Firsorge

Jugendheime
Pflegestationen

Offene Fiirsorge
Gesundheitsdienst

Deutsches Rotes Kreuvz

Das Rote Kreuz, in Deutschland 1864/69 gegriindet, ist ein internationales Werk fur
Katastrophenhilfe und Verwundetenpflege (Genfer Konventionen, vélkerrechiliche
Sicherungen). 1937 der Wehrmacht eingegliedert, 1945 aufgeldst, 1950 neu gegrinder.
In der Wohlfahrispflege Schwerpunkt in der Gesundheits- sowie Flichtlingsfirsorge




Maria und die Einbeit der Kirche

Fir die Unionsbestrebungen ist die Kenntnis der Lehre
vom Parallelismus zwischen Maria und der Kirche nach
der Auffassung der getrennten Ostkirchen und des Prote-
stantismus wichtig. Petrus Gherman fafite in dem Referat
tiber dieses Thema den Kirchenbegriff im Sinne der nach-
phingstlichen Kirche, in der wir leben, und fragte, welche
Rolle im Heilsweg Maria und die Kirche haben. Weil
nach einem bekannten Wort des hl. Augustinus Gott uns
nicht erldst ohne uns, sind wir in einem gewissen Sinne
Gott assoziiert. Der Referent stellte seiner Untersuchung
eine sehr differenzierte Aufstellung dessen voran, was
Maria und die Kirche nach katholischer Auffassung ge-
meinsam haben und was sie unterscheidet. So sind die
Vergleichspunkte gewonnen. Der Vergleich der ostkirch-
lichen Anschauungen mit den katholischen ergibt eine
weitgehende Ubereinstimmung sowohl in den idlteren
Marienlehren wie in den Anschauungen iiber die Gnaden-
vermittlung und die Teilnahme am Erlgsungswerk
Christi. Das gilt bis in die Lehren der neueren Theologen
hinein. Maria ist das Herz der Kirche, weil sie Theotokos
ist und darum in der Kirche den ersten Platz einnimmt,
aber auch den Schutz der Kirche {ibernommen hat. Die
spezifisch orientalische Note dabei ist die Prigung der
Theologie und weithin auch der liturgischen Gebete und

Gesidnge vom Platonismus her. Im Hintergrund steht

immer die Epiphanie des Geistigen in unserer Welt. Die
Vergottlichung spielt eine gréflere Rolle als die Seligkeit,
die Verklirung steht vor der Askese, die geistige Kirche
ist wichtiger als die soziale. In Maria ist das ganze Men-
schengeschlecht ein neues Gottesgeschlecht geworden.
Maria vertritt das Gottesvolk. In ihrer Person ist die
Kirche bereits in die Vollendung eingetreten.

Im Protestantismus ist es anders. Bis zur Reformation
stand das Inkarnationsgeheimnis im Vordergrund des
Fragens, die Miterlosung und die Eva-Maria-Parallele
spielten noch keine Rolle im theologischen Denken. Die
alten Reformatoren haben aber das Ephesinum und das
Chalcedonense anerkannt, jedoch ohne daraus die prak-
tischen Folgerungen fiir die Marienverehrung zu ziehen.
Luther weist ihr noch geniigend Platz zu, schliefit sich
sogar in der Frage nach der Unbefleckten Empfingnis der
Skotistenschule an; er hat nur Bedenken gegen gewisse
Arten der Marienverehrung. Zwingli steht ihm nahe,
wihrend Calvin groflere Zuriidkhaltung iibt, keine
Marienverehrung will und alle Marienfeste unterdriickt.
Im gegenwirtigen Protestantismus verneint Karl Barth
keineswegs alle Mariendogmen, will aber von einer Mit-
erldsung nichts wissen. Andere protestantische Theologen
bringen ein grofieres Verstindnis fiir die katholischen
Lehren auf. Abschliefend kam der Referent zu dem
Urteil, dafl die Protestanten leichter mit einem Ortho-
doxen disputieren kdnnen als mit einem Katholiken, weil
der Kirchenbegriff beider verwandter sei; aber die Otr-
thodoxie habe, auch bei Beachtung aller Unterschiede,
eine grofiere Nihe zur katholischen Kirche als zum Pro-
testantismus, wie es sich auch und zumal in der Mario-
logie zeige.

Eine Umfrage unter anglikanischen Kommunitiiten

Aus den vielen sehr beachtlichen Abhandlungen in der
nordamerikanischen Sektion diirfte bei uns ein Bericht
von K. F. Dougherty SA besondere Aufmerksamkeit fin-
den. Man hat an 52 klosterliche oder klosterdhnliche

Kommunititen der anglikanischen Kirche in England
(davon eine in Wales und zwei in Irland) einen Frage-
bogen mit mariologischen Fragen verschickt, wobei der
Absender genau angab, dafl die Ergebnisse auf dem Kon-
gref in Lourdes verwertet werden sollten. Von 25 dieser
Gemeinschaften gingen Antworten ein, deren Originale
jetzt im Atonement Seminary, Washington DC, liegen.
Drei Absender wollten die Fragen nicht beantworten,
andere antworteten nur auf einen Teil der gestellten
Fragen. Die Ergebnisse sind: An die Gottesmutterschaft
Mariens glauben 22 von 22; an die Unbefleckte Emp-
fingnis 16 von 18; an die immerwihrende Jungfrau-
schaft 15 von 17; an die leibliche Aufnahme Mariens in
den Himmel 14 von 18; an die Miterldserschaft und
Gnadenvermittlung 8 von 17; an das universelle Konig-
tum 7 von 17. Auflerdem: Ein Teil dieser Gemeinschaften
feiert anglikanische Messen zu Ehren Mariens, ein Teil
betet das rémische oder das monastische Brevier, auch an
den Marienfesten. Rosenkranz und Angelus sind nicht
unbekannt; blaue Kleidungsstiicke zu Ehren Mariens wer-
den getragen, Statuen und Bilder Mariens werden ver-
ehrt. Der Referent setzt diese Ergebnisse in Beziehung zur
Geschichte der Anglikanischen Kirche bis zu Heinrich
VIII., der bewuflt die Marienverehrung beibehielt, und
zu den Konversionen der letzten Jahrzehnte, die fast
ausnahmslos eine marianische Note tragen. Er weif}, daff
er nicht sichere Voraussagen machen kann, sieht aber der
kommenden Entwicklung hoffnungsvoll entgegen.

Die Erscheinungen Mariens

Die lusitanische Sektion bot dreierlei Beitrige: die Ge-
schichte der Muttergotteserscheinungen vom Anfang bis
zu Banneux und Guadalupe; die Theologie der Erschei-
nungen; Einzelfragen tiber bestimmte Erscheinungen. Fir
uns besonders wertvoll sind die Referate iiber die Phino-
menologie der Erscheinungen und iiber die kirchliche
Stellungnahme zu Lourdes.

Robert Zavalloni OFM ging in der lingst filligen Unter-
suchung iiber die Kriterien einer echten Erscheinung von
der Tatsache aus, daf sich heute in starker Weise die
»Portenta“ melden und die Frage nach dem Sinn der Er-
scheinungen die Gemiiter bedringt. Die Theologie rechnet
mit der Méglichkeit und mit der Wirklichkeit echter Er-
scheinungen. Psychologisch steht aber fest, dafl man sich
auf die Worte der Visionire nicht immer verlassen kann,
weil viele unbewufite Seelenvorginge Illusionen u. i. in
der Seele erzeugen kinnen. Die heutige Psychologie bietet
uns ihre Kenntnisse an, die uns eine differenziertere Nach-
forschung erlauben, aber an dem kritischen Punkt, daf}
viele Ursachen einen bestimmten Mechanismus auslésen
kénnen, bleibt man stehen. Ob eine reale Erscheinung
oder eine Einbildung oder T4uschung vorliegt, muf} letz-
ten Endes durch theologische Kriterien entschieden wer-
den. Diese sind: Heiligkeit des Lebens, Ubung der Nich-
stenliebe, Belehrbarkeit. Auch die Frage, ob es sich um
mystische oder um pathologische Vorginge handelt, kann
nicht durch Psychologie und Psychiatrie allein entschieden
werden. Thr Gebiet ist das Gesunde und das Patholo-
gische, nicht aber das Natiirliche und Ubernatiirliche.
Auch hier miissen die kirchlichen Kriterien angewandt
werden. Der kirchliche Grundsatz, eine iibernatiirliche
Ursache diirfe zur Erklirung nicht angenommen werden,
solange eine natiirliche noch méglich sei, darf nicht zu
streng gehandhabt werden, weil auch bei ibernatiirlichem,
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gortlichem Eingreifen durchweg die psychologischen Ge-
setze nicht ausgeschaltet werden. Eine Vision setzt sich
zusammen aus Gottes Wirken und dem Einsatz aller Dis-
positionen des Sehenden. Sogenanntes reines Gotteswir-
ken gibt es in der Geschichte der Mystik nicht. Daher sind
die Konsequenzen wichtig: Wenn durch psychologische
Untersuchungen die Fakten geklirt sind, dann bleibt nicht
einfach das Dilemma iibrig: Entweder ist alles reines
Gotteswerk oder Illusion oder dimonischer Einfluff. In
ein und demselben Subjekt kénnen durchaus halluzinato-
rische und wirkliche Schauungen zusammen bestehen. Die
Beachtung aller Fehlerquellen bei der Aufnahme, beim
Behalten und Wiedergeben des Geschauten ist von grofi-
tem Nutzen, aber auch bei den sogenannten reinen Visio-
nen kénnen Irrtimer, Haltungen, Handlungen, Worte
aus dem Subjektiven des Schauenden stammen.
Franziskus Roy OSB, Tournay, erdrterte an dem konkre-
ten Fall Lourdes die grundsitzliche Frage, die durch fol-
gende Doppelgleisigkeit aufgeworfen wird: In der klas-
sischen Theorie iiber Privatoffenbarungen heifit es, daf}
die Kirche zu den Offenbarungen und Erscheinungen nur
im negativen Sinn Stellung nimmt, d. h., sie erklirt nur,
dafl in bestimmten Fillen nichts gegen Glaube und Sitte
enthalten sei; es sei daher den Gliubigen freigestellt,
Glauben zu schenken oder nicht. Dagegen wird Lourdes
und seine Botschaft von Priestern, Bischtfen und Pipsten
gepredigt. Diese Unsicherheit miisse behoben werden. Der
Referent untersuchte nur die kirchlichen Dokumente iiber
Lourdes und konfrontiert die Ergebnisse mit der klassi-
schen Theorie. Uber Lourdes liegen von seiten des Apo-
stolischen Stuhles 90 Nummern vor, 33 davon sind theo-
logisch verwertbar, die iibrigen enthalten nur geistliche
Vorteile fiir die Pilger. Die Interpretation kommt zu der
Feststellung, dafl es sich nicht um eine negative Stellung-
nahme, sondern um eine positive handelt; aber das Ob-
jekt gehort nicht zum primiren Lehrobjekt der Kirche,
sondern zum sekundiren, d. h., es wird unter die Mittel
eingereiht, die zur gottlichen Offenbarung hinfithren.
Auch diese Mittel kann nur die Kirche sicher erkennen.
Sie kann eine Zustimmung zu ihrer Entscheidung fordern,
deren Gegenteil lautet: Ich stelle mein Urteil iiber das
Urteil der Kirche. Somit besteht die Gefahr zu einer
Siinde gegen die Ehrfurcht vor der Kirche. Ein solches
menschliches Urteil verdient die Zensur ,, Verwegen®. Um
ganz klar zu sein, unterscheidet der Referent ,foi ecclé-
siale® und ,foi ecclésiastique®, eine Wortverschiedenheit,
die wir nicht so kurz wicdergeben kénnen. In der foi ecclé-
siale fordert die Kirche nur einen menschlichen Glauben,
wihrend die dogmatische Qualifikation De fide eccle-
siastica weitergeht. Im Anschlufl daran iiberpriifte der
Referent die kirchlichen Verlautbarungen noch an Hand
der Anforderungen, die Benedikt XIV. im Seligspre-
chungsdekret stellte.

Die wunderbaren Heilungen in Lourdes und die Wunder

Das Internationale Arztebiiro in Lourdes leitete die
Arbeitstagung iiber das Thema der wunderbaren Hei-
lungen. Der Prifekt der Ritenkongregation, Kardinal
Cicognani, prasidierte selbst den Sitzungen und hielt eine
Ansprache tiber das Wunder im allgemeinen und insbe-
sondere iiber die Beziehung der in Lourdes geschehenen
Wunder zu der zu bestitigenden gottlichen Offenbarung.
24 Arzte und 35 Theologen nahmen an den Veranstal-
tungen teil; es kam zu fruchtbaren Aussprachen. Die Re-
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ferenten befafiten sich mit grundsitzlichen und prakti-
schen medizinischen und theologischen Fragen iiber das
Wunder, zumal tiber wunderbare Krankenheilungen, die
arztlichen Diagnosen, ihre Schwierigkeiten bei Kranken,
die ohne Krankenpapiere kommen etc., iiber den apolo-
getischen Wert der Heilungswunder, die Stellung des
katholischen Arztes vor dem Forum der Wissenschaft und
dem Urteil der Kirche. Wie der behandelte, im Blink-
feuer verschiedener Scheinwerfer stehende Gegenstand es
verlangt, wurde das Ergebnis mit Bedacht formuliert.
Folgende Thesen wurden allgemein anerkannt: Die
Arzte als solche sind nicht imstande, aus sich zu sagen, ob
etwas ein Wunder ist oder nicht. Sie kénnen nur sagen,
ob ein Vorgang durch die Naturgesetze nicht erklirt wer-
den kann. Immer sagen sie dazu, daf sich ihr Urteil auf
die Erkenntnisse stiitzt, die man gegenwirtig in der Me-
dizin und Naturwissenschaft hat. Das hindert jedoch
nicht daran, dafl einmal klug und sicher gesagt werden
kann, ein Faktum, wie es sich in Wirklichkeit zugetragen
hat, kann weder heute noch spiter durch Naturgesetze
erklirt werden, weil es die Herrschaft der Gesetze einfach
iberschreitet. Der Philosoph und der Theologe haben
dann die Aufgabe, weiter voranzuschreiten, etwa so, wie
es in der Apologetik angegeben ist. Die Kirche selbst hat
die Aufgabe, tiber diese Dinge das autoritative Urteil zu
fallen.

Liturgie und Kunst

Die hollindisch-flimische Arbeitsgemeinschaft ,Mariale
Dagen® hat es sich angelegen sein lassen, in mehreren
Riidkblicken auf die lateinische und orientalische Liturgie
den Bestand zu heben. U. a. bot P. Bossuyts S] ein sehr
reiches Material aus der Liturgie des Ostens. Die Texte
sind fiir uns dogmatische Quellen und als solche von be-
sonderer Bedeutung, weil der Osten kaum dogmatische
Traktate iiber Maria hat. Die Marienlehre der Liturgie
geht von der klaren Sicht aus, dafl Maria Mensch ist, aber
als besonderer Mensch die Gottesmutter ist und zu ihrem
Sohn gehort, darum auch eine gewisse Mittelstellung
zwischen Gott und der Schopfung einnimmt. Aus der
gottlichen Mutterschaft kommen alle anderen Privilegien.
Maria wird als Mutter des eucharistischen Heilandes ver-
ehrt, ihre geistige Mutterschaft wird gepriesen, ihre uni-
verselle Gnadenvermittlung ausgewertet. (Von dem be-
kannten ,,Sub Tuum® gibt es einen griechischen Text auf
einem dgyptischen Papyrus des 3. oder 4. Jahrhunderts.)
Man glaubt, daff die Kirche auf Maria grundfest wurde
wie auf gutem Fundament und durch sie iiberdedst ist
mit Edelsteinen. Die Eva-Maria-Parallele wird positiv
gesehen. Als erste in der Rethe der Erlésten ist Maria am
meisten vergottlicht. Durch ihren Glauben, ihre Zuver-
sicht ist sie der Kernpunkt zwischen Gott und Schépfung,
Urbild der Kirche. Man ruft sie nicht wegen ihrer Ver-
dienste an, sondern wegen ihres Platzes im Werk der
Erlgsung.

Ebenso niichtern wie mutig formulierte die Sektion fol-
gende Feststellungen und Bitten: 1. Die Geschichte lehrt
uns, dafl bei Gelegenheit kirchlicher Jubilien mehrfach
Feste eingefithrt wurden, die bald wieder vergessen wur-
den. Das sollte eine griindliche Priifung der Opportuni-
tit solcher Feste veranlassen. 2. Es ist bedauerlich, dafl
das Fest ,, Vermittlerin aller Gnaden® nicht geniigend ge-
wertet wird. Es wird deshalb angeregt, dieses Fest an die
Stelle eines der beiden Schmerzensfeste fiir die ganze



Kirche einzufiithren, ihm aber einen moglichst genau um-
schriebenen dogmatischen Inhalt zu geben. (Diese An-
regung ist in mehreren Sektionen ausgesprochen worden
und hat in der Schluflansprache des Kardinallegaten einen
Widerhall gefunden. Eine allgemeine Petition des Kon-
gresses ist in diesem Sinne nicht beschlossen worden.)
3. Es wurde die Bitte ausgesprochen, den dogmatischen
Sinn der gegenwirtigen Marienfeste stirker hervorzu-
heben, wie es in den papstlichen Enzykliken bereits ge-
schehen sei.

Die pipstliche Akademie ,,Immaculata Conceptio® konnte
noch einmal einer weiten Betrachtung das Tor offnen,
indem sie die einzelnen Kunst- und Literaturarten, dann
die verschiedenen marianischen und mariologischen The-
men, schlieflich die Kunst der einzelnen Linder und be-
stimmter Orte geniigend klar ins Licht stellte.

Die scholastische Disputation

Dafl sich auf einem so weit gespannten Kongrefl verschie-
dene Meinungen meldeten und ebensoviele verschiedene
Urteile gefillt oder doch wenigstens recht entgegen-
stehende Hypothesen aufgestellt wurden, ist wohl selbst-
verstindlich. Eine Reihe von Thesen bedarf noch einer
weiteren Klirung. Die Schwerpunkte wurden fiir die
Disputation eigens formuliert. Am Anfang und am Ende
stand das Generalthema der heutigen Mariologie, doch
s0, dafl die leichteren oder leichter l6sbaren Fragen an
den Anfang gestellt wurden. Jede weitere Frage verschirft
die bisherige Fragestellung.

1. Ist die Teilnahme Mariens am Erlgsungswerk Christi
verschieden von ihrer fiirbittenden Funktion im Himmel
und von der Gnadenvermittlung?

2. Ist ihre Teilnahme in der Verbundenheit mit dem Er-
I6ser im Erldsungswerk selbst begriindet?

3. Ist diese Teilnahme vollzogen worden durch eigene
verdienstliche und siihnemichtige Leistungen Mariens
wahrend ihres Erdenlebens, vor allem durch die Auf-
opferung ihres Sohnes auf Kalvaria?

4. Sind diese Akte von Maria gesetzt und von Gott an-
genommen als amtliche Akte der Gehilfin des Erlésers?
5. Gabe es ohne diese Akte die Erlésung, wie sie de facto
von Gott in Ewigkeit festgesetzt ist, nicht?

6. Wie ist die innere Kraft der Akte Mariens zu bestim-
men in bezug auf die zu vollbringende Erlésung, die aus
den Verdiensten Christi vollbracht wurde, der die einzige
Opfergabe und der einzige Preis unseres Heiles ist,
unabhingig von dem in der Erlosung nichts geschehen
konnte?

Der lebendige Verlauf der Disputation zeigte nicht nur
den Ernst, das Interesse und den Eifer der Theologen an
der gegenwirtigen mariologischen Hauptfrage, sondern
brachte erneut zum Ausdrudk, dafl gegeniiber den Ergeb-
nissen des zweiten mariologischen Kongresses in Rom
vom Jahre 1954 beachtliche Fortschritte erzielt worden
sind. Auch diirfte wie bereits in den wissenschaftlichen
Sitzungen klar geworden sein, wie unsinnig im Grunde
das Schlagwort vom sogenannten mariologischen Maxi-
malismus und Minimalismus ist. Ein solches Wort hat nur
dort einen Sinn, wo sich in die wissenschaftliche For-
schung und Leistung Gefiihlsmomente einschleichen, nicht
aber dort, wo man sich mit gleichem Eifer und gleichem
Ernst darum bemiiht, die wirkliche Wahrheit durch me-
thodische theologische Forschung zu finden.

Der Abschluf des mariologischen Kongresses
in der Rosenkranzbasilika

Pater Balié, Organisator und Leiter des Kongresses, zog
die Bilanz. Er wies zuriick auf die Kongresse der Jahre
1950 und 1954 und konnte feststellen, dafl die Beteili-
gung grofler geworden ist und die Theologie grofiere
Klarheit aufweist. Er erkannte dankbar an, daff mit
grofiter Freiheit iiber das schwierige und sehr kontro-
vertierte Thema referiert und diskutiert worden ist. Er
selbst gab eine glinzende Zusammenfassung der Haupt-
ergebnisse und kiindigte die Verdffentlichung der Referate
an. Sobald die 20 Binde mit den Referaten des letzten
Kongresses erschienen sind, wird mit der neuen Druck-
legung ,Maria et Ecclesia“ begonnen.

Die Feierlichkeit erreichte den Hhepunkt in der Schlufi-
rede des Legatus a latere, Kardinal Eugéne Tisserant. Im
theologischen Teil der Rede hob er besonders darauf ab,
dafl die Marienfrommigkeit und die Marienwissenschaft
Hand in Hand gehen. In der Theologie miissen die Auto-
ritdt der lehrenden Kirche, der Glaube des katholischen
Volkes und die Wissenschaft der Heiligen und anerkann-
ter Lehrer zusammengenommen werden. Jede dieser
Gruppen hat ihre eigene Stellung im Glaubensleben; ihre
Verhiltnisse zueinander sind bestimmt. Die Mariologie
zeigt beispielhaft, welchen Wert die Kirche dem Glaubens-
sinn des Volkes zuerkennt, wenn die virtuell geoffen-
barten Wahrheiten enthiillt werden sollen. Die Erhellung
der Lehre von Maria als Vermittlerin aller Gnaden, als
geistige Mutter der Gliubigen und als Gehilfin Jesu
Christi im Erlésungswerk schreitet voran. Der Kardinal
schloff mit dem Versprechen, dem Heiligen Vater die
Wiinsche vorzutragen, die der Prasident der Marianischen
Akademie im Mai letzten Jahres bei der Vorbereitung
des Kongresses ausgesprochen hat, nimlich an Stelle des
bisherigen Sieben-Schmerzen-Festes in der Passionszeit
ein Fest zu Ehren Mariens der Gehilfin Christi im Er-
lsungswerk einzusetzen.

Der marianische Kongref}

Im marianischen Teil des Doppelkongresses stand nicht
mehr die Theologie im Mittelpunkt, sondern der litur-
gische Kult, das Gebet, die Verkiindigung der geoffen-
barten Wahrheiten. Die Theologie wurde nur insofern
berticksichtigt, als sie zur Begriindung einer wahren und
fruchtbaren Marienverehrung notwendig und niitzlich ist.
Die Referenten und Prediger waren hohe Kirchenfiirsten,
anerkannte Theologen und Seelsorger, Minner und Frauen
des offentlichen kirchlichen Lebens. Das Thema lautete:
Der Triumph der Kirche durch Maria. Unser Bericht be-
schrinkt sich auf die Theologie und auf die Verkiindi-
gung, weil von hier aus die Anregungen kommen miissen.
Die Gesichtspunkte sind: der Zusammenhang der Marien-
wahrheiten mit der Lehre von Gott und Jesus Christus;
die Mittel zu einer echten Marienverehrung; die sittlich
religidse Auswertung der Lehren fiir das christliche Leben
der Gegenwart. Weil mehrere Sektionen dieselben The-
men behandelten, kann nur eine beschrinkende Auswahl
von Nutzen sein. Eine besondere Beriicksichtigung der
deutschen Referenten bedarf keiner Begriindung. Die
deutsche Sektion wurde geleitet von Weihbischof Cleven,
Kéln, und Pater J. M. Schultheis, Leutersdorf.
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Der Auftakt

Beim liturgischen Empfang ging der Kardinallegat Tisse-
rant im Ridkblick auf die mariologischen Arbeitstage
davon aus, daf} die Frommigkeit durch das Studium und
durch die Betrachtung ihre Nahrung empfingt. In der
Marienfrommigkeit hat die Theologie ihren Platz, weil
sie uns hilft, die Aufgaben und die Segnungen Mariens
besser zu erfassen. Wer daran arbeitet, das Reich Mariens
in den Seelen, in der Gesellschaft und unter den Nationen
auszubreiten, leistet dem Reiche Gottes einen Dienst. Der
Heilige Vater hat die Pilger des Jubiliumsjahres auf-
gerufen, zu Maria, der Mutter der Kirche, zu beten um die
vierfache Frucht: die Wahrheit fiir die Verirrten, die
Gnade fiir die Siinder, den Frieden fiir die Welt und die
Freiheit fiir die verfolgte Kirche. Zu den vier Punkten
zeichnete der Kardinallegat ein Zeitbild voller unruhiger
apokalyptischer Farben, ein Bild, das als Hintergrund in
den meisten folgenden Vortrigen sichtbar wurde. Wir
bitten um Abwendung der Gefahren, indem wir Maria,
die Mutter Jesu und unsere Mutter, anrufen und uns be-
rufen auf ihre Titigkeit in der Erlosung selbst und auf
ihre Fiirbitte beim Vater. Maria hat auf Erden das Jesus-
kind behiitet; sie kann den fortlebenden Christus gegen
alle Angriffe auf die Wahrheit verteidigen. Sie schenkte
der Welt den, der die Wahrheit ist, und kann nicht zulas-
sen, dafl die ganze Menschheit der ewigen Wahrheit den
Riicken kehrt. In schlichten Worten erschloff der Kardinal
die weiten Perspektiven, die ein frommer Sinn mit der
Frau verbindet, von der im Protoevangelium und in der
Apokalypse des Johannes die Rede ist. Die Tatsache ihrer
Unbefleckten Empfingnis offenbart uns Gottes Macht,
und ihrem Schutzamte ist die Kirche anvertraut.

Theologische Begriindung der Anrufung Mariens

Am Sonntag, 14. Oktober, zelebrierte Bischof Kiwanuka
von Masaka (Uganda) ein Pontifikalamt, in dem Bischof
Dubois von Besangon predigte iiber das Thema: Die Er-
neuerung des Reiches Gottes durch die Herrschaft Mariens.
Maria ist die zweite Eva, die ebenso richtig an unserer
Erlosung teilhatte wie Eva an unserm Verderben. Maria
ist als miitterliche Macht iiber uns gegeben. Der Triumph
Gottes ist ein Triumph der Milde und der Liebe durch
Maria. Hierbei wurde nun sofort klar, daf das Wort
Triumph in den romanischen Sprachen einen etwas ande-
ren Klang hat als bei uns. So konnte Bischof Dubois
es anwenden auf alle Huld und Hilfe, die arme Menschen-
kinder auf ihre Fiirsprache hin erfahren haben. Er wies
hin auf die Krankenheilungen und Konversionen, auf die
titige Liebe im Krankendienst und den Beitrag zur Ver-
sohnung der Vélker, auf die innere Erneuerung in Ver-
wirrung geratener Menschen. Uber all das wisse die Ge-
schichte des Wallfahrtsortes zu berichten.

Die praktische Anwendung der Lehre vom Parallelismus
zwischen Maria und Kirche fithrte Bischof Michon von
Chartres so aus: Es ist fiir uns sicher, dafl nach géttlichem
Plan Maria und die Kirche unzertrennbar miteinander-
gehen. In unseren Gebeten miissen wir auf beide schauen.
Maria prisymbolisiert die Kirche, bereitete sie vor und
hat eine Aufgabe in ihr. In Bethlehem prisentiert sie das
Kind zur Anbetung der Hirten und der Weisen; die
Kirche verkiindet Christus zur Anbetung aller Volker.
Im Dunkel des Karfreitags bewahrt Maria den Glauben,
der die Kirche erleuchtet. Nach Ostern und nach der
Himmelfahrt Christi ist Maria nicht zu einem hierarchi-
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schen Amte bestellt, aber sie ist der heilige Schatz der
Kirche und die michtige Fiirsprecherin; sie erfleht und
schenkt uns alle Gnaden, die wir von Christus durch die
Kirche erhalten. So haben Maria und die Kirche densel-
ben Titel Mutter, weil sie uns fiir das gbttliche Leben ge-
bdren. Durch Maria und durch die Kirche werden wir
mit Gott geeint. Beide rufen uns zu Gott in einer Zeit, die
tausend andere Ideale verkiindet. Die Kirche hat unge-
zdhlte Mittel, insbesondere aber die Weihe, um uns zu
Maria zu fithren, damit sie uns zu Gott trage.

René Garrigou-Lagrange OP verstand es, aus Lebens-
erfahrungen und theologischen Grundsitzen die Erls-
sungswerte der Schmerzen Mariens aufzuzeigen. Der
Preis des getragenen und aus Liebe aufgeopferten Leids
ist dieser Liebe selbst proportioniert. Das ist der Grund-
satz fiir Christus und Maria, der Grundsatz auch fiir alles
Leben in der Gnade, in der Gemeinschaft der Heiligen, im
geheimnisvollen Leib Christi. Durch die Anfangsgnade
der Unbefledkten Empfingnis hat Maria auch die Fihig-
keit erhalten, unter dem gréfiten Ubel, der Siinde, zu
leiden. Das Mafl ihrer Leiden ist deshalb so groff, weil
sie Gott liebt, der durch die Siinde beleidigt wird, und
um die Seelen leidet, die durch die Siinde zugrunde ge-
richtet werden. Sie wird das Modell aller Seelen, die
Sthne fiir andere leisten wollen. Deshalb verehren wir
das unbefleckte und leidbeladene Herz Mariens. Mariens
Anfangsgnade ist gréfler als alle Gnaden der Engel und
der Heiligen. Und dieser Gnadenstand wichst in Glaube,
Hoffnung und Liebe bis zum denkbaren Hohepunkt, als
sie, auf das innigste mit dem Leid ihres Sohnes verbunden,
unter dem Kreuze steht. Das Leiden hort aber mit dem
Tode Christi nicht auf, sie leidet weiter um die Ausbrei-
tung der Kirche, um die Not der Apostel, um die Gefah-
ren des Martyriums. Durch ihre Liebe und ihr Leid ist sie
die Miterloserin geworden, und zwar nach Art des Ver-
dienstes, der Genugtuung und des Opfers. Sie hat nicht
unendliche Siihne geleistet, wie nur ihr Sohn es konnte,
aber sie hat ein konvenientes Verdienst dort, wo ihr
Sohn ein rechtliches hat. Wie Monika ein konvenientes
Verdienst um die Bekehrung ihres Sohnes hatte, so hat es
Maria fiir alle Menschen. Das kann man nur von ihr
sagen, nicht einmal von einem Apostel. Unter dem Kreuze
wurde sie durch Glaube, Hoffnung und Liebe in einem
tiefen Sinn unsere Mutter. Unsere Anrufung des Herzens
Mariens schliefft das Bekenntnis ein, dafl Maria auf Erden
fiir uns verdient und gesiihnt hat, im Himmel aber fiir
uns bittet und Gnaden vermittelt.

Lourdes in theologischer Sicht

Kardinal Josef Frings behandelte in einer Plenarsitzung
und nochmals in einer Sitzung der deutschen Sektion die
apologetische Bedeutung der Wunder in Lourdes fiir die
Kirche. Er gedachte dabei des verstorbenen Prilaten Pro-
fessor Carl Fedkes, des Nachfolgers des groflen Mariolo-
gen J. M. Scheeben am K&lner Priesterseminar und ersten
Leiters der Mariologischen Arbeitsgemeinschaft deutscher
Theologen. Im Anschluf} an ihn fiihrte er aus: Die Wun-
der Jesu sind Zeugnis fiir seine Gottheit und fiir seine
Liebe zu den gequilten Menschen. Sie sollen die Glau-
benswilligkeit wecken. Christus aber hat seine Wunder
nicht auf seine Person und seine Zeit beschrinkt. Die
Wundermacht soll in der Kirche bleiben. Die Wunder in
Lourdes stehen in derselben Rethe wie die der Apostel
Petrus und Paulus und anderer Heiliger. Sie bezeugen die



Wundermacht der Kirche und sollen in unserer technisch
fortgeschrittenen und politisch ,,paradiesisch® ausgerich-
teten Welt Zeugnis ablegen fiir die Wahrheit unseres
tibernatiirlichen Glaubens, in den Herzen der Menschen
den Glauben wecken, neu begriinden und bestimmen, weil
sie Ausdruck der Liebe Gottes und seiner Mutter sind.
Eine Sinndeutung der Erscheinungen in Lourdes und
Fatima gab Kardinal Cerejeira, Patriarch von Lissabon.
Beide Erscheinungen sind in unserer Gegenwart nicht blof§
geschichtliche Erinnerungsdaten, sondern lebenwirkende
Geheimnisse. Das Geheimnis F4timas ist noch nicht ganz
enthiillt, aber so viel ist sicher, dafl F4tima mit der Forde-
rung zur Verehrung des Unbefledsten Herzens Mariens
die Fortsetzung von Paray-le-Monial ist, ferner daff dort
eine Prophetie tiber die Tragodie des gegenwirtigen
Zeitalters gegeben wurde. In der Kirche haben die Bot-
schaften von Lourdes und von Fatima nicht die Stellung
der Offenbarungen Jesu Christi, aber sie sind zwel ,,ma-
rianische Neuauflagen des Evangeliums Jesu Christi®, die
beide durch Wunder beglaubigt sind. Eine Leugnung der
tatsichlichen Erscheinungen ist verwegen. Im wesentlichen
aber geht es nicht um Wunder, sondern um Gottes Wir-
ken in den Seelen, um Bekehrung, christliche Lebens-
erneuerung und Befreiung von der Siinde. Die Erschei-
nungen enthalten die Lehren von der Siinde, von der
Gnade und von der Erlosung. In einer Zeit, die uns zur
Verzweiflung versucht, erscheint Maria als die wunder-
bare Hilfe, die uns als siegreiche Waffe gegen den Ratio-
nalismus und atheistischen Marxismus den Rosenkranz
in die Hand gibt.

Diesen Gedanken hat Professor Rudolf Graber weiter-
gefithrt. In geschichtlicher und pastoraler Sicht legte er
dar, wie der Entscheidungscharakter unserer Zeit daran
erkannt werden kann, daf Gott uns heute die Mutter
Gottes sendet, nachdem seine Boten und sein Sohn keine
Aufnahme mehr finden. Gott zeigt bei allen Verdunk-
lungsversuchen gegen das Christentum, dafl er die Ziigel
der Welt noch in der Hand hat. Seine Mittel sind die
schopferischen Krifte der Unbefleckten Empfingnis. Ein
gldubiger Christ weif}, dafl die Stunde Luzifers auch die
Stunde Mariens ist.

Das Wirken Mariens in der Kirche wird zu einem Wirken
der Kirche mit Maria. So war es im Leben und in der
Aufgabe der heiligen Bernadette Soubirous, wie Bischof
Théas von Tarbes und Lourdes darlegte. Bernadette ist
von Geburt an von Maria in Pflicht genommen. Was un-
schuldig und vor der Welt nichts ist, das wihlen Gott und
Maria aus. Bei aller Armut ihrer Eltern, allem Mangel an
staatlicher und kirchlicher Hilfe sind dennoch Glaube und
Liebe da. Der Priifungen der Familie und der Lebens-
untiichtigkeit Bernadettes entspricht die Aufforderung
zur Bufle. Bei Verhthnungen und ungerechten Verdich-
tigungen bleibt sie geduldig und froh. Aus welcher Kraft?
Mariens iiberirdische Schénheit hat voll Besitz genommen
von ihrer Seele und fiihrt sie zu auflergewohnlicher Hei-
ligkeit. Bernadette ist das Zeichen des Widerspruchs. Die
Kirche hat die Erscheinungen anerkannt. Die Kirche gibt
dem Midchen die Orientierung fiir das weitere Leben.
Sie soll beten und fiir die Stinder sithnen. Im Laufe des
Jahrhunderts hat sich schon die Sendung erfiillt, so daf}
Bernadette nicht blof8 heiliggesprochen ist, sondern die
ganze Kirche sie ehrt in den Wallfahrten und Kongres-
sen.

Ahnliche Gedanken beriihrt Kardinal Tisserant in der

Predigt wihrend des von ihm zelebrierten feierlichen
Pontifikalamtes in der Pius-Basilika am letzten Kongref3-
tag.

Lourdes ist auch der Ort, an dem menschliche Krank-
heiten und Néte des Lebens zusammenkommen. Uber sie
beugt sich das Antlitz einer Mutter, der Trbsterin der
Betriibten. Uber das Leid im Leben Bernadettes und im
Leben des Menschen iiberhaupt sprach Erzbischof Marella,
Apostolischer Nuntius in Frankreich, im Anschlufl an das
Wort Mariens an das Hirtenmidchen: ,Ich verspreche,
dich gliicklich zu machen, doch nicht fiir diese, sondern
fir die zukiinftige Welt.“ Die Erscheinungen brachten
Bernadette zunichst nur Leid ein. Gott aber weckte in ihr
die sichere Hoffnung auf das ewige Heil. Aber diese
Worte Mariens sind Worte an alle. Wenn Gott auch ein
Leid und eine Krankheit wegnimmt, dann ist damit die
eigentliche Frage nicht geldst. Das Providentielle des
Krankseins leuchtet auf in dem Leiden Christi und seiner
Mutter und im Leben vieler Heiliger. Menschenleid soll
hineingenommen werden in die Agonie Christi, soll Fort-
setzung des Kreuzesopfers sein, der ganzen Menschheit
niitzen, zum Aufbau des Leibes Christi auf Erden beitra-
gen. Diese Sicht dringt bis zum Himmel empor. Getrage-
nes und ehrlich ersehntes Leid bringt Frucht und Segen!
Letzten Endes darf man sogar sagen: Die Kranken sind
der Reichtum der Kirche.

Die Vermittlungen Mariens im éffentlichen Leben der
Kirche

Dieses Thema hatte der Prosekretir des Heiligen Offi-
ziums, Kardinal Ottaviani, gewihlt. Nach dem Wunder
in Kana glaubten die Apostel an Christus. Das ist nicht
die Stunde ihrer Berufung, wohl aber die Geburtsstunde
thres Glaubens. Christus wirkte das Wunder in einer
Stunde, die nach seinen eigenen Worten eigentlich nicht die
Stunde Gottes war. Sie wurde es durch die Bitte Mariens.
Wir wundern uns dariiber nicht, denn Maria hat Christus
den Menschen gegeben. Sie vermittelte weiter an Pfing-
sten und vermittelt im fortgesetzten Pfingsten der Kirche.
Die Jungfrau-Mutter ist das Antlitz der Kirche, ihr
Typus, ihr Symbol, Modell. In den groflen No6ten der
Kirche ist sie gegenwirtig, in den dunklen Zeiten des
Glaubens ist sie die Morgenrdte des Triumphes der
Kirche. Dafiir mussen wir auf die vielen Hilfserweise
Mariens blicken, die die Kirchengeschichte kennt. Im
kirchlichen Altertum bewahrte sie die Kirche vor dem
Verfall in heidnische Anschauungen und besiegte durch

- ihre Tugenden, ihre Zartheit und Schénheit die Brutalitit.

Im Mittelalter schiitzte sie vor einem Abfall in ver-
falschte Mystik. In den nachfolgenden Jahrhunderten
wurde der Glaube an Maria zum Zeichen der kirchlichen
Einheit; ihre grofien Erscheinungen fiihrten zum Sieg
tiber den Unglauben, den Zweifel und den Stolz der Wei-
sen dieser Erde. In unserer Gegenwart sagen uns die Er-
scheinungen, sagt das neue Dogma, das Gebet der Gliu-
bigen, das Studium der Theologen, dafl Maria unter uns
ist im Kampfe gegen die Feinde der christlichen Kultur.
Die Waffen erheben sich gegen den Leib, die Halbgebilde-
ten gegen den Geist. In jedem Augenblick kénnen wir
Leben und Kultur und Hoffnung verlieren. Wir miifiten
uns flirchten, wire nicht die, zu der wir beten: Gottes
Zeit ist noch nicht da, wie zu Kana. Also hilf, Maria,
beeile Gottes Zeit. Mutter, Deine Kinder konnen nicht
mehr!
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In demselben Sinn beschwor Kardinal $Spellman die Pil-
ger, mit unbezwingbarem Mut zu beten und den Unter-
gang der Welt zu verhindern.

Kardinal Tappouni, Patriarch von Antiochien in Syrien,
sieht darin, dafl die Quelle in Lourdes auch nach den Er-
scheinungen weiterfliet, ein Symbol fiir das Fortwirken
Mariens in der Kirche. Der Orient verehrt Maria, die in
ihrem Lande gelebt hat, weil sie die Gottesmutter ist.
Marianische Predigten, Konferenzen, Organisationen,
Feierlichkeiten wachsen, die Theologie hat begonnen,
feste Formen anzunehmen. Aus treuer Marienfrémmig-
keit gewinnt der Orient, zumal der Libanon, dessen Ver-
hiltnis zu Maria in den Weisheitsbiichern vorgezeichnet
ist, Lebenskraft. Mit Maria verbunden, sind die dortigen
Christen Zeugen Christi vor dem Islam, Apostel der Ein-
heit und der Katholizitit.

In erschiitternden Bildern zeichnete Bischof Boleslaw
Sloskans, Administrator von Minsk, die Zustinde in der
Kirche hinter dem Eisernen Vorhang. Auch diese leiden-
den Menschen gehdren zum Leibe Christi, dessen wirk-
liche geistige Mutter Maria unter dem Kreuze geworden
ist. Weil wir alle Glieder des einen Leibes sind, dessen
Haupt aus Maria geboren wurde, kénnen wir fiireinan-
der beten und dadurch einander helfen. So bittet der Bi-
schof um das Gebet der Pilger zum Herzen Mariens fiir
die Kirche des Schweigens.

Maria und das Apostolat der Christen

Hilde Firtel, die Begriinderin der Legio Mariae in
Deutschland, sprach beredt und eindringlich iiber das
marianische Apostolat. Sie ging von dem Gedanken aus,
dafl Christus durch Maria gekommen ist und immer auf
diesem Wege kommt. So wird Maria die Mutter aller ein-
zelnen Glieder des Leibes Christi. Wenn Apostolat heifit,
Christus geboren werden lassen in den Seelen der Men-
schen, dann gibt es kein Apostolat auflerhalb Mariens, ob
wir das wissen oder nicht. Vorbild fiir unser Apostolat ist
Maria dadurch, daf sie das Beispiel gab im Leid und da-
durch Miterlserin wurde und uns dadurch bezeugt, daf§
wir der Welt helfen miissen, die keinen Wein mehr hat,
im Wort, dafl wir es jedem Menschen sagen sollen, zu
tun, was Christus sagt, in der helfenden Eile, mit der sie
Christus zu ihrer Base bringt. Nachahmung aber allein
geniigt nicht. Es mufl Lebens- und Arbeitsgemeinschaft
mit Maria sein. Die Sorge der Mutter teilen! Unter den
Organisationen des marianischen Apostolates wurde be-
sonders auf die Legio Mariae und ihr segensreiches Wir-
ken in allen Erdteilen verwiesen.

Weihbischof Manry von Tarbes und Lourdes fragte nach
der sozialen Aufgabe der Marienverehrung. Maria ist das
Meisterwerk Gottes. Vor ihrem Bilde lernt das Kind die
Mutter des Jesuskindes kennen, der Jungmann gewinnt
Ehrfurcht vor dem Midchen, das Midchen Liebe zur
Reinheit, der Mann iiberhtht seine Achtung vor echter
Frauenwiirde, die Frau stirkt ihr Vertrauen zum Herrn.
Maria selbst erfillt in der Hingabe am Fufle des Kreuzes
eine personliche Aufgabe. Thre soziale Funktion liegt im
besonderen in ihren Tugenden. Sie hat nach heutigen
Mafistiben nichts Auflergewdhnliches getan, sondern hat
wie eine einfache Arbeiterfrau gelebt und sich in die
Sendung ihres Sohnes eingelebt. Ohne eine besondere
Sendung zu empfangen, predigt sie durch ihr Beispiel.
Eminent sozialen Wert haben ihre Reinheit, ihre Armut
und ihr Gehorsam. Ohne Herzensreinheit kann man Gott

146

nicht finden, ohne innere Armut konnen Ungerechtigkei-
ten und Kriege nicht vermieden werden, ohne Gehorsam
gibt es kein geordnetes Staats- und Kirchenleben. An die-
sen Tugenden Mariens kann eine ehrliche Marienvereh-
rung nicht voriibergehen. Das Beispiel Mariens ruft uns
weiter zum Gebet; und auch zum Gebet zu Maria sollte
es fihren, weil sie das Herz der Kirche ist. Sie erbittet
vom Herrn alle Gnaden, um sie an ihre Kinder, die Glie-
der der Kirche, auszuteilen.

Die Weibe an Maria

Kardinallegat Tisserant betonte, der Kongre wolle die
Mittel studieren, die am sichersten den Triumph des
Reiches Gottes, der Kirche, durch die Fiirsprache Mariens
erwirken. Er sieht dieses Mittel in der Weihe an das Herz
Mariens. Es folgte ein ausfiihrlicher Bericht iiber die
Geschichte der Weihe seit Jean Eudes. Anfinglich be-
tonte man besonders die miitterliche Liebe und das miit-
terliche Konigtum Mariens als den tieferen Grund der
Weihe. Zu Beginn unseres Jahrhunderts unterschied man
die Individualweihe, in der die Anerkennung des Konig-
tums Mariens iiber das Herz, den Verstand und den
Willen des Einzelmenschen besonders herausgehoben
wird, und die soziale Weihe, in der Maria als Konigin der
Familien, der menschlichen Gemeinschaften und der Vol-
ker geehrt werden soll. Auf den internationalen mariani-
schen Kongressen in Salzburg 1910 und nachher in Lour-
des 1914 ist der Gedanke nachdriicklichst erwogen und
empfohlen worden, die ganze Welt Maria zu weihen. Im
Jahre 1917 hat Maria in Ftima die Forderung erhoben.
Im Jahre 1942 hat Papst Pius XII. die ganze Welt Maria
geweiht und diese Weihe in Parallele zur Weihe an das
heiligste Herz Jesu gestellt. Er wollte durch die Weihe
erwirken, dafl die Kirche und die ganze Menschheit die
damals gegenwirtigen Schwierigkeiten iiberwinden. Der
Grund zur Weihe an Maria liegt auf seiten Mariens darin,
daf} sie nach Gottes Auftrag Mutter Gottes und Gehilfin
im Werk der Erlgsung ist. Dadurch hat sie eine einzig-
artige Stellung in der Verwirklichung des gottlichen
Heilsplanes. Die Kirche vertraut auf ihre Hilfe und ihren
Schutz. Sie ist die Fortsetzung der Menschwerdung und
die Verwirklichung des durch Christus gewirkten Heils.
Hier ist die Stellung Mariens in der Kirche und ihre Sen-
dung fiir die Kirche enthalten. Die Weihe selbst besteht
in der totalen Hingabe der Christen an ihre Konigin, die
mit k&niglicher Macht und in miitterlicher Liebe fiir die
von ihrem Sohn Erkauften alles tut. Der Christ setzt in
der Weihe seinen Verstand ein, damit er nach Maflgabe
des kirchlichen Lehramtes den Sinn erkenne, er anerkennt
die von Gott gewollte Ordnung in der Heilswirkung, er
will lebendigen Auftrag iibernehmen. So gesehen ist die
Weihe an Maria ein Akt der Gottesverehrung, denn der
Christ will in ihr ganz Maria und durch si¢ Jesus und
Gott angehdren. Die Weihe an das Herz Mariens beruft
sich dazu darauf, daff das Kénigtum Mariens iiber die
Kirche und die Menschheit in ihrer geistigen Mutterschaft
ruht, die ihr auf Kalvaria gegeben wurde, als sie sich den
unsagbaren Schmerzen ihres Sohnes angegliedert wuf3te.
So anerkennen wir Maria als Konigin, die ihre Unter-
tanen nicht verlassen kann, und als Murter, die ihre Kin-
der nicht vergifit. Die Folge davon ist, dafl der Geweihte
Instrument in der Hand der Konigin und Mutter wird,
Instrument, durch das Maria den Triumph der Kirche
herbeifiithren will. Ein solches Instrument ist niitzlich in



dem Mafle, in dem es gelehrig ist. Die Kirche ergreift die
Initiative Mariens und gibt sie weiter. In der Weihe der
Familie anerkennt der Christ, daff die Familie nicht ein-
fach im Zusammenleben nach gesellschaftlichen Regeln
und unter dem Druds der Lebensnotwendigkeiten ihren
Bestand hat, sondern dafl der religiose Sinn alles unter-
baut. In fritheren Zeiten haben auch Fiirsten und Konige
ihr Land Maria geweiht und ihr alle Titel von der Her-
zogin bis zur Kaiserin gegeben. Hier liegt heute eine Auf-
gabe der Katholiken.

Professor Joseph Dillersberger, Salzburg, unterbaute die
Weihe an Maria durch das biblische und liturgisch-bibli-
sche Marienbild. Maria selbst ist die Hochstgeweihte
unter den Menschenkindern, weil der Heilige Geist auf
sie herabkam. Sie ist in der Ordnung der Menschwerdung
mit Christus verbunden, dariiber hinaus mit der ganzen
Menschheit, weil sie mit der Trinitdt verbunden ist. Ihr
gebiihrt hyperdoulische Verehrung. Die Weihe an Maria
ist moglich, weil sie eine einzigartige Verbindung mit
Gott hat. Sich ihr weihen heifit, durch sie zu Gott kom-
men. Der Referent fiigte seinen Ausfithrungen eine drei-
fache Bitte an: um die Erneuerung der Weltweihe an
Maria am Schluff des Kongresses, um die Festsetzung
eines Tages im Jahr zur Erneuerung der Weihe und um
die Ausdehnung des Festes der heiligen Bernadette auf
die gesamte Kirche.

In einer sehr zeitnahen und eindringlichen Ansprache tiber
die Weihe der Familie an Maria ging Maximilian von
Gumpenberg SJ], Regensburg, von dem Wort Pius’ XII.
aus: Wir beschworen die Familie, ihrer Sendung treu zu
leben. Er zeigte die Gefihrdung der Familie und- ihre
Schliisselstellung fiir das kirchliche und christliche Leben.
Sie mufl zuriickfinden zum Unbefleckten Herzen Mariens
in einer Zeit, die herzlos geworden ist, zum miitterlichen
Herzen, das gemeinschaftsfihig macht, zum sithnenden
Herzen um der Siinden der Gegenwart willen, zum Un-
befleckten Herzen, um selbst wieder empfingnisbereit zu
werden. Das geschiecht am tiefsten in der Weihe. Weihe
aber ist nicht bloff Bitte um Schutz, nicht blo8 Verspre-
chen, etwas zu tun, sondern der Entschluf, sich selbst der
Gottesmutter zur Verfiigung zu stellen, und das in vor-
geriickter Stunde: Ich diene der Herrin bis zum Lebens-
ende. Wir konnen eine Familie Maria weihen, weil Maria
ein Konigtum besitzt. Konigtum setzt eine Gemeinschaft
voraus. Darum will die Weihe zu heiliger Gemeinschaft
hinfithren und in ihr das Gemeinwohl erreichen. Man
darf mit Kardinal Frings von einer Schutzweihe und von
einer Dienstweihe sprechen. Aber es ist nicht an erster
Stelle eine Verpflichtung damit gegeben, sondern ein
Gnadenangebot, um die Familie zu retten. Sie ist ein
Segen, der sich auswirken soll und bei dem wir etwas
tun diirfen. Die praktische Anwendung und Auswirkung
fithrt zu einer Erneuerung der Familie. Sie schafft eine
gesegnete Atmosphire, verlangt eine gute Kinder-
erzichung und zieht gemeinsames Beten nach sich.

Das Rosenkranzgebet und der Engel des Herrn

Uber Bedeutung und Wert des Rosenkranzgebetes sprach
Angelus Hoffmann OP, Koln. Die Stellvertreter Christi
auf Erden haben seit 500 Jahren den Rosenkranz emp-
fohlen. Sie taten es, getragen von grofler Verantwortung
fiir die Kirche. Viele Vollendete in der Kirche, viele Hei-
lige sind selbst der Rosenkranzbruderschaft beigetreten.
Die groflen Jesuiten aus der ersten Zeit des Ordens sind

darin Vorbild. Maria selbst hat das Vaterunser gebetet.
Das Ave wurde ihr als Gruf§ geboten. Sie selbst gibt uns
den Rosenkranz in die Hand, wie es Lourdes und Fitima
deutlich genug unterstrichen. Das Rosenkranzgebet ist
durchherrscht von den Gesetzen der Einfachheit und der
Wiederholung, wie alles Grofle einfach ist und sich wie-
derholen will. Die menschliche Natur kann sich in ihm
auswirken, die Seele in der Betrachtung und der Leib im
miindlichen Beten.

Der Angelus ist ein Gebet um Frieden, um den Frieden,
den Gott den Menschen durch die Menschwerdung brachte.
Das zeigte Kardinal Rogues, Erzbischof von Rennes, auf,
indem er auf die Griinde der Einfiithrung des Gebetes am
Morgen, am Abend und am Mittag hinwies. Die Worte
des Gebetes erinnern uns an die Verkiindigung durch den
Engel, an die Annahme der Botschaft durch Maria und
an die Menschwerdung des Gottessohnes selbst. Das
Schluflgebet ruft uns ins Gedichtnis, daff der Weg des
Kreuzes zur Glorie fithrt. Darum ladet der Glockenschlag
uns ein, um den Frieden in der Welt zu beten. :
Professor Hermann J. Brosch, Aachen, sieht die drei An-
rufungen als Gottes Wort, das Leben zeugen will. Er ver-
band damit die Kerngedanken des mariologischen Kon-
gresses. Im Gegensatz zum Engel der Finsternis, auf den
Eva horte, verkiindet der Engel des Lichtes der neuen
Eva das Wort des Herrn. Das Ungliick beginnt mit dem
Bosen, das Gliick mit dem Guten. So ruft uns die Angelus-
glocke zum Glauben an den, der das Leben Gottes auf
die Erde tragt. Wenn Gott ruft, mufl der Mensch antwor-
ten: Christus antwortet als Knecht Gottes, Maria als
Magd des Herrn. Sie steht da als Glied der Menschheit,
welche ihre Bereitschaft {ibernehmen mufl. Im Schofle
Mariens geht der Gottessohn mit der Menschheit eine ge-
heimnisvolle Ehe ein. Dadurch ist Maria die Mutter der
gesamten Menschheit geworden. Christus muf} in uns ge-
boren und wir miissen Christus nachgebildet werden. Ge-
schichtstheologisch gesehen heifit das nichts anderes, als
daR das Reich Christi durch die neue Eva, die fiir Gott
bereite Mutter des Herrn, kommen muff. Wenn die ganze
Christenheit das Gebet in diesem Sinne betet, dann steht
ein ,marianisches Kollektiv® siegreich dem ,satanischen
Kollektiv® unserer Zeit gegentiber.

Die Rundfunkbotschaft Papst Pius’ XI1I.

Papst Pius XII. schloff sich dem Ave in Lourdes an, das
die Bitten der Kranken, das Glaubensbekenntnis und die
kindliche Liebe zur Unbefleckten emportrug. Der mittler-
weile verstorbene Papst hatte das ganze Jahr hindurch
die Vorginge in Lourdes verfolgt und war immer mit
seinem Herzen dabei gewesen. Darum sandte er um so
lieber ein Dankeswort.

Pius XII. sagte iiber die Allerseligste Jungfrau und Got-
tesmutter Maria: Maria Iidt in Lourdes die Menschen
ein, zum wahren Lebenssinn zu kommen und seine funda-
mentale Transzendenz in der Vereinigung mit Gott zu
sehen. Maria tut es mit der Zartheit und dem erzieheri-
schen Geschick einer Mutter. Sie gibt die Mittel zur per-
sonlichen Heiligung und zur Erneuerung des Reiches
Christi auf Erden an: unablissiges, vertrauensvolles Ge-
bet und indispensable Abtétung zur Unterstiitzung des
Gebetes. Sie zeigt den Weg, den ihr Sohn in unermef3-
licher Weisheit festgesetzt hat: Gehorsam gegen den Stell-
vertreter ihres Sohnes. Sie stlitzt den Glauben durch
Wunder; sie stirkt die Hoffnung durch grofRherziges Er-
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barmen; sie entflammt die Liebe durch ihre unbegrenzte
himmlische Giite. Wir sind sicher, dafl sie hilft.

Der Heilige Vater zeichnete die religitsen und sittlichen
Gefahren unserer Zeit fiir die einzelnen Stinde und Ge-
meinschaften und verwies auf die wirkenden Gegenkrifte,
die deutlich am Werk sind, die Krifte des Lichtes und der
Wahrheit, die Krifte des Mutes zum Einsatz von Ver-
mdgen, Freiheit und Leben. In Lourdes sieht man Gesich-
ter voll Frieden und Freude. Menschen, die sich hafiten,
‘reichen sich die Hinde. Das Bekenntnis im Beichtstuhl
und das Gebet vor der Grotte erfiillen die Herzen mit
dem Frieden Jesu Christi.

Der Stellvertreter Jesu Christi rief auf zum Gebet. Er
nannte Lourdes ein Fenster zum Himmel. Der Pilger
moge beten um das Notwendige und Niitzliche in seiner
eigenen Lage; beten, dafl der Hafl schwinde und die
Zwietracht unter den Menschen; beten, daf} die frohe
Sonne des Friedens Christi in den Herzen der Menschen,
in den sozialen Schichten, unter den Nationen scheine,
beten, dafl das Reich Christi durch die Fiirsprache Ma-
riens komme. Er selbst wandte sich in einem Gebet an
Maria und an Bernadette. Er betete fiir die Pilger und
fiir alle Menschen.

Instructio iiber sakrale Musik und Liturgie

Am 3. September 1958 wveréffentlichte die Ritenkongre-
gation folgende Instruktion, die die Herder-Korrespon-
denz in eigener Ubersetzung vollstindig wiedergibt:

Uber die sakrale Musik sind von den Pipsten unserer
Tage drei wichtige Dokumente herausgegeben worden:
Das Motu proprio des hl. Pius X. Tra le sollecitudini
vom 22. November 1903, sodann die Apostolische Kon-
stitution Pius’ X1. Divini cultus vom 30. Dezember 1928,
schlieflich die Enzyklika Musicae Sacrae Disciplina Papst
Pius’ XII. vom 25. Dezember 1955. Es fehlte auch nicht
an anderen kleineren pipstlichen Dokumenten und De-
kreten der Ritenkongregation, wodurch verschiedene auf
die sakrale Musik beziigliche Dinge geregelt worden sind.
Es ist offensichtlich, dafl zwischen der sakralen Musik und
der Liturgie von Natur aus eine so enge Verwandtschaft
besteht, dafl kaum iiber die cine Gesetze gegeben oder
Normen verkiindet werden konnen ohne Riicksichtnahme
auf die andere. Deshalb enthalten sowohl die erwihnten
pipstlichen Dokumente als auch die Erlasse der Riten-
kongregation gleichzeitig Ausfithrungen iiber die sakrale
Musik und die Liturgie.

Von Papst Pius XII. wurde vor der Enzyklika iiber die
sakrale Musik die Enzyklika Mediator Dei vom 20. No-
vember 1947 herausgegeben, in der die Lehre von der
Liturgie und die seelsorgerischen Notwendigkeiten in
ihrer gegenseitigen Verbundenheit auseinandergesetzt
wurden. Deshalb schien es angebracht, die Hauptkapitel,
die sich auf die Liturgie und die sakrale Musik und deren
seelsorgerische Auswirkung beziehen, aus den erwihnten
Dokumenten zusammenzufassen und moglichst zusam-
mengedringt in einer Sonderinstruktion zu erkldren,
damit um so leichter und sicherer in die Praxis iiberfithrt
werde, was in diesen Dokumenten dargelegt wurde.

Mit Plan und Absicht haben daher fiir die Abfassung
dieser Instruktion Fachleute der sakralen Musik und die
papstliche Kommission fiir die allgemeine liturgische Er-
neuerung zusammengearbeitet.

Der Inhalt der ganzen Instruktion weist folgende Gliede-
rung auf:

1. Kapitel: Hauptbegriffe (nn. 1—10)
2. Kapitel: Allgemeine Vorschriften (nn. 11—21)

3. Kapitel: Besondere Vorschriften

1. Die wichtigsten liturgischen Handlungen, bei denen die
sakrale Musik verwendet wird:

A) Die heilige Messe
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a) Einige Grundsitze zur Teilnahme der Gliubigen (nn.
22-—93)

b) Die Teilnahme der Gliubigen am Amt (Missa in
cantu: nn. 24—27)

c) Die Teilnahme der Gliubigen an der Lese-Messe (Missa
lecta: nn. 28—34)

d) Die Konvents- oder Chormesse (nn. 35—37)

e) Die Teilnahme von Priestern am heiligen Meflopfer
und die ,synchronisierten® Messen (nn. 38—39)

B) Das Chorgebet (Divinum Officium: nn. 40—46)

C) Der eucharistische Segen (n. 47)

2. Arten der sakralen Musik:

A) Die sakrale Polyphonie (nn. 48—49)
B) Die moderne Kirchenmusik (n. 50)

C) Der religitse Volksgesang (nn. 51—53)
D) Die religiose Musik (nn. 54—55)

3. Die Biicher des liturgischen Gesanges (nn. 56—59)

4, Die Musikinstrumente und Glocken:

A) Allgemeine Grundsitze (n. 60)

B) Die klassische Orgel und dhnliche Instrumente (nn. 61
bis 67)

C) Die sakrale Instrumentalmusik (nn. 68—69)

D) Die Musikinstrumente und automatischen Apparate
(nn. 70—73)

E) Die Ubertragung von Kulthandlungen durch Rund-
funk und Fernsehen (nn. 74—79)

F) Die fiir den Gebrauch der Musikinstrumente verbo-
tene Zeit (nn. 80—85)

G) Die Glocken (nn. 86—92)

5. Die bei der sakralen Musik und der Liturgie haupt-
sichlich beteiligten Personen (nn. 93—103)

6. Die Forderung der sakralen Musik und der Liturgie:

A) Die allgemeine Unterweisung des Klerus und des Vol-
kes in der sakralen Musik und in der Liturgie (nn. 104
bis 111) ;

B) Offentliche und private Einrichtungen zur Forderung
der sakralen Musik (nn. 112—117).

Nachdem also gewisse Hauptbegriffe (Kapitel 1) geklirt
sind, werden Hauptnormen verkiindigt, die sich auf die
sakrale Musik in der Liturgie bezichen (Kapitel 2). Auf
diesem Fundament wird die ganze Sache im 3. Kapitel
erklirt. In den einzelnen Paragraphen dieses Kapitels
werden zunichst gewisse Hauptprinzipien aufgestellt,
aus denen sich alsdann die Sondervorschriften ohne weite-
res ableiten lassen.



