bereich zu bewegen. Nach seiner Ausweisung aus Lang-
son im Oktober letzten Jahres wurde Msgr. Jacq
nach Hanoi transportiert, wo er 14 Tage unter Polizei-
aufsicht blieb und sich nicht frei bewegen konnte. Agenzia
Fides meldet, daff die ,illegale Titigkeit®, die man Msgr.
Jacq vorgeworfen hat, im Widerstand gegen die Organi-
sation der ,patriotischen Katholiken® bestanden habe,
die von dem nahen China aus sehr gefordert wird. In
Langson ist jetzt nur noch der 80jihrige Bischof Hedde
OP mit vier vietnamesischen Priestern zuriickgeblieben,
um sich der dort noch lebenden 2000 Christen anzuneh-
men. Kurz vorher war auch ein kanadischer Priester aus
Nord-Vietnam ausgewiesen und nach China abtranspor-
tiert worden! Griinde fiir alle diese Ausweisungen sind
nicht bekannt, wenn man von den iiblichen Vorwinden
absieht. Am 31. Januar 1959 sind zwei einheimische
Geistliche in Hanoi zu einem bzw. anderthalb Jahren Ge-
fingnis verurteilt sowie vier Katholiken verhaftet wor-
den, ohne dafl man die Griinde dafiir wiifte. Man be-
fiirchtet nach alledem, dafl diese Vorginge Vorzeichen
einer neuen Verfolgungswelle in Nord-Vietnam sind.
Wenn der Heilige Vater in seinem Brief an den vietna-
mesischen Episkopat besonders die Treue der vietname-
sischen Katholiken gegeniiber Rom und dem Papst her-
vorhebt, so geschieht das im deutlichen Hinblick auf das
»schmerzlichste Ereignis der neueren Kirchengeschichte®,
das chinesische ,Schisma®. In der Tat scheint es in jenem
Teil Vietnams, der unter kommunistischer Herrschaft
steht, nicht zu gelingen, eine Bewegung der ,,patriotischen
Katholiken®“ aufzuziehen, obwoh! man sich offenbar alle
Miihe gibt. Im Mai 1958 hat die Regierung Ho Chi Minhs
eine Versammlung ,patriotischer Priester® nach Hanoi
einberufen. Es gelang durch geschickte Mandver, auch
ausgesprochene Gegner dieser Bewegung zu der Ver-
sammlung zu locken, so daf} schliefflich aus jedem der
10 Apostolischen Vikariate 3 Priester zugegen waren,
was ja gewil} nicht viel ist. Im Oktober wurde dann eine
Delegation der nordvietnamesischen ,patriotischen Ka-
tholiken® nach Peking eingeladen; ein vietnamesischer
Priester, Nguyen The Vinh, fiihrte die Delegation an,
die hochoffiziell von Erzbischof Pi von Mukden sowie
von Vertretern der Chinesischen Patriotischen Katholi-
schen Vereinigungen und des Amtes fiir religitse Fragen
beim Volksrat usw. empfangen wurde. Sonst hérte man
nichts von dieser Bewegung. Aber, wie gesagt, man hort
iberhaupt kaum etwas aus dieser ,Kirche des Schwei-
gens“. Man weify, daff alle katholischen Schulen geschlos-
sen sind, dafl in Hanoi von den 6ffentlichen Religions-
kursen, die in der Kathedrale an allen Montagen, Mitt-
wochen und Freitagen abends gehalten worden sind, fiir
diejenigen am Mittwoch und Freitag ein Verbot erlassen
wurde. Man weiff, dafl gegen den Apostolischen Dele-
gaten in Hanoi als ,Spion des Vatikans“ gehetzt wird,
daf} einige Kleine Seminare geschlossen werden mufiten
(wihrend anderseits doch auch wieder eines in Hanoi im
Mirz vorigen Jahres neu erdffnet wurde und sofort 200
Schiiler zihlte). Es gehen Geriichte von ,wunderbaren
Bekehrungen® (Agenzia Fides, 27. 9. 1958). Aber im gan-
zen liegt dieser Teil der vietnamesischen Kirche vollig im
Dunkeln.

Sid-Vietnam

In Siid-Vietnam dagegen blitht die katholische Gemein-
schaft, die heute (nach der Statistik der Fides-Agentur

vom 1. Januar 1959) in 7 Apostolischen Vikariaten
1100000 Gliubige (nach NCWC-News Service vom
25. 9. 1958 mehr als 1600000 Gliubige) unter einer Be-
volkerung von 12%/2 Millionen Einwohnern zihlt. 100000
Katechumenen warten auf den Empfang der Taufe. Als
Grund dieser neuen Bliite, nach mehreren Dekaden der
Stagnation, nimmt man (nach NCWC-News Service
a. a. O.) einmal das Beispiel des heroischen Widerstands
an, den die Katholiken dem Kommunismus geleistet
haben, und daneben auch den Abzug der Franzosen aus
Indochina-Vietnam. Als die Franzosen vor 100 Jahren
Indochina besetzten, kamen sie unter dem Vorwand, die
Christen schiitzen zu miissen, die damals eine schwere
Verfolgung erlitten hatten. Seither hat das Christentum,
obwohl lange vor der Ankunft der Franzosen schon tief
im Volk eingewurzelt, in Vietnam einen Beigeschmack
von Kolonialismus gehabt, der mit dem Abzug der Kolo-
nialmacht wieder geschwunden ist. Und wihrend frither
fast nur das einfache Volk den christlichen Glauben an-
genommen hat, wichst heute auch die Zahl der Christen
in der vietnamesischen Elite, zumal unter den Studenten.
In diesem Rahmen fand die Feier des Marianischen Kon-
gresses in Saigon statt.

Okumenische Nachrichten

Generalsynode In einer besonders ernsten Zeit poli-
der EKU tischer Spannung trat die General-
synode der Evangelischen Kirche der Union vom 8. bis
13. Februar 1959 in Berlin-Spandau zusammen. Diese
Vereinigung der preuflischen Landeskirchen von Rhein-
land, Westfalen, Provinz Sachsen, Berlin-Brandenburg,
Rest-Pommern und Rest-Schlesien hat dieselben geist-
lichen und politischen Probleme durchzustehen, die auch
der Evangelischen Kirche in Deutschland als ganzer zu
schaffen machen. Zwar gibt es in der EKU auch die radi-
kalen Pfarrerbruderschaften und ihre konfessionellen
Antipoden, die Konvente lutherischer Pfarrer, die zur
VELKD neigen. Aber genauso wie bei den meisten Aus-
einandersetzungen zuvor, iiberwog auch dieses Mal die
Einmiitigkeit in der gemeinsamen Sorge und im gemein-
samen Glaubenszeugnis. An der Synode nahm iibrigens
als Vertreter der russisch-orthodoxen Kirche erstmals
Propst Michael Sernow, Berlin-Karlshorst, teil.

Riickliufige Beteiligung an den Jugendweihen

Der Rechenschaftsbericht von Prises Kurt Scharf galt
besonders der zunehmenden Auseinandersetzung mit
dem marxistischen Weltanschauungsstaat, demgegen-
iiber die Haltung der evangelischen Kirchen immer ge-
schlossener werde, trotz des kleinen ,Bundes evange-
lischer Pfarrer in der DDR*, der die Jugendweihe mit
der Konfirmation fiir vereinbar hilt. Fiir diese Ausein-
andersetzung wird ein Ausschufl der Synode ein Memo-
randum ausarbeiten, das allen Pfarrern und Gemeinden
zugeleitet wird. Prises Scharf berichtete, es sei bereits eine
riidsliufige Bewegung hinsichtlich der Beteiligung an der
Jugendweihe zu bemerken, ,selbst unter Kindern von
Funktioniren des Staatsapparates, die Christen bleiben
wollen® (epd vom 10. 3. 59, Nr. 34). Er rdumte ein, daf}
die Rite sich darum bemiihten, die Werbearbeit der
SED-Propagandisten von einem unmittelbaren wirt-
schaftlichen oder geistigen Zwang frei zu halten. In den
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Gliedkirchen der EKU sei das Zahlenverhilenis zwischen
Konfirmation und Jugendweihe bei den Schulabgingen
1959 durchschnittlich etwa 50 : 50, in den Landgemein-
den sogar im allgemeinen giinstiger, in den Stidten und
Industriegebieten allerdings auch ungiinstiger gewesen.
Die Entscheidung sei leichter geworden, nachdem das
Entweder-Oder nun von beiden Seiten festgestellt wor-
den ist. Der Kampf zwischen Kirche und Marxismus
werde nicht leichter, eher noch sehr viel hirter, aber
echter. Er beklagte es, daff die Regierung von Pankow in
einem Augenblick, wo dieRegierungen der iibrigen Ost-
staaten, sogar der Sowjetunion, kirchlichen Vertretern
die Teilnahme an 6kumenischen Konferenzen, wie z. B.
an der Europakonferenz in Nyborg (vgl. Herder-Kor-
respondenz ds. Jhg., S. 237), gestatten, den evangelischen
Kirchen der Ostzone so starke Einschrinkungen auf-
erlege.

Neue Gottesdienstordnung

Zu den Hauptpunkten der Tagesordnung gehérte die
Annahme der neuen Gottesdienstordnung und Agende,
die trotz der heftigen Kritik an ihren restaurativen Ten-
denzen seitens des Bischofs Dibelius (vgl. Herder-Kor-
respondenz ds. Jhg., S. 286) nahezu einmiitig erfolgte.
Leider ist der Text der Agende noch nicht verfiigbar.
Dem Vernehmen nach geht er hinter die Agende von
1895 auf die iltere Ordnung von 1822 zuriick, die der
Deutschen Messe Luthers noch niher stand (vgl. dazu
die gute Inhaltsangabe bei J. Beckmann, Quellen zur
Geschichte des christlichen Gottesdienstes. Bertelsmann,
Giitersloh 1956, S. 1931.), dazu wird die Kontinuitit
mit der Reformation weiter verstirkt, u. a. auch durch
die Benutzung reformatorischer liturgischer Weisen. Daf}
der kleinen reformierten Minderheit in der EKU dabei
nicht sehr wohl ist, zeigt das Urteil der ,Reformierten
Kirchenzeitung® (1. Mirz 1959), die auf einen wohl-
wollenden Einspruch von D. Wilhelm Niesel, Moderator
des Reformierten Bundes, auf der Synode hinweist: er
hoffe, daff einmal die Zeit komme fiir eine Gottesdienst-
ordnung, die sich Luther fiir eine miindige Gemeinde
gewiinscht hatte, mit einem Mindestmafl an Liturgie.
Die ,Reformierte Kirchenzeitung® fiigt hinzu: ,Der
Tradition der Liturgie wie dem Bestreben mancher
Lutheraner nach einer Gottesdienstordnung, die mehr
dem Typ der ,Deutschen Messe* entspricht, werden durch
die Agende freie Moglichkeiten gelassen . . . Ob die
Riickwendung zur Deutschen Messe und den reformato-
rischen Melodien eine wirkliche Hilfe werden kann,
muf sich erst zeigen . . . Moge in den Gliedkirchen und
Gemeinden nun weder ein gesetzlicher Traditionalismus
regieren, der das Uberkommene sanktioniert, noch der
die iltere Tradition, die hinter den Vorschligen fiir die
Mefiform sichtbar wird, zu einem Joch auf der Junger
Hilse macht.©

Ein Notwort an das deutsche Volk

Die Generalsynode verabschiedete auch ein ,Notwort®
zur politischen Lage. Darin wird das deutsche Volk
daran erinnert, es solle nicht vergessen, dafl der gegen-
wirtige notvolle Zustand in der Frage seiner Wieder-
vereinigung ,immer noch eine bittere Frucht aus der
Wurzel seiner eigenen Schuld ist*. Darum solle es dem
Wiederaufkommen jenes Nationalismus widerstehen,
der uns und eine ganze Welt in den Abgrund riff. Es
solle infolgedessen auch der Versuchung widerstehen,
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yunter Ausnutzung von Machtbiindnissen eine Gewalt-
politik treiben zu wollen®, und sich mit einer kontrol-
lierten Begrenzung seines militdrischen Potentials ein-
verstanden erkliren, vor allem auf jede atomare Be-
waffnung verzichten. ,Jede deutsche Regierung sollte
sich verpflichtet wissen, in ihrem Bereich das Nebenein-
ander verschiedener Weltanschauungen und Lebensfor-
men in Freiheit und gegenseitiger Duldung zu ermdg-
lichen. Das deutsche Volk sollte in seinen beiden staat-
lichen Bereichen bei dem kalten Krieg nicht mitmachen®,
der aus Angst, Miffitrauen und ideologischem Macht-
streben geboren ist. An die grofien Michte wird ernstlich
appelliert, iiber die schwebende Krise zu verhandeln und
eine Verstindigung zu suchen. Zur Voraussetzung eines
Friedensvertrages gehore die Wiederherstellung der un-
eingeschrinkten und rechtlich gesicherten Kommunika-
tion aller deutschen Menschen innerhalb der gegen-
wirtigen Grenzen. Der staatspolitischen Wiedervereini-
gung miifite die menschliche Wiedervereinigung voran-
gehen.

In seiner Wiirdigung des neuen Abend-
mahlskonsensus hat Prof. Peter Brun-
ner davor gewarnt, die Folgen fiir die
Herstellung der vollen Kirchen-und Abendmahlsgemein-
schaft in der EKD zu iiberschitzen, weil es noch andere
schwerwiegende kirchentrennende Glaubensunterschiede
gebe, z. B. die Frage der Taufe, besonders der Kinder-
taufe (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 258). Das
ist so, seit Karl Barth in seiner Schrift ,Die kirchliche
Lehre von der Taufe® (1947) angesichts des volkskirch-
lichen Miflbrauchs der Taufe zu einer Preisgabe der
Kindertaufe mit der Behauptung geraten hat, dafl sie
nur kognitive, nicht aber kausative und generative Wir-
kungen (als Ursache der Siindenvergebung) habe, und
seit Heinrich Schlier diesen Vorstof8 in einer Rezension
pariert hat (in: Theol. Literaturzeitung 1947, Sp. 321f.
Vgl. auch Herder-Korrespondenz 4. Jhg., S. 570f.). In
den vielfiltigen Bemiihungen um eine theologische An-
niherung der Konfessionen wird dieses fundamentale
ekklesiologische Problem meistens vergessen. Es ist aber
auflerordentlich aktuell. Hier soll nun nicht der Verlauf
der Kontroverse in den letzten zehn Jahren dargelegt
werden. Zum Beweis, daff Brunners Warnungen berech-
tigt sind, und zu ihrem Verstindnis mag es geniigen,
iber eine Reihe von Thesen zu berichten, die von einem
Kreise jiingerer evangelischer Pfarrer, dem ,, Weiflenseer
Arbeitskreis“, im vergangenen Jahr vorgelegt und seit-
dem verbessert worden sind. Diese Thesen hat die Ber-
liner Zeitschrift ,Die Zeichen der Zeit“ verdffentlicht
(1958, Heft. 11, S. 4261., und 1959, Heft 2, S. 661.).

Zum Problem der
Kindertaufe in der
EKD

wDurch das Neue Testament nicht geboten®

Die 1. These geht von der Tatsache aus, dafl die Sitte der
Kindertaufe ,fiir uns nicht mehr selbstverstindlich ist“.
Darum wird sie in typisch protestantischer Weise ,an
der Schrift erneut iiberpriift“. Dabei findet man vom
Neuen Testament her: ,a) Der Vollzug der Taufe setzt
voraus, dafl die Verkiindigung des Evangeliums an den
T4ufling vorangegangen ist. b) Die Taufe ist dabei selbst
eine Form der Verkiindigung und als solche ein Ereig-
nis, das dem Tiufling die Gemeinschaft mit dem gekreu-
zigten und auferstandenen Christus zusichert und ihn
in seine Gemeinde eingliedert. c) Die Taufe ist im Neuen



Testament zugleich Antwort des Tiuflings auf die ge-
horte Verkiindigung: sein dffentliches Ja zu dem Zu-
spruch und Anspruch des Wortes Gottes. d) Die Ubung
der Kindertaufe ist durch das Neue Testament nicht un-
mittelbar geboten.®

Die 2. These erliutert, inwiefern die Bedenken, die der
allgemeinen Ubung der Kindertaufe vom Neuen Testa-
ment her entgegenstiinden, durch die Aussagen der
reformatorischen Bekenntnisschriften nicht entkrifret
werden. ,a) Die Riickfithrung der Kindertaufsitte auf
einen Befehl Gottes oder Jesu Christi, der fiir die Re-
formatoren als letzte Begriindung gegen alle Infrage-
stellung dieses Tuns dienen sollte, ist exegetisch nicht
haltbar. b) Die Begriindung der Kindertaufsitte mit dem
Hinweis, dafl man den Kindern das Heil nicht vorent-
halten diirfe, ist fragwiirdig, weil damit Gottes Heils-
wirken ausschliefilich vom Vollzug der Taufe abhingig
gemacht wird. Die Zueignung der gottlichen Verheiflung,
die fiir das reformatorische Taufverstindnis wesentlich
ist, kann den neugeborenen Kindern auch auf andere
Weise zuteil werden. c) Die Rechtfertigung der Kinder-
taufsitte mit dem Argument, dafl sic nach Ausweis der
bisherigen Kirchengeschichte Gott offenbar wohlgefillig
sei, ist nicht stichhaltig . . . d) Die lutherische Annahme
einer ,fides infantium®, die die Kindertaufsitte mit den
neutestamentlichen Aussagen iiber die Zusammengeho-
rigkeit von Taufe und Glaube in Einklang bringen sollte,
ist nicht mehr nachvollziehbar. ¢) Das Verstindnis der
Kindertaufe als Versiegelung der Verheilung und Auf-
nahme in die Gemeinde (Heidelberger Katechismus,
Fr. 74) kann nur vertreten werden, solange die Ge-
meinde in der Lage ist, ihre Verpflichtung zur evange-
lischen Unterweisung ihrer im Kindesalter getauften
Glieder wahrzunehmen.®

Die 3. These kennzeichnet die ,,Fehlentscheidungen®, die
dadurch entstanden sind, daf} allen Bedenken zum Trotz
an der Kindertaufsitte festgehalten wird. So bemiihe
sich eine einseitige apologetisch orientierte Theologie,
durch exegetische Konstruktionen die bisherige Praxis
zu rechtfertigen, deren Problematik dadurch verschlei-
ert werde., Manche Theologen wiederum seien ,in ein
sakramentalistisches Verstindnis der Taufe zuriickgefal-
len*, sie schreiben der Taufe eine groflere Wirkungskraft
als der Verkiindigung zu. ,Dadurch ist in den Gemein-
den dem Mifiverstindnis der Taufe bis hin zu abergliu-
bischen Vorstellungen Vorschub geleistet worden. An-
dere wieder haben das Taufverstindnis entleert, indem
sie die Taufe lediglich als eine Einladung Gottes verste-
hen, die erst mit dem Ja des Getauften bei der Konfir-
mation den Charakter eines wirklichen Bundeszeichens

erhalt. Wo schliefilich einzelne Pfarrer oder verantwort-

liche Gemeindeglieder den Bedenken durch Aufschub
der Taufe ihrer eigenen Kinder Rechnung zu tragen
suchen, sind Konflikte mit den Kirchenleitungen und
kirchenrechtliche Mafinahmen die Folge gewesen.

Vorschlige zur Neuwordnung der Taufe
These 4 schligt eine Neuordnung der Taufpraxis auf
Grund der oben entwidkelten Erkenntnisse und gemifl
der heutigen Lage der Kirche vor: ,a) Die Taufe im
Miindigkeitsalter mufl auch fiir Angehorige christlicher
Familien als giiltige Ordnung freigegeben werden. b) Die
Kirche darf nicht mehr zur Kindertaufe dringen. Die
Lebensordnung (insbesondere Art. 4, 1 und 72) ist ent-
sprechend zu dndern. c) Es entspricht der Freiheit des

Evangeliums, daf} verschiedene Taufpraktiken nebenein-
ander geiibt werden. d) Fiir alle Fille, in denen auch in
Zukunft die Kindertaufe geiibt wird, muf} gefordert
werden: 1. dafl im Taufgesprich das Wesen der christ-
lichen Taufe deutlich bezeugt und auf die Moglichkeit
der Erwachsenentaufe hingewiesen und gegebenenfalls
zu einem Taufaufschub Mut gemacht wird; 2. dafl die
Taufe vor der Gemeinde geschieht; 3. daf die Kirche
ihre Verantwortung fiir die evangelische Unterweisung der
getauften Kinder wahrzunehmen in der Lage ist. . .“

Die weiteren Thesen behandeln die kirchlichen Folgen
dieser neuen Taufregelung. Es wird zwar daran festge-
halten, dafl die Zulassung zum Abendmahl allein von
der Taufe abhingig gemacht werden soll: ,, Aus Griinden
menschlicher Ordnung und um einem sakramentalisti-
schen Mifiverstindnis des Abendmahls zu wehren, ist es
jedoch sinnvoll und wiinschenswert, dafl die im Kindes-
alter getauften Gemeindeglieder zur Teilnahme am
Abendmahl erst zu einem Zeitpunkt zugelassen werden,
an dem sie es selbst mit einem gewissen Verstindnis fiir
den Sinn des Abendmahls begehren® (5a). Dafiir wird
etwa das 16. Lebensjahr empfohlen. Das ist also ein ent-
gegengesetzter Standpunkt, als er in lutherischen Ge-
danken iiber eine Neuordnung der Konfirmation laut
wurde, wo man von ,,Friihkommunion® spricht und den
Konfirmationsakt hinausschieben will (vgl. Herder-Kor-
respondenz ds. Jhg., S. 188f.). Bemerkenswert ist noch,
daf} in These 7 gesagt wird, die Konfirmation sei ebenso-
wenig wie die Kindertaufe als einmaliger Bekenntnis-
und Bestidtigungsakt weder biblisch noch theologisch zu
begriinden. ,Die Taufe im vollen biblischen Verstindnis,
in der Zuspruch Gottes und bekennende Antwort des
Getauften zusammen sind, ist in der iiberkommenen
Praxis der Kirche aufgespalten in den Akt des Zuspruchs
— Kindertaufe — und den Akt des Bekennens — Kon-
firmation. Es gilt, der Taufe wieder zu ihrem vollen
Recht zu verhelfen.®

Wer diese Thesen zur Frage der Kindertaufe erwigt,
wird zugeben miissen, dafl sie auflerordentlich revolutio-
nierend sind und praktisch zum Freikirchentum ameri-
kanischer Prigung fiihren. Jene Lutheraner wie Peter
Brunner, die sich vorwerfen lassen miissen, sie seien in
ein sakramentalistisches Verstindnis der Taufe zuriick-
gefallen, wehren sich also angesichts solcher ziemlich ver-
breiteter Lehren in der Evangelischen Kirche der Union
(EKU) mit Recht gegen eine volle Kirchengemeinschaft
der EKD. Es ist verstindlich, daf sie sogar versuchen,
das Luthertum innerhalb der EKU nach Moglichkeit vor
derartigen Lehren zu bewahren.

Im iibrigen handelt es sich hier gar nicht um eine Spe-
zialitit der EKD, sondern durchaus um ein 6kumenisches
Problem. Denn auch innerhalb des Weltrats der Kirchen
bzw. der ,Kommission fiir Glaube und Kirchenverfas-
sung® ist der Versuch gescheitert, eine gemeinsame Lehre
von der Taufe zu finden und zum Fundament der Ein-
heit zu machen (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 323£.).

Die Russische Dem Schluflkommuniqué der Skume-
Orthodoxe Kirche in nischen Gespriche in Utrecht lief} sich
g::_ Bf\?:ﬂ‘_‘““g mit  ,icht entnehmen, ob dasThema 3 ,Die

2 Russische OrthodoxeKirche und sozial-
politische Probleme unserer Zeit* erdrtert wurde (Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 95). Das Journal des Mos-
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kauer Patriarchats (1958, Nr. 9) teilt nun mit, dafl das
Thema zu den vom Moskauer Patriarchat vorgeschlagenen
Punkten gehérte und von Bischof Michael von Smolensk
in einem Referat behandelt wurde.

Der russische Bischof ging von der Feststellung aus, die
russische Kirche habe sich in threm Verhiltnis zu den vom
Leben gestellten Problemen stets von kirchlichen Kriterien
leiten lassen, wenngleich sich dieses Verhiltnis im Verlauf
der Geschichte ganz verschieden gestaltete. Vor Peter dem
Groflen war jedes Eingehen der Kirche auf die Gescheh-
nisse und Erscheinungen des gesellschaftlich-politischen
Lebens durch das Ineinander von Kirche und Staat be-
stimmt, wobei seit je Patriotismus und titige Menschen-
liebe (von Kirchenfithrern und Klostern geiibt) die leiten-
den Motive waren. In der mit Peter dem Grofien begin-
nenden sogenannten synodalen Periode der russischen
Kirchengeschichte spielten in sozial-politischer Hinsicht
auflerkirchliche Instanzen eine wesentliche Rolle, da der
Staat sich die Kirche in allem zu unterwerfen trachtete.
Die Vertreter der Kirche, die sich gegen die staatliche
Bevormundung auflehnten, wurden Repressalien unter-
worfen. ,Seit 1917 horte unsere Kirche, vom Staat ge-
trennt, auf, sich unmittelbar mit den Fragen gesellschaft-
lich-politischen Charakters zu befassen, insofern diese in
vollem Umfang Sache des Staates wurden. Doch verfiigt
die Kirche auf diesem Gebiet auch heute noch iiber das
wirksame Mittel moralischer Sanktion, indem sie aus ver-
schiedenstem Anlaf zu dieser oder jener Erscheinung des
umgebenden Lebens ihre Billigung oder Mifibilligung
duflern kann. Solche Aussagen bleiben nicht ohne Ein-
fluf} auf den Willen der gldubigen Kinder der Russischen
Orthodoxen Kirche; dieser Einfluff aber kann sich seiner-
seits fruchtbar nach auflen hin auswirken.®

Der Bischof versicherte, dafl die russische Kirche keine
Gelegenheit ungenutzt 1iflt, um ihren Standpunkt darzu-
legen, wenn sich die Notwendigkeit dafiir ergibt. Das
reiche liturgische Leben der orthodoxen Kirche enthilt
zahlreiche erzieherische Elemente, die auch auf sozial-
politischem Gebiet die Gliubigen anleiten. Gebet, Predigt
und personliches Beispiel der Hirten férdern diejenigen
geistlichen Werte, die letztlich auch auflerhalb der kirch-
lichen Mauern ihren wohltitigen Einflufl ausiiben.

Zu gewissen Zeiten — wihrend und unmittelbar nach
dem Krieg — erwies die russische Kirche der Heimat ihre
unmittelbare Hilfe. Der Bischof denkt hier an die Geld-
und Materialsammlungen der Kirche fiir militdrische,
patriotische und caritative Zwecke. Doch wie in fritheren
Zeiten {ibe die kirchliche Gesellschaft auch private Wohl-
titigkeit aus, die von Bischéfen, Geistlichen und Laien
getragen wird, wenn auch nicht in organisierter Form.
»Tatige Menschenliebe und tiefes patriotisches Gefiihl
bleiben auch in heutiger Zeit die charakteristischsten Ziige
in jener Sphire des kirchlichen Lebens, die die Kirche mit
der umgebenden Welt verbindet.”

Der Vertreter des Okumenischen Patriarchen von Kon-
stantinopel beim Weltrat der Kirchen, Metropolit Jako-
bus von Malta, stimmte der vorgetragenen grundsitzlichen
Haltung der russischen Kirche zu und setzte sich lebhaft
fir ihre Mitarbeit in der Okumenischen Bewegung ein.
Inzwischen haben sich auf der Gesamteuropiischen Kir-
chenkonferenz von Nyborg der Metropolit von Malta
und andere orthodoxe Delegierte in dhnlicher Weise zum
Problem einer christlichen Sozialethik geduflert (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 238).
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Bisher iibte die russische Kirche eine starke Reserve hin-
sichtlich einer Formulierung ihrer Positionen, insbesonders
soweit diese durch die politische Wirklichkeit belastet
sind. Hierzu gehort in erster Linie das Verhiltnis zwi-
schen Kirche und ,, Welt“. Diese Zuriickhaltung entspricht
nicht nur den gegebenen Notwendigkeiten, sondern der
geringen Neigung der Orthodoxie zu Formulierung und
Aktualisierung iiberhaupt. Es kann als ein erster Erfolg
des Kontakts der russischen Kirche mit dem Westen ange-
sehen werden, daf die russischen Orthodoxen nun ihren
Standpunkt formulieren und der fragend besorgten west-
lichen Christenheit gewisse Aufschliisse iiber die Moglich-
keit und Tatsichlichkeit christlichen Wirkens in der tota-
litiren Gesellschaftsform geben konnen. Moglicherweise
bedeuten die aufgenommenen Skumenischen Gespriche
auch fiir die russische Kirche selbst eine gute Gelegenheit,
ihre eigene Position zu iiberdenken und zu iiberpriifen.

Liturgischer Isolationismus

Eine andere Aussage zum Verhiltnis zwischen Kirche und
Welt in orthodoxer Sicht, die hier vermerkt werden soll,
entziindete sich gleichfalls an den erst seit einigen Jahren
beginnenden theologischen und allgemein-kirchlichen
Kontakten mit dem Westen. In einer ausfiihrlichen Re-
zension des in Rowohlts Deutscher Enzyklopiddie 1957
erschienenen Buchs von Ernst Benz, ,,Geist und Leben der
Ostkirche®, berithrt A. Vedernikov, Redaktionssekretir
des Journals des Moskauer Patriarchats (1958, Nr. 10,
S. 65—80), unter anderem auch die Frage nach dem von
der orthodoxen Kirche vertretenen Einwirkungsmodus
auf das Leben dieser Welt.

Benz fiithrt unter den Gefahren, denen die orthodoxe
Kirche auf Grund ihrer inneren Struktur ausgesetzt sei,
den ,liturgischen Isolationismus® und die ,,Preisgabe der
Welt“ an, worunter er die Verschiebung des Gleichge-
wichts zwischen Verkiindigung, Sakrament und sozialer
Verwirklichung der Kirche zugunsten eben des Sakra-
ments und die Vernachlissigung der Aufgabe der christ-
lichen Erneuerung der Welt zugunsten der Hinneigung
der Kirche auf ihre Verbindung mit der himmlischen
Welt versteht. Er weist darauf hin, daf die Orthodoxie
unter dem Druck der politischen Entwidklung stets ,einen
Uberschwang zum Jenseitigen hin aufzuweisen hat, der
sie an der spezifischen Aufgabe des Christen hindert. . .,
die Welt im Geist Christi zu gestalten®. Es sei deshalb
nicht zu verwundern, ,wenn heute die orthodoxe Kirche
in Rufland ... unter der Herrschaft des Bolschewismus
eine dhnliche Haltung des liturgischen Isolationismus ein-
nimmzt. Diese Haltung hat zwar den Vorteil, daf sie die
Orthodoxie in einem gewissen Sinn in einer einzigartigen
Weise gegen nichtchristliche Einfliisse in ihrem innersten
liturgischen Bereich immunisiert, sie birgt aber auch die
Gefahr, daR diese aufgezwungene Dauerhaltung der
Selbstisolierung leicht den Zustand einer Dauerlahmung
annehmen kann® (Benz, S. 175f.).

Wie beurteilt der in der Sowjetunion lebende orthodoxe
Rezensent die Kritik von Benz an den ,,Schwichen® der
Orthodoxie? Man darf selbstverstindlich kein niheres
Eingehen auf die verschiedentlich bei Benz zu findenden
Bemerkungen iiber die der Orthodoxie gerade in der So-
wjetunion entstandenen Schwierigkeiten und Hemmnisse
erwarten.

Die Gegeniiberstellung von westlichem-aktivem und &st-
lichem-kontemplativem Christentum und der Vorwurf,



die Orthodoxie vernachldssige den Dienst an der Welt,

sind nicht neu, sagt Vedernikov. Benz stelle gerade das

als historischen Fehler der orthodoxen Kirche heraus,
was sie hinsichtlich des Verhiltnisses zur Welt prinzipiell
vom westlichen Christentum unterscheidet. In Wahrheit
verzichte die Orthodoxie gar. nicht auf einen tdtigen
Dienst an der Welt, es gehe jedoch darum, wie sie das
christliche Wirken auffafit. Wenn der Westen stets einen
dufleren Dienst voranstellt (missionarisch, aufklirerisch,
sozial-ethisch usw.), so vertrete der Osten dagegen das
»geistliche Tun®, das heiflt die Schule des Gebets und den
Weg asketischer Vervollkommnung der Personlichkeit.
Daher steht fiir die orthodoxe Kirche unter allen Weisen
des Dienstes an der Welt das Gebet an erster Stelle; sie
glaubt, daff das liturgische Gebet fiir die lebenden und
toten Mitglieder der Kirche und fiir die ganze Welt nicht
weniger wichtig, vielleicht ein noch wichtigerer Dienst an
dieser Welt ist als jegliches dufleres Handeln. ,Wenn da-
her einzelne regionale Kirchen (gemeint sind orthodoxe
Kirchen) aus diesem oder jenem Grund der Moglichkeit
beraubt sind, aufler dem Gottesdienst noch andere Titig-
keiten zu entfalten, so fithrt das nicht zu einem liturgi-
schen Isolationismus, sondern weitet eher die gottes-
dienstliche Erfahrung. Der Gottesdienst erhilt in diesen
Fillen einen besonders klar ausgeprigten Charakter
tatigen und zugleich gnadenvollen Dienstes an den Men-
schen und der ganzen Welt* (S. 80).

Direkte und indirekte Zeugnisse des christlichen Lebens
in der kommunistischen Welt bestitigen das, was Vederni-
kov {iber die Intensitit und Tragweite des liturgischen
Dienstes seiner Kirche an der ,,Welt“ sagt, vollauf.
Nichtsdestoweniger zeigte und zeigt das Verhalten der
russischen und anderer orthodoxen Kirchen iiberall da,
wo sie aus freiem Antrieb und politisch frei in der Welt
wirken konnten und konnen, dafl ihr der soziale, carita-
tive, sozial-ethische Aspekt christlicher Lebenseinwirkung
und -gestaltung durchaus nicht fremd ist, wenn er auch
sicherlich nicht der entscheidende und wesentlichste
Ausdruck &stlichen Christentums ist.

Aus der jiidischen Welt

Wer ist Jude? Das Problem der Mischehen in Israel
(vgl. Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 166—168)
fithrte im letzten Jahr zu kaum vorhergesehenen Kompli-
kationen. Bisher gingen sowohl das israelische Parlament
als auch die Regierung allen grundsitzlichen Entscheidun-
gen aus dem Wege, die geeignet wiren, einen uniiber-

briidkbaren Gegensatz zwischen Staatsgesetz und Reli- -

gionsgesetz zu schaffen. Von Zeit zu Zeit ergeben sich
jedoch immer wieder Fragen, an denen sichtbar wird, daf§
dieser Zustand auf die Dauer unertriglich ist. Eine dieser
Fragen ist das Problem der Identitit von Volks-und Reli-
gionszugehorigkeit, die im Judentum besonders schwer-
wiegend ist, weil die Zugehdrigkeit zum Judentum von
seinen Anfingen her auch die Zugehorigkeit zum
»Bundesvolk® voraussetzt.

Da Israel ein jiidischer Staat ist, konnte die Regierung die
Beantwortung der Frage, wer als Jude anzusehen ist, auf
die Dauer nicht umgehen, um so mehr, als eines der wich-
tigsten Staatsgesetze, das Gesetz iiber das ,Recht auf
Heimkehr®, allen Juden das Recht gibt, sich in Israel
niederzulassen. Wer im Rahmen dieses Gesetzes als Jude

anzusehen ist, wurde nie gesagt, nicht zuletzt deshalb,
weil eine genaue Definition Schwierigkeiten bereiten
wiirde und man zugleich sicher war, dafl es nicht schwer-
fallen konnte, einen Juden von einem Nichtjuden zu
unterscheiden.

Allerdings konnte schon bei Erlaf} dieses Gesetzes nicht
tiberschen werden, dafl jeder, der auf Grund dieses Ge-
setzes einwanderte, zugleich das Recht erwarb, als Jude
in Israel zu leben, d. h. innerhalb der jiidischen Gemein-
schaft, und nicht etwa nur als ein ,israelischer Staats-
biirger®. Auch hier ging man mehr von der praktischen
Bedeutung des Gesetzes aus, indem man denjenigen in
Israel ein Heimatrecht geben wollte, die auf Grund des
Religionsgesetzes zwar keine Juden waren, die aber
auflerhalb Israels als Juden oder als Angehérige jiidischer
Familien einer Diskriminierung oder Verfolgung aus-
gesetzt waren.

Religionsgesetz und Landesrecht

Nach dem jiidischen Religionsgesetz gelten diejenigen als
Juden, die von einer jiidischen Mutter geboren sind
oder in den Bund Abrahams aufgenommen wurden. Diese
Bestimmungen sind beinahe eindeutig. Nicht geniigend
geklire ist hingegen die Stellung der Sektierer (Karier)
und derjenigen, die ein anderes Glaubensbekenntnis an-
genommen haben. Allgemein gilt auch der Apostat als
Israelit, selbst wenn er aus der Gemeinschaft Israels aus-
geschlossen ist.

Die israelische Regierung ist durch das Religionsgesetz
nur insofern gebunden, als es das Familienrecht und das
Personalstatut betrifft, welche durch das Milletsystem
Angelegenheiten der Religionsgemeinschaften sind (vgl.
Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 32). In diesen Fillen
sind Religionsgesetz und Landesrecht identisch.

Es scheint juristisch durchaus méglich zu sein, daff die
israelische Regierung auch solche Personen als Juden an-
erkennt, die nach dem Religionsgesetz eindeutig als
Nichtjuden anzusehen sind (so z. B. die Kinder einer
nichtjiidischen Mutter und eines jiidischen Vaters). Diese
Personen werden in den Identititskarten unter der Ru-
brik ,,Volkszugehorigkeit* (leom) als Juden bezeichnet.
Diese Rubrik wurde vor allem zur Unterscheidung zwi-
schen Juden und Arabern, d. h. nicht zuletzt aus Sicher-
heitsgriinden, eingefiihrt. Die Entscheidungen der reli-
gidsen Behtrden werden durch derlei Eintragungen
keineswegs prijudiziert, wenn auch durch die verschie-
denartige Auslegung des Begriffes Jude Unklarheiten ent-
stehen konnen.

Im Hinblick auf die Einwanderung zahlreicher Personen,
die in Mischehen lebten, ohne dafl der nichtjiidische Teil
das Judentum angenommen hatte, sah sich die Regierung
gezwungen, eine Regelung zu treffen. Die Einwande-

. rungsbehdrden waren bei der Begriffsbestimmung Jude

duflerst tolerant verfahren und hatten héchstens darauf
geachtet, nicht solche Personen einwandern zu lassen, die
sich zum Christentum bekannten. Der (sozialistische)
Innenminister wies am 11. 3. 1958 auf dem Verordnungs-
wege die Beamten seines Ministeriums an, jeden als Juden
zu betrachten, der sich bona fide als Jude bezeichne.

Zugleich wurden die Beamten des Innenministeriums an-
gewiesen, auch jede Erklirung beziiglich des Familien-
standes, die bona fide abgegeben wird, zu akzeptieren.
Diese Handhabung bedeutet, dafl jede Form der Ehe-
schliefung, auch die Formen, die nach dem Religions-
gesetz nicht giltig sind, anerkannt werden sollen. Nach
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