Russische Kirche hat sich in letzter Zeit die Beziehungen
zu den orthodoxen Schwesterkirchen sehr angelegen sein
lassen, und was man iiber die eigenen Verhiltnisse nicht
mit letzter Klarheit sagen kann, 1if8t sich leicht in eine
Betrachtung tiber eine andere autokephale Kirche kleiden,
da in der Tat die Gegebenheiten hier wie dort viel Ahn-
lichkeit miteinander haben.

Am 25. April 1959 wurde in Bagdad
eine  nestorianische  (,assyrische®)
Kirche durch General Kassem eroffnet.
Es ist zwar nicht sehr ungewohnlich, wenn ein muslimi-
sches Staatsoberhaupt bei der Einweihung einer christ-
lichen Kirche in seinem Land zugegen ist, um das Wohl-
wollen der Regierung zu bekunden, doch wird gerade
diesem Fall besondere Bedeutung beigemessen und nicht
zuletzt darin ein Bemiihen Kassems um die Nestorianer
gesehen.

Die Assyrer sind eine verschwindend kleine Minderheit
im Irak. Sie zihlen ca. 35000 Seelen. Sie betrachten sich
zugleich als eine nationale Minderheit und haben ihren
Anspruch auf ein gewisses Mafl nationaler Autonomie
(dhnlich wie die Armenier) nie aufgegeben. Aus diesem
Grunde wurden sie von Tiirken und Kurden aufs grau-
samste verfolgt. Gleich den Kurden waren sie fremden
politischen Einfliissen gegeniiber immer sehr aufgeschlos-
sen und wurden von den Russen und Englindern gegen
die Tiirken unterstiitzt, miflbraucht und immer wieder
im Stich gelassen. Urspriinglich in der Gegend des Wan-
und Urima-Sees lebend, flohen sie nach den furchtbaren
Verfolgungen durch die Tiirken (bei denen 20000 Men-
schen den Tod fanden) im Jahre 1917 auf irakisches
Gebiet; 10000 flohen nach Syrien, und ca. 25000 leben
zur Zeit in USA. Auch im Irak blieben sie eine geschlos-
sene Gruppe und stellten das Gros der ,Iraq Levies®,
einer englischen Schutztruppe. Als die Englinder 1932
das Mandat {iber den Irak aufgaben, versuchte die iraki-
sche Regierung, sie zu entwaffnen und vor allem zu zer-
streuen. Da sich die Assyrer in berechtigter Furcht vor
einer neuen Verfolgung dem widersetzten, kam es zu
einer neuen Erhebung und in der Folge zu blutigen Ver-
folgungen (so wurden im ,Mirtyrerdorf® Semayil alle
Minner ermordet).

Man nimmt an, dafl General Kassem nun versucht, die

Kassem bemiiht
sich um die
Nestorianer

Assyrer fiir die Regierung zu gewinnen. Dies entspricht
der allgemeinen Minderheitenpolitik der Regierung, da
die Minderheiten das beste Gegengewicht gegen die An-
hinger Nassers bilden (vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S.446). Bei den Bemiihungen der Regierung um
die Freundschaft der Nestorianer diirften jedoch noch
besondere Absichten hinzukommen: die schismatischen
Christen im Irak, Nestorianer und Jakobiten, scheinen
bei der kommunistischen Front der ,Friedenskimpfer®
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.445) cine ge-
wichtige Rolle zu spielen. Da die Assyrer eine sehr mili-
tante Gemeinschaft sind, ist es auch sehr wahrscheinlich,
dafl sie zugleich in den Volksmilizen stark vertreten
sind. Die Beteiligung der schismatischen Christen an den
von den Kommunisten dirigierten Bewegungen ist je-
doch nicht so sehr auf ihre Sympathie fiir die Kommuni-
sten zuriickzufiihren, als auf die Tatsache, daf sie in die-
sen religids indifferenten Bewegungen ihre Interessen als
Minderheiten am besten vertreten sehen.

Kassem versucht nun, einen unmittelbaren Einfluf auf
die Nestorianer und wohl auch auf die Jakobiten zu
gewinnen, um so von den Kommunisten unabhingiger
zu werden. Wohl nicht zu Unrecht wurde daher die
Teilnahme Kassems bei der Einweihung der neuen assy-
rischen Kirche in Bagdad als ein Abriicken von den iraki-
schen Kommunisten gewertet, vor allem deshalb, weil er
seine Teilnahme mit folgenden Worten erklirte: ,Dies
ist ein Zeichen meiner Anerkennung der Freiheit des
Gottesdienstes in diesem Land.®

Die Anzeichen dafiir, dal Kassem — wenn auch sehr
vorsichtis — von den Kommunisten abzuriicken ver-
sucht, haben sich in den letzten Wochen vermehrt. So
lehnte er es z. B. ab, die Kommunisten an der Regierung
zu beteiligen, und zwar mit der Begriindung, daf in der
revolutiondren Ubergangsphase politische Parteien der
Entwidcklung des Landes hinderlich seien. Angeblich soll
auch Kassem auf eine Quasi-Auflsung der kommunisti-
schen Partei hinarbeiten. Dieser Vorgang ist um so
undurchsichtiger, als es bisher vollig unmoglich ist, fest-
zustellen, ob die kommunistische Partei iiberhaupt eine
»legale® Partei ist. Leider ist es heute noch nicht méglich,
zu sagen, inwieweit Kassems Abriicken von den Kom-
munisten mehr als ein taktisches Mandver gegeniiber
den antikommunistischen Kreisen auflerhalb des Iraks

‘darstellt.

Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Der Spiritismus in Brasilien

Die Herder-Korrespondenz hat schon 6fter im Rahmen
ihrer Berichterstattung iiber Stidamerika, besonders iiber
Brasilien, den modernen Spiritismus in diesen Lindern
als eine gefihrliche Verirrung des gliubigen Sinnes dieser
Volker wie auch als eine grofie Gefahr fiir die Kirche
Lateinamerikas erwihnt (vgl. zuletzt 10. Jhg., S. 21 und
282). Die Stellungnahme des im August 1953 in Belém do
Para tagenden brasilianischen Episkopats (vgl. Herder-
Korrespondenz 10. Jhg., S. 282) hat hinreichend deutlich
gemacht, daf der Spiritismus nicht nur als der Auswuchs

eines phantastischen religidsen Gefiihles betrachtet wer-
den darf, der zu einer wahllosen Vermengung christlicher
und heidnischer Glaubenselemente gefiihrt hat, sondern
daf er eine doktrinire Verirrung darstellt. Was uns bis-
her zu seinem vollen Verstindnis fehlte, war eine Dar-
stellung gerade dieser geschlossenen Lehre des Spiritis-
mus. Sie ist in jahrelanger miihseliger Arbeit von Prof.
Boaventura Kloppenburg OFM, der zur Zeit Haupt-
schriftleiter der ,Revista Eclesidstica Brasileira® in Petré-
polis (Estado do Rio, Brasilien) ist, zusammengestellt .
worden. In der internationalen katholischen Zeitschrift
fiir Religionssoziologie ,Social Compass® (Vol. V. Nr.
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5/6, S. 237—255) hat jetzt P. Kloppenburg einen um-
fassenden Uberblick iiber Verbreitung, Wesen und missio-
narische Tendenzen des brasilianischen Spiritismus ge-
geben.

Das spiritistische Phinomen ist nach P. Kloppenburg ,in
irgendeiner Form Allgemeingut der Menschheit“. In
England z. B. suchen sich ein Drittel aller Frauen beim
Wahrsager zu orientieren; Paris zahlt rund 35000 Hell-
seher, Okkultisten und Wahrsager aller Art; die Ame-
rikaner zahlen jihrlich 500 Millionen DM an ihre Wahr-
sager. (Fiir Deutschland wurden #hnliche Daten in
Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 282—290 zusammen-
getragen.) In Lateinamerika arbeitet der Spiritismus in
Kuba, Haiti, Porto Rico, in der Dominikanischen Repu-
blik und in einigen Gebieten Mexikos und besonders
Argentiniens. Unter allen Nationen nimmt jedoch Bra-
silien eine Sonderstellung ein. Es wird allgemein als , die
grofite spiritistische Nation der Welt® anerkannt. Leider
liegen keine genauen Angaben iiber die Verbreitung des
Spiritismus in Brasilien vor. P. Kloppenburg hilt es fiir
nahezu unméglich, derartige exakte Unterlagen zu ge-
winnen. Mit Sicherheit konne man jedoch sagen: ,Der
Spiritismus befindet sich in einer Bliiteperiode, sein Fort-
schritt ist offenbar und geradezu beingstigend. Von Jahr
zu Jahr nimmt er zu, dehnt sich aus bis in die entlegen-
sten Ortschaften des Binnenlandes, durchdringt alle
sozialen Schichten, erfafit auch Reiche und Intellektuelle
und hat gegenwirtig im Militdr seine besten Propagan-
disten gefunden.®

Die Zahlen, die P. Kloppenburg anfiihrt, scheinen auf
den ersten Blick nicht bedngstigend zu sein. In ganz Bra-
silien gab es 1950 825 000 eingeschriebene Spiritisten, das
sind 1,5 Prozent der Landesbevdlkerung (1940: 465 000,
das sind 1 v. H.). Dabei ist jedoch zu beriidssichtigen, dafl
die Verbreitung des Spiritismus sich bis zu diesem Zeit-
punkt hauptsichlich auf die Stidte beschrinkte, wo die
Anteile bis zu 7 v. H. ausmachten. Im Stadtkreis von
Rio de Janeiro (2,3 Mill. Einwohner) nahmen die Spiri-
tisten innerhalb von zehn Jahren um knapp 50000 An-
hinger zu. In der Erzdibzese S3o Paulo betrug 1955 die
Anzahl der offiziell registrierten Spiritisten 100000. Sie
unterhielten 1000 Sozialeinrichtungen, Schulen, Fiirsorge-
hiuser, sieben Verlage, 17 Zeitungen und Zeitschriften
und einen eigenen Rundfunksender. Alle diese statisti-
schen Angaben geben jedoch nur ein unzulingliches Bild
von der tatsichlichen Verbreitung dieser Sekten. Sie be-
ziehen sich immer nur auf Spiritisten, die sich ausdrick-
lich als solche bezeichnen, die die Kirche verlassen haben
und daher als echte Apostaten anzusehen sind. Und alle
die von P. Kloppenburg gemachten Angaben betreffen
nur den sog. kardecistischen Spiritismus, d. h. eine unter
den vielen spiritistischen Gruppen des Landes.

Die spiritistischen Gruppen in Brasilien

Der kardecistische Spiritismus bildet freilich eine der
beiden Hauptgruppen im brasilianischen Spiritismus. Er
leitet sich her vom Werke Allan Kardecs, eines Pseud-
onyms fiir den franzdsischen Autor Hyppolite Léon
Denizart-Rivail, der 1804 in Lyon geboren wurde und
1869 in Paris starb. Sein Hauptwerk tragt den Titel: ,Le
Livre des ésprits contenant des principes de la doctrine
spirite“. Es erschien am 18. April 1857. Dieser Tag gilt
als Griindungstag des Spiritismus. Sowohl das Haupt-
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werk Kardecs wie auch seine spiteren Arbeiten (,Le
Livre des médiums®, ,Le spiritisme a sa plus simple
expression®) wurden am 20. 4. 1864 indiziert. Alle Werke
Kardecs wie auch die seiner bedeutendsten Schiiler, C.
Flammarion und L. Denis, wurden ins Portugiesische
iibertragen und in Brasilien hdufig neu aufgelegt.

Das kardecistische System hat sich in Brasilien am stirk-
sten behaupten und am besten organisieren konnen. Die
zentrale Fihrung liegt bei der ,Federagdo Espirita Bra-
sileira®, die am 1. Januar 1884 gegriindet wurde. In den
folgenden 66 Jahren (bis 1951) wurden sechzehn weitere
Sociedades, Unidos oder Ligen in den verschiedenen
brasilianischen Bundeslindern gegriindet, die alle dem
Zentrum, der ,Federagdo®, unterstehen. Unter den Pro-
vinzverbinden herrscht nicht immer Einmiitigkeit.

Die kardecistische Grofigruppe teilt sich in verschiedene
Untergruppen:

1. die Roustainisten, die Anhinger des J. B. Roustaing.
Es handelt sich um Doketisten, die der Ansicht sind,
Christus habe nur einen Scheinleib gehabt (die ,,Federacio
Espirita Brasileira® ist offiziell roustainistisch);

2. die Ubaldisten, die dem italienischen Spiritisten P.
Ubaldi folgen. Thre Lehre ist monistisch und extrem
evolutionistisch;

3. die Unabhingigen, die zwar Anhinger Allan Kardecs
sind, sich jedoch in vielen peripheren Fragen (Riten, Zere-
monien) dem Zentralverband nicht unterwerfen wollen.
Der umbandistische Spiritismus bildet die zweite Grofi-
gruppe im brasilianischen Spiritismus. Er ist jinger als
der Kardecismus und steht noch in der ersten Entwick-
lungsphase. Dennoch stellt er eine duferst starke Bewe-
gung dar und tbertrifft den Kardecismus an Volkstim-
lichkeit bei weitem. Genaue Zahlen iiber ihn liegen nicht
vor. P. Kloppenburg berichtet jedoch, daB allein 1957 in
Rio 7000 umbandistische Zentren offiziell arbeiteten. (In
den anderen Grofistidten, Recife, Salvador, Santos,
Porto Alegre, sei es wahrscheinlich nicht anders.) Klop-
penburg hat inkognito die verschiedensten ,terreiros® (so
lautet die Bezeichnung fiir die umbandistischen Versamm-
Jungslokale) in den Vorstidten Rios besucht. ,Man kann
sagen®, sagt er, ,dal es in diesen Vorstidten keine
Strafle gibt, die nicht ihr eigenes Zentrum hat. Jede
Pfarrei weist deren Hunderte auf! Befragt iiber ihre Reli-
gion — niemand vermutet natiirlich hinter dem Frage-
steller einen Priester — antworteten selbst die Vorsteher
der ,terreiros’, die sogenannten ,babalads’, dafl sie ,auch
katholisch® seien.“ Bei den Personenstandsaufnahmen
werden alle Anhinger dieser Sekten tatsichlich als
_Katholiken® registriert, und zwar einfach deshalb, weil
die Behtrden die umbandistischen Gruppen ausdriicklich
vom ,culto espirita® ausgeschlossen haben. ,Bemerkens-
wert und beklagenswert ist dabei noch*, fiigt P. Kloppen-
burg hinzu, ,daf die ,terreiros® als Anzichungspunkte fiir
den Tourismus von den Sffentlichen Behtrden begiinstigt
werden, So sah beispiclsweise der Haushaltsplan des
Munizipiums Rio de Janeiro fiir das Rechnungsjahr 1955
nicht weniger als 10 Millionen Cruzeiros vor als Subven-
tion fiir die Zentren der Umbanda.®

Kloppenburg ist davon iiberzeugt, da der umbandisti-
sche Spiritismus heute fiir Brasilien erheblich gefahrlicher
ist als der Kardecismus. ,,Er ist duflerst volkstiimlich und
vermag seinen Anhingern mehr zu bieten.“ Vom Karde-
cismus unterscheidet er sich durch seine komplizierteren



Riten. ,Umbanda®“ (ein afrikanisches Wort mit der Be-
deutung ,,Fetischist“ oder ,Geisterbeschwirer®) ist eigent-
lich cine Sammelbezeichnung, unter der die spiritistischen
Bewegungen im Siiden des Landes, der ,Batuque®, die
»Macumba® in Rio und der ,Candomblé® in Bahia zu-
sammengefafit werden. Wie der Kardecismus besitzt auch
der Umbandismus eigene Zeitungen und Zeitschriften.
Er ist jedoch nicht so geschlossen wie der ,hohe®, ,, wissen-
schaftliche® Spiritismus des Allan Kardec. Bis jetzt sind
alle Versuche, den Umbandismus auf nationaler Basis zu
einigen, fehlgeschlagen. Einige bedeutende Gruppen
haben sich jedoch in Féderationen zusammengeschlossen.
Neben dem Kardecismus und dem Umbandismus gibt es
in Brasilien noch andere spiritistische Gruppen. Es sind
dies:

1. der wissenschaftliche Spiritismus, eine Griindung des
Portugiesen Luis José de Matos. Seine Anhinger sind
Pantheisten;

2. die Theosophie. Diese Bewegung, von Helena Blavatski
gegriindet, hatte urspriinglich die Aufgabe, den Spiritis-
mus zu widerlegen. Sie entwickelte sich dann aber zu
einer eigenen spiritistischen Richtung. Seine Vertreter
sind ebenfalls Pantheisten und Anhinger der Reinkarna-
tion, was auch von den ,wissenschaftlichen Spiritisten®
gilt;

3. der Esoterismus, iiber den kom:rete Angaben fehlen,
und schliefilich

4. der Okkultismus, dessen Anfinge auf die Freimaurerei
zuriidegehen.

Griinde fiir die Verbreitung des Spiritismus

Kloppenburg hat sich auch mit den Griinden und Motiven
befalt, die den Spiritismus, besonders in seiner umbandi-
stischen Form, fiir die brasilianischen Massen so anzichend
machen. Er nennt folgende:

1. Der unmittelbare Kontakt mit der Geisterwelt. , Die
Umstehenden schen mit eigenen Augen, wie ein ,Geist’
Besitz nimmt von seinem ,Instrument’, dem Korper des
Mediums.“ Sie héren Orakelspriiche, erleben das Phino-
men der Trance, der Besessenheit, die ,Herabkunft des
Heiligen® (baixa do Santo). ,,Man stelle sich einmal leb-
haft vor, was es fiir den Menschen bedeuten kann, ,viva
voce® einem Geist seine Schwierigkeiten zu offenbaren
und von ihm ,viva voce’ Rat und Trost zu erhalten.

2. Die Gewalt des Geheimnisvollen. ,Diese Gewalt®, sagt
Kloppenburg, ,ist sozusagen greifbar, das Geschehen
kommt dem Beobachter wie ein Wunder vor. Nicht ein
Wunder, das sich. irgendwo und irgendwann einmal er-
eignet hat, sondern ein Wunder, das sich allabendlich in
riumlicher Nihe vollzieht.®

3. Der sichere Schutz gegen schidliche Einflisse. ,,Sofern
die Vorschriften des umbandistischen Rituals und die An-
ordnungen des ,Heiligen® erfiillt sind, gibt der Spiritismus
seinen Gliubigen jede Versicherung. Fiir alles, Liebes-
kummer, Berufssd1w1er1gkenen, Gesundheitsfragen . . .
gibt es eine Lsung.©

4. Die Betonung ,ekstatischer® Werte. ,,Rhythmus, Ge-
sang, Tanz (Samba), lebhafte Kostiime, grof} aufgezogene
Feste..., das alles fasziniert die Volksseele. Jeder nimmt
unmittelbar und aktiv teil an diesem Kult.©

5. Der Synkretismus. Der umbandistische Spiritismus er-
strebt bewuBt eine Verschmelzung aller volkisch-religis-
sen Werte. Kultelemente der Bantu, Géges und Indianer
finden sich neben solchen der Kardecisten und Esoteriker,

die alle wiederum durchsetzt sind von katholischen und
protestantischen Elementen. ,, Jedes Element bildet somit
eine Briicke zu den Anhingern anderer Kulturen und
anderer Kulte. Wer aber nicht tief erfaflt wurde von
seiner Religion, vermeint allzu leicht im Umbandakult
die Wesenselemente seines Glaubens zu entdecken. Damit
sind die Voraussetzungen fiir eine Proselytenmacherei auf
breiter Basis gegeben.

6. Der Einflufl der schwarzen Rasse. 33 Prozent aller Bra-
silianer tragen afrikanische Erbmasse in sich. Vom
Afrikanertum ist auch die Masse der Weiflen psycholo-
gisch beeinflufft. ,Der brasilianische Soziologe Gilberto
Freire hat in seinen Werken darauf hingewiesen, dafl in
der Vergangenheit die Mehrzahl der weiflen Kinder
durch schwarze Ammen gestillt wurde.©

7. Unwissenheit und religiose Verworrenheit. Der allge-
meine Mangel an Bildung, speziell an griindlicher religit-
ser Bildung, ist fiir Lateinamerika hinreichend bekannt.
Dazu kommt noch der grofie Priestermangel. ,,Aber es
mufl auch gesagt werden, daff die meisten Priester sich
nicht geniigend mit dem Problem des Spiritismus befas-
sen, ja daf sie heute noch nicht einmal um die Sekte der
Umbanda wissen. Wir hatten Gelegenheit, mit Pfarrern
zu sprechen, in deren Pfarrbezirk es Hunderte von um-
bandistischen ,terreiros® gibt, und sie wufften nicht einmal,
was Umbanda ist. Bedenkenlos lassen sie jedweden zur
Taufe und Firmung zu. Wir stellen mit Bedauern fest,
dafl eine wirksame Gegenpropaganda fehlt.“

Nekromantik und Magie

Der Spiritismus mufl — wenigstens auf Grund der brasi-
lianischen Erfahrungen — unter zwei Aspekten gesehen
und beurteilt werden, unter einem doktriniren und unter
einem praktischen. Unter letzterem Aspekt interessieren
vor allem zwei Erscheinungen: die Nekromantie und die
Magie.

Unter Nekromantie versteht Kloppenburg ,die angeb-
liche Kunst, Geister zu beschworen oder — unter Zuhilfe-
nahme mechanischer Mittel oder natiirlicher Methoden —
mit den Seelen der Verstorbenen oder anderen Geistern
des Jenseits in Verbindung zu treten, um sich mit ihnen
zu unterhalten und von ithnen Mitteilungen zu erhalten®.
Unter Magie versteht Kloppenburg ,die angebliche

‘Kunst, Geister anzurufen und sie dem Menschen dienstbar

zu machen, sei es zu seinem Nutzen oder zu seinem Scha-
den®.

Der Kardecismus lehnt Magie ab, ,,obwohl uns von allen
Seiten Nachrichten kommen, daff diese spiritistische Grofi-
gruppe neben der Nekromantie, der Geisterbeschwdrung,
die ihr wesentlich ist, sich auch intensiv mit Magie befafit.
,Arzte des Raumes‘ (médicos do espago) werden gerufen,
um Operationen auszufithren, Rezepte anzufertigen,
,passes‘ vorzunehmen. Man nennt das allerdings nicht
Magie, sondern ,Karitas‘.“ Der umbandistische Spiritis-
mus sieht seine spezifische Aufgabe in der Magie. ,Fiir
alle méglichen Dinge des téglichen Lebens gibt es ,unfehl-
bare® Spriiche und Riten, so beispielsweise, um die Ge-
liebte zur Riickkehr und zur Heirat zu zwingen; um zu
erreichen, dafl der Ehemann sich mit dem Liebesverhilt-
nis seiner Gattin abfindet; um den Mann an die Frau zu
binden; um zu bewirken, dafl eine Frau den Mann einer
anderen gewinne; um im Traum zu erfahren, wen man

~ heiraten wird; um das Leben der anderen zu verstricken

und ihre Geschiifte zu zerstéren; um andere zu einer Un-
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tat zu zwingen; um die Feinde zu bestrafen mit Krank-
heit oder Tod usf.“ Die Umbandisten bezeichnen mit
»magia branca“ (Weifle Magie) jene, die bestimmt ist,
Gutes zu tun; mit ,magia negra“ (Schwarze Magie) die-
jenige, die Boses bewirken soll. Nach Kloppenburg wollen
jedoch beide Arten das sein, ,was katholische Moralisten
als ,magia negra‘ bezeichnen“. — Die Nekromantie hat
in allen spiritistischen Sitzungen ihren legitimen Platz.

Die Doktrin des Kardecismus

»Nekromantie und Magie setzen an sich nur ein Mini-
mum an Doktrin voraus, nimlich die Annahme einer
geistigen Welt, in der zahlreiche Geister umherirren, die
man anrufen und beschworen kann, um sich mit thnen zu
unterhalten (Nekromantie), und deren man sich bedienen
kann, um Gutes oder Bdses zu bewirken (Magie).“ Klop-
penburg weist nun auf den entscheidenden Punkt hin, dafl
namlich Magie und Nekromantie des brasilianischen Spi-
ritismus mit einem geschlossenen philosophischen und
theologischen Lehrsystem verbunden sind.

Die kodifizierte Lehre Allan Kardecs, die im Laufe von
Jahrzehnten erweitert wurde, 1afit sich so, wie sie heute
in Brasilien verbreitet wird, wie folgt zusammenfassen:
1. Die Kardecisten sind davon iiberzeugt, dafl es bis heute
drei Offenbarungen gegeben hat: durch Moses (das Juden-
tum), durch Christus (das Christentum) und durch die
Gesamtheit der Geister des Jenseits; die letzte Offenba-
rung wurde spiter von Allan Kardec fixiert. Die Karde-
cisten glauben ferner, dafl die Verheiflung Christi, den
Troster zu senden, im Spiritismus erfiillt ist. ,Der Geist
der Wahrheit kam nicht am Pfingsttage iiber die Apostel,
er kam tber Allan Kardec, und fortwihrend gibt er noch
heute seine Offenbarung durch die Medien.“ Darum habe
auch die Bibel keinen endgiiltigen Wert, sie sei nicht ein-
mal von Gott inspiriert.

2. Als Anhinger rationalistischer und liberalistischer
Prinzipien greifen die Kardecisten immer wieder das
Geheimnis des Glaubens sowie den dogmatischen Charak-
ter der christlichen Lehre an. Sie erkliren den Menschen
fir autonom und frei von jeder Bindung an Autoritit
(Subjektivismus), sie behaupten, die Gesetze der Natur
wirden niemals durch gottliche Eingriffe ,verletzt®
(Naturalismus), sie vertreten als extreme Evolutionisten
eine allmahliche Entwicklung nicht nur der Natur, son-
dern auch der Ideen und der Religion und lehnen damit
a priori eine eigentliche gottliche Offenbarung ab.

3. Jesus Christus ist fiir sie nicht die zweite Person der
Gottheit, weil es in Gott keine drei Personen gebe. Chri-
stus ist fiir sie der Gesandte, das Medium Gottes. Er hat
nicht durch sein Leiden und Tod die Menschheit erlost,
denn jeder Mensch ist sein eigener Erléser; daher spendet
Gott auch keine Gnaden. Die Sakramente sind fiir die
Kardecisten tiberfliissig.

4. ,Der Zentralpunkt, um den das gesamte philosophische
und doktrinire System des Kardecismus kreist, von wo
aus alle iibrigen Behauptungen bedingt und erhirtet wer-
den, der zugleich die Verneinung fast aller christlicher
Grundwahrheiten fordert, ist die Reinkarnation.“ Der
Inhalt dieser Lehre ist zusammengefafit in der Grab-
inschrift Allan Kardecs: ,,Geboren werden, sterben, wie-
dergeboren werden und immer fortschreiten: das ist das
Gesetz.“

Die heute in Brasilien verbreiteten Grundelemente dieser
palingenetischen Lehre sind folgende:
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a) Es gibt eine Mehrzahl irdischer Existenzformen. ,,Das
gegenwartige Leben ist nicht unsere erste und nicht unsere
letzte korperliche Existenz. Darum verteidigen die Kar-
decisten die Praexistenz der Seele, leugnen die Einmalig-
keit des Erdenlebens und verwerfen das besondere Ge-
richt nach dem Tode.“

b) Die Seele schreitet andauernd, unerlifilich und allge-
mein zur Vollkommenheit. Frither oder spiter erreichen
alle Menschen die endgiiltize Vollkommenheit. Daher
verneinen die Kardecisten die christliche Lehre von der
Vergeltung nach dem Tod, Himmel, Holle und Teufel.
¢) Das Endziel wird durch streng personliche und eigene
Verdienste erreicht. ,Hierin liegt die Reinkarnation be-
grindet. In jeder ihrer irdischen Existenzen macht die
Seele Fortschritte in dem Mafle ihrer Anstrengungen. Je-
des begangene Ubel wird persénlich gesiihnt in neuen und
schwierigen Inkarnationen. Wir haben hier die Lehre der
absoluten Selbsterlosung. Das Erlosungswerk Christi
wird folgerichtig verworfen. Gott kann keine Siinden
vergeben, wenn nicht unsere eigene Genugtuung vorauf-
geht. '

d) Das Leben der Seele wird endgiiltig unabhingig vom
Korper und von der Materie: ,Im andauernden Fort-
schreiten auf dem Wege der Vollkommenheit, durch im-
mer neue Inkarnationen, bekleidet sich die Seele mit stets
feineren, weniger materiellen K&rpern, um endlich das
Leben eines reinen Geistes zu fiihren, der sich Gott zur
Verfiigung stellt und die gottlichen Befehle in der Welt-
regierung durchfiihrt.“ Abgelehnt wird also die substan-
tielle Einheit von Leib und Seele; die Auferstehung der
Toten in der Endzeit wird bestritten.

Zusammenfassend stellt P. Kloppenburg fest: ,Die spiri-
tistische Doktrin stellt tatsachlich die absolute Leugnung
der christlichen Lehre dar.©

Die Lebre der Umbandisten

Wenn sich auch Kardecisten und Umbandisten in der
Praxis fast immer gegenseitig bekimpfen, so lassen sich
doch in ihren Lehren weitgehend Ubereinstimmungen
feststellen. Der ,,Catecismo de Umbanda® (Rio 1954) be-
tont, dafl die Lehre der Umbanda mit der Allan Kardecs
identisch ist. Also: Evolution, geistiger Fortschritt durch
Leiden hindurch, im Verlauf der Reinkarnationen. Wenn
notig die Ubung der Karitas, um die Entwidklung zu
beschleunigen. — Die Philosophie der Umbanda ist auf
dem Ersten umbandistischen Kongrefl in Rio de Janeiro
(Oktober 1941) wie folgt umschrieben worden: Sie be-
steht darin, dafl der Umbandist ,,das menschliche Sein als
einen Teil der Gottheit sieht, aus der es in klarem und
reinem Zustand hervorgegangen ist und in die es schlief3-
lich am Ende seines Entwicklungsganges im selben Zustand
der Klarheit und Reinheit, den es durch eigene Kraft und
eigenen Willen errungen hat, wieder aufgenommen wird®.
Kloppenburg interpretiert das als Pantheismus, Reinkar-
nation und Selbsterlgsung, ,,Prinzipien, die zu einer nicht
enden wollenden Kette von Verneinungen der christlichen
Lehre fiihren®.

Auf zwei Unterscheidungsmerkmale zwischen Kardeci-
sten und Umbandisten weist Kloppenburg jedoch aus-
driicklich hin: Einmal besteht fiir die Kardecisten das
Geisterreich im Jenseits nur aus den Seelen der Verstor-
benen (Desencarnadas). Es gibt fiir sie keine andere Ord-
nung geistiger Wesen. Die Umbandisten unterscheiden
dagegen drei Arten von Geistern im Jenseits: ,,Orix4s®,



das sind Gottheiten oder hohere Geister; ,Eguns®, Seelen
der Verstorbenen, die sich in den ,terreiros® offenbaren;
»Exus®, d. h. bose Geister, die von vielen Umbandisten
mit den Didmonen der christlichen Lehre gleichgesetzt
werden. Die Kardecisten unterscheiden sich ferner von
den Umbandisten durch gréfere Niichternheit. Thre Kult-
vorschriften sind minimal. Die Umbandisten hingegen
legen grofiten Wert auf Auflerlichkeiten und bedienen sich
dabei eines komplizierten exotischen Rituals. ,Das gleiche
gilt von ihrem Kult, der zu einem wahren Gotzendienst,
ja selbst zur Teufelsanbetung herabgesunken ist.“

Der religiése Aspekt des Spiritismus

Das charakteristische Kennzeichen des brasilianischen
Spiritismus besteht darin, daf} er Religion sein will. Ver-
folgt er tatsichlich religitse Ziele, dann trifft auf ihn zu,
was das Kanonische Recht mit ,secta acatholica® oder
»secta haeretica“ bezeichnet (denn die beiden anderen
Kennzeichen der ,Sekte® im Sinne der CIC sind ohne
Zvreifel vorhanden: die organisierte Gruppe und — wie
bereits angedeutet — die Leugnung der christlichen Lehre
bzw. die Verbreitung falscher Glaubenssitze).

P. Kloppenburg hat an Hand zahlreicher Beispiele bewie-
sen, dafl zumindest der brasilianische Kardecismus, so
wie er heute gelehrt und propagiert wird, als Religion
empfunden wird. Der Wille, als Religion verstanden und
bewertet zu werden, driickt sich schon in dem an sich
bescheidenen Ritual der Kardecisten aus. Die ,,Allgemei-
nen Vorschriften® der ,Federagdo Espirita Brasileira“
von 1953 sehen zwei Arten von Sitzungen fiir alle spiri-
tistischen Zentren vor: Offentliche Studiensitzungen
(sessdes publicas de estudo) und Praktische Arbeits-
sitzungen (sessdes de trabalhos praticos). Fiir die Offent-
liche Studiensitzung ist folgende Ordnung vorgeschrieben:
a) Vorbereitung der geistigen Atmosphire (durch Lesung,
kurze Ansprache des Prisidenten); b) Einfihrendes Ge-
bet ,im Namen Jesu®; c¢) Entgegennahme einer oder
mehrerer psychographischer Mitteilungen (Beschworung
der Geister); d) Lesung des zu behandelnden Lehrgegen-
standes und Erklirung desselben (eine Art Predigt);
e) Schlufigebet. (Die Sitzung dauert bis zu eineinhalb
Stunden.) Fiir die Praktischen Arbeitssitzungen werden
strengstes Stillschweigen, grofite Konzentration, ,geisti-
ges Fasten®, frugale Erndhrung, Enthaltung von alkoho-
lischen Getrinken gefordert. Dazu sagt Kloppenburg:
,Es bestehen somit rituelle Normen, wie bescheiden sie
auch sein mogen. Damit erscheint die spiritistische Sitzung
als wirklicher Kultakt der ,spiritistischen Religion‘, eben-
so wie die niichternen Kulthandlungen des protestanti-
schen Gottesdienstes.“ Ganz folgerichtig erkennt auch der
brasilianische Staat den (kardecistischen) Spiritismus als
offizielle Religion an: bei der offiziellen Personenstands-
aufnahme 1950 wurden beziiglich der Konfessionszuge-
horigkeit drei Religionen angefiihrt: katholisch, prote-
stantisch, spiritistisch. Das gleiche wiederholte sich bei der
religionsstatistischen Zihlung 1953.

Was in dieser Hinsicht vom Kardecismus gile, gilt im
verstirkten Mafle noch vom Umbandismus. Dessen
Versammlungen, Sitzungen, Prozessionen haben ein aus-
gesprochen religioses Gepringe. Jedes umbandistische
Zentrum hat einen Altar mit Heiligenstatuen, Bildern,
Kerzen usw. Die Umbandisten ,taufen®, ,firmen® und
strauen® ihre Anhinger. Sie kennen Totenoffizien und
Dankandachten. Eine typisch umbandistische Verordnung

lautet: ,Wir lassen alle gliubig katholisch-spiritualisti-
schen Briider oder Eklektiker wissen, dafl unsere Kirche
— gegriindet durch den heiligen Apostel Jakobus den
Jingeren in Alexandrien und gleich darauf, im Jahre
44 n, Chr., verschwunden mit dem Martertod desselben,
wiederhergestellt nach den apostolischen Vorschriften der
heiligen Christen der ersten Tage — an den Sonntagen,
zwischen 10 und 12 Uhr, unentgeltlich alle Heiligen Of-
fizien der Apostolischen Kirche Christi feiert, zusammen
mit den iibrigen vereinten Religionen im allgemeinen
Tempel der ,Fraternidade Ecléctica Espiritualista Uni-
versal®.. .

Typisch fiir den Umbandismus sind Vielgotterei und Di-
monenkult. Diese religidsen Verirrungen zeigen sich in
Formen der christlichen Heiligenverehrung. Dafl sich der
Spiritismus der natiirlichen Frommigkeit des brasiliani-
schen Volkes bedient, die sich besonders im Heiligenkult
auflert, ist schon 6fter berichtet worden und auch weithin
bekannt: Desgleichen, daff die Versammlungsstitten der
Umbanda fast alle christliche Namen tragen (,Centro
Santa Barbara“, ,Tenda Sio Jerdnimo® usw.), auch daf}
sich hinter jedem katholischen Heiligenbild heidnische
Gottheiten verbergen (die Muttergottes ist identisch mit
»Jemanja®, der Gottin des Wassers und des Meeres; hin-
ter dem heiligen Georg verbirgt sich ,Ogum®, der Kriegs-
gott usw.). Weniger bekannt ist hingegen, dafl tiberzeugte
Umbandisten diese propagandistischen Formen ihrer
Glaubensgenossen bedauern, da sie der Reinheit des Um-
bandismus abtriglich seien. So schreibt ,, Yonori“ in sei-
nem Buch ,Umbanda, Indéstria Rendosa® (Rio de Ja-
neiro 1954, S. 904f.):

»Aus dem mafllosen Ehrgeiz dieser Menschen wurde eine
teuflische Idee geboren, die den Lauf des Spiritismus in
Brasilien von heute auf morgen dnderte, um mit der Zeit
zu erreichen, dafl die Zahl ihrer Anhinger die der katho-
lischen Gldubigen tibertrife. Ja, der Katholik wiirde nie-
mals das Zentrum der Umbanda betreten, um die Hilfe
des Ogum zu erflehen, noch auch wiirde er Geld geben fiir
die Ausschmiickung eines Terreiro des Oxossi, schon dar-
um nicht, weil die Priester keine Gelegenheit verpassen,
um diese als Betriiger zu brandmarken und zu verurtei-
len. Jeder Katholik aber glaubt-an den hl. Georg und
macht geldliche und sachliche Zuwendungen fiir die Ein-
richtungen eines Gotteshauses, das dem hl. Sebastian ge-
weiht ist ... Der heimtiickische Schlag dieser klugen Be-
rechner gelang iiber ihre eigenen Erwartungen hinaus.
Materiell gesehen haben sie unbestreitbar gesiegt. Heute
besuchen 60 Prozent der Katholiken spiritistische Zentren
und umbandistische Terreiros, denn in ihnen finden sie
dieselben Heiligen und dieselben Bilder. Die Ausbeutung
ist ebenfalls genau dieselbe. Das theatralische Thema er-
fuhr allein eine Anderung in seiner Gewandung und
seinen Riten, m. a. W., Kostiime und Szenerie wurden
geindert, der Umwelt angepaflt. Die Orixds der Um-
banda erhielten einen zweiten Namen, wurden, materiell
gesehen, zur Hilfte Afrikaner und zur Hilfte Katholik,
in einer Konfusion, die niemand mehr verstehen
konnte .. .*

Verschiedene Infiltrationstiefen

Den von , Yonori“ angefithrten Hundertsatz von 60 der
brasilianischen Bevolkerung, die Beziehungen zum Spiri-
tismus unterhalten — einen Satz, der von P. Kloppen-
burg grundsitzlich nicht bestritten wird, glaubt dieser
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jedoch differenzieren zu miissen. Er unterscheidet, unter
dem Gesichtspunkt der Infiltrationstiefe, folgende Grup-
pen von brasilianischen Spiritisten:

1) Die Leiter spiritistischer Zentren. Sie alle sind iiber-
zeugte Anhinger der Reinkarnation.

2) Eingeschriebene Mitglieder des Spiritismus. ,,Die Spiri-
tisten pflegen die Zuverlissigkeit ihrer Anhinger zu prii-
fen und bedienen sich dabei einer individuellen Mitglieds-
karte, die monatlich abgestempelt wird. Sofern jemand
wahrend sechs Monaten seinen Verpflichtungen nicht
nachkommt, wird er aus dem Sozialverband ausgeschlos-
sen.“ Daraus wie aus den ,,Allgemeinen Vorschriften® des
Verbandes fiir die Unterrichtung der angehenden Spiri-
tisten miusse gefolgert werden, dafl ,Personen, die linger
als sechs Monate dem Spiritismus als eingeschriebene Mit-
glieder angehoren, nicht nur iiber Nekromantie, sondern
auch iiber Reinkarnation wohlunterrichtet sind“.

3) Nicht eingeschriebene Mitglieder, die aber linger als
ein halbes Jahr an den Sitzungen teilnehmen, um Geister
zu befragen und Rezepte entgegenzunehmen. (Es handelt
sich also um Teilnehmer der jedermann zuginglichen
offentlichen Studiensitzungen.) Auch diese Spiritisten
kennen die Reinkarnationstheorie und sind von ihrer
Richtigkeit iiberzeugt.

4) Gelegentliche Sitzungsteilnehmer, ,Bei ihnen kann
man voraussetzen, dafl sie an Nekromantie glauben, darf
sie aber nicht ohne weiteres als Anhidnger der Reinkarna-
tion brandmarken. “

5) Neugierige, die ,studienhalber an den Sitzungen teil-
nehmen. Sie sind weder Nekromantiker noch Reinkarna-
tionisten. ,,Offensichtlich setzen sie sich aber der ndchsten
Gefahr der Apostasie aus.” ;
6) Passive Mitglieder, die u. U. niemals an einer Sitzung
teilgenommen haben, ,die aber aus eigenniitzigen Mo-
tiven den spiritistischen Werken ihre moralische und
materielle Unterstiitzung gewihren. Es sind die grofien
Mitschuldigen des brasilianischen Spiritismus.*

7) Reinkarnationisten, die sich jedoch weder mit Nekro-
mantie noch mit Magie befassen. Auch sie leugnen in logi-
scher Konsequenz eine Anzahl christlicher Dogmen.

Propagandamethoden der Spiritisten

Aus allen Verdffentlichungen spiritistischer Statuten geht
hervor, daff sie im Primirzweck vollig tibereinstimmen:
die spiritistische Lehre muf} auf jede Art und Weise ver-
breitet werden. P. Kloppenburg betont eigens, dafl das
sowohl fiir die kardecistischen Zentren wie die umban-
distischen terreiros und tendas gilt. Da die spiritistische
~ Lehre alle Glaubenssitze der katholischen Lehre leugnet,
mufl sich jedes spiritistische Zentrum verpflichtet fiihlen,
»mit allen verfiigharen Mitteln des ,geschriebenen, ge-
sprochenen und gelebten Wortes* zu beweisen, dafl es
keinen dreipersonlichen Gott gibt, dafl wir Christus
weder als Sohn Gorttes noch als Erléser betrachten diirfen,
dafl es keine Sakramente gibt, dafl keine Holle existiert
usf®. Unter den Propagandamitteln des ,geschriebenen
Wortes® (pela palavra escrita) stehen die Werke Allan
Kardecs an erster Stelle. Seine Ausgaben in Esperanto
sind heute in 80 Lindern der Erde verbreitet. Der Verlag
der ,Federagio Espirita Brasileira® vertreibt jihrlich in
Brasilien allein 60000 bis 80000 Exemplare des von
Kardec verfafiten ,Evangeliums®. Bis 1952 hatte der
gleiche Verlag von Kardecs Werken insgesamt 1,25
Millionen Exemplare auf den Markt gebracht. Genauere
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Angaben iiber die Auflagenhshe spiritistischer Zeitungen
und Zeitschriften zu erhalten, ist unmdglich. ,, Jedenfalls
kann man sagen®, stellc P. Kloppenburg fest, ,dafl eine

. wahre Flut von Schriftenmaterial sich iiber den brasilia-

nischen Kontinent ergiefit.”

Das Hauptmittel des ,gesprochenen Wortes* (pela pa-
lavra falada) ist heute der Rundfunk. Wenn auch nur ein
ausgesprochen spiritistischer Sender in Brasilien existiert,
so laufen doch iiber zahlreiche andere Sender stindig
spiritistische Programme. P. Kloppenburg nennt hier die
Zahl von 41 Rundfunkstationen. Er fiigt jedoch hinzu,
dafl diese Zahl nicht den tatsichlichen Verhiltnissen ent-
spriche. Sie liegt in Wirklichkeit erheblich hoher.

Die Propaganda des ,gelebten Wortes® (pela palavra
exemplicicada) liegt in den iiber ganz Brasilien verbrei-
teten sozialen Einrichtungen des Spiritismus begriindet.
Uberall entstehen spiritistische Altersheime, Kinderhorte,
Entbindungsanstalten usf. , Die soziale Not ist eine unbe-
streitbare Tatsache®, schreibt P. Kloppenburg. ,Das
rapide Anwachsen der Bevdlkerung, die noch mangel-
haften Leistungen der Sozialversicherung, das Fehlen ge-
niigender Wohnriume, das Uberwiegen der unqualifi-
zierten Arbeitskraft, das Vorherrschen liberalistischer
Prinzipien in Unternehmerkreisen, die Nichtbefolgung
der an sich guten Sozialgesetze . . . sind einige Griinde fiir
die soziale Not vieler Menschen . .. Ungezzhlte wenden
sich so dem Spiritismus zu, weil sie von dieser Seite Hilfe
in Not und Krankheit erhoffen . . . Es gibt natiirlich viele
Tduschungen in den Rezepten und Heilmitteln, die von
spiritistischen Zentren verabreicht werden, aber die Sug-
gestionskraft der Leichtgliubigen hat bisweilen beacht-
liche Erfolge hervorgebracht, die dann allerdings weit
und breit ausgebeutet werden. Beklagenswert ist vor
allem dies, dafl die meisten sozialen Werke des Spiritis-
mus gegriindet und unterhalten werden mit Mitteln, die
eine geschickte und triigerische Propaganda in katholi-
schen Kreisen zusammenbringt. So sind in der Tat die
Katholiken durch ihre wirksame Unterstiitzung die besten
Propagandisten der spiritistischen Hiresie.*

Spiritismus und Weltkirche

Die Erscheinung des brasilianischen Spiritismus ist fiir die
Katholiken der ganzen Welt von hoher Bedeutung. Sie
zeigt, unter welchen Voraussetzungen und mit welchen
Mitteln ein so wichtiges Glied am Leibe Christi wie die
Kirche in Brasilien ernsthaft bedroht, ja verstiimmelr
werden kann, wenn nicht die Wachsamkeit und das unab-
lissige Gebet aller Katholiken helfen, die Gefahr zu tiber-
winden. Der brasilianische Spiritismus stellt ferner ein
Beispiel dafiir dar, auf welche Abwege echte religidse
Erwartungen fithren konnen, wenn sie nicht aus den
Quellen der reinen Offenbarung gespeist und gendhrt
werden. Es scheint keineswegs ausgeschlossen, daff auch in
anderen katholischen Lindern oder Kontinenten mit
iiberwiegend christlicher Bevolkerung #dhnliche ,Bewe-
gungen® heute aufbrechen k&nnen; die Initianten dazu
sind jedenfalls in den zahllosen eifrig wirkenden Sekten
iiberall bereits vorhanden. Vor allem macht der brasi-
lianische Spiritismus deutlich, daff auch heute noch offen
ein irriger Glaube in organisierter Form unter den Gliu-
bigen moglich ist, genauso wie in den Frithzeiten der
Kirche oder im Mittelalter. Die Kirche der Gegenwart
kennt also nicht nur den subkutanen, latenten Un- und
Irrglauben unter den Gliubigen. Er spricht sich auch



heute offen aus. Was anders bedeutet ein Brief wie der
folgende, den P. Kloppenburg als Beispiel fiir unzihlige
andere zitiert: ,Ich bin katholisch, bin eifrig, praktiziere,
habe eine besondere Verehrung fiir die hl. Theresia v.
Kinde Jesu und die Gnadenmutter. Gott Dank, daf ich
katholisch bin. Dennoch befillt mich tiefe Traurigkeit,
wenn ich sehen muf, wie man meine Religion verwirft,
weil sie unduldsam ist gegeniiber den Kindern dieser
Welt, die in anderen Religionen leben. Religionen sind
Wege, die zu Gott fithren. Jede Religion irgendeiner

Rasse oder an irgendeinem Punkte der Welt, die vorgibt,
das Monopol der gottlichen Wahrheit zu besitzen, ist eine
menschliche Fiktion, geboren aus der Eitelkeit und dem
Stolz des Menschen. Gott ist der giitige Vater aller. Alle
Religionen sind gut, sofern sie den Weg des Guten lehren:
Nichstenliebe usw. . .. Ich gehe jeden Morgen zur Messe
und bin gliicklich; ich lese Allan Kardec und bin
gliicklich.“ Das ist die typische Auflerung eines brasiliani-
schen Spiritisten. Es gibt sicher viele Katholiken in
Europa, die ganz dhnlich schreiben wiirden.

Fragen des politischen, sozialen und wirtschaftlichen Lebens

Eine Kontroverse iiber die
Eigentumsbildung

Die Forderung nach einer Gesellschaftsreform, die breite-
sten Kreisen zu Vermogenshildung und Vermogensbesitz
verhilft, bildet seit Quadragesimo Anno einen Schwer-
punkt der katholischen Soziallehre. Das Eigentum, so
sagt man kurz, miisse breiter gestreut werden. Da Ver-
mogen in der gegenwirtigen Volkswirtschaft iiberwiegend
als produktives Kapital gebildet und investiert wird,
konzentriert sich die Forderung nach Eigentumsstreuung
auf die Beteiligung der Arbeitnehmer am Produktivkapi-
tal der Unternehmungen. Diese Forderung hat in West-
deutschland nach dem zweiten Weltkrieg ihr Gewicht be-
kommen durch die Tatsache, dafl der Vermbgenszuwachs
in der westdeutschen Volkswirtschaft, in runden Zahlen,
zu 409 der Sffentlichen Hand, zu 40%/ den Unterneh-
mungen und nur zu 20%p Privathaushalten zugefallen
ist. Die Unternehmungen haben ihren Anteil aus der
Chance gezogen, daf sie infolge eines unermefilichen Be-
darfs hohe Preise erzielen und ihre Gewinne im Wege der
Selbstfinanzierung zum Wiederaufbau und zur Erweite-
rung und Rationalisierung ihrer Produktionseinrichtun-
gen verwenden konnten. So haben die Konsumenten, die
jene Preise zahlten, und die Arbeitnehmer, die sich mit
bescheidenen Léhnen begniigten, den wirtschaftlichen
Wiederaufbau oder, anders ausgedriickt, den Wiederauf-
bau und die Mehrung des Unternehmervermogens ermog-
licht und bezahlt. Noch 1957 entfielen 50 /o des Zuwach-
ses an Privatvermdgen auf die Kapitalanreicherung der
privaten Unternehmungen. Dafl dieser Vorgang notwen-
dig war und wesentlichen Anteil am deutschen Wirtschafts-
wunder hat, ist unbestritten. Dagegen muff man sich fra-
gen, ob die Verteilungsquote des Zuwachses in Zukunft
so bleiben darf, wenn man die Mafistibe der christlichen
Soziallehre anlegt. Es besteht, und zwar weit iiber den
Kreis der christlichen Sozialreformer hinaus, Uberein-
stimmung, dafl der Anteil breiter Schichten am kiinftigen
Sozialprodukt wachsen, dafl also die Selbstfinanzierung
der Unternchmungen gesenkt werden miisse. Sehr viel
schwieriger dagegen ist es zu sagen, welche konomischen
und wirtschaftspolitischen Mittel die geeignetsten sind,
um dieses Ziel zu erreichen.

Primat der Wirtschaft oder Primat der Ethik?

Uber diese Frage ist es in den Kreisen der katholischen
Sozial- und Wirtschaftstheoretiker zu einer heftigen Kon-

troverse gekommen. Sie trat erstmalig auf der Saarbriik-
kener Arbeitstagung des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken im April 1958 zutage. Dort befafite sich eine
Sektion des Sozialen Arbeitskreises unter Leitung von
Dr. Josef Engel SC] mit der ,Strategie der Eigentums-
bildung® (vgl. Bericht iiber die Arbeitstagung in Saar-
briicken 1958, hrsg. vom Zentralkomitee der deutschen
Katholiken, Paderborn 1958, S. 97—116). Die Referate
der Tagung behandelten die Frage nach der Streuung des
Kapitaleigentums unter ausschlieflich volkswirtschaft-
lichen Gesichtspunkten und zwar unter der Voraussetzung
des marktwirtschaftlichen Modells. :

Diese Art der Fragestellung fand den Widerspruch eines
Teiles der Teilnehmer des Arbeitskreises, als deren Spre-
cher sich Professor Eberhard Welty OP zu Wort meldete.
Die Frage einer Neuordnung der Eigentumsverhilenisse
am Kapitalvermdgen ist keine rein 6konomische, sondern
primir eine sozialethische und gesellschaftspolitische.
Selbstverstindlich kann sie nicht ohne Beriicksichtigung
der wirtschaftlichen Moglichkeiten geldst werden. Das
kann aber nicht heiffen, daf} ihr eine bestimmte Konzep-
tion von Wirtschaft, in- diesem Falle das Modell einer
liberalen Markewirtschaft als schlechterdings giiltig und
unabinderlich {ibergeordnet werden diirfte, gleich als
handelte es sich bei den Marktgesetzen einer liberalen
Wirtschaft um naturgesetzliche Gegebenheiten, die nie-

'mand zu dndern vermag. Die christliche Soziallehre kann

nicht zugestehen, dafl die Ordnung oder Neuordnung der
Gesellschaft, von der die Neuordnung des Eigentums ein
wichtiger Bestandteil ist, als reine Funktion einer be-
stimmten wirtschaftlichen Ordnung betrachtet wird; das
hiefle, die hundertjihrige Tradition der christlichen So-
zialreform verleugnen und zu den Prinzipien des klassi-
schen Liberalismus zuriickkehren. Ferner wendet sich die
christliche Sozialtheorie gegen die implizite Unterstellung,
als sei der gegenwiirtige Modus der volkswirtschaftlichen
Gewinnverteilung ausschlieflich das Ergebnis der Markt-
gesetze. Dabei wird vergessen, wie grof§ der Einflufl wirt-
schaftspolitischer Mafinahmen auf die Gewinnverteilung
ist, und das auch innerhalb einer prinzipiell ,freien® und
marktgesetzlichen Wirtschaft.

Diese Einwendungen wurden in Saarbriicken nicht disku-
tiert; auch der Tagungsbericht enthilt sie nicht.

Nun ist aber die Diskussion in aller Offentlichkeit be-
gonnen worden. Der Generalsekretir des Bundes Katho-
lischer Unternehmer, Dr. Wilfried Schreiber, hat in einem
Aufsatz in der Zeitschrift , Wort und Wahrheit“ (Heft 9,
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