Die Haltung gegeniiber der Ehe wird vom industriellen
Milieu bis jetzt nicht sonderlich beeinfluffit. Die aus den
Dérfern stammenden Arbeiter heiraten meistens im Dorf
oder in der Nihe ihrer Dorfer. Sie respektieren die alte
Ordnung, nach der die Anbahnung einer Ehe Vorrecht des
Vaters oder des dltesten Familienmitgliedes ist. Die sozia-
len Schiden, die die Trennung des Arbeiters von seiner
Familie mit sich bringt, sind jedoch betrdchtlich. Der Ar-
beiter ,befindet sich in einer fremden Umgebung, und er
genief3t seine Freiheit von der Familiendisziplin sowie von
dem in den Dérfern vorherrschenden strikten moralischen
Zwang. Die Anzahl der Geschlechtskranken unter den In-
dustriearbeitern scheint ziemlich hoch zu sein.”

Zchn Prozent der Arbeiter fehlen regelmiflig an ihren Ar-
beitsplitzen. Der hiufigste Grund fiir die Absenz ist der
Besuch der Familie. In Saat- und Erntezeiten ist die Ab-
wesenheitsquote besonders hoch, die Arbeiter unterstiitzen
dann ihre Familien bei der Landbestellung. Es wurde fest-
gestellt, ,dafl die Arbeiter, die Lindereien besitzen, ihre
Familie zweimal haufiger besuchen als die besitzlosen
Landarbeiter®. Diese enge — gesunde — Verflechtung des
Industriearbeiters mit seiner Scholle wird nur dadurch
moglich, dafl viele Fabriken nach 1945 in Ostpakistan auf
dem Lande errichtet wurden. Die Nachbarschaft vonLand
und Industrie erlaubt es den Arbeitern, nach ihrem Adker
zu sehen und gleichzeitig Fabrikarbeiter zu sein. ,Die Lei-
tung der Unternehmen scheint diese Sachlage als zweck-
miflig zu betrachten, in dem Sinne, dafl die Arbeiter, die
 gleichzeitig ihr Einkommen aus der Landwirtschaft und
der Industriearbeit beziehen, leicht mit ihren Industrie-
I6hnen zufrieden sind, die sie mehr oder weniger als zu-
satzliches Finkommen betrachten. Tatsichlich werden Ar-
beitsschichten hiufig so organisiert, daff die Arbeiter nach
einer Arbeitsschicht von vier Stunden eine Ruhepause von
vier Stunden erhalten, wihrend der sie ihr Land bebauen
konnen.“ Auch fiir die landlosen Industriearbeiter ist diese
Regelung nicht ohne Reiz. Sie kénnen — sicher in Saat-
und Erntezeiten — ihre Einkiinfte aus der Fabrikarbeit
durch Hilfe auf den Feldern wihrend der Arbeitspausen
in der Fabrik verbessern.

Okumenische Nachrichten

Keine orthodox- Die ungliickliche Nachrichtengebung
katholische Theo-  {iber Gespriche katholischer Theologen
logenkonforenx mit orthodoxen Prilaten anlafilich der

Tagung des Zentralausschusses des Weltrates der Kirchen

auf Rhodos (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 10£.)

hat dazu gefiihrt, dafl der griechisch-orthodoxe Erzbischof
Jakovos von New York Ende September seinerseits eine
Erkldrung zu den Vorgidngen auf Rhodos abgab.

Die Gespriche auf Rhodos hatten einen informellen
Charakter, und die in Venedig geplante Theologen-
konferenz sollte keine Verhandlung der Kirchen, sondern
nur eine Begegnung von Theologen sein. Durch die er-
wihnte ungliickliche Nachrichtengebung wurde ihnen eine
von beiden Seiten nicht intendierte kirchenpolitische Be-
deutung beigemessen; dies klarzustellen, ist auch von
katholischer Seite inzwischen versucht worden. Von dieser
Verschiebung des Problems geht die Erkldrung des Erz-
bischofs Jakovos aus.

Die Differenz zwischen den beiden orthodoxen Stellung-

nahmen erklirt sich vielleicht so: Metropolit James mit
dem Titel ,,von Philadelphia in Kleinasien® (den wir im
letzten Heft S. 10f. und 25 irrtiimlicherweise mit dem
orthodoxen Erzbischof fiir Nord- und Siidamerika Jako-
vos identifiziert hatten) residiert als Mitarbeiter des Oku-
menischen Patriarchen im Phanar zu Konstantinopel und
gab auf Rhodos im Namen des Patriarchen die Erklirung
vom 24. August ab. Erzbischof Jakovos aber war auf
Rhodos nicht anwesend. Er hat also erst in die schwebende
Frage von katholisch-orthodoxen Theologengesprichen
eingegriffen, nachdem dieser von Radio Vatikan und
anderen katholischen Nachrichten eine weitergehende Be-
deutung zugeschrieben worden war.

Die Verlautbarung von Erzbischof Jakovos wurde vom
Okumenischen Pressedienst (Nr. 38 von 2. 10. 59) und
vom Evangelischen Pressedienst (Nr. 221 vom 29. 9. 59)
verbreitet, von letzterem mit der Uberschrift: ,, Die Ortho-
doxen gehen nicht nach Venedig — Keine Wiedervereini-
gungsgespriche auflerhalb des Weltrates der Kirchen.
Erzbischof Jakovos duflerte sich danach sehr positiv iiber
die Tagung des Zentralausschusses auf Rhodos und er-
klirte u. a.: ,Viele orthodoxe Vertreter, die hier zum
erstenmal mit dem Weltrat der Kirchen in Beriihrung
kamen, sehen in diesem ein Instrument der gottlichen Vor-
sehung, um die Kirchen einander niher zu bringen.“ Um
die Orthodoxen noch mehr als bisher mit der Arbeit des
Weltrates bekannt zu machen, soll im Kloster Philerimos
auf Rhodos ein 6kumenisches Zentrum unter dem Protek-
torat des Patriarchen von Konstantinopel geschaffen wer-
den. Dieses Institut soll mindestens 40—60 orthodoxe
Kirchenvertreter im Jahre erfassen. Auch die Russische
Kirche habe ihr Interesse an der Errichtung dieses Zen-
trums bekundet.

Dialog Konstantinopel — Rom moglich ¢

Uber die Beziehungen der orthodoxen Kirchen zum
Vatikan erklirte der Erzbischof wortlich: , Wenn wir von
der Okumenischen Bewegung sprechen, so meinen wir alle
Christen, Protestanten, Anglikaner, Orthodoxe und r6-
mische Katholiken. Wir kdnnen niemanden vom &ku-
menischen Gesprich ausschliefen und wiirden die katho-
lische Kirche gern im Weltrat der Kirchen willkommen
heiflen, wenn sie diesen Wunsch duflern sollte.“ Der Pa-
triarch von Konstantinopel und alle orthodoxen Kirchen
sihen es daher als ithre Pflicht an, auch mit Rom Ge-
spriche iiber die christliche Einheit zu fiihren. Es sei
durchaus méglich, dafl es zu einem Dialog Konstanti-
nopel—Rom komme, ja der Patriarch wire auch zu einem
personlichen Gesprich mit dem Papst bereit, wenn dieser
einen Gegenbesuch nach Konstantinopel versprechen
wiirde. Aber derartige Aussprachen miifiten vom Geist
gegenseitiger Achtung und Anerkennung bestimmt sein.
Rom miisse zunichst zeigen, daf} es bereit sei, mit Kon-
stantinopel ,auf gleicher Basis“ zu sprechen. Véllig un-
annehmbar seien fiir die Orthodoxen Gespriche, die eine
Riickkehr nach Rom vorbereiten sollten: ,,Wir werden
den Dialog mit der romischen Kirche nicht zuriickweisen,
aber er kann und wird niemals dahin fithren, dafl eine
blofle Wiedervereinigung der katholischen und ortho-
doxen Kirchen zustandekommt, von der die nicht-
rémische und nicht-orthodoxe Christenheit ausgeschlossen
ISTE

Bisher, so erklarte Erzbischof Jakovos, habe der Vatikan
den Okumenischen Patriarchen weder iiber die orthodox-
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katholische Zusammenkunft auf Rhodos und die bei dieser
Gelegenheit vorgetragenen romischen Pline noch tiber das
Vorhaben eines orthodox-katholischen Theologentreffens
in Venedig unterrichtet. Daher konne der Patriarch vor-
laufig auch nicht offiziell dazu Stellung nehmen. Die
Orthodoxen betrachteten die Gesprache mit katholischen
Theologen auf Rhodos als durchaus informelle und freund-
schaftliche Aussprache, sie hitten aber weder Venedig als
Verhandlungsort angenommen noch Vertreter benannt.

Wenn Rom an einer Aussprache mit den Orthodoxen
interessiert sei, ware es das Gegebene, zunichst schriftlich
den Patriarchen iiber ein derartiges Ansinnen zu unter-
richten und seine Zustimmung zu erbitten. Der Patriarch
werde dann nach Riicksprache mit den anderen ortho-
doxen Kirchen Vorschlige fiir ein eventuelles Theologen-
treffen machen. Nach Venedig wiirden die orthodoxen
Kirchen keine Vertreter entsenden. Erzbischof Jakovos
unterstrich in diesem Zusammenhang, dafl zwischen
Konstantinopel und den anderen Patriarchaten in der
letzten Zeit engstes Einvernehmen hergestellt worden sei.

Eine rémische Stellungnabme

Soweit die bedeutsame Erklirung, die vermutlich in Uber-
einstimmung mit dem Okumenischen Patriarchen von
Konstantinopel wie wohl auch mit dem Generalsekre-
tariat des Weltrates der Kirchen abgegeben worden ist.
Inzwischen erfihrt dpa aus ,mafigeblichen vatikanischen
Kreisen® eine katholische Stellungnahme dazu. Der we-
sentliche Punkt darin ist, dafl Rom die von Erzbischof
Jakovos gestellte (und vom Weltrat der Kirchen ge-
wiinschte) Bedingung fiir orthodoxe Theologengespriche
mit rémisch-katholischen Theologen ablehnt, die Bedin-
gung namlich, dafl auch Protestanten hinzugezogen wer-
den sollten bzw. dafl solche Gespriche nur im Rahmen des
Weltrates der Kirchen stattfinden konnten. Es sei wohl-
bekannt, dafl die theologischen Fragen, die zwischen
Katholiken und Protestanten stehen, sehr verschieden seien
von denen, die Rom von der Orthodoxie scheiden. Eine
allgemeine Zusammenkunft zwischen Katholiken, Ortho-
doxen und Protestanten erfordere eine andere Vorberei-
tung als nur eine Begegnung zwischen Katholiken und
Orthodoxen. Angesichts der durch Fehldeutungen ent-
standenen Komplikationen sei die fiir Venedig geplante
Konferenz katholischer und orthodoxer Theologen ebenso
auf unbestimmte Zeit vertagt wie eine Konferenz, die im
Oktober in Assisi zwischen katholischen Theologen und
Theologen des Weltrates der Kirchen hitte stattfinden
sollen. Diese Stellungnahme diirfte wohl nicht heifien,
dafl Rom grundsitzlich direkte Gespriche mit den Ortho-
doxen nach geklirten Vorbedingungen ablehnt.

In der Tiefe der Okumenischen Bewe-
gung, tiiber deren kirchenpolitische
Aspekte und Bemithungen um eine
christliche Verantwortung fiir die Ordnung der Welt in
diesen Spalten oft berichtet werden muf, lebt das Leiden
an der fehlenden Gemeinschaft im eucharistischen Sakra-
ment. Hier wird die Spaltung innerhalb des Weltrates der
Kirchen stindig als ein Skandalon erfahren,und vielfiltig
sind von jeher die Bemiihungen, dieses Argernis zu iiber-
winden. So entstand auf der Weltkonferenz von ,Glaube
und Kirchenverfassung® 1952 in Lund eine synthetische
Abendmahlsformel (vgl. Herder-Korrespondenz 7. Jhg.,
S. 90), und es wurde, nicht ohne auf Widerspruch zu

Die Eucharistie
im reformierten
Kloster Taizé
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stoflen, ein Fortschritt in der Erkenntnis des Opfercharak-
ters der Eucharistie gemacht, der innerhalb der ,Kommis-
sion fiir Glaube und Kirchenverfassung® leider nicht wei-
ter entfaltet wurde. Offenbar gehort zur tieferen Er-
kenntnis der Geheimnisse Christi die Atmosphire des
Gebetes und der Betrachtung.

So mag es sich erkldren, daf} im vergangenen Jahre die
theologische Arbeit in dem bekannten, 1940 gegriindeten
reformierten Kloster Taizé-les-Cluny, Burgund, einem
von Roger Schutz geleiteten Orden der Arbeit und der
Anbetung, der frei von aller kirchenpolitischen Zielsetzung
lebt, einige erstaunliche Friichte getragen hat. Sie sind
erwachsen aus dem Bemiihen, ihnlich wie es die lutheri-
sche ,, Michaelsbruderschaft® in Deutschland fiir das Lu-
thertum tut, dem Calvinismus seine katholischen Quellen
wieder zu erschlieffen und {iber die Betrachtung der Bibel,
die auch im Geist der alten Kirchenviter geleistet wird,
die zeitbedingten protestierenden und humanistischen
Elemente des Calvinismus abzustreifen. Das ist keine
Riickkehr zu Rom, aber man betritt wieder einen gemein-
samen Boden. Seit die Briider von Taizé vor einigen Jah-
ren die von Jean-Louis Leuba geleitete Zeitschrift ,, Ver-
bum Caro® iibernommen haben (Delachaux & WNiestlé,
Neuchitel), ist die Richtung dieser Arbeit immer deut-
licher erkennbar. Die letzten Hefte galten besonders der
rechten Erkenntnis des kirchlichen Amtes, auch des Episko-
pats, der Tradition und vor allem der Eucharistie. Man
mufite aufhorchen, als der erstaunliche Aufsatz von Henry
Chavannes in ,, Verbum Caro“ (Nr. 50) erschien (vgl. die
Zeitschriftenschau der Herder-Korrespondenz 13. Jhg.,
S. 456), der an Hand einer Analyse der Abendmahls-
lehre des hl. Thomas entdeckte, daff dieser bei der Dar-
legung der Transsubstantiation eine ,materialistische®
Prisenz Christi nicht behauptet, wihrend Calvin, ohne
dies zu wissen, nur gegen die massive romische Meflopfer-
theorie seiner Zeit mit ausgesprochen nominalistischen
Begriffen anging.

Heft 51 {iiberraschte sodann mit einer umfangreichen
Studie von Pierre-Yves Emery, Bruder von Taizé, iiber
»Das eucharistische Opfer® nach den reformierten Theo-
logen Frankreichs im 17. Jahrhundert. Sie dient dem
Nachweis, dafl die heutige reformierte Theologie viel von
den liturgischen Erkenntnissen verloren hat, die es damals
iber den Opfercharakter der Eucharistie noch gab. Und
schlieflich erschien kiirzlich, zum 400. Jubildium der Re-
formation Calvins in Genf, ein viel beachtetes Buch von
Max Thurian, dem Theologen von Taizé, iiber die Eucha-
ristie (,L’Eucharistie. Mémorial du Seigneur, sacrifice de
grices et d’intercession.“ Delachaux & Niestlé, Neuchatel
1959, 286 S.). Im Schluflwort heifit es, das Buch war ge-
rade im Druck, als Papst Johannes XXIII. ein Okumeni-
sches Konzil ankiindigte, und sein Verfasser, der seit lan-
gem in der Skumenischen Arbeit tdtig ist, mochte es
nunmehr den katholischen Briidern als Zeichen der Brii-
derlichkeit widmen und als Beitrag fiir die Arbeit des
Konzils, von dem man viel erwarte. Wenn auch auf der
hinteren Titelseite vermerkt ist, das Buch sei ,eine For-
schungsarbeit und engagiert nicht theologisch die Gemein-
schaft von Taizé“, so steht daneben doch ein sprechendes
Zeugnis, die soeben erschienene ,,Eucharistische Liturgie®
von Taizé, in Grofiformat fiir den reformierten Gottes-
dienstgebrauch zweifarbig gedrucke in der eigenen Drucke-
rei des Klosters (63 S.). Wir werden am Schlufl dieses
Berichtes kurz darauf eingehen.



Die Eucharistie ein wahres Opfer

Das Buch von Thurian ist keine dogmatische, sondern
' wesentlich eine biblisch-exegetische Studie. Charles Boyer
SJ, Rom, Vorsitzender des Direktoriums der ,,Katho-
lischen Konferenz fiir kumenische Angelegenheiten®,
schrieb dariiber in ,La Croix“ (30.6.59), hier sei ein
eklatanter Beweis erbracht, dafl sich in der Kontroverse
zwischen Protestanten und Katholiken etwas gedndert
hat. Tatsdchlich kommt Thurian von der Bibel her zu
einer weitgehenden Ubereinstimmung mit der Meflopfer-
lehre eines Cajetan und des Konzils von Trient (148 und
181). Wie ist das moglich?
Es geschieht nicht durch eine metaphysische Theologie der
Natur und Ubernatur, sondern durch ,das Einwurzeln
der eucharistischen Liturgie in die grofie jiidisch-christliche
Tradition, die von der Schrift reprisentiert wird“. Thu-
rian gewinnt ein echteres Verstindnis der Realprisenz
Christi im eucharistischen Opfer, indem er in zwei grofien
Teilen zunichst den realistischen Sinn des liturgischen Ge-
denkens im Alten Testament untersucht (19—135), um
von hier aus zu verstehen, was Christus gewollt und die
Apostel gemeint haben, wenn sie vom liturgischen Ge-
denken sprachen (Teil 2: Das Gedenken im Neuen Testa-
ment, 137—275), nimlich die Eucharistie als Vergegen-
wartigung des einmaligen siihnenden Bundesopfers Jesu
am Kreuz. Weil Christus das Abendmahl als Opfer be-
gangen hat, erfordere die von ihm gebotene Wiederholung
die wirkliche Gegenwart seiner Menschheit unter den
Gestalten von Brot und Wein: ,,Im eucharistischen Gebet
opfert die Kirche mit dem Leib und Blut Christi nicht nur
eine menschliche Wirklichkeit mit einem menschlichen
Herzen, sondern sie kann dem Vater zusammen mit dem
Opfer ihrer eigenen Armseligkeit das einmalige und voll-
kommene Opfer Jesu Christi anbieten® (221).
In dem entscheidenden Schluffkapitel des 2. Teils iiber
»Die wirkliche Gegenwart wird dann zur katholischen
Lehre von der Transsubstantiation positiv gesagt, daf sie
nichts anderes wollte als die Wahrheit von der wirklichen
Gegenwart Christi im eucharistischen Sakrament gegen
eine spiritualisierende Symbolik festhalten (vgl. dazu den
auf Thurian Bezug nehmenden Aufsatz von de Baciocchi
in ,Irénikon® [2. Trim. 1959 S. 139f.] nach Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 46).

Kritik an Calvin

In diesem Zusammenhang wagt Thurian eine notwendige -

Kritik an der Christologie Calvins, der auch von der
»Substanz des eucharistischen Sakramentes spreche. Aber
bei ithm bedeute dieser Begriff nicht eine Art unsichtbaren

materiellen Substrates, sondern , wirksames Zeichen® der

Gnade, ein Zeichen, das nicht wie bei Zwingli oder auch
wohl im Heidelberger Katechismus (Fr. 75 f.) unter huma-
nistischen Vorstellungen zum Symbol geworden ist. Es
bringt vielmehr die Substanz Jesu Christi selbst zur
Gegenwart, und zwar durch das Wirken des Heiligen
Geistes, der eine Ausstrahlung Christi ist, wihrend sein
verkldrter Leib im Himmel thront. Calvin dachte nur an

diesen erhhten Leib, nicht an den im Kreuzesopfer er- -

niedrigten und vernichteten Leib Christi. Sein Verstindnis
der wirklichen Gegenwart im Sakrament leidet an einer
»zu fleischlichen Konzeption® des Leibes Christi. Er iden-
tifizierte zu sehr den korperlichen Zustand des erhshten
mit dem des gekreuzigten Christus. Thurian meint, ge-
legentlich sogar einen doketischen Zug in Calvins Sakra-

mentslehre zu finden. Daher wiirden wohl in der kalvi-
nistischen Theologie ganz allgemein die beiden Naturen
Christi zu stark unterschieden, ja sogar einander ent-
gegengesetzt. Dieser Mangel wird ausfiihrlich erklirt. So-
dann weist Thurian einen andern Grund fiir das zu pneu-
matische Verstindnis der kalvinistischen Realprisenz
nach: Calvins Lehre vom Heiligen Geist, dessen Charak-
ter als dritter Person der Trinitit soweit minimalisiert
werde, dafl er zum Instrument Christi wird. Das Dogma
von Chalkedon miisse aber genauer respektiert werden.
Thurian legt schliefilich folgende eigenen Thesen tiber die
wirkliche Gegenwart Christi in der Eucharistie vor:

1. Der Leib und das Blut Christi, seine ganze Menschheit
und seine Gottheit sind wahrhaftig, wirklich und substan-
tiell gegenwirtig. Diese Gegenwart bedeutet aber nicht
eine materielle im natiirlichen Sinn. Ist auch die Substanz
der Eucharistie der Leib und das Blut Christi, so bleiben
Brot und Wein chemisch, was sie sind.

2. Wie sich der in Herrlichkeit thronende Christus leibhaft
im Sakrament gegenwirtig macht, sei ein Werk des Hei-
ligen Geistes, ein Mysterium, das die Kirche zwar erbitten
und vollziehen, aber nicht erkliren kénne. ,Man darf die
wirkliche Gegenwart Christi nicht als eine Lokalisierung
begreifen, die auf die Gestalten von Brot und Wein be-
schrinkt ist.”

3. Der Heilige Geist verwandelt das Sein von Brot und
Wein, die chemisch unveridndert bleiben, in den Leib und
das Blut Christi. Daher hat die Liturgie von Taizé nach
dem Sanctus und vor den Einsetzungsworten eine aus-
fiihrliche Epiklese (s. u.). Infolgedessen kann Thurian
4. sagen, es sei nicht notwendig, den Zeitpunkt zu fixieren,
wann sich das Mysterium ereigne, es geschehe wihrend der
ganzen liturgischen Handlung. Hier zeigt sich ein kri-
tischer Punkt, auf den Charles Boyer S] aufmerksam
machte: Die Ubereinstimmung mit dem katholischen
Dogma sei in wesentlichen Punkten beachtlich, ,aber es
bleiben einige wichtige Unterschiede“, z. B. der grund-
legende Unterschied iiber die Person und Vollmacht des
Priesters. Daher kommt in der Darlegung Thurians den
Konsekrationsworten nicht dieselbe konstituierende Be-
deutung zu wie in der katholischen Lehre von der Weihe-
vollmacht des Priesters.

Die 5. These besagt, Brot und Wein sind das Zeichen da-
fiir, dafl Christus unsere Speise ist. ,,Aber die Eucharistie
ist kein heiliges Objekt, sondern eine Handlung und eine
Kommunion.“ Daraus folgt im weiteren, dafl die konse-
krierten Gestalten nicht zur Anbetung aufbewahrt wer-
den. Boyer glaubt, dafl diese Lehrunterschiede auch noch
durch ein Gesprich tiberwunden werden kénnen. Sind sie
aber nicht Seinsunterschiede, die die ganze kirchliche
Struktur betreffen?

Die Liturgte

Noch ein Wort zum Formular der eucharistischen Liturgie
von Taizé. Sie ist in ihrem Aufbau erstaunlich katholisch,
sie hat dazu von der orthodoxen Liturgie im Anschluf an
das Credo die Fiirbitten iibernommen, die ebenso wie die
LLitanei® und das Memento von dem immer wieder-
kehrenden ,Maranatha, der Herr kommt!“ durchzogen
werden. Die zahlreichen Préifationen erinnern wortlich an
das Missale einschlieflich der Prifation der Marienfeste
(58). Die Epiklese nach dem Sanctus lautet:

,Unser Vater, Gott der Michte des Himmels, erfiille mit
deiner Herrlichkeit unser Lobopfer. — Dieses Opfer (off-
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rande) segne, vollende und nimm an als die Gestalt
(figure) des einzigen Opfers unseres Herrn. — Sende
deinen Heiligen Geist auf uns und unsere Eucharistie
herab: Weihe (consacre) dieses Brot zum Leibe Christi
und diesen Kelch zum Blute Christi, dafl der Heilige
Schépfer-Geist die Verheiflung deines geliebten Sohnes er-
fiille.“ Das auf die Einsetzungsworte nach 1. Korinther 11
folgende Gedenken umspannt den ganzen Heilsweg
Christi von der Inkarnation bis zur Wiederkunft. Schlief3-
lich fillt u. a. auch das darauffolgende Gebet auf: , Wir
bringen dir auch dar, Herr der Herrlichkeit, als unsere
Danksagung (action de grices) und unsere Fiirbitte die
Zeichen des ewigen, einzigen und vollkommenen, des
lebendigen und heiligen Opfers Christi: das Brot des
Lebens, das vom Himmel herabsteige, und den Kelch
des Friedens in deinem Reich.”

Pressepolemik Als neue Methode antireligitser Pro-
gegen russische paganda empfiehlt sich in letzter Zeit
Bischofe

in der Sowjetpresse eine Art der Be-
richterstattung iiber kirchliche Personlichkeiten, die man
nur als Verleumdung und skandalose Beleidigung bezeich-
nen kann. Die sogenannte ,wissenschaftlich-atheistische
Argumentation scheint nicht zu verfangen, da die Gliu-
bigen mit Erfolg ihre Haltlosigkeit aufzeigen und mit
Thesen tiber die Vereinbarkeit von Religion und Wissen-
schaft sogar zum Gegenangriff iibergehen. Dies geht aus
Diskussionsberichteu, Antworten auf Leserbriefe und
zahlreichen Artikeln hervor. Auch der Vorwurf politischer
Unzuverlissigkeit ist angesichts der loyalen Haltung der
Geistlichkeit nicht mehr méglich. So greifen die Atheisten
denn zum probaten Mittel des Klatschs und der Verleum-
dung, um angeschene Bischofe und Priester in den Augen
der Gldubigen zu verunglimpfen und sie den staatlichen
Behorden gegeniiber zu verdichtigen (soweit diese Pole-
miken nicht von vornherein auf hohere Weisung hin er-
folgen).

Als Zielscheibe bietet sich die giinstige materielle Lage der
Kirche an. Weil die Kirche laut Sowjetgesetz noch immer
keine Moglichkeit hat, irgendwelche soziale oder cari-
tative Einrichtungen zu unterhalten, mufl der erhebliche
Teil der Opfergelder, der nach Deckung der Ausgaben
fiir die kirchliche Verwaltung und das kirchliche Schul-
wesen noch tibrigbleibt, fast ausschliefilich fiir die duflere
Herrichtung des Kults, die Ausschmiickung von Kirchen,
Anschaffung kostbarer Gewidnder, Unterhalt grofler
Chore usw. verwendet werden. Es ist bekannt, dafl die
Geistlichkeit zum Teil sehr hohe Gehilter bezieht und oft
einen Lebensstil fiihrt, der in einem krassen Gegensatz zu
den Verfolgungen und Entbehrungen der Jahre steht, da
sie zur Kategorie der entrechteten Biirger gehorte.

Die antireligitse Propaganda versucht, diesen Wohlstand
in den Verdacht eigenniitzigen Gewinnstrebens und un-
sittlicher Ausschweifungen zu bringen. Einen besonderen
Akzent erhalten diese Beschuldigungen dadurch, daf} sie
von friiheren Geistlichen und Vertrauten der Verleumde-
ten veroffentlicht werden, von Leuten, die sich von Glau-
ben und Kirche losgesagt haben und jetzt, wie sie ver-
sichern, ,,Arbeit und Gliick® in der ein neues Leben auf-
bauenden Sowjetgesellschaft gefunden haben. Ob es sich
hierbei um eingeschleuste Agenten oder um echte Aposta-
ten handelt, ist fiir den auflenstehenden Beobachter kaum
feststellbar.
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Ein Musterbeispiel fiir diese Art antireligidser Propa-
ganda ist die ,Beichte eines fritheren Kammerdieners®
Valentin Pachomov in der ,,Komsomolskaja Pravda® vom
13. 8. 59, Dieser Pachomov, bis vor kurzem Diener des
Erzbischofs Sergij (Larin) von Astrachan und Stalingrad,
giefit den ganzen Schmutz alles dessen, was er aus nichster
Nihe in der Lebensfiithrung seines Bischofs gesehen haben
will, iiber ihn aus. Luxus, Trinkgelage, ausschweifendes
Leben, Frauengeschichten, Anschaffung von zwei Villen
mit kirchlichen Geldern zur Unterbringung seiner Prote-
gierten — das ist die Liste der Entlarvungen iiber den
Bischof und seine Umgebung. Eine Einzelheit scheint sich
auf tatsichliche Fakten zu griinden, die jedoch wissentlich
verdreht und mifideutet werden, nimlich die Erwihnung
von Kindern, die der Bischof von seinen , Verehrerinnen®
hatte. Bischof Sergij (Larin) gehérte zu jener Gruppe von
schismatischen ,Erneuerer“-Bischtfen, die Anfang 1944
vor dem Patriarchen Sergij Bufle taten und in die Ortho-
doxe Kirche zuriickkehrten. Das Erneuerer-Schisma er-
laubte die Heirat von Bischofen.

Erzbischof Sergij (Larin) ist als energischer, popularer und
sehr gastfreundlicher Hierarch bekannt. Seine Eparchie
blithte unter seiner Leitung auf (Church and World, Nr.
110—111, 1959). Wenn die iber ihn ausgestreuten Ge-
riichte wahr wiren, hitte die Moskauer Kirchenleitung
ihn zumindest in den Ruhestand versetzen miissen. Einen
Monat spiater wurde er durch Beschluff des Heiligen Sy-
nods und des Patriarchen nach Omsk in Sibirien versetzt
(Journal des Moskauer Patriarchats Nr. 8, 1959, S. 6).
Angebliche Enthiillungen iiber den Bischof verdffentlichte
bereits am 7. Juni in der ,Stalingradskaja Pravda“ der
Dekan des 3. Stalingrader Kirchenbezirks, N. Spasskij,
der ebenfalls Atheist wurde und sein Amt niedergelegt
hat. Dieser Spasskij polemisiert auch gegen den fritheren
Bischof von Smolensk, Michail (Tschub). Bischof Michail,
der gleichzeitig die Verwaltung der (ost-)deutschen Eparchie
innehatte, war als Kenner der westlichen theologischen
Literatur und Vertreter des Patriarchats auf internatio-
nalen Theologentreffen vielen auslindischen Kirchen-
minnern bekannt. Auch die deutsche evangelische Kirchen-
delegation, die Ostern 1958 die Sowjetunion bereiste,
lernte ihn schitzen. Sein theologisches und kirchliches
Hervortreten im vergangenen Jahr ist unseren Lesern
bekannt (vgl. seine Referate anlifilich des 40jihrigen
Patriarchatsjubiliums im Mai und wihrend der Utrech-
ter Skumenischen Gespriche im August in Herder-Korre-
spondenz 13. Jhg., S. 105, 340). Wenn Spasskij den Bi-
schof Michail allzu verschwenderischer Gastfreundschaft
und eines luxuridsen Lebens beschuldigt, mufl das bei
allen, die diesen asketisch-mystischen, ernsten Gelehrten-
typ von schwacher Gesundheit kennen, gréfites Erstaunen
hervorrufen. ,Church and World“ (a.a.O.) bezeichnet
ihn als couragierten und unabhingigen Mann. Seine zahl-
reichen Auslandsbeziehungen mogen den Sowjetbehdrden
mififallen haben. Zum Besuch des Miinchener Byzan-
tinistenkongresses im vorigen Jahr erhielt er keine Aus-
reisegenchmigung. Auch andere Besuche im Ausland, die

. verabredet worden waren, konnten nicht mehr stattfinden.

Seine im Mirz dieses Jahres verfiigte Versetzung auf den
Bischofssitz von Ishevsk im Ural (JMP Nr. 4, 1959, S. 6)
wurde mit seiner angegriffenen Gesundheit in Verbindung
gebracht. Es ist aber moglich, daf das Patriarchat damit
den gegen ihn in Szene gesetzten Machenschaften Rech-
nung tragen mufite bzw. ihnen zuvorkommen wollte.



Es scheint {iblich geworden zu sein, solche Bischofe, gegen
die in der Sowjetpresse polemisiert wird, auf entlegene
Eparchialsitze zu versetzen. Die Anschuldigungen, die
gegen sie erhoben werden, erscheinen im richtigen Licht,
wenn man ihre kirchlichen Verdienste und ihre Popu-
laritit kennt. Es darf freilich nicht tibersehen werden, dafl
es auch Fille von wirklicher Unwiirdigkeit gibt. Hier
diirfte aber das Patriarchat mit schdrferen Mafinahmen
reagieren, etwa der Versetzung in den Ruhestand oder
Einweisung in ein Kloster, was auch in solchen Fillen ge-
schieht, die einen offenen Konflikt mit den staatlichen Ge-
setzen bedeutet (vgl. den Fall des Bischofs von Shitomir
und Ovrutsch, in Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 291).

Zwei wichtige In fritheren Uberblicken iiber die
grledenssdl:liﬁﬁr in Lage der Christenheit in Indien (vgl.
ermonopnysitl- ~ Harder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 111
ashen Eheletopelt his 195 wnd 13, Jhe., S. 294—297)
haben wir auf die Existenz einer nicht zu Rom gehorenden
syrisch-jakobitischen Kirche im Gebiet der Malabarkiiste
hingewiesen. Diese Gruppe, die sich ,orthodox® nennt,
setzt die Tendenzen fort, die seit der Ankunft der Portu-
giesen in Indien, besonders seit der um die Mitte des 17.
Jahrhunderts ausgebrochenen Krise der Union den An-
schluff an die romische Kirche ablehnten. Wihrend die
malabarischen Katholiken die Zuriickgewinnung der von
Rom Getrennten als ihre unmittelbarste Missionsaufgabe
betrachten (9. Jhg., S. 112, 114), glauben diese die Triger
der Kontinuitit des alten indischen Thomas-Christen-
tums zu sein, dessen Einheit erst durch die Titigkeit
westlicher — katholischer und protestantischer — Missio-
nare seit dem 16. Jahrhundert auseinandergebrochen sei.
»Die Kirche, die in einer nichtchristlichen Umgebung ihre
Einheit zu bewahren in der Lage war, begann als Folge
eines aggressiven Proselytismus in jede denkbare Form
westlich-christlicher Sekten auseinanderzufallen. Was so-
gar die Mohammedaner mit dem Schwert nicht vermoch-
ten, das vollbrachten die Missionare mit ihrer politischen
und theologischen Propaganda® (The Star of the East,
Vol. XX, Nr. 1—2, Mai 1959, S. 1).
Die Tatsache, dafl die indischen ,,Orthodoxen® nach Ver-
treibung der Portugiesen durch die Hollinder ihre Bi-
schéfe vom westsyrischen jakobitischen Patriarchat von
Antiochien erhielten (9. Jhg., S. 113), enthielt den Keim
fiir schwere innere Auseinandersetzungen. Zweifellos
ging es dabei nicht um den dogmatischen Gegensatz zwi-
schen dem Nestorianismus, der die christliche Tradition
Indiens im Zuge der von der persischen Reichskirche aus-

gehenden Mission seit alters begriindet hatte, und der an--

deren groffen morgenlindischen Hiresie, dem Monophy-
sitismus, dem die (west)syrische jakobitische Kirche ver-
fallen war. Die Differenzen betrafen vielmehr den Um-
fang und den Charakter der Jurisdiktionsgewalt des
Patriarchen von Antiochien iiber die Kirche in Malabar.

Vor 50 Jahren exkommunizierte der Patriarch von
Antiochien wihrend eines Besuchs in Indien den indischen
Metropoliten, weil sich dieser weigerte, die administrative
Oberhoheit des Patriarchen anzuerkennen. Dies hatte die
Errichtung eines indischen ,Katholikats“ und die Spal-
tung der Kirche in zwei Parteien zur Folge: eine Patri-
archen-Partei mit zuletzt vier Bischtfen und der von der
Mehrheit des Volkes unterstiitzten Partei des Katholikos
mit zuletzt neun Bischéfen. Der Streit kam mehrmals vor

die hochsten weltlichen Gerichte, da es dabei um das kirch-
liche Eigentum ging, das die beiden Gruppen sich streitig
machten; aber sogar das Eingreifen des englischen Vize-
konigs, Lord Irwin, konnte die Angelegenheit nicht be-
reinigen.

Die ganze Entwicklung schien unsere Feststellung zu besta-
tigen, daf} ,,in der jakobitischen Restkirche noch immer der

. Geist der Spaltung herrscht, dem Jurisdiktionsfragen

hoher stehen als das gemeinsame christliche Erbe® (9. Jhg.,
S. 114). In seinem Werk tiber die christlichen Kirchen des
Ostens schrieb Donald Attwater noch 1947: ,Es scheint,
daf die Jakobiten der Malabarkiiste einen Prozefl durch-
laufen, in dem sie sich endgliltig in zwei selbstindige
Gruppen organisieren, die sich ,Bava-(Patriarchen-)Partei’
und ,Orthodoxe (Katholikos-)Partei‘ nennen® (The Chri-
stian Churches of the East, Vol. IT, S. 240). Bei den syri-
schen Orthodoxen waren sich weitsichtige Geister lingst
im klaren, daff ein Andauern und eine Vertiefung dieses
Schismas angesichts des ,aggressiven Proselytismus von
auflen® ihren Untergang als selbstindige Kirche bedeutet
hitte.

Da fillte der Oberste Gerichtshof Indiens im Dezember
vorigen Jahres ein Urteil, das von der in Indien erschei-
nenden syrisch-jakobitischen Zeitschrift ,, The Star of the
East“ als die Magna Charta der indischen Kirche bezeich-
net wurde. Alle kirchlichen Giiter wurden dem Katholikos
zugesprochen. Die Gruppe des Patriarchen erwog darauf-
hin nochmals alle Moglichkeiten der Fortexistenz und
kam dabei zu dem Ergebnis, daff nur Ausschnung den
Fortbestand der ,orthodoxen® Kirche Indiens tiberhaupt
ermoglichen konne. Der Katholikos wurde mit seinen
neun Bischtfen als giiltig geweiht und gewidhlt bestitige,
der Patriarch dagegen als geistliches Oberhaupt der Kirche
(unter der Bedingung seiner kirchlichen Anerkennung) an-
erkannt, doch ohne jede weltliche Administrativgewalt.
Bald danach erklirte der Patriarch von Antiochien seine
bedingungslose Anerkennung des Katholikos und seiner
Bischéfe, die ihrerseits den Patriarchen offiziell anerkann-
ten. Am 16. Dezember 1958 fand in der Kathedrale zu
Kottajam der feierliche Vereinigungsgottesdienst im Zei-
chen der Anahme des vom Obersten Gerichtshof geféllten
Spruchs statt (The Star of the East, Vol. XX, Nr.
1—2, Mai 1959, S. 2). Das Ereignis wurde vom ,,Star of
the East® als Gewinn fiir beide Seiten gefeiert. Die Partei
des Katholikos habe damit die notwendige Autonomie
der indischen Kirche erkimpft, die Partei des Patriarchen
aber habe die geistliche Oberhoheit des Antiochenischen
Patriarchats durchgesetzt. ,Kaum jemals ist ein so langer
Streit durch eine so vollkommene Ubereinstimmung be-
endet worden ... Das sollte fiir andere Kirchen ein An-
sporn zur Beilegung ihrer Streitigkeiten sein“ (a. a. O.
S. 3). Diese ,,orthodoxe“ Gruppe der indischen Christen-
heit umfaflt nunmehr rund 800000 Gliubige. Die Zuge-
horigkeit zu den Didzesen nach der Einigung ist noch
nicht neu geregelt.

Athiopier und Kopten

Auch der langwierige Streit zwischen der ithiopischen
Kirche und ihrer koptischen Mutterkirche ist nun beige-
legt worden.

Die Abhingigkeit der #thiopischen Kirche vom Patri-
archat der Kopten in Agypten geht darauf zuriick, daff
der erste christliche Bischof von Alexandrien ins Land ge-
sandt wurde. Als sich Agypten nach dem Konzil von
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Chalcedon in eine orthodoxe (melchitische, d. h. dem
Kaiser von Byzanz treue) und eine monophysitische
(koptische) Partei gespalten hatte, war die Stellung der
dthiopischen Kirche zunidchst unklar. Erst die arabische
Eroberung Agyptens trennte Athiopien endgiiltig von der
orthodoxen Christenheit der Mittelmeerlinder. Das Land
erhielt sein kirchliches Oberhaupt nur noch vom kop-

tischen Patriarchen in Agypten aus den Reihen der kopti- ,

schen Geistlichkeit. Dies und die Anerkennung des kop-
tischen Patriarchen als geistliches Oberhaupt stellte die
Abhingigkeit der dthiopischen Kirche dar; dariiber hin-
aus gibt es keinen Grund, die ithiopische Kirche als
skoptisch® zu bezeichnen. Im Gegenteil, die Kirche
Athiopiens hat sich in religidser Beziehung selbstindig,
auf eigener nationaler Tradition und mit eigener Kirchen-
sprache entwickelt.

Seit alters gab es in Athiopien nur einen Bischof (den
»Abuna“ = Unser Vater), da das koptische Patriarchat
das ganze Land als eine Eparchie betrachtete. Aber dieser
Zustand erschien den Athiopiern mit der Zeit immer un-
gerechtfertigter, insofern die dthiopische Kirche ihrer kop-
tischen Mutterkirche, die in Agypten mehr und mehr zur
Minderheit herabgedriickt worden war, zahlenmiig
weit iiberlegen wurde. Schon im 19. Jahrhundert wurde
in Athiopien die Forderung nach eigenen Bischifen unter
einem eigenen, nationalen Kirchenoberhaupt laut. Mit
dem Tode des Abuna Matthius von Athiopien im Jahre
1926 setzt der allmihliche Riickgang des koptischen Ein-
flusses in Athiopien ein. Die Athiopier wollten nun keinen
Agypter mehr als ihren Abuna akzeptieren. 1929 schlof
man einen Kompromifl. Die Athiopier willigten ein, ihr
Kirchenoberhaupt wiederum vom Patriarchen anzuneh-
men, unter der Bedingung jedoch, dafl der Patriarch vier
einheimische dthiopische Bischife weihte.

Die italienische Besetzung Athiopiens (1936—1940) f5r-
derte die dthiopischen kirchlichen Selbstindigkeitstenden-
zen. Das koptische Patriarchat suchte durch Proteste und
Anathemas die Entwicklung zu bremsen. 1942 begannen
langwierige Verhandlungen, die schlieflich 1948 zu fol-
gendem Ergebnis fiihrten: 1. Gegen das Zugestindnis der
Weihe von fiinf einheimischen Bischéfen durch das kop-
tische Patriarchat muf} die 4thiopische Kirche damit ein-
verstanden sein, dafl der Patriarch von Kairo ihr Ober-
haupt ernennt. 2. Der zum Oberhaupt der #thiopischen
Kirche erndnnte Erzbischof Kyrill behilt seinen nomi-
nellen Titel als Erzbischof der Kirche von Athiopien bis
zu seinem Tode bei, seine Residenz ist Alexandrien (de
facto wurde die #thiopische Kirche von einem der ein-
heimischen Bischofe, Bischof Basilios, verwaltet). 3. Sein
Nachfolger wird aus dem #thiopischen Episkopat gewihlt
und soll das Recht haben, je nach den kirchlichen Erfor-
dernissen andere Kandidaten zu Bischéfen zu weihen, und
zwar stets mit Wissen des koptischen Patriarchen (Journal
des Moskauer Patriarchats Nr. 11, 1958, S. 69).

Als Erzbischof Kyrill im Jahre 1949 starb, konnte zum
erstenmal ein Athiopier, Bischof Basilios, zum Abuna
von Athiopien gewihlt werden. Der koptische Patriarch
bestitigte die Wahl des Bischofs Basilios und setzte ihn
am 14. Januar 1950 zum Erzbischof von Athiopien ein
(a. 2. O., Eastern Churches Quarterly Vol. IX, Nr. 1,
1951, S. 62).

Obwohl diese Regelung grofie Befriedigung in Athiopien
hervorrief, brachte sie noch keine endgiiltige Bereinigung
des Verhiltnisses zwischen beiden Kirchen. Die praktisch
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autonom gewordenen Athiopier beanspruchten nun ihrer-
seits eine angemessene Mitwirkung bei der Wahl des kop-
tischen Patriarchen, und wihrend der Streitigkeiten, die
die koptischen Kirche unter ihrem im November 1956
verstorbenen Patriarchen Youssab II. erschiitterten (vgl.
Herder-Korrespondenz 10. Jhg., S. 117), verlangte eine
dthiopische Abordnung in Kairo mit Erfolg die Wieder-
einsetzung des von der Regierung seiner Amtsgeschifte
enthobenen Patriarchen (Internationale Kirchliche Zeit-
schrift Nr. 2, 1956, S. 97).

Die politischen und kirchlichen Spannungen zwischen
Addis-Abeba und Kairo zeigten sich dann wieder deut-
lich in der Abwesenheit einer dthiopischen Abordnung bei
der Inthronisation des neuen koptischen Patriarchen
Kyrill VI. am Sonntag vor Pfingsten 1959. Die Athio-
pier hatten in dem Bemiihen, die gleichen Rechte bei
der Patriarchenwahl zu erhalten, einen Wahlaufschub
verlangt und sich dann nicht an der Wahl beteiligt (,, Christ
und Welt“, 21. 5. 59). Doch die bevorstehende Reise des
Kaisers Haile Selassie nach Agypten liel die Anerken-
nung des neuen koptischen Patriarchen, wie es hieff, als
ratsam erscheinen, um die Anwesenheit des Patriarchen bei
den geplanten Staatsempfingen fiir den Kaiser zu ermog-
lichen (Apostolos Andreas, 1.7.59). Ende Mai empfing
man in Addis Abeba eine starke koptische Kommission
aus Bischofen und Laienvertretern, um die Differenzen
zwischen beiden Kirchen aus dem Wege zu riumen. Nach
langen Debatten wurde vereinbart: 1. Anerkennung des
neuen koptischen Patriarchen Kyrill VI. durch die #thio-
pische Kirche. 2. Proklamierung der #thiopischen Kirche
als autokephales Patriarchat-Katholikat durch den kop-

_ tischen Patriarchen und Ernennung des bisherigen Erz-

bischofs von Athiopien zum Patriarch-Katholikos. 3. Ent-
sendung einer dthiopischen Kommission nach Kairo zur
Besprechung dieser Regelung mit dem koptischen Patri-
archen (Bericht aus Addis Abeba vom 15. 5. 59 in ,,Apo-
stolos Andreas®, 1.7.59). (Vgl. auch den detaillierten
Text der Abmachungen zwischen den beiden Kirchen im
Organ des Apostolischen Vikariats von Alexandrien, ,Le
Messager®, vom 5. Juli 1959, das ,La Documentation

Catholique®, Nr. 1310, vom 16. 8. 59 abgedrudkt hat.)

Im Zusammenhang mit dem Staatsbesuch des dthiopischen
Kaisers in Agypten wurde der dreifligjahrige Streit zwi-
schen beiden Kirchen im obigen Sinne endgiiltig beige-
legt. Die geistliche Vorrangstellung des koptischen Pa-
triarchen als des Nachfolgers des hl. Markus wird in dem
Abkommen dadurch gewahrt, dafl der dthiopische Patri-
arch-Katholikos als zweithochster Wiirdentrager der
Kirche und die Autoritit des koptischen Patriarchen iiber
die gesamte koptische Christenheit als ,unanfechtbar®
und seine Person als ,iiber alle Kritik erhaben® bezeichnet
wird. Eine gewisse Anzahl dthiopischer Vertreter soll in
Zukunft bei der Wahl des koptischen Patriarchen mit-
wirken. Ende Juni wurde der dthiopische Abuna Basilios
in der Kairoer St.-Markus-Kathedrale vom koptischen
Patriarchen unter Beisein des Kaisers Haile Selassie zum
ersten ithiopischen Patriarch-Katholikos geweiht (OePD
Nr. 26 v. 3.7.59; ,Christ und Welt*, 2.7.59). Dem
Kaiser von Athiopien steht nun ein Patriarch zur Seite.

Monophysiten und Orthodoxie

Es ist zu erwarten, dafy beide Friedensschliisse die mono-
physitischen Kirchen stirken werden, indem sie die bisher
in jurisdiktionellen und Verfahrensstreitigkeiten ver-



schwendeten Energien fiir wichtigere Aufgaben frei-
machen. Die Zahl der Gliubigen in den betreffenden
Kirchengemeinschaften ist nicht unbedeutend. Auf der
einen Seite sind es etwa 800000 indische Christen,
die der morgenlindischen Christenheit des Nahen und
Mittleren Orients durch die neu bekriftigte Bindung an
das (monophysitische) Patriarchat von Antiochien wieder
niherriicken. Auf der anderen Seite kénnen nach neuesten
Angaben neben den ca. zwei Millionen Kopten in Agyp-
ten liber zehn Millionen Christen in Athiopien angenom-
men werden.

Die Beilegung des Streites mit den dgyptischen Kopten ist
ein eindeutiger Erfolg des dthiopischen Kaisers. Der dgyp-
tische Abuna — zuweilen nicht einmal der Landessprache
michtig — hatte zwar in Athiopien keinerlei politischen
und in den letzten Jahrzehnten wenigstens faktisch auch
keinen religiosen Einflu} (er erfiillte lediglich eine rituelle
Funktion), dennoch bestand immer die Gefahr, daff der
koptische Abuna versuchen konnte, sich mit dthiopischen
Angelegenheiten zu befassen, nicht zuletzt im Interesse
der dgyptischen Regierung. Wohl vor allem aus diesem
Grunde war eine Unabhingigkeit von den agyptischen
Kopten erwiinscht. Dafl der koptische Patriarch als
Kirchenoberhaupt anerkannt wird, ist keineswegs als Zu-
gestdndnis zu bewerten, denn das war er ja ohnehin; das
Zugestindnis machten vielmehr die Kopten, indem sie den
Kthiopiern ein Mitspracherecht bei der Wahl des Patri-
archen zugestanden. Dies diirfte ihnen um so schwerer ge-
fallen sein, als sie die Athiopier eher als ,, Wilde* zu be-
trachten pflegen. Doch scheint diese Einigung fiir die Kop-
ten das kleinere Ubel gewesen zu sein, weil eine Los-
16sung der dthiopischen Kirche das politische Gewicht der
Kopten in Agypten erheblich vermindert hitte. Der Er-
folg diirfte dem Kaiser in vielerlei Hinsicht zugute kom-
men; er stirkt seine Position gegeniiber Nasser, von dem
immer wieder befiirchtet werden muf}, dafl er die zu-
weilen unruhige muslimische Minderheit Abessiniens (ca.
40°%o der Bevolkerung?) fiir seine afrikanische Politik zu
mobilisieren versucht, was wiederum bei der zukiinftigen
Regelung der Nilwasserstrafle von Bedeutung sein kénnte.
Auch fiir die kiirzlich erfolgte Reise des dthiopischen Kai-
sers nach Moskau diirfte die Bereinigung der Differenzen
mit der dgyptischen Mutterkirche von Vorteil gewesen
sein, da der Einfluf} dieses bewufit christlichen Kaisers, der
den Namen der Dreieinigkeit trdgt, in die koptischen
Kreise Agyptens hinein als ein Politikum erscheinen
kénnte. Wihrend seines Besuches diirften auch Fiden einer
orthodox-monophysitischen Anniherung gesponnen wor-
den sein. Das Interesse der russischen Orthodoxie an den

nationalen ‘Kirchen des Osten ist alt und hat seine:

Tradition. Die in der Mitte des 19. Jahrhunderts un-
terbrochenen personlichen Kontakte wurden anlifllich
eines Besuches des Erzbischofs wvon Chartum, Siid-
Sudan und Uganda in der Sowjetunion (August-Sep-
tember 1957) wiederaufgenommen. Dieser koptische
Wiirdentriager erklirte in Moskau, die Russische Ortho-
doxe Kirche konne fiir die Einheit der Orthodoxie,
die von vielen Staaten bedroht werde, viel tun, wobei
er sich mit seiner Kirche offenbar zur ,Orthodoxie”
rechnete (Journal des Moskauer Patriarchats, Nr. 9, 1957,
S. 15). Das November-Heft des Journals des Moskauer
Patriarchats (1958) widmete der Koptischen Kirche einen
lingeren Aufsatz, der die Reise einer Moskauer Kirchen-
delegation nach Athiopien Anfang dieses Jahres ein-

leitete. Diese Delegation wurde auch von Kaiser Haile
Selassie empfangen (JMP, Nr. 4, 1959, S. 70—77). Der
Besuch des dthiophischen Kaisers in der Sowjetunion
diirfte ein Hohepunkt dieser kirchlichen Anniherung ge-
wesen sein, wenn man sich aus begreiflichen Griinden
hieriiber auch nicht offiziell vernehmen lie. Auf dem
vom Kaiser im Kreml am 10. 7. gegebenen Empfang
waren der russische Patriarch Aleksij und Metropolit
Nikolai anwesend; auch zur Verabschiedung des Kaisers
am 13. 7. auf dem Flugplatz waren die beiden héchsten
Wiirdentréiger der russischen Kirche erschienen (Isvestija,
117, 59; Pravda, 135 und 4. 7.:59).

Uber die méglichen religitsen Motive dieser Reise wurde
allerdings niemals etwas geduflert. Vor allem anderen
wurde wohl eine Verbesserung der Beziehungen zur So-
wjetunion gewiinscht. Eine Verbesserung der Beziehungen
zur orthodoxen Kirche kann dem zwar dienlich sein, ist
aber kaum das Hauptanliegen des Kaisers, der in Moskau
nicht geistlichen Rat, sondern Wirtschaftshilfe und viel-
leicht auch eine politische Riickendeckung gegeniiber Nas-
ser suchte. Die Anniherung an Ruflland, die auch sonst
in der abessinischen Politik zu erkennen ist, hat nur den
Grund, dafl der Kaiser immer darum bemiiht war, fremde
Einfliisse in seinem Land auszuschalten. Da nun das wirt-
schaftliche Aufbauprogramm nicht ohne fremde Hilfe
durchfithrbar ist, werden méglichst viele Michte zu-
gleich in Anspruch genommen. Diese, manchmal {iber-
triebene, aber nicht unberechtigte Vorsicht gegeniiber
fremden Einfliissen, wird wohl auch bei allen Annihe-
rungen auf religiosem Gebiet ein beachtliches Hindernis
bleiben.

Nicht nur die russische Kirche bemiht sich um eine An-
nzherung zwischen der Orthodoxie und dem Monophysi-
tismus. Auch die orthodoxen Patriarchen des Ostens und
die autokephalen orthodoxen Kirchen (besonders Grie-
chenland, Ruminien und Serbien) haben in letzter Zeit
wiederholt das Problem einer Vereinigung erdrtert (vgl.
etwa den Artikel ,,Die Frage der Einheit von Kopten und
Orthodoxen® in der Athener Synodalzeitschrift ,Ekkle-
sia“, Nr. 23, 1956, S. 405—407). Seit der Weltkirchen-
konferenz von Evanston mehrte sich der Besuchs- und
Delegationsaustauch zwischen den orthodoxen und mono-
physitischen Kirchen. Den Anstofi gaben die Kontakte
mit monophysitischen Delegierten der Weltkirchenkonfe-
renz, die auf ihren Reisen nach und von Evanston die
Gelegenheit wahrnahmen, die auf ihrer Reiseroute liegen-
den orthodoxen Kirchen niher kennenzulernen. Beson-
ders wichtig ist die in Evanston begonnene Fithlungnahme
der koptisch-dthiopischen und indisch-jakobitischen Kir-
chen untereinander.

Hierbei versucht in letzter Zeit der jakobitische Patriarch
von Antiochien (der in Homs, Syrien, residiert; er darf’
nicht mit dem orthodoxen Patriarchen von Antiochien,
Sitz: Damaskus, verwechselt werden) eine wichtige Rolle zu
spielen. Wihrend eines Aufenthalts in Agypten im Januar
dieses Jahres hat er mehrmals seinen Willen zum Ausdruck
gebracht, die Einheit der monophysitischen Kirchen zu
fordern, und er versiumte nicht, auch die dritte grofle
Gruppe monophysitischer Christen — die Armenier —
in den Kreis seiner programmatischen Absichten’ einzu-
beziehen. Sein nidchstes Ziel ist die Abhaltung einer mo-
nophysitischen Synode. Mit Anspielung auf die bedauer-
liche Entwicklung in Indien unterstrich er, dafl ,sich eine
Bevdlkerung von einer Million Gliubigen in Indien nicht
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tiber die Entscheidungen des Patriarchen von Antiochien
hinweggesetzt hitte, wenn schon Jahre zuvor eine
monophysitische Synode zustande gekommen wire
(»Proche Orient Chrétien®, T. IX, Nr. 1, S. 71). Dabei
bleibt nur die Frage offen, auf welcher Grundlage diese
Einigung erzielt werden soll.

Je mehr sich die verschiedenen Zweige der Monophysiten
konsolidieren und untereinander enger zusammenriicken,
desto intensiver wird das Problem der Beziehungen zur
Orthodoxie in Angriff genommen werden miissen. Auf
beiden Seiten ist man mehr und mehr bereit, alte dogma-
tische Differenzen zu entschirfen, indem man sie als zeit-
bedingte terminologische Unklarheiten interpretiert. Ahn-
lich wie der orthodoxe Patriarch von Alexandrien in
seinen beriihmten Neujahrsansprachen bezeichnete ein
Aufsatz im Journal des Moskauer Patriarchats die Chri-
stologie der Kopten ihrem Wesen nach als orthodox und
nur der Terminologie nach als monophysitisch (Nr. 11,
1958, S. 61). Dahinter 6ffnen sich gewisse kirchen-politi-
sche Perspektiven, deren Bedeutung von den Politikern
in Ost und West mehr und mehr erkannt zu werden
scheint.

Aus der jiidischen Welt

Die Juden in Im Sommer dieses Jahres erschien die
Deutschland 2. Auflage des Almanachs ,Die Juden
in Deutschland® (Die Juden in Deutschland ..., ein Al-
manach, herausgegeben von Heinz Ganther. Gala-Verlag,
Hamburg 1959, 587 S.).

Wir nehmen das Erscheinen der neuen Auflage zum An-
lafl, um {iiber die gegenwirtige Situation der Juden in
Deutschland zu berichten. Der Almanach gibt neben ein-
zelnen ausgezeichneten Aufsitzen iiber das jiidische Pro-
blem in Deutschland (das u. a. von Theodor Heuss, Cecil
Roth, Franz Bohm, Hans-Joachim Schoeps, Nachum
Goldmann behandelt wird) einen Bericht tiber die Juden-
verfolgung im , Dritten Reich® und iiber die gegenwirtige
Situation der Juden in Deutschland, das Leben der Ge-
meinden und nicht zuletzt iiber den Stand der Wieder-
gutmachung.

Um die Gedankenwelt der heute in Deutschland lebenden
Juden zu verstehen, geniigt es, darauf hinzuweisen, dafl
von 525000 Juden, die im Januar 1930 in Deutschland
lebten, in den Jahren 1942 bis 1945 170000 bis 190000
ermordet worden sind. Ca. 250000 gelang es, auszu-
wandern; diese leben heute vorwiegend in Israel, Ame-
rika, Siidafrika und anderen iiberseeischen Staaten. 1959
wohnten ca. 22000 Juden in Deutschland.

Dafl diese Juden iiberhaupt in Deutschland verblieben
sind, daf} sie darangehen, wieder jiidische Gemeinden als
stindige Einrichtungen zu konstituieren, Synagogen und
Gemeindezentren zu errichten — und nicht nur Alters-
heime fiir die, die zu alt oder zu schwach sind, um Deutsch-
land zu verlassen —, ist ein Akt, zu dem genausoviel
Mut wie Vertrauen gehort.

Die Lage kurz nach Kriegsende lief§ in keiner Weise erken-
nen, dafl es in Deutschland je wieder judische Gemein-
den geben wiirde. Die 180000 jiidischen Displaced Per-
sons, die sich nach Kriegsende in Deutschland befanden,
hatten nur einen Wunsch, das Land, in dem sie selber nur
mit knapper Not dem Tod entronnen sind, mglichst bald
zu verlassen. Unter diesenn Uberlebenden waren nur sehr
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wenige deutsche Juden, aber auch diese hatten vielleicht
mehr noch als jene, die iiberwiegend aus Osteuropa kamen,’
den dringenden Wunsch, Deutschland sobald wie mdglich
zu verlassen. Die Abwanderung der Juden, die 1945 noch
bzw. wieder in Deutschland waren, war 1952 faktisch ab-
geschlossen. Die jiidischen Organisationen, denen auch die
Aufgabe zufiel, die ohne alle Existenzmittel und vor-
wiegend in DP-Lagern lebenden Juden in jeder Hinsicht
zu versorgen, lehnten einen Wiederaufbau jiidischer Ge-
meinden in Deutschland entschieden ab.

Trotzdem erwies es sich dann als notwendig, nicht zuletzt
gegen den Willen der jiidischen Auslandsorganisationen,
in Deutschland wieder Gemeinden zu griinden. Es blieb
eine Anzahl deutscher Juden und auch DP’s im Lande, die
keine Moglichkeit zur Auswanderung fanden. Auch kehr-
ten eine Anzahl emigrierter Juden wieder zuriick, manche,
weil sie sich letzten Endes als Deutsche fiihlten, manche,
weil es ihnen nicht gelungen war, sich in den Immigra-
tionslindern einzuleben oder eine angemessene wirtschaft-
liche Existenz zu finden.

Statistisches

Die heute in Deutschland lebenden Juden sind im Sinne
des Wortes ,Uberlebende“. Ein grofler Teil von ihnen
hat wihrend der Verfolgung schwere gesundheitliche und
seelische Schiden erlitten. Die Uberalterung tritt aus den
Statistiken klar zutage.

Die Zahl der Juden in Deutschland betrug am:

10, 4871 512000
1 kLD, 615000
1,510 1925 564000
151933 525000
1655 6: 01933 499682
1L 91957 450000
{1755 =55 1530) 235000
1. 11. 1940 160000
1091943 20000
8. 5. 1945 19 664
Lot 11 946 180000
it 71952 20886
Tis 401955 15 684
=956 16 029
155 1. 1959 21 449

Altersmiafig setzte sich die jiidische Bevlkerung wie folgt
zusammen (Stichtag: 1. 1. 1959):

Alter Gesamtzahl minnlich weiblich
0— 3 407 226 181
4— 6 487 266 "221
7—15 1800 934 866
16—20 401 189 212
21——3ar =" 1215 595 620
31—40 3035 1714 1321
41—50 3690 2186 1504
51—60 4412 2356 2056
61—70 3631 1776 1855
iiber 70 2371 1169 1202
insgesamt 21449 11411 10038
Altersdurchschnitt 46,5 46,1 47,1

Einer kleinen Geburtenzahl steht eine erschreckend hohe
Zahl der Todesfille gegeniiber. Wenn die Zahl der Juden
in der Bundesrepublik in den Jahren 1955—1959 dennoch
um fast 6000 zugenommen hat und der Altersdurch-
schnitt, wenn auch geringfiigig, abnahm (1.4.1955 =
47,4;1. 1. 1959 = 47,1), dann ist dies allein auf die Riick-



