samtkirche zu bewahren, die einst aus politischen Griinden
von den byzantinischen Kaisern als Gesetz auferlegt
wurde, weil sie einen mit dem Papst in Rom gleichrangi-
gen Patriarchen in Neu-Rom (Byzanz) zu haben wiinsch-
ten; oder wenn die Orthodoxen die universale Kirche
einseitig als Sobornost, als Gemeinschaft selbstindiger
Kirchen verstehen, die aufler Christus kein irdisches Ober-
haupt haben diirften; oder wenn einige orthodoxe Kirchen-
fiithrer neverdings sogar den Weltrat der Kirchen im Licht
ihrer Sobornost-Idee deuten und von Rom erwarten, dafl
es ihm beitritt. Eine dhnliche Versuchung liegt vor, wenn
die Protestanten von Rom fordern, es miisse den angel-
sichsisch-kongregationalistischen Begriff von Kirche als
freier Gefolgschaft, als fellowship (Bruderschaft) und Co-
venant, wie er sich im Weltrat der Kirchen darstellt, als
Gesetz des Heils annehmen. Das ist praktisch der Sinn
jener Genfer Forderung, die unlingst interkonfessionelle
Theologengespriche vorerst dadurch in Frage stellte, dafl
solche Gespriche mit romisch-katholischen Theologen {iber
eine Wiedervereinigung ,nur im Rahmen des Weltrates der
Kirchen® stattfinden diirften (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 67). So wird, sogar mit Hilfe orthodoxer
Sprecher, die Institution des Weltrates gleich einer ,Super-
kirche“, die von Menschen gemacht ist, der gottlichen In-
stitution der katholischen Kirche entgegengesetzt, wenn
nicht gar iibergeordnet, mit dem Anspruch, die wahre
6kumenische Gemeinschaft der Christen und ,,das Zeichen
der bereits erreichten Einheit der Kirche“ zu sein (Evan-
ston I).

Nach menschlicher Einsicht ist nicht zu sagen, wie diese
einander widersprechenden Vorstellungen von wahrer
Kirche zur Deckung kommen sollen. Nur das Verlangen
des Herzens Jesu nach der Einheit der Seinen vermag es,
allen, die es angeht, den Weg zu zeigen. Darum wollen
wir im Gebet fiir dieses grofle Anliegen des Papstes nicht
meinen, nur die getrennten Christen miifiten das Ver-
langen des Herzen Jesu tiefer erkennen. Das miissen auch
wir Katholiken, sogar mehr als die getrennten Briider,
weil der Kirche des Apostels Petrus mit der ,Sorge fiir
alle Kirchen“ die groflere Verantwortung, die gréfiere
Liebe und die groferen Gaben auferlegt sind, die Wege
des Heiligen Geistes fiir die Wiedervereinigung aller
Christen zu entdecken, und zwar in innigster Gemein-
schaft mit dem Apostel Paulus.

Die Allgemelnen Januar: Daf} alle, die die wahre Kirche
Gebetsmelnungen  suchen, das Verlangen des Herzens
;l::ll;g‘l)llqen Vaters  Jooy nach der Einheit der Seinen tiefer

fiihre werden (ut omnes, qui veram Ecclesiam quaerunt,
amore Cordis Jesu pro unitate suorum profundius agnito,
ad eam adducantur).

Februar: Um die religitse Erneuerung Roms durch die
Roémische Synode (ut per Synodum Romanam vita reli-
giosa in Urbe novo fervore revirescat).

Mirz: Dafl die Vorbereitungsarbeiten zum Okumenischen
Konzil zu einem vollen Erfolg fithren (ut labores ad Con-
cilium Oecumenicum praeparandum plenum effectum
sortiantur).

April: Dafl die Priester bei den Sorgen ihres Amtes durch
reichlichere Gnade des Heiligen Geistes gestirkt werden
(ut sacerdotes inter sollicitudines sui muneris uberiore
gratia Spiritus Sancti corroborentur).
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erkennen und dadurch zur Einheit ge-

Mai: Dafl die Jugendzeit in ihrer ganzen Bedeutung er-
kannt und heilig verbracht werde (ut tempus iuventutis
debite aestimetur et sancte transigatur).

Juni: Dafl die Glaubigen mit Ausdauer die Hilfe des Hei-
ligen Geistes fiir die Wiedervereinigung aller Christen in
dem einen wahren Glauben und der einen Kirche erflehen
(ut Christifideles auxilium Spiritus Sancti pro denuo
instauranda unione omnium christianorum in una vera
fide Ecclesiaque instanter implorent).

Juli: Dafl der Verschlagenheit und Gottlosigkeit der
Feinde Gottes die christliche Wahrheit entgegengestellt
werde (ut fraudibus et impietatibus inimicorum Dei veri-
tas christiana strenue opponatur).

Angust: Um viele Priesterberufe in der Kirche des Schwei-
gens und um Beharrlichkeit der Berufenen (ut in ,Ecclesia
silentii consurgant ac perseverent copiosae vocationes
ad statum sacerdotalem).

September: Dafl alle Katholiken in den gegenwiirtigen
Schwierigkeiten untereinander und mit ihren Hirten ver-
bunden bleiben (ut omnes catholici inter perturbationes
praesentes inter se et cum suis Pastoribus uniti maneant).
Oktober: Dafl in der Stunde der Verfolgung die Gliubi-
gen, durch die Hilfe Mariens gestirkt, standhaft bleiben
(ut instante hora persecutionis per intercessionem B. V.
Mariae fideles invicto animo roborentur).

November: Dafl die Lesung der Heiligen Schrift in den
Familien gefordert werde (ut lectio S. Scripturae in fa-
miliis promoveatur).

Dezember: Dafl Einheit und Friede unter den Volkern
durch die Demut und Sanftmut der Gliubigen geférdert
werde (ut unio et pax populorum humilitate et mansue-
tudine Christifidelium promoveantur).

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deutschen Sprachgebiet

Ein Gebetstag Das Prisidium des deutschen Zweiges
fitr Israel der Pax-Christi-Bewegung hat seine
Mitglieder gebeten, den 28. Dezember 1959 als Gebetstag
fiir Israel zu begehen. Es hat sich damit einen Vorschlag
Heinrich Spaemanns zu eigen gemacht, der in einem Auf-
satz in der Zeitschrift ,Pax Christi“ (H. Spaemann,
Juden und Christen in der Heilsgeschichte, ,,Pax Christi®,
Oktober 1959, S. 8—9) ausfiihrlich begriindet wurde. In
diesem Aufsatz wird das Verhiltnis der Kirchen zu den
Juden an Hand des Gleichnisses vom verlorenen Sohn
und des Olbaumbildes im 11. Kapitel des Rémerbriefes
dargelegt: Israel verlor durch die Verkennung des Messias
zwar seine theologische Existenz als Volk, doch blieb es
auch in der Zerstreuung bewahrt und wird, wenn die vor-
bestimmte Zahl der Heiden in den Neuen Bund eingetre-
ten ist, als ganzes Volk wiederkehren. Das Reich Gottes
wird vorher nicht offenbar werden; so ist ,,die Heimkehr
Israels das letzte Ziel der Weltgeschichte®.

Der 28. Dezember, das Fest, das zum Gedidchtnis der Un-
schuldigen Kinder begangen wird, sollte zugleich als Buf3-
tag begangen werden (der er ja in der romischen Liturgie
auch ist) und auch dem Gedichtnis der Kinder gewidmet
werden, die ,durch einen Herodes unserer Tage — und
unserer Nation — unschuldig starben®.

Fiir den Gebetstag werden folgende Tiirbitten fiir Israel
vorgeschlagen:
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»Herr Jesus Christus, du bist Mensch geworden aus
Maria, der Jungfrau, der Tochter Davids und Abrahams.
Aus Israel, deinem Volke, hast du dir die Apostel,
die Jiinger, die Zeugen der Auferstehung, die pfingst-
liche Urgemeinde und den Lehrer der Volker, Paulus,
erwihlt.

Israel hast du die Heilige Schrift anvertraut und aus ihm
die Fiille des Lichtes zur Erleuchtung der Heiden hervor-
gehen lassen. Wir bitten dich: :
dafl du deine Verheiflung erfiillen und ganz Israel in dir
seinen Messias und Herrn erkennen lassen wollest . . .
dafl du dein erldsendes Blut {iber dein auserwihltes Volk
kommen lassen wollest . . .

daf du das Licht deiner Herrlichkeit {iber Israel und
allen, die auf Erlsung warten, aufgehen lassen wollest. ..
dafl du die Leiden des jiidischen Volkes in Gnaden
ansechen und mit deinen heiligen Leiden vereinigen
wollest . . .

dafl du dein Volk Israel nicht der Gewalt seiner heutigen
Feinde tiberliefern wollest . . .

dafl du uns in Israel den Hlteren Bruder, Gottes erst-
geborenes Volk erkennen und lieben lassen wollest. ..

daf du alle, die an seiner Verfolgung durch Tat, Unter-
lassung oder Gesinnung schuldig geworden sind, zur Reue
und Umkehr fithren wollest . . .

daf} du uns alle zur wahren Bufe fithren wollest . . .
Denn du bist unser Friede. Du hast den Zaun zwischen
Juden und Heiden niedergerissen und willst alle erldsen,
die deine Ankunft lieben und wie du leiden. Dich preisen
wir mit dem Vater und dem Heiligen Geist in alle Ewig-
keit. Amen.“

Studientagung in
Niederalteich: Das
reformatorische
Christentum und die
katholische Kirche

Der Bischof von Augsburg, Dr. Joseph
Freundorfer, 1adt alljahrlich den Kle-
rus seines Bistums zu einem theologi-
schen Kurs, auf dem ,,zentrale Themen
der Theologie und Verkiindigung aus
der Tiefe heutiger Problematik® erdrtert werden. Im Hin-
blick auf das angekiindigte Okumenische Konzil stand der
diesjahrige Kurs unter dem Thema: ,Das reformatorische
Christentum und die katholische Kirche®. Univ.-Professor
Dr. Heinrich Fries, Miinchen, und Thomas Sartory OSB,
Niederalteich, teilten sich in die Referate.

Prof. Fries behandelte in zwei einleitenden Referaten die
Fragen: Warum Religionsgespriche iiberhaupt, warum
soll mit evangelischen Christen und wie und woriiber soll
gesprochen werden? Wenn wir auch nicht schuld sind am
Argernis der Glaubensspaltung, fiihrte Professor Fries
aus, so konnten wir doch schuldig werden, wenn wir
die objektiv schwer schuldhafte Spaltung der Christen-
heit gleichgiiltig hinnzhmen oder als notwendigen und
begriifienswerten Zustand betrachteten, wenn wir nicht
alles tdten, um das Argernis aufzuheben. Die Wieder-
vereinigung wird ein Werk des Heiligen Geistes sein;
aber Gott wird dieses neue Pfingsten nicht bewirken ohne
unser Beten und unsere Mitarbeit. Als Grundlage fiir
interkonfessionelle Begegnungen und Religionsgespriche
eignen sich die evangelischen Bekenntnisschriften. Th. Sar-
tory gab einen Uberblick iiber Geschichte und Inhalt
der Confessio Augustana, zu der sich jeder lutherische
Pastor bei seiner Ordination bekennen mufl. Er verglich
die Confessio Augustana mit der katholischen Lehre, hob
das gemeinsame Lehrgut heraus, zeigte aber auch, wie
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durch offenen Widerspruch, durch theologische Umdeu-
tung oder durch Verschweigen die Struktur der katholi-
schen Lehre verindert wurde. Wenn die Einheit der Chri-
stenheit auch nicht das Ergebnis der theologischen Bemii-
hung allein sein kann, so ist die Wiedervereinigung doch
nicht moglich unter Umgehung der Fragen des Glaubens.
So sprach Professor Fries iiber den unaufgebbaren
Beitrag der Theologie zur Frage der Begegnung der
Konfessionen, wobei das theologische Ethos ebenso
beachtet werden nufl wie die Wissenschaft. P. Sartory
analysierte in einem weiteren Referat die evangeli-
sche'Lehre von der Kirche, wie sie in den Art. 7 und 8
der Confessio Augustana enthalten ist, und fafite das
Ergebnis so’zusammen: Die Protestanten betonen den
dynamischen Charakter der Kirche, ihre Unsichtbarkeit,
die Souverinitiat Gottes, die Superioritit Christi und die
Unmittelbarkeit, mit der Gott und Christus auf die Kirche
wirken. Der evangelischen Auffassung stellte er die ka-
tholische Lehre gegeniiber. Wie sehr das Gesprich mit den
evangelischen Briidern nicht nur der besseren Kenntnis
und der Hochschdtzung der andern dient, sondern auch
das eigene Selbstverstindnis fordert, wurde den Kurs-
teilnehmern in den folgenden Referaten bewufit, in denen
Prof. Fries tiber ,Karl Barths Lehre von der Kirche®,
»R. Bultmanns Anliegen im Lichte der katholischen Theo-
logie® und iiber ,Dietrich Bonhoeffer: Die Botschaft von
Christus in einer Welt ohne Gott“ sprach und P. Sartory
in das interkonfessionelle Gesprich sowie in die innerhalb
der evangelischen Kirche laufende Diskussion iiber Maria
und die Eucharistie einfiihrte. Als hoffnungsvolles Zeichen
deutete P. Sartory in seinem Referat iiber ,die Regel von
Taizé“ die Wiederentdeckung des Monchtums im evan-
gischen Christentum. In der Regel der Briider von Taizé,
die der reformierten Kirche angehdren, ist nichts mehr
von der sterilen Haltung des antikatholischen Wider-
spruchs zu spiiren, sondern das grundevangelische Anlie-
gen verwirklicht, die Botschaft des Evangeliums zur Herr-
schaft zu bringen. Die Lesung der Regel und die einfiih-
lende und eindringende Untersuchung P. Sartorys brachte
es allen Horern zum Bewuftsein, wie ,,hier die katholische
Wahrheit in der evangelischen Sprache weithin einen tref-
fenderen Ausdrudk gefunden hat als in katholischen
Regeln und Erbauungsbiichern®. Eine grofle Bedeutung
fiir die Wiedervereinigung hat das angekiindigte Okume-
nische Konzil, das ein Reformkonzil sein wird. Was im
Hinblick auf das Konzil getan werden kann und wie es
vorbereitet werden mufl, um die auflerordentlichen
psychologischen Hindernisse und die grundsitzlichen
Schwierigkeiten zu iiberwinden, die zwischen den katho-
lischen und getrennten Christen bestehen, legte P. Sartory
vor dem Klerus und dem Akademikerkreis dar. In
niichterner Analyse der gegenwirtigen Lage zdhlte
der Referent die Tatsachen auf, die einen giinstigen,
einen ungiinstigen und einen sowohl giinstigen wie un-
giinstigen Einfluf} ausiiben. Der letzte Tag des Kurses war
der praktischen Arbeit gewidmet. P. Sartory sprach von
der rechten Einschitzung und Methode dieser Aufgaben
und gab wertvolle Anregungen fiir die pastoralen Be-
mithungen um die Wiedervereinigung. ,Dieses hochbe-
deutsame Werk®, das die Kirche als ,eine ihrer hochsten
Aufgaben und Pflichten® betrachtet, muf8 ,mehr und
mehr eine Hauptaufgabe der gesamten Seelsorge und ein
Hauptanliegen instdndigen Gebetes des ganzen christlichen
Volkes® werden (Instr. S. Officii, 20. Dez. 1949, AAS XL,



1950, 142—147). Es fordert glithenden Glauben und viel
Miihe in Liebe und Geduld (Kard. Mercier). Den ge-
- trennten Briidern sollen wir in Ehrfurcht, Weisheit und
Liebe begegnen; niemals diirfen wir den einzelnen oder
seine Gemeinschaft als Ketzer betrachten (Kard. Dopfner).
Um die Atmosphire zu reinigen, mufl viel Anniherungs-
arbeit geleistet werden, die unser Glauben und Hoffen,
Lieben und Beten liutert und erprobt. Im einzelnen ist
pastorale Klugheit geboten, um unechte Konversionen
zu vermeiden. Wenn feststeht, dafl ein Konvertit richtig
getauft ist, soll die Taufe nicht bedingungsweise wieder-
holt werden. Zu priifen sind auch die Formeln, die bei
Konversionen gesprochen werden, wie iiberhaupt in allem
die Sorge walten soll, nicht unnétig Anstof} zu geben. Es
gentigt nicht, vor Mischehen zu warnen; der Seelsorger
soll sich um die in Mischehe Lebenden kiimmern und mit
besonderer Giite die betreuen, die nicht katholisch getraut
sind.

Christen und
Juden heute

Eine Wochenendtagung der Rabanus-
Maurus-Akademie, die am 7. und 8.
November 1959 in Bad Kénigstein stattfand, befafte sich
mit dem Thema: ,,Christen und Juden heute®. Es war dies
das erste Mal, dafl die Akademie sich dieses Themas an-
nahm, und es war eher ein Versuch, das Interesse der
Teilnehmer zu priifen und, wie es im Programm hiefl,
diese Terra incognita in gemeinsamem Bemiihen zu durch-
forschen. Es erwies sich dann, dafi das Interesse so grofd
war, dafl eine Anzahl von Anmeldungen nicht angenom-
men werden konnten.

Von den vier Vortrigen der Tagung sind zwei — allein
der Thematik wegen — hervorzuheben: ,Das christlich-
judische Verhiltnis in seiner geschichtlichen Entwicklung
— der religitse Aspekt der Judenfrage® von Prof. Dr.
Karl Thieme, Germersheim, und ,,Christen und Juden
heute — die christlich-jiidische Wiederbegegnung® von
Prof. Dr. Karl Thieme und Dr. Ludwig Ebhrlich, Basel.
Bedeutsam waren vor allem einige Formulierungen Thie-
mes zum Gegensatzverhiltnis zwischen Christen und
Juden, in dem sich zweierlei Verhiltnisse iiberschichten:
Zu dem gegebenen konfessionellen Antagonismus gesellt
sich mit dem Uberhandnehmen der Nichtjuden in der
christlichen Kirche ein ethnischer, so daff die Feindschaft
zwischen Juden und Christen (die in den ersten Jahrhun-
derten noch ein ,gegenseitiges Verhiltnis“ war) auch zu
einer Feindschaft zwischen Juden und Heiden wird. Da-
mit hatte Thieme das zweifache Verhiltnis, das ja auch in
der Gegenwart noch besteht, im wesentlichen definiert,
leider ohne die entsprechenden Konsequenzen fiir die
Praxis darzulegen, was in seinem Vortrag wohl auch nicht
gut moglich war.

Das konfessionelle Verhiltnis, sagte Thieme, ,scheint in
einigen wichtigen Punkten dem Verhiltnis von Katholi-
ken und Protestanten zu gleichen®, ohne dafl dabei die
grundlegenden Unterschiede iibersehen werden diirfen.
Die Legitimation Pauli gegeniiber den Juden, zu denen
er sich ja nach seinem eigenen Zeugnis selber zihlt (vgl.
Apg. 23, 1—5) ist der ,Auferstandene“, die Legimation
Lukas die ,,Bibel®. In beiden Fillen also der Glaube, der
einer Glaubenstradition gegeniibergestellt wurde.

Im weiteren zeigte Thieme verschiedene Stufen des
»christlichen Antisemitismus® auf, so wie sie sich aus der
Geschichte ergaben und deren letzte bis in die christlichen
Reihen hineinreichte und sich in Skepsis und Mifitrauen

gegeniiber den Neophythen duflerte. Zum gegenwirtigen
Verhiltnis sagte Thieme, dafl dieses nicht als ein Verhilt-
nis der Mission wie gegeniiber den Heiden angeschen
werden sollte, sondern als ein Verhiltnis zum ,ilteren
Bruder, denn ,wer die Okumene sucht, der wird durch
die Schrift entschieden auf Israel verwiesen®. Das Tren-
nende solle zwar nicht bagatellisiert, jedes Anpredigen
sollte jedoch vermieden werden. Wichtig, und das sei das
Ergebnis der Arbeit der letzten zehn Jahre, sei der Abbau
der Mifiverstindnisse {iber das Judentum.

Der Vortrag Dr. Ehrlichs iiber die ,Christlich-jiidische
Wiederbegegnung® war in seiner Konsequenz nichts weni-
ger als erschiitternd. Es wurde in aller Offenheit gesagt,
dafl es weniger die Verfolgung der Juden durch das
Dritte Reich war, die den Christen die Augen gegeniiber
dem Wesen des Antisemitismus 6ffnete, sondern die Ein-
sicht, ,dafl 2000 Jahre lang hnliches von der Kirche
praktiziert worden war®. Die Motive waren zwar ver-
schieden — ,friiher hatte man die Juden erschlagen, weil
sie bei der Wurzel blieben“ — das Resultat war jedoch
das gleiche. Die Zerstdrung von Synagogen und der gelbe
Fleck wurden immerhin von Christen angeregt. Erst in
jungster Zeit begann eine Neubesinnung, als man einzu-
sehen begann, daff eine Ausscheidung des Judentums aus
dem Christentum eine fatale Verfalschung zur Folge hatte.
Man erkannte endlich, daff der Jude ein Mensch ist —
vorher trug das Bild des Juden im Christentum kaum
noch menschliche Ziige: das ist das schlechthin Neue. Man
erkannte, daff in jedem Juden, der in Auschwitz ermordet
wurde, auch Christus als Jude getdtet wurde.

Ein entscheidender Faktor in den christlich-jiidischen Be-
ziehungen ist auch der Schulunterricht. Katholische Kinder
werden vielerorts in dem Eindruck bestirkt oder belassen,
als ob die heute lebenden Juden die Nachfahren der
»Morder Christi® seien. Dieser primitive Geist ist zwar
nicht mafigebend fiir eine ganze Kirche, aber man. sollte
ihn nicht unterschitzen. Das Verstindnis des Judentums
sollte nicht akademisch bleiben, sondern bis in jedes Dorf
kommen. Man sollte jedem Katecheten ein Buch in die
Hand geben, das ihm verniinftig Auskunft iiber das Ju-
dentum gibt. Vom Judentum wiederum mufl erwartet
werden, dafl es das Christentum als echten Partner des
Judentums erkennt und anerkennt. In der Tat gibt es
heute kaum einen jiidischen Gelehrten, der sich nicht ernst-
haft mit dem Christentum auseinandersetzt.

Zwei weitere Vortrige, ein Lichtbildvortrag tiber Israel
von Gertrud Luckner, Freiburg i. Br., und ein Vortrag
uber ,,Die Lage der Juden in der Bundesrepublik, in Israel
und in der {ibrigen Welt“ von Hans Lamm, K&ln, gaben
einen knappen Uberblick iiber die gegenwirtige Situation
der Juden. Die Diskussion bewegte sich im wesentlichen
um die Themen ,Religionsunterricht® und ,, Antisemitis-
mus“.

Wie schon gesagt, war die Tagung als ein Versuch gedacht,
bei dem sich dann auch die ganze Breite und Tragweite
der gestellten Fragen erwies. Wie der Leiter der Akademie
ausfiihrte, soll diesem durchaus gelungenen Versuch nun
die Behandlung einzelner Themen im Rahmen der Arbeit
der Akademie folgen. Es ist in jeder Hinsicht zu begriiflen
und wiinschenswert, daf hier die Gedanken der christlich-
jiidischen Verstindigung an den einzelnen Christen her-
angetragen werden.

Schon auf dieser ersten Tagung erwies es sich, dafl das
christlich-jiidische Verhiltnis ein durchaus vielschichtiges

101



Problem ist. Was als erstes wichtig scheinen mag, das
Problem des Antisemitismus, ist — wenn es gelingt,
diesen zu iiberwinden oder doch wenigstens zu bannen —
eher nebensichlich. Es wire iiberhaupt nicht existent,
wenn das Gebot der Nichstenliebe auch nur annihernd so
ernst genommen wiirde wie das Verbot des Stehlens (oder
wie ein jiidischer Teilnehmer der Tagung am Rande sagte:
»Man sollte sich wenigstens darauf einigen, Menschen we-
gen ihrer Religion nicht umzubringen®). Abgesechen nun
von diesem elementaren Verhaltnis zum Juden erweist es
sich aber immer mehr, dafl auch das Verhiltnis zum Ju-
dentum einer angemessenen Klirung bedarf. Das ist —
vorerst — eine ausschlieflich christliche Frage, obgleich
man nicht darauf verzichten sollte, auch die Juden zu
befragen. Es geht darum, ,sich auf die Wurzel zu besin-
nen®, sich der jiidischen Wurzel und des daraus wachsen-
den jiidischen Bestandteils des Christentum bewufit zu
werden. Hieraus ergibt sich dann auch von selber das
richtige Verhaltnis zum Volk Israel, das zwar im wesent-
lichen erst in der Endzeit ganz offenbar werden kann, das
jedoch heute schon das Verhiltnis der Christen zu den
Juden bestimmen sollte.

Die Katholische Arbeiterbewegung
Osterreichs (KAB), die seit 1951 als
selbstindiger Zweig der Minnerbe-
wegung der Katholischen Aktion be-
steht (vgl. Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 4881f.),
veranstaltete vom 11.—13. September 1959 in ihrem Bil-
dungs- und Erholungsheim Wiesenhof (Hall/Tirol) eine
Studientagung, an der etwa 120 KAB-Fiihrer und 20 Prie-
ster, sowie der Referent fiir Arbeiterfragen in der Uster-
reichischen Bischofskonferenz, Bischof Dr. Paul Rusch,
teilnahmen.

In einem einleitenden Referat, ,,Die Situation der Oster-
reichischen Arbeiterschaft” betonte Nationalrat Karl Kum-
mer, daf die materielle Besserstellung der Arbeiterschaft
nicht im Verhiltnis zur Steigerung des Nationalprodultes
erfolgt ist (durchschnittlicher Brutto-Stundenlohn: bei
Facharbeitern S 11,25, bei Hilfsarbeitern 9,60, bei Frauen
7,10). So wichtig eine Lohnerhthung auch sei, so wird
doch der Schwerpunkt der kiinftigen Sozialreform auf der
Anderung der Sozial- und Wirtschaftsstruktur der Be-
triebe und der Wirtschaft iiberhaupt liegen miissen. Der
Arbeiter ist Mitglied einer Leistungsgemeinschaft und hat
ein Anrecht auf Beteiligung am Unternehmen und auf
Mitgestaltung. Wie Professor Nell-Breuning befiirwortet
Kummer den Investitionslohn als eine Form des gerechten
Anteils am Erfolg. Die Unternehmer freilich wollen sich
bis heute auf eine Diskussion dieser Ideen nicht einlassen.
Entscheidend wire das Experiment.

Zur Frage des Usterreichischen Gewerkschaftsbundes er-
klarte der Vortragende, dafl die Stellung der christlichen
Fraktion im OGB sehr unbefriedigend sei, anderseits aber
die Griindung eigener christlicher Gewerkschaften — wie
in Deutschland etwa — in Osterreich aus verschiedenen
Griinden, nicht zuletzt vermbgensrechtlichen Griinden,
nicht moglich sei.

Fragen der katho-
lischen Arbeiter-
bewegung in
Usterreich

Eine Analyse von Bischof Rusch

Das Hauptreferat (2. Tag) hielt Bischof Rusch iiber ,Die
Schwierigkeiten und Méglichkeiten des FEinstofles der
KAB in die Arbeiterschaft“ mit einigen sehr grundsitz-
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lichen Feststellungen. Die Hauptschwierigkeit ist das Erbe
der Vergangenheit: Die Mehrheit der Arbeiter Osterreichs
ist bekanntlich von der Sozialdemokratischen Partei ge-
prigt worden, und diese stand in der Vergangenheit gegen
Christentum und Kirche. Das neue Parteiprogramm bietet
wohl eine kleine Offnung, jedoch eine kleinere als der
Vorentwurf. Denn die im Vorentwurf enthaltene Stel-
lungnahme gegen Karl Marx ist im endgiiltigen Programm
wieder zurtickgenommen worden. Solange aber der Sozia-
lismus vom Marxismus durcherdnkt ist, bildet er eine
ernste Gefihrdung der Religion. Der eigentliche Gegen-
satz ist nicht Sozialismus und Christentum — wie das
Beispiel der englischen Labourparty zeigt —, sondern
Marxismus und Christentum. Eine Folge dieser geschicht-
lichen Entwicklung in Osterreich ist die ,,Gruppenent-
scheidung® (contrainte sociale, , Auflenlenkung®) der Ar-
beiterschaft: ,der richtige Arbeiter® darf nicht oft in die
Kirche gehen; ,der Bauer® soll irgendwie ,,christlich® sein.
Dazu kommt, dafl die Maschinenwelt in ihrer unmittel-
baren Realitit des Funktionierens oder Nichtfunktionie-
rens den Blick auf die dahinterliegenden Michte leicht
verdedkt. In der gleichen Richtung wirkt die Steigerung
des materiellen Lebensstandards, die, wie die tigliche
Beobachtung lehrt, weithin mit einem Absinken des ,in-
neren Lebensstandards® Hand in Hand geht. Wo kein
Interesse fiir geistige Fragen da ist, gibt es auch kein reli-
gibses Interesse.

Neben diesen Schwierigkeiten, die sehr diister stimmen
konnen, gibt es aber auch Mdglichkeiten: Die Arbeiter-
schaft befindet sich jetzt, da die drgste materielle Not und
Uberforderung durch lange Arbeitszeiten beseitigt sind,
in einer neuen Wachstumsphase, wie Bischof Rusch es
nennt: im Streben nach gesellschaftlicher Gleichberechti-
gung und Personlichkeitsentfaltung. Cardijn wurde bei
seinem Besuch in Osterreich gerade deshalb von der jun-
gen Arbeiterschaft so herzlich begriifit, weil diese sofort
spiirte, dafl Cardijn ein Fiihrer fiir diese Wachstumsphase
ist. Und wenn die sozialistische Bewegung heute von
einem ,personalen Sozialismus® spricht, so entspricht das
dem christlichen Anliegen der Personlichkeitsentfaltung
(Personlichkeitsentfaltung sei jedoch mit dem echten
Marxismus unvereinbar, da dieser in diesem Punkt von
Hegel abhingig ist und die Idee und das Kollektiv iiber
den Einzelmenschen stellt).

Hier haben KA] (Katholische Arbeiterjugend) und KAB
eine echte Chance, hier liegt die Stirke der Kirche, die ein
reiches geistiges Erbe besitzt und echte Antworten geben
kann, wihrend sie auf sozialem Gebiet, wie man zugeben
mufl, zu wenig verwirklicht hat. Zu dieser Situation
kommt das. Ungeniigen der bloff wirtschaftlichen Losun-
gen, die Erfahrung, daf gldubige Kinder und Jugendliche
leichter erziehbar sind und leichter bei geistigen Interessen
gepackt werden konnen, und schlieflich die ungeheure
Gefihrdung der Welt durch den technischen Fortschritt,
eine Gefihrdung, die nur durch ein grofles geistiges Kon-
zept, wie sie die christliche Weltanschauung anbietet, {iber-
wunden werden kann.

Zu den Wegen, die man gehen mufl, sagte Bischof Rusch,
dafl eine groflere Aufgeschlossenheit der KAB zur KA ]
notwendig sei. Eine Haltung der Uberlegenheit wirkt nur
entfremdend. Wenn auf der einen Seite ein bifichen
Wildwuchs ist, so wichst auf der anderen Seite oft ein
bifichen zu wenig.

Ein weiteres: Man ist zu einem Grundsatzprogramm ge-



kommen, doch nicht zu einem einheitlichen Aktionspro-
gramm, was noch wichtiger wire. Das 19. Jahrhundert
war ein Jahrhundert des Wortes, das 20. Jahrhundert aber
ist ein Jahrhundert der Tat. Karl Marx — und dies ist
seine starke Seite — ist auf die Aktion ausgegangen und
damit wegweisend fiir die Zukunft geworden. Jede
Arbeiterbewegung mufl auf Aktion angelegt sein. Daher
die Wichtigkeit der Aktivistenarbeit. Jede Alktivisten-
runde ist so zu halten, dafl nach Ende der Runde die
Aktion beginnt. Im Betrieb muf} ein sog. Werksaktiv sein,
mit welchem man etwas verwirklichen kann, z. B. eine
verdnderte Betriebsatmosphire, die den jungen Menschen
Halt gibt und sie nicht enttiuscht, wie es heute oft der
Fall ist.

Nach dem Grundsatz der notwendigen Aktion will
Bischof Rusch auch die Katholische Sozialakademie auf-
gebaut haben: Zuerst ein Semester Ausbildung mit Vor-
trigen u. 4., dann ein Jahr Bewihrung in der Welt der
Arbeit und, wenn Lebenstiichtigkeit und Erfahrung ge-
wonnen sind, ein zweites Semester Weiterbildung. Dann
konne ein Arbeiter leicht zum Betriebsrat aufsteigen.

Ein weiterer Weg zur Realisierung ist die Begegnung zwi-
schen Arbeiterschaft und Unternehmern. In Tirol ist auf
dem Katholikentag 1959 ein Anfang gemacht worden.
Fine Anzahl Unternchmer haben erklirt, daf sie den
sozialen Betrieb bejahen und sobald als moglich ver-
wirklichen wollen. Das ist zwar noch nicht der volle Part-
nerschaftsbetrieb, doch ein Anfang dazu. Die Tiroler Aus-
sprachen haben gezeigt, dafl der Arbeiter nicht bloff aus-
filhrendes Organ ist, sondern seine Sache sehr gut ver-
treten kann, woriiber manche Unternehmer recht erstaunt
waren.

Teilprobleme

Im 3. Referat der Tagung ,Schwerpunkte der kommen-
den KAB-Arbeit* betonte Josef Stewrer, Vorsitzender der
KAB Osterreichs, dal etwa gleichrangig zwei Aufgaben
zu leisten sind: das religids-missionarische Apostolat, d. h.
Arbeiter so weit religids zu bilden, dafl sie den christ-
lichen Glauben an ihre Arbeitskollegen heranbringen
konnen, und die soziale, die gesellschaftsverwandelnde
Aktivitit. An der groflen Romwallfahrt des Internatio-
nalen Bundes der Katholischen Arbeiterbewegung im Mai
1961 wird sich die KAB Usterreichs mit 1000 Mitgliedern
beteiligen.

Neben den grofien Referaten gab es auch Beratungen in
Teilkreisen iiber die Situation in der Arbeiterschaft iiber-
haupt und Berichte dariiber vor dem Plenum sowie
Berichte iiber die Tdtigkeit der KAB der einzelnen Di6-
zesen. Folgende Fragen wurden behandelt:

Religise Fragen: Die Beziehung der Arbeiter zu Gott: Es
gibt wenig Gottesleugner; viele glauben an ,etwas“ in
sehr verschwommenen Formen. — Die Stellung zur
Kirche: noch immer finden sich viele gehissige Einstellun-
gen: sie sei fortschrittsfeindlich, eine Verdummungs-
anstalt, eine Schutzmacht der Unternehmer. Religitse
Fragen, die im Betrieb diskutiert werden, bilden Beichte,
Wunder, die schlechten Christen, der Zolibat, das Leben
nach dem Tode, der § 144 (Schwangerschaftsunterbre-
chung). Der Arbeiter sucht ferner den Priester als Men-
schen, das erst beseitigt das Mifitrauen. Hindernisse fiir
den Arbeiter, einen besseren Kontakt zu suchen, sind
hauptsichlich seine Menschenfurcht (die Gruppenent-
scheidung!) und Angst vor Verpflichtungen. (Praktische
Moglichkeiten fiir die KAB bieten personliche Gespriche,

doch keine Gruppendebatten; ferner in der Zeitung
»Neuer Arbeiter” eine Bibelauslegung in einer modernen
Sprache.)

Wirtschaftliche Fragen: Der durchschnittliche Verdienst
reicht nur zum allernotwendigsten Lebensunterhalt, nicht
aber fiir Anschaffungen. Das Doppelverdienertum ist weit
verbreitet und wird in jungen Ehen fast iiberall als not-
wendig angesehen. Eigentumsbildung aus den Mitteln des
Verdienstes ist nicht moglich. Stellung zur Gewerk-
schaft: ihre Notwendigkeit wird grundsitzlich anerkannt,
kritisiert wird die Biirokratisierung und die Hohe der
Beitrige.

Soziale Fragen: Gefordert wird die Angleichung des
Arbeiterlohnes an den der Angestellten. Wichtig ist die
Forderung der Bildung, denn Arbeiterkinder haben es
sehr schwer, sich richtig auszubilden. Die derzeitige
Steuerpolitik Usterreichs wird als familienfeindlich emp-
funden.

Freizeit: Die Abendbeschiftigung ist meist sehr primitiv
(Kino, Kartenspiel, Fernsehen). Ein besonderes Problem
sind die Wochenendpendler; fiir sie miifite mehr geschehen.
Am Wochenende herrscht viel Schwarzarbeit.

Sittliche Fragen: Die Arbeitsauffassung ist sehr stark vom
Bildungsgrad abhingig; es finden sich alle Abstufungen
vom bloflen Gelderwerb bis zum ausgesprochenen Arbeits-
ethos. Die Eheauffassung ist noch stark von iiberlieferten
christlichen Anschauungen bestimmt. Doch weithin wird
eheliche Untreue und Ehemifibrauch nicht als schwere
Siinde angesehen. Die Familie hat relativ viele Kinder.
Die grofie Mehrzahl der Kinder besucht den Religions-
unterricht; denn die Eltern wollen nicht, daff die Kinder
»wild® aufwachsen. Religion ist wichtig als Stiitze des
sittlichen Verhaltens.

Kulturelle Fragen: Das kulturelle Interesse des Arbeiters
ist nicht geweckt, doch meist latent vorhanden. Méglich-
keiten bieten das persénliche Gesprich, z. B. iiber Wohn-
kultur. :

Die Berichte aus den Dibzesen waren zu unterschiedlich,
um daraus ein Gesamtbild fiir Osterreich zu geben. Nur
einige Berichte teilten Zahlen mit. Der allgemeine Ein-
druck ist, daff es vorwirtsgeht, wenngleich langsam.
Relativ am besten scheint es in Vorarlberg zu stehen: hier
hat die KAB 230 Mitglieder. Die grofite Zahl an Mit-
gliedern hat mit 300 in 51 Runden Oberdsterreich. Wien
berichtete von 30 Aktivistenrunden. Gemessen an der
Zahl der Arbeiter in Osterreich handelt es sich gewifl um
winzige Minderheiten. Sind es aber wirklich Aktivisten,
konnen kleine Gruppen unter Tausenden passiver Men-
schen gewif} einiges erreichen (Beispiele hierfiir liefert ja
auch die Kommunistische Partei). Es ist hier wie {iberall
in der KAB: Man weifs aus Referaten und Tagungen
lingst, was zu tun ist, und braucht im allgemeinen keine
oneuen Ideen®. Aller Erfolg hingt davon ab, daf} sich
Menschen finden, die das auch wirklich tun.

Aus dem Vatikan

Die Pressekonferenz Am 30. Oktober 1959 hielt Kardinal-

Kardinalstaats- staatssekretir Tardini eine grofle
sekretdr Tardinis  pregsekonferenz iiber das kiinftige
iiber das

Okumenische Konzil OKumenische Konzil ab. Mehr als

hundert Journalisten und Publizisten
aus allen Lindern und von jeglicher politischen Einstel-
lung waren dazu erschienen; alle groflen Presseagenturen,
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die wichtigsten Tageszeitungen, die Rundfunkstationen
und andere publizistische Mittel waren vertreten. Die
Pressekonferenz fand in der Villa Nazareth, einem
Knaben-Waisenhaus, das unter dem besonderen Schutz
Kardinal Tardinis steht, in einem einfachen Konferenz-
saal statt. Der Kardinalstaatssekretir war ganz in
Schwarz gekleidet und trug keine Abzeichen seiner Wiirde,
safl auf einem einfachen Stuhl am oberen Ende des Kon-
ferenztisches und wirkte wie ein Dozent — was er frither
auch gewesen ist. Kardinal Tardini ist der Prisident der
Vor-vorbereitenden (antipreparatoria) Kommission fiir
das Okumenische Konzil; er hatte Msgr. Felici, den Sekre-
tar der Kommission, neben sich. Es war die zweite Presse-
konferenz dieser Art, die Tardini abhielt. Fiir die Nach-
richtenverbreitung des Vatikans ist das eine ganz neue
Methode; sie wurde von den Pressevertretern lebhaft
begriifit.

Die Pressekonferenz war dadurch vorbereitet worden,
dafi den Pressevertretern eine Liste mit 15 Fragen (die
aus einer vorher von ihnen eingereichten Liste ausgewzhlt
worden waren) mit den dazugehdrigen Antworten aus-
gehindigt wurde. Fragen und Antworten wurden von
Msgr. Felici verlesen und dann von Kardinal Tardini aus-
fihrlich und unter Einbeziechung der an ihn gerichteten
weiteren Fragen kommentiert, wobei er die Lehre der
Kirche, ihre Dogmen und Termini erklidrte. Der Kardinal
wiirzte seine Kommentare mit Aneckdoten und Scherzen,
ohne die Bedeutung des Themas jedoch irgendwie zu ver-
hiillen. Die Konferenz dauerte ungefihr zwei Stunden.

Berichterstattung diber die Konferenz

Der unmittelbare Kontakt mit mehr als hundert Presse-
und Rundfunkvertretern bringt es mit sich, dafl der Be-
richt z. B. im ,,Osservatore Romano® iiber die Konferenz
nicht ,offizieller” ist als der aus irgendeiner anderen zu-
verldssigen Quelle, wie sie etwa die groflen, um sichere
Information bemiihten Zeitungen und Agenturen der ver-
schiedenen Linder darstellen. Sie bringen alle das gleiche
Material zur Kenntnis, kénnen aber verschieden akzen-
tuieren und treffen vor allem eine verschiedene Auswahl
in der Wiedergabe des mehr Anekdotischen, das die
Berichte verlebendigt. Die Reihenfolge, in der die Fragen
behandelt wurden, die die Journalisten dem Kardinal zu-
geleitet hatten, geht wohl am deutlichsten aus dem Bericht
des ,Osservatore Romano® hervor. Sie ergab sich im
ibrigen aus der Logik der Sache.

Warum ein Okumenisches Konzil ¢

Der Kardinal begann damit, zu erkliren, was ein Oku-
menisches Konzil sei, nimlich die Versammlung aller
Bischofe und bestimmter anderer Prilaten der katho-
lischen Kirche, die das Recht haben, mit dem Papst und
unter seiner Autoritdt die wichtigsten dogmatischen und
diszipliniren Fragen zu untersuchen und zu entscheiden.

Ziel des kiinftigen Konzils, das das Zweite Vatikan-
konzil genannt werden wird und in der Peterskirche in
Rom tagen soll, wird es, wie Papst Johannes XXIII, von
Anfang an betont hat, sein, das Wachstum des katho-
lischen Glaubens zu férdern, eine Erneuerung der Moral
des christlichen Volkes einzuleiten und eine Anpassung
der kirchlichen Disziplin an die Erfordernisse der heuti-
gen Zeit vorzubereiten. Das Konzil soll damit ein so
wunderbares Beispiel von Wahrheit, Einheit und Liebe
geben, dafl es die, die vom rémischen Stuhl getrennt sind,
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anreizt, sich dieser Einheit zu verbinden, nach der sich
heute so viele sehnen: die katholische Kirche wird ihnen
in mutterlicher Liebe ihre Arme 6ffnen.

Kardinal Tardini wiederholte nochmals, dafl an einem
Ukumenischen Konzil der katholischen Kirche alle Kar-
dinile, alle Dibzesanbischéfe (auch wenn sie nur erst er-
nannt, aber noch nicht geweiht sind), die Prilaten und
Abte nullius, d. h. diejenigen, die einen Teil kirchlichen
Gebiets mit Jurisdiktionsvollmacht verwalten, die Abt-
Superioren der monastischen Kongregationen und die
Generalsuperioren der exempten Ordenskongregationen
teilnehmen und in ihm beschliefende Stimme haben. Zu
einem Konzil werden iiblicherweise auch die Titular-
bisch6fe und andere kirchliche Personlichkeiten (Theo-
logen, Kanonisten usw.) eingeladen; sie haben jedoch nur
beratende Stimme. Ob und welche andere Personen zu
dem kiinftigen Konzil noch eingeladen werden, ist Gegen-
stand von Erdrterungen und wird erst durch das offizielle
Dokument der Einberufung des Konzils bekanntgegeben.
Die Kirche will alles tun, was sie kann, um die Bischéfe
der Linder hinter dem Eisernen Vorhang auf dem Konzil
zu haben oder sie zum mindesten laufend genau zu infor-
mieren.

Die getrennten Kirchen

An dieser Stelle beantwortete Kardinal Tardini die Frage,
ob auch Vertreter der getrennten Kirchen zu dem Konzil
eingeladen werden wiirden. Er sagte, die Frage werde
gegenwirtig studiert. Das Konzil ist eine innere Ange-
legenheit der katholischen Kirche, aber es ist wahrschein-
lich, daf} diejenigen, die es wiinschen, als Beobachter an-
wesend sein konnen. , Damit sie den Arbeiten des Konzils
folgen konnen, sollten ihnen die wichtigsten vorbereiten-
den Dokumente zugeschickt werden“ (nach ,La Croix“,
1./2. 11. 59). Nichtkatholiken werden zwar bei den
Sitzungen des Konzils nicht das Wort ergreifen kdnnen.
Aber es wird ihnen nicht an Gelegenheit fehlen, ithre Mei-
nung in privaten personlichen Kontakten zum Ausdruck
zu bringen. Die Kirche wird jedenfalls keine direkten
Einladungen ergehen lassen, wie es noch vor dem Vatikan-
konzil von 1870 gegeniiber den orthodoxen Bischofen
geschah, denen diese Einladungen zugingen, da sie als
rechtmiflige Nachfolger der Apostel giiltig geweiht sind;
sic mufiten diese Einladung ablehnen, da sie sich Rom
nicht unterordnen konnten. Die Einladung an die nicht-
katholischen Interessenten wird diesmal dagegen nur ganz
allgemein ergehen; sie wird ankiindigen, dafl die katho-
lische Kirche jeden willkommen heiflen wird, der an-
wesend zu sein wiinscht. Mit dieser allgemeinen Formel
will die Kirche ,eine unerwiinschte Form von Insistenz®
vermeiden. ,, Wir werden sie wissen lassen, daf} sie will-
kommen sind und dafi. sie mit der ihnen geschuldeten
Freundlichkeit und aller nur méglichen Hochachtung be-
handelt werden werden. Aber sie werden keine direkte
Einladung erhalten® (NCWC News Service, 2.11.59).

Die Laien

Auf die Frage, ob Regierungsvertreter eingeladen werden
wiirden, antwortete der Kardinal, das werde nicht ge-
schehen. ,Die Zeiten haben sich geindert. Frither hingen
auch die Kommunikationsméglichkeiten von den Fiirsten
ab, jetzt hingegen kann sich die Kirche frei bewegen.*

Auf die Frage, ob Laien am Konzil teilnehmen werden,
antwortete Kardinal Tardini, sie wiirden nicht direkt teil-
nehmen. Aber das Thema der Bedeutung der Laien in der



Kirche werde auf dem Konzil einen breiten Raum ein-
nehmen. Schon seit dem Eingang der ersten Antworten
der Bischofe iiber ihre Anliegen an das Konzil sei es
deutlich geworden, dafl diese Frage im Interesse der Bi-
schofe der ganzen Welt mit an erster Stelle stehe.

Konzil und Primat und Unfeblbarkeit des Papstes

Da von verschiedenen Seiten die Frage gestellt worden ist,
welche Rolle ein Konzil noch spielen konne seit der dog-
matischen Definition des Primats und der Unfehlbarkeit
des Papstes, erlduterte Kardinal Tardini sodann ein-
gehend die Bedeutung dieser beiden vom Vatikankonzil
als Glaubenswahrheiten festgelegten Pridikate des Papstes
und die Stellung der Bischéfe in der Kirche. Er fiihrte aus,
dafl der Papst einen echten Primat der Jurisdiktion iiber
die Gesamtkirche besitze, iiber Bischéfe sowohl wie Gliu-
bige, einzeln und als Gemeinschaft. Er ist nicht nur ober-
ster Lehrer, sondern auch oberster Gesetzgeber und besitzt
die oberste Gerichts- und Strafgewalt. Aber dieser Primat
schliefit die Bischofe nicht von der Kirchenregierung aus,
und zwar auf Grund gottlichen Rechtes. Christus hat seine
Kirche hierarchisch geordnet. Sie besteht aus dem christ-
lichen Volk unter Leitung seiner Hierarchie, die sich in
zwei Stufen gliedert: die Bischéfe als Nachfolger der
Apostel und den Papst als Nachfolger Petri. Der Papst
kann zwar Zahl und Auswahl der Bischofe frei bestimmen;
aber er ist gehalten, sich ihrer bei der Lenkung der Kirche
zu bedienen. In der Praxis iibt der Papst sein Juris-
diktionsrecht mit grofiter Diskretion aus und greift in die
Leitung der Didzesen nur ein, wenn die Vorschriften des
Rechts nicht beobachtet werden.

Unter diesen Umstinden ist die Einberufung eines Oku-
menischen Konzils, bei dem die Bischdfe zusammen mit
dem Papst und unter seiner Autoritit iiber wichtige Fra-
gen des Lebens der Gesamtkirche entscheiden, unter be-
stimmten Bedingungen sehr niitzlich und angebracht. Zu
dem gleichen Ergebnis kommt man, wenn man die Lehr-
unfehlbarkeit des Papstes niher betrachtet: sie ist an vier
Bedingungen gebunden: der Papst mufl als Hirt und
Lehrer der Gesamtkirche, nicht als einfacher Gelehrter
sprechen; seine Entscheidung mufl Glaubens- und Sitten-
fragen im Zusammenhang mit der gottlichen Offenbarung
betreffen; die Lehriuflerung muf} die gesamte Kirche an-
gehen; und die Form muf die einer letzten und endgiilti-
gen Entscheidung sein. Jede solche pépstliche Entscheidung,
deren Unfehlbarkeit letzten Endes einzig auf dem gott-
lichen Beistand beruht, erfolgt erst nach langer Vorarbeit,
bei der die Heilige Schrift, die Uberlieferung, das kirch-
liche Lehramt und der Glaube des christlichen Volkes zu
Rate gezogen werden. Hier ist der Moment, bei dem die
Bischofe der ganzen Kirche konsultiert werden (wie es
etwa vor der Dogmenverkiindigung der leiblichen Auf-
nahme Mariens in den Himmel geschah).

Der Beitrag der Bischife zur Leitung der Kirche

Wenn die Bischofe zu streng dogmatischen Fragen um ihre
Meinung befragt werden, so ist ihre Mitarbeit in Fragen
der Disziplinarreformen noch entscheidender, denn sie
steuern auf Grund ihres stindigen Kontakts mit den
Glaubigen der ganzen Welt ihre tiefe Kenntnis der kon-
kreten Probleme zur Lésung dieser Fragen bei. , Wenn
man daran denkt, was die Apostolischen Vikare Afrikas,
die Bischéfe der Vereinigten Staaten, des Nahen Orients,
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der verschiedenen Gegenden Asiens sein konnen, so kann
man sich eine Vorstellung davon machen, daf} sie das
Klima der Lokalsituationen mitbringen werden, und das
wird von grofiter Bedeutung fiir die Ausrichtung der
Arbeiten sein.“ Kardinal Tardini betonte iiberhaupt nach-
driicklich, daff den Meinungen und Anregungen der Bi-
schéfe aufs stirkste Rechnung getragen werden wiirde.
Kardinal Tardini betonte dann auch den nicht zu unter-
schitzenden psychologischen Wert einer Entscheidung, die
von allen im Konzil vereinten Bischéfen getroffen werde,
und den Eindruck, den das Schauspiel ihrer Einheit auf
alle, die von der katholischen Kirche getrennt sind,
machen miisse.

Einige Journalisten stellten die Frage, ob man das Konzil
mit einem Parlament vergleichen kénne. Kardinal Tardini
antwortete scherzend, da die Bischéfe dort sprichen,
kénne man gewifl auch von einem Parlament sprechen:
»zum Gliick werden sie Latein sprechen® und werden sich
daher kiirzer fassen! — Doch bestehen gegeniiber dem
Wesen demokratischer Parlamente entscheidende Unter-
schiede. Die Bischofe sprechen zwar als Interpreten des
Glaubensbewufitseins des christlichen Volkes, aber das
Recht dazu ist ihnen mittels der Ernennung durch den
Papst von Gott selber verliehen. Zudem hat das Konzil,
d. h. die mit dem Papst vereinten Bischéfe, bei letzten und
endgiiltigen Entscheidungen in Fragen des Glaubens und
der Sitten die Gabe der Unfehlbarkeit. Thm steht, aufler
dem Lehramt und der legislativen Macht, auch die Exe-
kutive und Jurisdiktion zu.

Konzilspline Pius XII.

Kardinal Tardini bestitigte, dafl auch Pius XII. bereits
an die Méglichkeit eines Konzils gedacht hat. Einige vor-
bereitende Arbeiten sind unter seinem Pontifikat schon
von einer begrenzten Anzahl gelehrter Kirchenminner
geleistet worden und konnen jetzt mitbenutzt werden.

Die Konzilssprache

Die Sprache des Konzils wird, wie Kardinal Tardini mit-
teilte, Latein sein, weil Latein die offizielle Sprache der
Kirche ist und in ihr die Begriffe der Lehre und die Nor-
men der Disziplin am klarsten, schirfsten und exaktesten
ausgedriickt werden konnen. (Der Bericht Msgr. Glorieux’
in ,La Croix® vom 1./2.11.59 modifiziert etwas: ,Es ist
fast gewif}, daf} es die lateinische Sprache sein wird, weil
sie die im grofiten Teil der katholischen Kirche gebriuch-
liche Sprache ist; Kardinal Tardini gab zu, daf das fiir
die orientalischen Bischéfe eine Schwierigkeit darstellen
wiirde . . .%)

Vorldufig wird nicht an eine Simultaniibersetzung mit
Kopfhorern gedacht, weil in Glaubensdingen ein schlecht
wiedergegebenes oder nicht ganz exaktes Wort Verwir-
rung stiften kénnte, wie es schon frither in der Geschichte
der Kirche vorgekommen ist.

Die vorbereitenden Arbeiten

Nachdem Kardinal Tardini so zuerst eine Reihe von
gleichsam grundlegenden Fragen iiber die Organisation
der Kirche und dann eine Reihe speziellerer Fragen iiber
die Bedeutung und Ordnung des kiinftigen Konzils beant-
wortet hatte, befaflte er sich als letztes mit einer Reihe
von Fragen iiber den mehr technischen Aspekt der Vor-
bereitung des Konzils.

Die Vorarbeiten beginnen, wie man weif}, damit, dafl die
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Wiinsche und Meinungen aller katholischen Bischéfe der
ganzen Erde, der Apostolischen Nuntien und Delegaten,
der Abte nullius, der Apostolischen Administratoren und
Exarchen, der Generalsuperioren der exempten und nicht-
exempten Ordenskongregationen und der Apostolischen
Vikare und Prifekten eingeholt werden. Es sind keine
Fragebogen ausgesandt worden, sondern jeder kann seine
Wiinsche frei duflern. Um dazu aufzufordern, sind rund
2700 Briefe ausgesandt worden. Bis zum Tage der Presse-
konferenz waren mehr als 1600 Antworten eingetroffen;
8090 der residierenden Bischofe hatten bereits geant-
wortet. Im einzelnen liegen Antworten vor von 809/ der
italienischen, 1009/ der spanischen, 9490 der franzosi-
schen Bischofe. 20 von den 26 deutschen, die Hilfte der
30 polnischen Bischtfe und 15 polnische Weihbischofe
haben bereits geantwortet. Fast alle driicken ihre Freude
dariiber aus, sich v5llig frei tiber alles, was ihnen am Her-
zen liegt, duflern zu konnen. Die romischen Kongre-
gationen haben interne Studienkommissionen konstituiert,
um die ihren Bereich betreffenden Fragen zu sichten und
fiir eine Diskussion auf dem Konzil vorzubereiten. Auch
von allen kirchlichen und katholischen Universititen
werden Antworten erwartet, doch ist ihnen ein spiterer
Termin, der 30. April 1960, gestellt worden — in An-
betracht des wissenschaftlichen Charakters ihrer Frage-
stellungen. ;
Dieses ganze Material mufl nun zunichst von der vor-
vorbereitenden Kommission gesichtet, geordnet und kata-
logisiert werden. ,,Die Vor-vorbereitende Kommission hat
die Pflicht, unter all den Vorschligen diejenigen auszu-
wihlen, die ihrer Meinung nach die dringendsten und die
fiir die gewiinschte Erneuerung der Kirche geeignetsten
sind. Ist das geschehen, so wird dies Material dem Papst
vorgelegt. Es ist dann Sache des Papstes, die Themen des
Konzils im einzelnen zu bestimmen. Erst dann kénnen die
eigentlichen Vorbereitenden Kommissionen eingesetzt
werden.“ Genaues lifit sich iiber diese Kommissionen
heute noch nicht sagen. Es wird theologische und kirchen-
rechtliche Kommissionen geben, in denen Prilaten, Theo-
logen und Kanonisten aller Nationen sitzen und iiber
Fragen des Dogmas, der Sitte, der Liturgie usw. beraten
werden; daneben jedoch auch solche mit bescheideneren,
jedoch nicht minder wichtigen Aufgaben technischer Arc:
fiir die gesamte Organisation, die Unterbringung usw.
Zur Beruhigung der Journalisten versicherte der Kar-
dinal, es werde auch ein Pressebiiro geschaffen werden, um
schnelle und zuverlissige Information zu gewihrleisten
(er fiigte lichelnd hinzu, zu dieser Frage habe er schon
Anregungen aus Amerika erhalten).

Zeitpunkt des Konzils

Immerhin werden die Vorbereitungen, trotz der grofien
Erleichterungen, die die modernen Verkehrsmittel und
die Schnelligkeit der Nachrichteniibermittlung gewihren,
eine lange Zeit brauchen. Kardinal Tardini hilt drei Jahre
fiir das Minimum; es kénne aber auch sein, dafl daraus
vier und fiinf Jahre wiirden. Uber den Termin des Zu-
sammentretens des Konzils kann also noch nichts gesagt
werden. Man rechnet mit ungefihr tausend Teilnehmern
an den Sitzungen. Es ist der Wunsch des Papstes, dafl die
schriftliche Vorbereitung so weit vorangetrieben wird, dafl
die eigentlichen Konzilssitzungen nicht mehr allzuviel
Zeit in Anspruch nehmen und die Bischife nicht allzu-
lange von ihren Didzesen fernhalten werden.
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Personaldnderungen Beim Heiligen Ofﬁzium, dCI' hﬁdﬂsten
und Kardinals- und wichtigsten Behérde der rémischen
AR Kurie, deren Prifekt stets der Papst
selber ist, sind einige wichtige Personalverinderungen
vorgenommen worden. Sie hingen damit zusammen, daf}
Giuseppe Kardinal Pizzardo, seit 1952 Sekretir des
Heiligen Offiziums, auf Grund seines hohen Alters von
diesem Amt entbunden wurde. Kardinal Pizzardo, Bischof
von Albano, gleichzeitig auch Prifekt der Seminarien-
kongregation und Mitglied der Kardinalskommission fiir
die Vatikanstadt (diese Amter behilt er bei), ist bereits
82 Jahre alt. Der ., Osservatore Romano® teilte am 22.
Oktober mit, daf} zu seinem Nachfolger Alfredo Kardinal
Ottaviani ernannt worden ist, der bisher Prosekretir bei
der gleichen Kongregation war und als solcher bereits seit
Jahren die tatsichliche Leitung dieses Amtes in Hinden
hatte. Wenige Tage spiter wurde Msgr. Pietro Parente,
Erzbischof von Perugia und Prisident der Kommission
fiir kulturelle Fragen bei der italienischen Bischofskonfe-
renz, zum Assessor des Heiligen Offiziums ernannt.

Bei der entscheidenden Rolle, die das Heilige Offizium in
der Leitung der Kirche spielt, erhebt sich die Frage, was
diese Ernennungen bedeuten. Sie bedeuten zweifellos zu-
nachst (wie z. B. Msgr. Glorieux in ,La Croix® oder der
Kommentar des ,Corriere della Sera® betonen), daff
Papst Johannes XXIII. seine Absicht weiterfihrt, die
Struktur der Kurie, die in den letzten Jahren Pius’ XII.
durch Personalausfall und Zusammenlegung von Amtern
von ihrem tberlieferten Aufbau abgewichen war, wieder
zu normalisieren und auch dem Heiligen Offizium seine
normale personelle Struktur zuriickzugeben. Seit Msgr.
Alfredo Ottaviani, damals Assessor des Heiligen Offi-
ziums, im Jahre 1953 die Kardinalswiirde und den Titel
eines Prosekretirs zugeteilt erhielt (wahrend Kardinal
Pizzardo noch die Beschliisse der Kongregation mit seinem
Namen zeichnete), war der Posten des Assessors, nor-
malerweise der zweitwichtigste der Kongregation, unbe-
setzt geblieben. Die hochsten Amter des Heiligen Offi-
ziums sind jetzt wieder normal besetzt.

Eine zweite Frage betrifft die Personlichkeiten, die mit
diesen Amtern betraut worden sind. Kardinal Ottaviani
gehort dem Heiligen Offizium seit 23 Jahren an. Sowohl
als Assessor vor 1953 wie auch als Prosekretir ist er durch
lange Jahre bereits die Seele des Heiligen Offiziums ge-
wesen, und die Entscheidungen dieser Kongregation in all
diesen Jahren kennzeichnen seinen Geist. Er vertritt kon-
servative Tendenzen und wird zugleich von dem kleinen
Volk des rémischen Armenviertels Trastevere, aus dem er
selber stammt, heifl geliebt und verehrt. Auch Msgr.
Parente gilt als konservativ.

Bei Redaktionsschlufl erreicht uns die Nachricht von einer
weiteren bedeutsamen Umbesetzung in der Kurie: Kar-
dinal Tisserant wurde als Sekretdr der Ostkirchenkongre-
gation durch Amleto Kardinal Cicognani ersetzt. Ferner
wurde die Ernennung von acht Kardinilen bekannt-
gegeben, die wir vorerst hier nur registrieren konnen
(Konsistorium am 14. Dezember 1959):

P. Augustin Bea S] (Professor am Pipstlichen Bibel-
institut, Beichtvater Papst Pius® XII.), Msgr. William T.
Heard (Dekan der Sacra Rota Romana), P. Arcadio
Larraona CME (Sekretir der Religiosenkongregation),
Erzbischof Paolo Marella (Apostolischer Nuntius in
Frankreich), Erzbischof Albert G. Meyer von Chicago,
Msgr. Francesco Morano (Sekretir des Obersten Gerichts-



hofes der Apostolischen Signatur), Erzbischof Aloysius
Muench (Apostolischer Nuntius in Deutschland), Erz-
bischof Gustavo Testa (Apostolischer Nuntius in der
Schweiz).

Aus Siid- und Westeunropa

Papst Johannes XXI1II. hat durch einen
vom Christkonigsfest, dem 25. Okto-
ber 1959, datierten und am 28. Okto-
ber, dem Jahrestag seiner Wahl, ver-
offentlichten Brief an Erzbischof Traglia, Stellvertreten-
den Vikar der Stadt Rom und Prisidenten der Kommis-
sion fiir die Vorbereitung der rémischen Ditzesansynode,
das Datum der Eréffnung dieser Synode bekanntgegeben.
Sie ist auf den 25. Januar 1960 festgelegt worden, also
genau auf den Jahrestag der ersten Ankiindigung der
»drei groflen Ereignisse: der Diszesansynode des Bistums
Rom, des Okumenischen Konzils und der Neubearbeitung
des Kanonischen Rechts (vgl. Herder-Korrespondenz
13. Jhg., S. 387). Der 25. Januar ist das Fest der Bekeh-
rung des Apostels Paulus und der Schlufitag der Gebets-
woche fiir die Wiedervereinigung im Glauben.

Ankiindigung des
Datums fiir die
romische Dibzesan-
synode

Der Brief des Heiligen Vaters

Der Text des Briefes des Heiligen Vaters an Erzbischof
Traglia lautet:

»Zu Beginn der neuen Aufgaben, zu denen Uns die Vor-
sehung berufen hat, standen als erstes zwei konkrete
Pline guter Hirtenarbeit vor Uns: das Okumenische Kon-
zil fiir die Gesamtkirche und die rémische Synode fiir
Unsere geliebte Didzese.

Unmittelbarer zu verwirklichen und leichter vorzuberei-
ten war die Didzesansynode. Wie Wir schon zu erkliren
Gelegenheit hatten, ist sie von grofitem Interesse, zunichst
fiir die Stadt Rom, die von ihren christlichen Anfingen
an ehrwiirdig und heilig und jetzt durch das rasche Wach-
sen der Stadt fiir neue religidse Erfordernisse aufgeschlos-
sen ist, so daff, was in der Vergangenheit {iberfliissig er-
scheinen mochte, heute nicht nur berechtigt, sondern not-
wendig ist.

Wir haben Uns daher entschlossen, anzukiindigen, daf die
feierlichen Sitzungen dieses grofien und ungewthnlichen
Ereignisses am 25. Januar 1960 beginnen konnen. Und
Wir haben heute morgen in Unserm Gebet erwogen, dafl
sich, um dieser Mitteilung Wiirde und Bedeutung zu
geben, kein giinstigerer Tag finden konnte als das heutige
Fest des Konigtums Christi, den Wir bei der Ubernahme
des Obersten Hirtenamtes als Richter, Gesetzgeber und
Konig griifiten: ,Dominus iudex noster: Dominus legifer
noster: Dominus rex noster".

Seit mehreren Monaten verfolgen Wir aus nichster Nihe
die hingebende Arbeit zur Vorbereitung der Synode, die
die Kommission und die acht Unterkommissionen in be-
wunderungswiirdigem Einsatz, hoher Einsicht und in er-
baulichem priesterlichem Eifer leisten. Dies alles flofit
Unserm Herzen das grofite Vertrauen in den gliicklichen
Erfolg der auflerordentlichen Bestatigung religitser Vita-
litdt ein, die fiir Rom einen unvergeflichen Glanz himm-
lischer Gnaden bedeuten wird.

Drei Monate liegen noch vor uns. Es wversteht sich von
selbst, dafl sie fiir alle eine Intensivierung innigsten und
vertrauensvollsten Gebets bringen sollen. Dann wird die
Gnade des Herrn, die durch so viele Kanile geleitet wird,
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die Seelen, die Familien, die Institutionen der Didzese
erreichen und Friichte gegenseitiger Erbauung, Friichte der
Briiderlichkeit und des Friedens tragen.

Wir mochten IThnen anvertrauen, Ehrwiirdiger Bruder, dafl
Wir seit dem Beginn der ersten Arbeiten fiir die Synode
am Horizont etwas wie das Heraufziehen eines strahlen-
den Tages wahrnahmen. Der Widerhall, den Wir in allen
Herzen fanden, steigerte noch Unsere Freude angesichts
der Vorarbeiten, die in der steten hochherzigen Bereit-
schaft gefithrt wurden, aus den Stimmen der Zeit, in der
wir leben, alles herauszuhoren, was geeignet sein kann,
die Formen und Mittel des pastoralen Wirkens den
modernen Verhiltnissen immer mehr anzupassen.

Als Unterpfand der himmlischen Gaben und zur Bestiti-
gung Unseres besonderen Wohlwollens erteilen Wir Un-
serm geliebten und hochwiirdigen Kardinalyikar, Thoen,
Ehrwiirdiger Bruder, und allen Priestern des Welt- und
Ordensklerus, den Ordensbriidern und -schwestern und
Unserm geliebten rémischen Volk den gliickbringenden
Apostolischen Segen.©

Gebetsanfruf des Kardinalvikars von Rom

Gleichzeitig mit diesem Schreiben des Heiligen Vaters
wurde ein Aufruf Kardinal Micaras, des Generalvikars
von Rom, an die Gliubigen der Didzese Rom verdffent-
licht, in der es heifit:

»Vor einem Jahr, geliebte Gliubige von Rom, jubelten
wir alle bei der feierlichen Verkiindigung, daff die Kirche
einen neuen Obersten Hirten habe, und in kindlicher Er-
griffenheit sprachen wir zum erstenmal den Namen aus,
der uns in kurzer Zeit so vertraut und so teuer werden
sollte.

‘Wir fithlten damals von der ersten Segensbotschaft an, die
er unmittelbar an das rémische Volk richten wollte, wie-
viel Hirtensorge im Herzen des neuen Papstes fiir seine
Diozese lebte, wieviel Warme fiir seine nichsten und ge-
liebtesten Kinder. Bald kamen Beweise, die die kindliche
Ahnung jener Tage bestitigten. Johannes XXIII. bewies,
mitten in der ,Sorge fiir alle Kirchen®, mit Wort und Tat,
daf er der Dibzese Rom, deren Bischof zu sein er sich mit
Freuden und mit Verantwortungsgefithl bewuflt war,
ganz besondere Sorgfalt zuwenden wollte.

Der feierlichste und bedeutungsvollste Akt dieser Hirten-
sorge war der Entschlufi, die Didzese zu der ernsten Auf-
gabe einer Synode aufzurufen ... Heute, nach neun Mo-
naten seit jenem Tag, der Klerus und Volk von Rom mit
so viel Hoffnungen erfiillte, hat der Heilige Vater das
Datum fiir den Beginn ,der feierlichen Sitzungen dieses
groflen und ungewdhnlichen Ereignisses® festgelegt . . .
Mehrmals haben wir euch zu Gebet und zu guten Werken
aufgerufen, um den gottlichen Beistand und Segen auf ein
so wichtiges Werk herabzurufen... Fiir den Monat
Oktober, der jetzt zu Ende geht, haben wir euch ermahnt,
von der Muttergottes ,Salus Populi Romani die gliick-
liche Erfiillung der Erwartungen und Hoffnungen zu er-
flehen, die wir fiir unsern ehrwiirdigsten Bischof, den
Heiligen Vater, und fiir uns alle mit ihm in die bevor-
stehende Feier der Synode setzen.

Wiederum seid ihr mit hochherziger Hingabe dieser Ein-
ladung nachgekommen. Doch jetzt, da das Datum fiir das
grofle religitse Ereignis festgelegt ist und kaum drei Mo-
nate uns noch davon trennen, glauben wir, daf} es iiber-
fliissig ist, euch nochmals zum Gebet zu ermahnen. ..
Euer Eingehen auf die Wiinsche des Heiligen  Vaters ist
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bis jetzt Ursache grofien Trostes fiir ihn gewesen: moge
in jedem von euch und in der ganzen Dibzese, je niher
das Datum des 25. Januar riickt, die Bereitschaft wachsen,
morgen schon eifrig und bereitwillig jene Anordnungen
auszufiihren, die der Heilige Vater euch durch die Di6-
zesansynode geben wird . . .«

Herbstversammlung Vom 13. bis 15. Oktober 1959 tagte
der italienischen in Rom die Herbstversammlung der
Bischofskonferenz  ji;jienischen Bischofskonferenz. Dieses
Gremium, das sich aus den acht Kardinalerzbischofen
Ttaliens, den Erzbischéfen, die den kirchlichen Regionen
Ttaliens vorstehen und die rund 300 italienischen Bischofe
vertreten, dem Apostolischen Nuntius bei der italienischen
Regierung, dem Militirbischof, dem Generalassistenten
der Katholischen Aktion Italiens und dem Stdndigen
Sekretdr der Bischofskonferenz, insgesamt ungefzhr 20
Prilaten, zusammensetzt, hat auch friiher schon in regel-
mifigen Zusammenkiinften gearbeitet, ist jedoch fast nie
an die Offentlichkeit getreten (eine Ausnahme bildete die
Erklirung vor den Wahlen vom 25. Mai 1958; vgl.
Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 400). Die Bedeutung
der italienischen Bischofskonferenz hat sich jedoch grund-
satzlich dadurch gedndert, dafl Papst Johannes XXIII.
ihr bzw. den einzelnen Ordinarien die Katholische Ak-
tion Italiens unterstellt hat, die vorher unmittelbar dem
Papst unterstand (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg.,
S. 225). Seitdem kiirzlich der bisherige Prisident der ita-
lienischen Bischofskonferenz, Kardinal Fossati von Turin,
aus Altersgriinden von diesem Amt entbunden worden ist
und an seine Stelle Kardinal Siri von Genua trat, der
zugleich auch Prisident der Bischofskommission fiir die
Katholische Aktion Italiens ist, tritt die Bedeutung dieser
Neuordnung fiir das Leben der italienischen Didzesen
auch geradezu sinnfillig hervor.

Die neue Rolle, die der Didzese hiermit im religitsen Le-
ben Italiens zugeteilt worden ist — in Wahrheit die Riidk-
gabe ihrer normalen Funktionen, wie sie sie auch in allen
anderen Lindern der Christenheit ausiibt —, fiihrte auf
der diesjihrigen Herbsttagung zunichst dazu, dafl fiinf
Studienkommissionen eingesetzt worden sind, die sich um
die verschiedenen Bereiche des kirchlichen Wirkens zu
kiimmern haben. Es sind: 1. die Kommission fiir pastorale
Arbeit unter dem Vorsitz von Kardinal Lercaro von Bo-
logna; 2. die Kommission fiir katechetische Arbeit unter
dem Vorsitz Kardinal Urbanis, Patriarch von Venedig;
3. die Kommission fiir kulturelle Arbeit unter dem Vor-
sitz Erzbischof Parentes von Perugia, der kiirzlich zum
Assessor im Heiligen Offizium ernannt worden ist (vgl.
ds. Heft, S. 106); 4. die Kommission fiir Caritas und so-
ziale Fragen unter dem Vorsitz von Kardinal Castaldo
von Neapel und 5. die Kommission fiir Freizeitgestal-
tung unter dem Vorsitz Erzbischof Amicis von Modena.
Jeder der Teilnehmer an der Konferenz hatte einen aus-
fiihrlichen Bericht iiber die gesamte Lage in seiner Region
mitgebracht; diese Berichte sind spiter an den Kardinal-
staatssekretir Tardini weitergeleitet worden.

Themen der Tagung

Im Verlauf der Sitzungen sind zahlreiche Themen behan-
delt worden, solche rein pastoraler und religiser Art,
doch auch solche der konkreten gegenwirtigen Situation
in den verschiedenen Gegenden des Landes. Auch das
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Thema der politischen Lage wurde behandelt. Die Kar-
dindle und Erzbischtfe Italiens beklagten vor allem tief
die Bitterkeit und Heftigkeit, mit der die verschiedenen
Strémungen innerhalb der Democrazia Cristiana, der
groflen christlichen Sammelpartei Italiens, sich am Vor-
abend ihres Parteikongresses gegenseitig angegriffen ha-
ben, und wiederholten dann auch in ihrer Schluflerkld-
rung mit Nachdruck ihre Mahnung zur Einheit, die sie
auch frither schon vorgebracht haben (vgl. Herder-Kor-
respondenz 12. Jhg., S. 400).

In der ausfiihrlichen Erkldrung, die die Bischofskonferenz
diesmal, im Gegensatz zu fritherem Brauch, nach Beendi-
gung ihrer Tagung herausgegeben hat, wendet sie sich
nacheinander an die verschiedenen Gruppen und Schich-
ten, aus denen sich eine Didzese zusammensetzt: zunichst
an den Klerus, dem sie hohes Lob erteilt, dem sie jedoch
auch das Beispiel des Pfarrers von Ars vorstellt und den
sie ermahnt, sich ,vor den Listen, Einfliissen und Ver-
suchungen des heute so verbreiteten laizistischen Geistes®
zu hiiten.

Die Katholische Aktion und die anderen im Dienste der
Kirche arbeitenden Laienorganisationen werden dem glau-
bigen Volk wirmstens empfohlen. Ganz besonders wendet
sich die Erklirung an die Christlichen Arbeitervereine
Italiens, die ACLI; sie wiinscht den christlichen Arbeitern,
daf sie sich ,dank ihrer kindlichen Anhinglichkeit an die
Hierarchie, durch die sie vor allen Gefahren des Irrtums
und des falschen Urteils bewahrt werden, von den ewig
giiltigen Grundsitzen leiten lassen und aus Glauben und
Gnade die sanfte Kraft schépfen, die Hindernisse zu iiber-
winden, so dafl sie dem Tag nicht mehr ferne sind, an dem
sie die Aufgabe der Fiithrung in der Arbeiterwelt iiber-
nehmen kénnen®.

Ein weiteres Arbeitsthema, das in der Schluflerklirung
einen Niederschlag gefunden hat, bildete die Schulfrage,
die ja in Italien, dem Land mit einem — zumal im Siiden
— immer noch weitverbreiteten Analphabetismus oder
Halbanalphabetismus, besonders dringlich ist und auch
vom Parlament immer wieder aufgegriffen wird. Die
italienischen Bischofe, die immer schon fiir Unterrichts-
freiheit, d. h. fiir die Zulassung und Vollgiiltigkeit katho-
lischer Schulen neben den staatlichen, gekdmpft hatten,
fordern jetzt auch finanzielle Unterstiitzung von Staats
wegen, um ihr Schulsystem allen Volksschichten zuganglich
machen zu konnen (wie es dhnlich auch in Frankreich und
in Belgien gefordert wird und z. T. durchgefiihrt ist).
Zum Schlufl der Erklirung wiinscht sich der Episkopat
noch eine ‘weitere Verbreitung der katholischen Presse
und die Verteidigung der offentlichen Sittlichkeit durch
alle Gliubigen. :

Audienz bei Papst Johannes X XIII.

Am letzten Tag der Bischofskonferenz wurden die Teil-
nehmer an der Tagung vom Heiligen Vater in einer ganz
privaten und intimen Audienz in seiner Privatbibliothek
empfangen. Nicht einmal Kardinalstaatssekretdr Tardini
war dabei anwesend. Man hat daher scherzend gesagt,
dies sei gar keine Audienz gewesen, sondern eine letzte
Sitzung, an der auch der Bischof von Rom teilgenommen
und mit seinen italienischen Konfratres seine romischen
Sorgen besprochen habe. Nach einer Begriiflungsanrede
des Episkopats und einer kurzen Ansprache des Papstes
unterhielt dieser sich freundschaftlich mit den einzelnen
Teilnehmern.



Tagung des Generalrats der Katholischen Aktion Italiens

Kurz vor der Herbstversammlung der italienischen Bi-
schofskonferenz tagte vom 3. bis 4. Oktober in Rom der
Generalrat der Katholischen Aktion Italiens. Es war die
erste Tagung seit der Neuorganisierung der Katholischen
Aktion Italiens im Juni dieses Jahres und der Ernennung
der neuen Leitung (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg.,
S. 516). Zweds der Zusammenkunft war die Priifung der
religivsen und moralischen Lage in Italien und die Auf-
stellung von Richtlinien fiir die neue Arbeit.

Anlifllich dieser Tagung wurde dem Generalrat ein
Schreiben Kardinalstaatssekretir Tardinis iiberreiche,
durch das das bisherige Statut der Katholischen Aktion
Italiens um fiinf Artikel erweitert wird. Dadurch sind die
im Juni getroffenen Neuerungen nunmehr auch statuten-
mifig festgelegt worden. Die neuen Artikel besagen, dafl
die Katholische Aktion Italiens in Zukunft unter der
obersten Leitung der italienischen Bischofskonferenz (nicht
mehr der des Papstes) steht. Die bisher bestechende Bi-
schofskommission fiir die oberste Leitung der Katholischen
Aktion bleibt bestehen, verliert jedoch ihren autonomen
Charakter und wird eines der Organe der italienischen
Bischofskonferenz. Ihre personelle Zusammensetzung
bleibt unverindert. Der Zustindigkeitsbereich der Bi-
schofskommission fiir die Katholische Aktion Italiens ist
dagegen erweitert worden: zu ihrem Ressort gehért kiinf-
tig nicht mehr nur die Katholische Aktion im eigentlichen
Sinne, sondern auch die Tatigkeit aller anderen in Italien
bestehenden Organisationen des Laienapostolats. Der
Vorsitzende der Kommission (gegenwiértig Kardinal Siri)
oder in seiner Vertretung der Sekretir hat nicht mehr, wie
bisher, dem Papst, sondern in erster Linie der Bischofs-
konferenz Bericht zu erstatten. Der Heilige Stuhl hat sich
jedoch das Recht vorbehalten, den Vorsitzenden und den
Sekretir der Katholischen Aktion Italiens selbst zu er-
nennen.

»Le Péché Collectif war das Thema

13, Internationale

katholische Ge- der XIII. Conversations Catholiques
sprdche von Internationales in San Sebastidn (7.
San Sebastidn:

bis 12. 9. 59), an der eine Reihe von
Wissenschaftlern aus Spanien, Frank-
reich, Deutschland, England und Italien teilnahmen.
Theologen, Soziologen, Historiker und Juristen hatten
ihre Thesen vor der Tagung bereits eingereicht, um dem
kurzen Referat und der Diskussion Stellungnahme und
Ansatzpunkte zu diesem schwierigen Thema zu ermdg-
lichen. Carlos Santamaria, Hauptinitiator dieser und der
bisherigen Tagungen, leitete die Gespriche und verhalf
ihnen zu einem Erfolg, der sich allerdings weniger in
fertigen Definitionen niederschlug, als in der Durchdrin-
gung der mit Kollektivsiinde und Kollektivschuld zusam-
menhingenden Probleme und der Konfrontierung oft sehr
gegensitzlicher Standpunkte.

Kollektivsiinde — Kollektivschuld: Beide Begriffe sind
suspekt und die damit gemeinte Sache, so bekannt sic zu
sein scheint, schwer zu fassen. Von Siinde wie Schuld
kann man zunichst nur in bezug auf den einzelnen spre-
chen. Individuelle Siinde und individuelle Schuld kenn-
zeichnen die Situation des Menschen, der fiir sein Han-
deln verantwortlich ist. Und vollends ist das Gewissen
der Gerichtshof des Einzelmenschen, vor den er sich wegen
seiner Taten gerufen sieht. Offenbar kann man darum

Die Kollektivsiinde

dem Gebrauch von ,Kollektivsiinde® und ,Kollektiv-
schuld® nur in iibertragener Bedeutung zustimmen, und
man ist gezwungen, beide Begriffe jeweils auf die indivi-
duelle Ausgangslage zuriickzufiihren. Schliefft daher nicht
das Wesen von Siinde und Schuld die Zusammenstellung
mit ,kollektiv® aus?

Stinde als individuelle Tat

Einer solchen Sicht schienen die Erwidgungen von P. Sagiiés
in seinem grundlegenden philosophischen Referat iiber
den ,analogen Gebrauch des Begriffes Siinde im Ausdruck
Kollektivsiinde® und die der Moraltheologen zunichst
recht zu geben. Siinde ist immer die des Einzelmenschen.
Er ist vom Gebot Gottes abgefallen, hat sich bewufit
auflerhalb des gottlichen Gesetzes gestellt. In seinem in-
dividuellen Sein als Person ist er durch diese Siinde be-
troffen, und die Schuld vor Gott stellt sich ihm in seinem
Gewissen dar. Die klassische Konzeption der Moraltheo-
logie — ohne dafl die Problematik der Erbsiinde als
schuldhaften Zustands aller Menschen seit der Siinde
Adams daran etwas andert — bezieht sich auf die indivi-
duelle Tat der Einzelperson und kennt keine Kollektiv-
schuld oder Kollektivsiinde, die nicht vom -einzelnen
abhingen wiirde. Auch der Wortgebrauch zeigt nur einen
analogen oder metaphorischen Sinn dieser Begriffe auf,
da Kollektivsiinde als solche eigener Art unter Absehen
von der individuellen Siinde nicht faflbar ist.

Der historische Charakter der ,Kollektivschuld®

Von diesem individuellen Ausgang aus kommt man in der
Erérterung nicht weiter. Von vornherein sah man diese
traditionelle Schwierigkeit und legte den Schwerpunkt der
Gespriche auf drei andere Bereiche: Analyse der Kollek-
tivsituation des auserwihlten Volkes; soziologische
Aspekte des Problems der Kollektivsiinde und der Kolek-
tivschuld; beide Begriffe im 6ffentlichen Leben, der Politik,
und im Urteil des Strafrechts und des Vélkerrechts.

Ohne damit der Schwierigkeit einer auf Individuum und
Person bezogenen Ethik und Moral auszuweichen, sah
man sich zunichst in die historische Wirklichkeit versetzt,
sah sich inmitten kollektivierender Erscheinungen der
heutigen Gesellschaft und fiihrte sich auch wieder die
Schuldproblematik vor Augen, die, bereits nach dem ersten
Weltkrieg um das deutsche Volk entstanden, nach diesem
Krieg ein uniibersehbarer Diskussionsgegenstand gewor-
den war. Aber Schuld und Siinde sind ja nicht Wirklich-
keiten derselben Art wie Krieg oder volkerrechtliche Ver-
trige, sondern jene geben diesen erst den anthropologi-
schen Beziehungsraum und nehmen sie damit aus der
Reihe blofler Naturereignisse und blofler Fakten heraus.
Die Gespriche von San Sebastidn fithrten zu dem histori-
schen Faktum ,Kollektivsiinde® und ,Kollektivschuld®
— und dieses Faktum gibt es ohne Zweifel —, um nach
dessen Darstellung die eigentliche anthropologische Wirk-
lichkeit oder Unwirklichkeit herauszufinden. Und nie-
mand, der mit Bewufitsein die geistige Situation des
marxistisch , verwalteten® Weltteils von heute betrachtet,
macht sich Illusionen dariiber, dafl es mit der einfachen
Ablehnung kollektiver Situationen und auch einer daraus
vielleicht resultierenden sogenannten Kollektivsiinde und
Kollektivschuld von einer einseitigen personalistischen
Ethik und Moral aus bereits getan ist. Niemand verkennt,
daf er mit einer bestimmten menschlichen Gemeinschaft,
sei es Volk oder sei es Klasse oder auch einer solchen der
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Gldubigen, in Schuld fallen kann, zu der er Stellung neh-
men muf}, wo er sich entscheiden muf}, um nicht personlich
schuldig zu werden.

Das Beispiel Israel

Prof. Guillet, Lyon, gab in seiner Analyse des Volkes
Israel das Bild einer einmaligen kollektiven Berufung und
kollektiven Schuld. Diesem Volk enthiillt Gott sein Ge-
setz, diesem Volk versprach er eine Zukunft besonderer
Art im gottlichen Weltplan, und mit der Treue dieses
Volkes rechnet Gott, um diesen seinen Plan zu verwirk-
lichen.

Hier hilft nicht die Erkenntnis weiter, das Alte Testament
sei noch in primitiverem kollektivem Denken befangen,
und erst das Neue Testament gewinne die individuelle
Basis des Menschen vor Gott; hier ist im Gegenteil gerade
die Einsicht zu gewinnen, dafl auch das Neue Testament
nicht Siinde und Schuld der Menschheit vom einzelnen
wegnimmt, sondern gerade seine am Beispiel des Kreuzes-
todes Christi gewonnene individuelle Verantwortung den
einzelnen befihigt, dieser Menschheit verbunden zu blei-
ben, wie Christus, der an ihrer Siinde keinen Anteil hat,
ihr gerade durch seinen Tod verbunden bleibt.

Die ,,Schuld® der Kirche

Sicher ist der Fall des Volkes Israel einzigartig, und es
gibt nach ihm mit der Menschwerdung Christi kein ,aus-
erwihltes® Volk mehr. Keine menschliche, natiirliche Ge-
meinschaft, keine Rasse ist privilegiert, keine anderen
iibergeordnet eines gottlichen Heilsplanes wegen. Aber
was das auserwihlte Volk im Alten Testament fiir den
gottlichen Heilsplan darstellt und wo es als Ganzes ver-
sagt, das stellt nach dem Leben und Sterben Christi die
Kirche dar. Sie ist die Fortfithrung der auserwihlten Ge-
meinschaft, und sie hat die Bestimmung, die ganze
Menschheit zu umfassen. Der Christ, Glied dieser Kirche,
ist unaufhebbar personlich verantwortlich fiir seinen
Anteil am Kreuzestode Christi und fiir dessen Fortwir-
ken in der Kirche. Aber Gleichgiiltigkeit, Passivitit,
blofles duferes Mittun machen ihn mitschuldig an der
geringeren Wirklichkeit dieser Gemeinschaft. Diese inner-
liche Art der Zugehérigkeit zur Gemeinschaft der in Chri-
stus Wiedergeborenen innerhalb der Kirche bestimmt
seinen Anteil an ihrer Wirksamkeit und ihrem Versagen
und zeigen eine Verbindung auf, die zwischen individuel-
lem und kollektivem Aspekt von Siinde und Schuld be-
steht.

P. Ignacio Tellechea verwies in spiteren Ausfithrungen
tiber den in Deutschland kaum bekannten seligen Johan-
nes von Avila, einen spanischen Historiker des 16. Jahr-
hunderts, auf dessen Denkschrift zum Konzil von Trient
(»Ursache und Heilmittel der Hiresie®). Sie wirlt wie
eine historische Illustration des oben Gesagten: nicht die
Protestanten und deren ,,Schuld® sind in diesem Buch so
sehr behandelt als die Glieder der Kirche, auf die in ihrer
Gesamtheit das zuriidsfillt, was — wenn auch nur in
manchen Teilen — an Glaubenseifer, an Bedingungslosig-
keit fiir das Heilswerk Gottes und fiir die Ausbreitung der
Kirche Halbheit geblieben war. Die Kritik des Ubels von
seiten der Kirche kann nur zutreffen und helfen, wenn es
nicht nur um individuelle Schuld geht, sondern deren
Verwirktheit mit der ganzen Gemeinschaft der Gliubigen
erkannt und ernst genommen wird.

110

Der Aspekt der Soziologen

Hatten schon diese historischen Situationen die Wirklich-
keit einer kollektiven Schuldlage so herausgestellt, daf die
Entscheidung des einzelnen sich nicht auf einer isolierten
Insel abspielt, sondern mit der Existenz der Gemeinschaft
unlésbar verbunden ist, so brachte H. Carrier SJ als So-
ziologe das Kollektivproblem als das des heutigen Indi-
viduums noch mehr in den Blick und zwar gerade dort,
wo es um die bisher nur dem Individuum zugeschriebenen
Bereiche von Siinde und Schuld geht.

Dafl dem Wort ,kollektiv® etwas Negatives anhaftet und
dafl der Individualist einen gewissen Schock verspiirt,
wenn er mit dem ,Kollektiv® zu tun bekommt, hingt ne-
ben der nivellierenden Wirkung des Kollektivs auch zum
Teil mit dem iiberspitzten Individualismus zusammen,
der gemeinschafts- und gesellschaftsfremd geworden war.
Zunichst einmal gilt es zu erkennen, wo wir selbst kollek-
tiven Reaktionen unterliegen, wo wir getragen werden von
ihnen und wo wir notwendig an ihren Urteilen beteiligt
sind. Neben spontanen Kollektivurteilen — meist Vor-
urteilen —, deren Abhingigkeit vom sozialen Milieu in
den meisten Fillen schnell zu erkennen ist und neben der
unbestimmten Verbreitung einer kollektiven Verantwor-
tung oder auch einer Schuldlage, deren psychologische
Bedingtheit herausgestellt werden kann, spielt vor allem
das Kollektivbewufitsein eine entscheidende Rolle inner-
halb der Gesellschaft wie auch innerhalb der Volkerge-
meinschaft.

Aber schon hier beim soziologischen Befund eines soge-
nannten Kollektivbewufltsein macht sich nicht nur die
Riickfiihrung auf ein persdnliches Bewufltsein als Verant-
wortungsgrund geltend, sondern auch die Skepsis des
empirischen Soziologen gegeniiber einer solchen ,Objek-
tivierung“ des Einzelbewufitseins; leicht wiirde sich der
verabschiedete ,,objektive Geist“ Hegels wieder einstellen
und die empirische Soziologie teleologisch ausrichten.
Trotzdem konstatiert der Soziologe Carrier die Existenz
und die Macht kollektiver Gegebenheiten im geistigen Le-
ben menschlicher Gemeinschaften, wenn sie auch immer auf
das individuelle Urteil und damit auf die individuelle
Verantwortung zuriickbezogen werden miissen. Nur stel-
len die heutigen zusammenlebenden Gruppen, Rassen
oder sonstige Gemeinschaften der Menschen eine soziolo-
gische Wirklichkeit eigener Art dar, die iiber die reale
Lebenswirklichkeit ihrer Gruppenexistenz gerade infolge
kollektiver Reaktionen, seien es Handlungen oder Urteile,
hinausreichen.

Gerade der Christ mufy erkennen, in welcher Solidaritit
er zum Nachsten steht und wie thn sein Wesen — und
nicht nur eine duflere Lage und Notwendigkeit — auf
andere hinweist und auf andere angewiesen sein lif8t. Von
hier wird sein moralisches Verhalten mitbestimmt, werden
seine Urteile mitgeformt, seine Gefiihle entstehen aus
dieser komplexen Lage: zwischen der Gruppe und mit ihr
verwirkt und doch ein einzelner zu sein. Sosehr man sich
hiiten mufl, voreilig Kollektivsiinde und Kollektivschuld
als existent nachzuweisen, so sicher geht man, Siinde und
Schuld auch unter dem Aspekt zu sehen, wo sie in das auf
Gemeinschaft mit dem Nichsten angewiesene menschliche
Wesen tief eingreifen.

Uberformung des Individuellen durch kollektive Krifte

Ein Mangel dieser Gespriche war es, dafl es kein ,anthro-
pologisches® Referat gab. Uberall bezog man sich auf das



Wesen des Menschen, setzte eine bestimmte Anthropologie
voraus, ohne dafl diese klar in den Blick kam. So tat man
sich auch schwer, die dogmatisch sehr gut fundierten Re-
ferate von Prof. Zalba SJ, Ofia, und Prof. Saurds OP, Va-
lencia, die nochmals den moraltheologischen Aspekt auf-
nahmen, in die konkrete Wirklichkeit des Menschen als
Individuum #nd gesellschaftliches Wesen zu beziehen;
denn nirgends wird das soziale Klima, der Beruf, die
wirtschaftliche und geistige Lage des Volkes, kurz, all die
Faktoren, die auf den in der Gemeinschaft lebenden Men-
schen wirken, problematischer in ihren Auswirkungen als
in der Moral. Wie weit reicht da die personliche Verant-
wortung allen wirksamen kollektiven Faktoren gegen-
iiber, die — wie es Prof. Zalba ausfithrte — auf tief-
gehende Weise das individuelle Bewufitsein und Gewissen
beeinflussen und verindern? Die aber auch — darauf ging
Prof. Saurds vor allem ein — als soziale Institution, als
Gesetz objektiviert, sich oft nicht mehr mit der morali-
schen Grundeinstellung der Kirche in Einklang bringen
lassen. Hier den Beginn in der Form eines personlichen
Versagens, einer personlichen Schuld zu suchen, ist, im
groflen historischen Ablauf gesehen,*fast unmoglich; und
doch kann niemand von seiner individuellen Verantwor-
tung und Entscheidung entbunden werden, so sehr kollek-
tive Lagen alles auch zu iiberformen scheinen.

Verlust des Siindenbewunfitseins in der modernen Welt

Man muf} nur als Anschauungsunterricht die Formen heu-
tiger Publicity vornehmen, deren schamlosen Vorgehen
kein Gegenstand mehr entzogen ist und die es schwer
macht, wirksam ein gesundes Urteil dagegenzusetzen.
Symptomatisch ist gerade diese Form einer Kollektiv-
aussage, die alle iiberschwemmt und in sich keinerlei
Moralbegriffe oder Siindenbewufitsein kennt. Uber diesen
»Verlust des Siindenbewufitseins in der gegenwirtigen
Welt“ sprachen Prof. Rovasenda OP und Joseph Folliet,
die beide in der Verdunklung des gottlichen Gesetzes die
Ursache dieses Verlustes sahen. Prof. Rovasenda suchte
diese Entwicklung an einem groflen Teil moderner Lite-
ratur und Philosophie deutlich zu machen, die entweder
jedes verpflichtende Gesetz ablehnt, es einfach iibersieht
oder auch auf wissenschaftliche Weise die Moral aufldst
und eine Ideologie des ,Stindenlosen® entwickelt, die sich
vor allem im Bereich des Sexuellen nivellierend auswirkt.
Mit Philosophen wie Sartre ging er ins Gericht, wenn sie
die Freiheit des Menschen zu einer sinnlosen Verurteilung
degradieren und damit jeden kollektiven Exzeff ermig-
lichen, da in einem solchen Individuum keinerlei Mog-
lichkeit fiir das gottliche oder auch das verniinftige Gesetz
existiert. Darin liegt die Auslieferung dieses Individuums
an jede kollektive oder diktatorische Vergewaltigung.
Doch neben psychoanalytische und existenzialistische Irr-
wege tritt der soziologische, der aus der Siinde gegen Gott
und das ewige Gesetz nur ein Verbrechen gegen den Staat
oder die Gesellschaft macht; wenn Siinde, und damit auch
Kollektivsiinde, in einer solchen Gesellschaft Begriffe ohne
Wirklichkeit sind, so gewinnt doch gerade die Kollektiv-
schuld hier eine unheimliche Rolle, weil sie ithrer notwen-
digen Verbindung mit dem freien Individuum beraubt ist.
Folliet fiigte dem noch entscheidende Erkenntnisse iiber
den Verlust des Verhiltnisses des Christen zur Beichte,
zur Siindenvergebung, zur Reue, zur Askese und zu
moralischen Regeln zu, die in der menschlichen Natur
begriindet sind. Die Vernebelung des moralischen Sinnes

infolge des Nebeneinanders von Standesmoral, Gruppen-
moral, infolge des undurchsichtigen Verhiltnisses von
Zivilgesetzen, Sitten und besonderen Ehrbegriffen haben
zu einem Verlust der Erkenntnis des menschlichen Wesens
gefihrt, zeigen aber nur, dafl man schon vorher die Er-
kenntnis des geoffenbarten Gottes verloren hat und seine
dauernd gegenwirtige Transzendenz nicht mehr sicht und
ernst nimmt.

Der Christ verantwortlich fiir die ganze Menschheit

Der Christ nun, der um seine persdnliche Berufung zum
Heil weif3, der sie vergifit, wenn er siindigt, bleibt verant-
wortlich fiir die gbttliche Berufung an die ganze Mensch-
heit. Untrennbar ist seine personliche Heilssituation von
der der ganzen Menschheit, und er wird mitschuldig, wenn
die Menschheit von dieser Berufung abfillt, wenn sie sich
im Organisieren ihres eigenen irdischen Lebens erschopft.
P. de Soras ging auf diese Untrennbarkeit des indivi-
duellen und des kollektiven, d. h. des menschheitlichen
Aspektes des gottlichen Heilsplanes ein und entwickelte
daraus die Konsequenz eines Apostolates, besonders des
Laien. Alles Menschliche ist fihig, geheiligt zu werden —
aber ebenso auch, dem Teufel anheimzufallen. Der Ruf
Gottes an den einzelnen ist fiir den Katholiken eine Her-
ausforderung, diesen Ruf an die ganze Menschheit wirk-
sam werden zu lassen, ihm so iiberhaupt zu entsprechen.
Mit dieser Sendung ist die Forderung nach Aktivitit
verbunden, um der Universalitdt des gottlichen Heils-
planes zu entsprechen. Wer nur seinen individuellen Part
innerhalb dieses Planes sehen will, vernimmt unvollkom-
men die der ganzen Menschheit gegebene Offenbarung
Gottes und wird mitschuldig an der gottfernen Situation
der heutigen Welt.

Kollektivschuld im politisch-sozialen Leben

Man kann bisher zusammenfassen: Die Lage der Mensch-
heit und die Offenbarung Gottes wurden in ihrer vielfil-
tigen Beziehung zueinander sichtbar gemacht. Dazwischen
der einzelne, verantwortliche Mensch, der fiir den gott-
lichen Ruf an die Menschheit mitverantwortlich ist und
nichts auf die Kirche oder sonst eine Gemeinschaft ab-
schieben kann. Nun steht die Kirche in Spanien vor ande-
ren Aufgabe als in Frankreich. Doch in beiden Lindern
handelt es sich um exemplarische Situationen einer sozia-
len Lage gegeniiber, die Mitschuld und Mitverantwortung
nicht auf andere Zeitalter schieben kann. In San Sebastidn
kamen gerade nach dem Referat von P. Soras die auseinan-
dergehenden Meinungen hieriiber in der Diskussion zum
Ausdruck (der Brief Kardinal Pizzardos zur Frage der
Arbeiterpriester war gerade bekannt geworden). Der so-
zialen Aufgeschlossenheit der franzosischen Orden, die
mitten im modernen Leben das ,,diviniser le monde® ver-
treten, steht eine dogmatisch stark fundierte Glaubens-
haltung der Spanier gegeniiber, die sozialen Experimenten
der kirchlichen Missionierung abhold ist und jeder Heils-
erwartung, innerhalb dieser Welt verwirklicht, mifi-
trauisch begegnet.

Doch befindet sich der Spanier heute im allgemeinen in
bezug auf seine Aktivitit im Sffentlichen Leben in einer
heiklen Lage. Der ,katholische“ Staat erleichert ihm diese
Aktivitdt nicht. Pablo Verdu, Santiago, ging in seinem
Referat iiber die ,Kollektivsiinde im politischen Leben®
vor allem auf das Problem der politischen Korruption ein;
mit anderen Worten auf die Schuld, einen sozial unge-
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rechten Status andauern zu lassen. Was das in einem ka-
tholischen Staat heifit, in dem jeder vom eigenen Gewissen
her aktiv am Gemeinschaftsleben beteiligt sein soll, braucht
nicht betont zu werden. Aber gerade hier unterstrich die
Diskussion die Unméglichkeit, daf ein Staat sich mit dem
Christentum oder den Zielen der Kirche als solcher identi-
fiziere. Scheint er das zu tun, schaft er den Boden fiir
unldsbare Gewissenskonflikte, da der Staat sicher das
»bonum commune® verwirklichen soll, jede Staatsform
und die Regierenden insbesondere aber die Tendenz haben,
sich mit diesem ,,bonum commune® identisch zu erkliren,
und mit allen Mitteln dann bestrebt sind, die Regierungs-
gewalt zu behalten. Damit fillt aber ein ganzer Staat dem
Dilemma anheim, daf die soziale Wirklichkeit nicht mit
der Staatswirklichkeit iibereinstimmt und die soziale
Gerechtigkeit unerreichbar ist. Das Problem der wirk-
samen Kontrolle der Macht, in Spanien das Problem der
Verfassung, bleibt bestehen und ist nicht trennbar von der
notwendigen politischen Verantwortung des einzelnen.

Anders liegt das Problem der Macht und damit verbunden
das der Kollektivschuld im Verhiltnis der Vélker zuein-
ander. Der Gebrauch der Macht steht mit dem Fiihren
eines Krieges in unldsbarem Zusammenhang, und in
keinem anderen Bereich ist so viel iiber Kollektivschuld
geredet worden als in diesem. Vor wem wird ein Volk
oder eine ganze Gruppe von Volkern oder auch nur eine
Gruppe von Menschen schuldig, wenn sie einen ungerech-
ten Krieg begonnen haben? Kann es einen Gerichtshof
geben, der iiber Schuld — hier Kollektivschuld — eines
Volkes befindet oder ist auch da nur individuelle Schuld-
zuerkenntnis moglich? Josef Héiufling, Wiirzburg, ging
auf diese Fragen im Zusammenhang mit den Lehren der
groflen Theologen und der spanischen Volkerrechtler, vor
allem Vitorias, iiber Krieg und die Schuldsituation der
Kriegfithrenden ein. Historisch boten sich in der Analyse
der beiden bekannten Artikel des Friedensvertrages von
Versailles (Art. 227 u. 231) und im Niirnberger ProzeR
Prizedenzfille an, die, gerade auf den eigentlichen An-
klagehorizont verfolgt, das Weltgewissen oder das éffent-
liche Gewissen (,,conscience publique® wird es in der Kon-
vention von Den Haag von 1907 genannt) als Urteilshof
ausweisen sollten. Die Unbestimmtheit — nicht die Un-
wirklichkeit — dieser Begriffe lief beide Versuche, zu
einem Schuldspruch iiber ein ganzes Volk zu kommen,
scheitern; als echte Einsicht ist nur geblieben, daf Kollek-
tivhaftung und auch Kollektivverantwortung die verant-
wortliche Entscheidung des Einzelnen in die Gemeinschaft
fordern, ob er die Taten dieser Gemeinschaft mittrigt und
verantwortet. Innerhalb desselben Problemkreises mach-
ten P. Bonichon und José Guallart, Zaragoza, das Ver-
brechen derer deutlich, die einen Angriffskrieg beginnen;
personliche Verantwortung und personlicher Schuldspruch
sind hier unerldflich, um jede globale Verurteilung im
Interesse der Sieger und deren Machtposition zu verhin-
dern, aufler dafl eine eng zusammengehérige Gruppe,
die gemeinsam ihre Ziele verwirklicht und verantwortet,
als solche schuldig sein kann. Allerdings ging gerade P.
Bonichon auf die notwendige Garantie vorher formulier-
ter Gesetze ein, die Ausdruck der Rechtswirklichkeit sind,
auf die sich die urteilenden Richter gerade in den Verfah-
ren berufen, wo Weltgewissen oder 6ffentliches Gewissen
mit im Spiel ist. Guallart zeigte den Weg in internationa-
len Abkommen auf, den naturrechtliche Grundsitze ge-
nommen haben, bis sie den gesetzlichen Schutz der Mensch-
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heit vor verbrecherischen Angriffen in den heutigen
Deklarationen der Menschenrechte mit tragen und die
auch in einem internationalen Strafgesetzbuch ihren Platz
finden sollen.

Der individuelle und soziale Charakter der Siinde

Kollektivsinde — Kollektivschuld: Das paradoxe Ergeb-
nis dieser in der Fragestellung mutigen Tagung zeigt sich
darin, dafl in einer Zeit der ,Kollektive® Siinde und
Schuld zu symptomatischen Begriffen geworden sind, die
sich nicht einfach mit ,,Kollektiv® verbinden lassen. Thre
Verankerung in der individuellen Komponente ist we-
sensnotwendig; aber auch die Erkenntnis der Unlosbar-
keit des individuellen und ,kollektiven® Aspektes stellt
sich fiir diese Problematik heraus. Denn jede Siinde hat
unbestimmte Auswirkungen in die Gemeinschaft, ist in
irgendeiner Form Storung einer Ordnung und Verletzung
gottlicher Gesetze; und iiber diese mehr oder minder deut-
lichen Auswirkungen der individuellen Siinde wird sie zu
einer negativen Wirklichkeit der Gemeinschaft und legt
den Grund zu einer kollektiven Schuldlage. Von jedem
Glied der Gemeinschaft wird die Entscheidung gefordert,
ob es diese gestdrte Ordnung, sobald sie erkennbar ist,
widerspruchslos teilt oder nicht — nur dann wird es frei
von einer ,Kollektivschuld“. Hier aber hat sich die Un-
sicherheit des individuellen Gewissens, von dem jede Ent-
scheidung auszugehen hat, als kranker Bereich innerhalb
der 6ffentlichen Meinung von heute erwiesen. Denn Welt-
gewissen und Weltbewufitsein, die sich jenseits der wan-
delbaren offentlichen Meinung zu echten Wirklichkeiten
herausbilden und die einen Schuldspruch iiber eine Gruppe
von verbrecherischen Menschen tragen sollen, kénnen nur
in Verbindung mit dem intakten individuellen Gewissen
der verantwortlichen Person zu einem echten Mafstab
werden. Die ,naturalis ratio®, wie Vitoria sie als Hinter-
grund aller Beziehungen der Vblker sah, findet auf diese
Weise ihre fruchtbare Konkretisierung, ohne daf sie zum
Klassenbewufitsein verengt wird oder nationalen Inter-
essen, solchen einer privilegierten Gruppe oder den Inter-
essen der Sieger, einseitig unterworfen ist.

Dieses Thema war wie kein anderes geeignet, einen weiten
Widerhall in der spanischen und franzosischen Uffentlich-
keit zu finden, und die starke Beteiligung spanischer Per-
sonlichkeiten des 6ffentlichen Lebens und des Klerus be-
wies, wie wichtig gerade solche Gespriche in Spanien sind.

~Portugal war schon immer das anti-
klerikalste Land der Welt®, schrieb
die katholische Tageszeitung des Lan-
des, ,Novidades (Lissabon, 5. 6.59). Ein anschauliches
Beispiel boten die Verfassungsberatungen in der National-
versammlung im Juli. Die Prdambel der neuen Verfassung
sollte nach dem Vorschlag des federfithrenden Ausschusses
mit dem Satz beginnen: ,Die portugiesische Nation ruft
getreu dem Glauben, in dem sie entstand und grofl wurde,
den Namen Gottes an und gibt sich durch ihre gewihlten
Vertreter das folgende Grundgesetz.“ Ein Kompromif’-
vorschlag lautete auf folgende Formulierung: ,Am An-
fang ihres Grundgesetzes ruft die Nation den Namen
Gottes an.“

Als diese Texte am 7. Juli 1959 dem Plenum vorgelegt
wurden, entstand eine férmliche Debarte, wie sie sonst nur

Fassade und
Wirklichkeit in
Portugal

in Parlamenten echter Demokratien iiblich ist. Mehrere



Abgeordnete wandten sich gegen diese: Texte, wobei sie
versicherten, dafl sie selbstverstindlich treue Katholiken
seien. Man diirfe aber den Bereich des persénlichen Glau-
bens nicht mit dem Bereich der Politik vermengen, miisse
das Gewissen anderer respektieren usw. usw. (diese ver-
staubten Argumente sind bekannt). Der letzte Redner
schlof mit den Worten: ,Den Namen Gottes ohne eine
nihere Doktrin anzurufen ist nutzlos, ja schiadlich.”
Beide vorgeschlagenen Formulierungen wurden in na-
mentlicher Abstimmung mit 43 gegen 37 Stimmen abge-
lehnt.

Das regierungsoffiziose Blatt ,Didrio da Manha“ (12.
7. 59) lobte die Entscheidung der Nationalversammlung,
die , vom edelsten Geist der Toleranz und des religiosen
Verstindnisses getragen war®. ,Die Anrufung des Na-
mens kann die Idee eines Kultes erwecken, und hier be-
ginnt natiirlich die Scheidung unter den Portugiesen.” —
»Novidades“ (11. 7. und 14. 7. 59) wandten sich gegen
diese Spiegelfechtereien; man konnte Protestanten, Mo-
hammedaner, Juden oder Hindus befragen, und sie wiren
sicher alle der gleichen Meinung gewesen. Die katholische
Zeitung bestritt, dafl die Nationalversammlung in dieser
Sache wirklich das portugiesische Volk vertreten habe. Sie
verdffentlichte in den folgenden Nummern eine ganze
Reihe von Protesten: des Kardinalpatriarchen, des Kar-
dinalerzbischofs von Lourenco Marques, mehrerer Bi-
schofe und Priester, katholischer Gruppen und prominen-
ter Biirger. Das Didzesanblatt von Porto, ,A Voz do
Pastor® (11. 7. 59), brachte das lapidare Telegramm seines
Schriftleiters: ,Protestiere namens 50000 Leser gegen
Zuriickweisung Namen Gottes.

Weitere Anklagen gegen Salazar

Uber die kirchenpolitische Situation in Portugal, von der
das Ausland ganz falsche Vorstellungen zu haben pflegt,
hat unser Beitrag im vergangenen Jahr ausfiihrlich unter-
richtet (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 344 ff.).
Die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Staat ist
keineswegs beendet. Am 1. Mirz 1959 richtete eine
Gruppe von 45 Katholiken — unter ithnen sechs Priester
— einen Offenen Brief an Salazar, in dem sie gegen poli-
tische Terrormethoden Einspruch erheben und Freiheit
und Rechtsstaatlichkeit fiir Portugal fordern. In dieser
Denkschrift, die wiederum unter der Hand im Land ver-
breitet wurde, heiflt es unter anderem: ,Die Regierung,
der Ew. Exzellenz vorstehen, und das Regime, das Ew.
Exzellenz verkdrpern, gelten als christlich inspiriert und
als Bannertriger der katholischen Kirche. Diese Tatsache,
aus der das Regime unbezweifelbare Vorteile zieht —
und die es manchmal iiber Gebiihr ausgebeutet hat —,
verlangt eine Unterwerfung unter die christliche Lehre,
um nicht durch das katholische Gewissen der flagranten
Liige bezichtigt zu werden . .. Verschiedene und stindige
Anzeichen deuten darauf hin, daff die Unterdriickungs-
dienste des Regimes Methoden zulassen und anwenden,
die ein unverbildetes menschliches Gewissen nicht hin-
nehmen kann und die aus christlichem Geist scharf zuriick-
gewiesen werden miissen. Durch eine auflerordentlich
strenge Zensur, durch eine entsprechende Propaganda und
moglicherweise auch durch die Wirksamkeit der Unter-
driicdkungsmafinahmen, die die Opfer selbst und die Zeu-
gen zum Stillschweigen zwang, war es lange Zeit hindurch
moglich, einen grofien Teil der Nation in Unwissenheit zu
lassen. Indessen trugen die Anhiufung und Verallgemei-
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nerung der Geriichte, einige 6ffentliche Verlautbarungen
und das Heraustreten der Unterdriickungsgewalt aus der
Verborgenheit auf die offene Strafle wihrend der vergan-
genen Wahlperiode dazu bei, die 6ffentliche Meinung zu
alarmieren und weite Volksteile zu {iberzeugen, dafl sehr
schwerwiegende Dinge vor sich gehen und vor sich gegan-
gen sind . . .“ Die Verfasser schildern dann eine Reihe von
Terrorfillen, wie sie in zuverldssigen auslandischen Zeit-
schriften (Bulletin der ,Internationalen Juristenkommis-
sion®, den Haag, Bulletin der ,Internationalen Vereini-
gung Demokratischer Juristen“, Paris, ,Présence Afri-
caine®, Paris) und in dem Buch , Unterdriicktes Portugal®
(Rio de Janeiro 1958) verdffentlicht worden waren. Das
achtseitige Schreiben schliefit mit den Worten: ,Die Un-
terzeichner haben keinerlei personliche Anspriiche; sie
fiihlen lediglich die Gewissensverpflichtung, als Katholi-
ken und von christlichen Grundsitzen aus eine breite,
vollstindige und endgiiltige Kliarung der aufgeworfenen
Fragen zu fordern. Sie tun es in dem Bewufltsein, dafl
Ew. Exzellenz eines Tages vor der Geschichte zur Verant-
wortung gezogen und vor allem als Mensch und Christ
von Gott gerichtet wird. Wenn andere Katholiken und
Ew. Exzellenz der Meinung sein sollten, die Unterzeich-
ner hitten ihre Rechte als einfache Katholiken mifibraucht,
so bleibt uns doch die Hoffnung, dafl wir den Forderun-
gen unseres Gewissens gehorcht haben — so wie es
schlieflich auch Ew. Exzellenz tun werden. Allein Gott
wird iiber alle das Urteil sprechen.

Anfang Mai 1959 richteten 400 portugiesische Studenten
eine Denkschrift an Salazar, in der sie ihn ersuchen, sich
»zum Wohle der Universitit und Portugals® aus dem
offentlichen Leben zurtickzuziehen. Sie beklagen die man-
gelnde Autonomie der Universitdt, das hohe Schulgeld,
das nur Kindern der Oberschicht den Besuch ermégliche,
sowie die politischen Verhiltnisse, die viele Professoren ins
Exil getrieben und zu einem Mangel an geeigneten Leht-
kriften gefiihrt hitten. Nur unter einem Regime, das vom
jetzigen vollig verschieden sei, kénne die portugiesische
Universitit wieder unabhingig und demokratisch werden.

Verbaftungen

Die Antwort Salazars auf diese Denkschriften war eine
Rede, in der er von einem ,kommunistischen Komplott
gegen Portugal und Spanien® sprach, sowie die Verhaf-
tung von rund 150 Personen im Laufe der Monate Mirz
und April, davon acht Offiziere, sieben Priester und der
Vorsitzende der Christlichen Arbeiterjugend (JOC).
Unter den verhafteten Priestern war der Pfarrer des Lis-
saboner Stadtteils Almeida, P. Adriano da Silva Pereira
Botelho, der an zweiter Stelle die genannte Denkschrift
unterzeichnet hatte. Er hatte auf der Kanzel erklart, die
blofle Tatsache, dafl man Brot und Arbeit fordert, gelte in
Portugal als Verbrechen und sei Grund genug zur Ein-
kerkerung. Uber das Schicksal der Verhafteten ist seither
nichts mehr bekannt geworden.

Das kirchenpolitische Hin und Her ist den Sommer iiber
mehr oder weniger versteckt weitergegangen. Sprecher der
»Nationalen Union® griffen den Bischof von Porto an
(vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 347f.), der
»Didrio da Manha“ veroffentlichte Anschuldigungen ge-
gen andere Priester, wihrend die katholischen Organe
immer wieder das Recht der Katholiken herausstellten,
auch den portugiesischen Staat gemdfl der kirchlichen
Lehre einer kritischen Priifung zu unterziehen. ,Uns
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scheint, dafl es keine unfehlbaren Regierungen gibt, die
auf die Mitarbeit des Volkes verzichten kénnen ... Ver-
stindnis und Vertrauen zwischen Regierung und Volk
kann sich nur auf die Basis von Freimiitigkeit griinden,
sei es nun in Fillen tibereinstimmender Meinung oder bei
Meinungsverschiedenheiten. Nur so konnen die beiden
iiberaus unheilvollen Klippen vermieden werden: der
systematische Defatismus und der bedingungslose Beifall,
d. h. die schredkliche Siinde der Lobhudelei“ (,,A Voz do
Pastor®, 30. 5. 59). ,,Aus den hoheren Forderungen seines
Glaubens heraus ist der Katholik verpflichtet, fiir eine
immer gerechtere und menschlichere Sozialordnung zu
kiampfen® (,Novidades®, 1. 6. 59). In einem Leitartikel
wies ,A Voz do Pastor® (4. 4. 59) die Ideen Maurras’
zuriick, wihrend ,Didrio da Manhi“ soeben dessen siebten
Todestag feierte.

Der Fall des Bischofs von Porto

Wir haben im vergangenen Jahrgang geschildert, wie sich
der Bischof von Porto, Dr. Antonio Ferreira Gomes, mit
seiner Kritik am Regime Salazars bis an die Grenze des
Mbglichen vorgewagt hatte. Ende Juli 1959 verliefl der
Bischof — sicherlich nicht freiwillig — das Land. Das
Ordinariat erklirte, dies geschehe ,,auf unbestimmte Zeit,
vielleicht ein bis drei Monate. Er bleibt Bischof von
Porto.“ Im September lieff ihn die portugiesische Regie-
rung wissen, sie betrachte seine Riickkehr als nicht oppor-
tun.

Am 9. Oktober veroffentlichten alle portugiesischen Zei-
tungen eine kurze Mitteilung des Auflenministeriums,
wonach der Heilige Stuhl den Weihbischof von Porto,
Florentino de Andrade e Silva, zum Apostolischen Admi-
nistrator ,ad nutum Sanctae Sedis“ mit den Rechten eines
residierenden Bischofs ernannt habe. Nihere Kommen-
tare wurden weder vom Vatikan noch von der portugie-
sischen Regierung abgegeben. Das Kirchenblatt von Porto,
»A Voz do Pastor, nennt den neuernannten Administra-
tor in seinen Veroffentlichungen nirgends ,,Bischof*, son-
dern nur ,Herr (Senhor Dom) Florentino de Andrade e
Silva“ oder hochstens ,,Seine hochwiirdigste Exzellenz*.
Der Fall von Porto erinnert an einen anderen iberischen
Kirchenfiirsten: Kardinal Segura y Sdenz (1 1957), der
zunichst 1931 als Primas von Spanien durch das Frei-
maurerregime Alcald Zamora als unerwiinscht des Landes
verwiesen und der dann 1957 als Erzbischof von Sevilla
von Franco erneut ins Exil geschickt wurde.

Das Regime Salazar und Fitima

Zum erstenmal seit 1925, also zum erstenmal in der Ara
Salazar, stattete im August 1959 ein portugiesischer
Staatsprasident jenem Ort einen Besuch ab, der in der
katholischen Welt bekannter ist als das ganze {ibrige Por-
tugal. Staatsprisident Américo Deus Rodrigues Tomas
war auf der Reise nach Leiria zum Empfang des dthiopi-
schen Kaisers Haile Selassie und kam dabei zu einem
kurzen Besuch in das Marienheiligtum. (Der portugiesi-
sche Thronpritendent Duarte Nuno de Braganca nimmt
dagegen an allen groflen Festen in Fitima teil.)

Im Oktober weihten sich in Fatima 200 Arbeiterehepaare,
die ihre kirchliche Trauung nachgeholt hatten, in An-
wesenheit von Korporationsminister Dr. Veiga de Ma-
cedo dem Unbefleckten Herzen Mariens. Der Minister
sprach dabei iiber den Vorrang des Sittengesetzes vor al-
lem Materiellen. Der regierungsoffiziose ,Didrio da
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Manhd“ brachte dazu einen kurzen Kommentar ,Der
Geist der portugiesischen Politik“, in dem es heifit: ,Als
ein lebendiges Glaubenszeugnis bestitigt die Feier den
geistlichen Gehalt der nationalistischen Idee, in der Por-
tugal seit einem Vierteljahrhundert lebt.“ Die katholische
Presse hat den Vorgang iiberhaupt nicht gemeldet.

Aus den Missionen

Der Frage der Wiedervereinigung der
lateinischen und der orientalischen
Christenheit in der einen Mutterkirche
hat die Herder-Korrespondenz stets
eine besondere Aufmerksamkeit ge-
schenkt und sowohl der Chronik iiber
die wichtigsten Ereignisse innerhalb
der unierten wie der nichtunierten
Kirchen als auch der wertenden Stel-
lungnahme zu den Unionsbestrebungen
einen breiten Raum gewidmet.

Im Monat Januar, dem Monat, in dem die herkémmliche
Gebetsoktav zur Wiedervereinigung im Glauben (18. bis
25. Januar) Christen aller Bekenntnisse im Gebet um die
Wiederherstellung der Glaubenseinheit in stets wachsen-
dem Mafle vereint sicht, pflegt auch die Leitung des Ge-
betsapostolats nicht nur die allgemeine, sondern auch die
Missionsgebetsmeinung auf eine Frage im Bereich des An-
liegens der Gebetsoktav abzustellen. Sie sah sich in diesem
Jahr besonders dazu veranlafit, da die Ankiindigung der
groflen Ziele des Okumenischen Konzils die orientalische
Kirchenfrage in den Vordergrund des Interesses der ka-
tholischen Weltoffentlichtkeit geriicke hat.

Warum interessiert die katholische Weltmission die
Unionsfrage? Die Antworten darauf geben kurz und biin-
dig die Generalstatuten des Priestermissionsbundes, in die
bei der im Jahre 1937 stattgefundenen Neubearbeitung
der aus dem Jahre 1926 stammenden Satzungen folgender
Absatz (I, 4) aufgenommen wurde: ,Dariiber hinaus (d. b.
iiber die Forderung der Missionen hinaus) bemiiht sich der
Priestermissionsbund, die Riicdkkehr aller Nichtkatholiken
zur Einheit der Kirche zu f6rdern, da die Einung aller
Christen eine Vorbereitung von grofler Bedeutung zur
Erlangung der Heidenbekehrung ist. Seither ist die Ta-
tigkeit des Priestermissionsbundes fiir die Unionsarbeit
stindig gewachsen. In manchen Lindern ist sogar die Ar-
beit zugunsten der Wiedervereinigung im Glauben unter
dem Volke organisatorisch eng mit der kirchenamtlichen
Missionsbewegung verbunden worden, wenn die Arbeits-
bereiche auch sduberlich getrennt blieben.

DaB die vom
Heiligen Stuhl ge-
trennten orientali-
schen Christen vom
Verlangen nach
einer wahren und
vollkommenen Ein-
heit im Glauben mit
der katholischen
Kirche erfiillt
werden. Missions-
gebetsmeinung fiir
Januar 1960

Missions- und Unionsaufgabe

Unter den Missionswissenschaftlern besteht nun keine
Einigkeit dariiber, inwieweit die Aufgabe der Wieder-
gewinnung der Schismatiker und Hiretiker als Missions-
aufgabe (wenigstens im ,uneigentlichen® Sinne) ange-
sprochen werden kann. Wenn man den Begriff ,,Mission®
in dem weitesten Sinne der Sendung der Kirche fafit, die
alle Menschen unter einem Hirten in einer Herde ver-
einigen soll, so ist selbstverstindlich die Wiedergewinnung
der von der Einheit der Leitung oder des Glaubens Ge-
trennten auch eine ,Missionsaufgabe“ der einen Kirche
Christi. Versteht man aber unter der Missionsfunktion die
ganz spezifische Aufgabe der Pflanzung neuer Kirchen in



kirchenlosem Land, so muff man schon bei Anwendung
dieses verengten Missionsbegriffs auf die getrennten Chri-
sten eine Reihe wichtiger Unterscheidungen machen, um
die Wahrheit nicht zu vergewaltigen und die Liebe nicht
zu vetletzen. Praktisch betrachtet man in der heutigen
Missionstheologie die Funktion der Kirchengriindung und
jene der Wiedergewinnung der Schismatiker und Hireti-
ker als zwei getrennte Funktionen der einen Apostolats-
aufgabe der Kirche.

Es kommt bei Erorterung dieser Fragen viel darauf an, ob
man mit dem dogmatischen oder dem kanonistischen Kir-
chenbegriff an unser Problem herantritt. Lesenswert ist in
diesem Zusammenhang der Aufsatz von Dozent Dr.
Ulrich Mosiek, Freiburg i. Br., iiber die Zugehorigkeit zur
Kirche im Rahmen der Kanonistik (in: ,, Theologie und
Glaube“, Heft 4, 1959). Der Verfasser stellt sich die Frage,
wie die klare Feststellung des can. 87 CIC, nach der der
Mensch durch den giiltigen Empfang der sakramentalen
Taufe ohne weiteres die Kirchenmitgliedschaft erhilt, mit
den Aufstellungen der Enzyklika Mystici Corporis vom
29. Juni 1943 zu vereinbaren sei, in der festgestellt wird,
daf die Taufe nicht allein geniigt, um Mitglied der Kirche
zu sein, dafl vielmehr noch drei Bedingungen erfiillt sein
miissen: die Teilnahme an der kirchlichen Gemeinschaft
im Glauben, im Gebrauch der Heilsmittel und in der Lei-
tung. Und wihrend can. 87 CIC in Verbindung mit can.
732 § 1 CIC (in dem vom unausloschlichen Merkmal der
Taufe die Rede ist) klar die Unverlierbarkeit der Mit-
gliedschaft zur Kirche auch bei Suspension der Rechte in
der Gemeinschaft zum Ausdruck bringt, kann nach
Mystici Corporis die Gliedschaft durch eigene Absonde-
rung oder durch Ausstoflung seitens der kirchlichen Auto-
ritdt verlorengehen. Es springt in die Augen, wie sehr
diese Fragestellung die Angehorigen der von Rom ge-
trennten Orientkirchen betrifft, deren Taufen gemeinhin
als giiltig anerkannt werden miissen. Es kann hier nicht
im einzelnen die Untersuchung von Mosiek wiedergegeben
werden. Es sei nur die abschliefende Feststellung zitiert:
Der Unterschied der beiden Stellungnahmen ist nur for-
meller Natur: ,, Je nach dem zugrunde liegenden Kirchen-
begriff bestimmt sich auch der Kreis derer, die zur Kirche
gehoren. Materiell aber lehren beide (CIC und Mystici
Corporis) dasselbe. Denn wenn man den Bellarminschen
Kirchengemeinschaftsbegriff mit seiner eindeutigen Hin-
ordnung auf die Gemeinschaft der Gliubigen beriicksich-
tigt, dann mufl auch der Kanonist neben dem Empfang
der sakramentalen Taufe das Bekenntnis des rechten
Glaubens und die Unterstellung unter die hierarchische
Fihrung der Kirche fordern, denn ohne diese drei We-
sensmerkmale ist auch fiir ihn die Gemeinschaft der Gliu-
bigen nicht denkbar. Sieht man dagegen in der Kirche
vornehmlich die von Christus fiir alle Menschen gegriin-
dete Heilsanstalt und stellt man so mehr das Titigsein
Gottes in den Vordergrund der Betrachtung, dann ist
notwendigerweise der Kreis derer, die zur Kirche gehdren,
weitaus grofler, weil hier die Taufe als gliedschaffendes
Prinzip angesehen werden muf.*

Der spezifische Gegenstand der Missionstitigkeit ist, theo-
logisch gesehen, das extensive Wachstum der Kirche, die
mit der Schaffung ihrer sichtbaren Organe den Seelen den
Organismus des Heils anbietet, sie zugleich in der gnaden-
haften Liebe zusammenschliefend und dem Mystischen
Leib Christi so aufs innigste verbindend. Die Mission
schafft also nicht blof eine duflere Organisation, erschliefit
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vielmehr zugleich den dauernden Zugang der. zur Kirche
bekehrten Seelen zum Leben der Gnade. Wollte man die
Wiedergewinnung der Orientalen als ,uneigentliche®
Missionsaufgabe ansehen, so miifite man zum mindesten
zugeben, dafl die Bauelemente der Kirche hier nicht nur
materiell (in Gestalt der Menschen) vorhanden sind, son-
dern daf es sich um getaufte Menschen handelt, denen der
Zugang zum Gnadenleben schon erschlossen ist. Sie sind
unsere Briider in Christus, ,die auf der Stirn ebenfalls den
Namen Christi tragen, das heilige Evangelium lesen und
nicht unempfinglich sind fiir die Eingebungen der From-
migkeit und der Wohltun spendenden Liebe® (Johan-
nes XXIII.). Mehr noch: Thre Gemeinschaften werden in
den offiziellen katholischen Dokumenten ,Kirchen® ge-
nannt, wihrend man dort den protestantischen Gemein-
schaften diesen Titel nicht gibt. In einer objektiv unvoll-
kommeneren Weise, als es bei der katholischen Kirche der
Fall ist, verkdrpern sie die Wirklichkeit der sichtbaren
Kirche mit ihrer hierarchischen und sakramentalen Struk-
tur. Am meisten gilt dies fiir die sog. orthodoxen Kirchen,
die, abgesehen von der Frage der universalkirchlichen
Stellung des Bischofs von Rom, die Grundprinzipien der
Struktur und des Lebens der Kirche nie bestritten haben.
Aber auch fiir die Kirchen, die dem Nestorianismus oder
dem Monophysitismus folgten, kann man diese Behaup-
tung aufstellen, wenngleich nicht zu leugnen ist, dafl die
christologischen Irrtiimer dieser Kirchen zwar nicht die
objektive Wirklichkeit ithrer Bischofsverfassung und ihres
sakramentalen Lebens, wohl aber die Grundhaltung zum
Wesen und zu den Aufgaben der Kirche in der Welt not-
wendigerweise stark verfilschen mufiten. Deshalb bilden
sie in dem System konzentrischer Kreise, in denen Yves
Congar OP die Verwirklichung des Begriffs der Kirche als
des Leibes Christi bildlich darzustellen versuchte, den
dufleren Kreis, dem zur Mitte hin die orthodoxen Kirchen
folgen, wihrend die katholische Kirche den Zentralkreis
darstellt, um den sich die beiden anderen gruppieren.
Wegen der in beiden Kirchen wirksamen Gnadenverbin-
dung mit Christus fithlen sich Ostkirchen und rémisch-
katholische Kirche trotz aller geschichtlichen und kulturel-
len Entfremdung im Herzen doch aufs innigste verbunden.
Orthodoxe und katholische Stimmen haben es in dieser
Zeit einer starken Sehnsucht nach der Wiedervereinigung
des ofteren laut bekundet, und den Protestanten im Welt-
rat der Kirchen wird es immer klarer, warum die Ortho-
doxen so viele Vorbehalte gerade gegeniiber den Kirchen
der Reformation in Sachen der Unionsarbeit machen.

So erklirt es sich auch, warum es allgemein zugelassen
wird, dafl Angehérige der romischen und der getrennten
Orientkirchen in Todesgefahr und bei Abwesenheit eines
Priesters der eigenen Kirche bei Priestern der anderen Ge-
meinschaften beichten und die heilige Kommunion emp-
fangen diirfen. So wird verstindlich, warum man in den
Anfangszeiten der Versuche, im Nahen Orient schismati-
sche Christen zur Einheit zuriickzufiihren, die ,Konver-
titen“ innerhalb der orthodoxen Gemeinschaften belieff,
um auf diese Weise von innen heraus die Wiedervereini-
gung zu bewirken. Die Methode wurde spiter zugunsten
der Griindung unierter Gemeinden aufgegeben. So wun-
dert es uns auch nicht, wenn (als Frucht einer neuen gegen-
seitigen Annilierung) bei der Weihe des neuen lateinischen
Bischofs Msgr. Hubert in der Kathedrale von Choubrah
am 23. Mai 1959 die héchsten Wiirdentriger und viele
Priester der getrennten Kirchen Agyptens teilnahmen und
den liturgischen Inzens sowie den Friedenskufl des Zele-
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branten empfingen, nachdem schon 14 Tage vorher simt-
liche katholische Bischdfe und Patriarchalvikare an der
Inthronisation des neuen koptischen (nichtunierten) Pa-
triarchen Kyrillos VI. teilgenommen hatten.

Wenn man anstelle des frither recht unprignanten Mis-
sionsbegriffs den seit Pius XI. auch von den pipstlichen
Missionsenzykliken gebrauchten Missionsbegriff der
dauverhaften Einrichtung bzw. der Pflanzung (Einpflan-
zung) der Kirche da, wo sie noch nicht besteht, setzt, kann
man also nur in hdchst uneigentlichem Sinne von einer
Missionsarbeit unter den getrennten Orientalen sprechen,
da das eigentliche Mysterium der Kirche im Grunde im
Osten das gleiche ist wie im Westen (vgl. Yves Congar OP,
Neuf cents ans aprés. Notes sur le ,,Schisme Oriental®.
Deutsch: Zerrissene Christenheit, Wien/Miinchen 1959,
S. 711.). Anderseits bleibt die Tatsache bestehen, dafl die
von der Einheit der Kirche getrennten Kirchengemein-
schaften, dogmatisch und kanonistisch gesehen, nicht als
Glieder der Una Catholica betrachtet werden konnen, ob-
wohl die getrennten Orientalen auf der Grundlage ihrer
ekklesiologischen Auffassungen glauben, Vollmitglieder
der einen Kirche Christi und nie von ihr getrennt gewe-
sen zu sein.

Orientalen wollen nicht , Missionsobjekt® sein

Es ist begreiflich, daf die getrennten Orientalen aus ihren
ekklesiologischen Vorstellungen heraus es als eine Belei-
digung empfinden, wenn die Kirche Roms sie ,bekehren®
bzw. ,missionieren® will. Mit dem gleichen Rechte, so
sagen sie, konnten sie beanspruchen, die rémische Kirche
zu missionieren. ‘

Es ist nun unbestreitbar, daf8 seit Griindung der Propa-
gandakongregation (1622) der Grofiteil der Unionsarbeit
unter den Orientalen von Missionaren geleistet wurde,
die der Missionskongregation der Kirche (der Propaganda-
kongregation) unterstanden und dafl diese Missionare sie
im Geiste der Glaubensverbreitung auffafiten. Der psycho-
logisch und sachlich mifiliche Zustand ist erst schrittweise
behoben worden: durch Schaffung einer eigenen Kardinals-
kongregation fiir die seit dem groflen Schisma von 1054
zur Union zuriickgekehrten bzw. in Unionskirchen ge-
sammelten Orientalen unter Leo XIII., die von 1894 bis
1902 bestand; durch die Griindung einer Kongregation
fir die Ostkirche (1917), die sich seither bemiihte, das
Eigensein und das Eigenrecht dieser Kirchen wieder voll
zur Geltung zu bringen, und durch die schrittweise er-
folgte Uberfiihrung von Gebieten mit starken orientali-
schen Christengruppen aus der Jurisdiktion der Propa-
ganda Fide in die der Orientkongregation. Damit wurde
eine psychologische Belastung behoben, vielleicht die ge-
ringste. Schwerer wurde iiberhaupt der Einbruch der
wwestlichen Patriarchalkirche® in den Raum der Orient-
kirchen empfunden, dessen hirtester Ausdruck in den
Augen der orthodoxen Kirche die Ubergabe von Patriar-
chalsitzen der Orientkirchen an Lateiner (in den Kreuz-
zligen), die Griindung des Lateinischen Patriarchats in
Jerusalem, die gewaltsamen Latinisierungsversuche an den
Kirchen von Malabar und Abessinien und die Schaffung
unierter Hierarchien mit einem Patriarchen an der Spitze
war. So hat sich der Begriff ,Mission der Lateiner mit
dem Begriff eines gewaltsamen Einbruchs in geheiligte
Rechte assoziiert. Die Forderung der Unionskirchen durch
Rom wird nur als eine andere, raffiniertere Form einer
simperialistischen® Missionsarbeit betrachtet, die es auf
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die Tauschung des schlichten Volkes iiber den wahren
Charakter dieser Eroberungspolitik abgesehen hat. Man
erhilt, so wird argumentiert, die dufferen Formen der
Riten, die doch tatsdchlich Ausdruck einer ganzen religios-
kulturellen Welt sind, lehrt aber die Priesterkandidaten
die Theologie der Lateiner, lafit spezifisch westliche From-
migkeitsformen einstrémen und hat das orientalische
Kirchenrecht mit dem Geist der lateinischen Kirche erfiillt,
es zugleich stramm auf den rémischen Primat ausgerichtet.
Die Ubernahme ostlicher Riten durch Priester der lateini-
schen Kirche wird direkt zur Maskerade gestempelt.
Mission der Lateiner bleibt fiir die Orientalen eine Mission
der Latinisierung. Selbst wenn also die Titigkeit der
Kirche unter den Orientalen in einem uncigentlichen
Sinne als Missionstitigkeit gekennzeichnet werden konnte,
widerspriche es jeder seelsorglichen Klugheit, diese wissen
zu lassen, daf} sie Gegenstand eines ,Missions“bemiihens
der Kirche sind. Den unierten Kirchen ist ein solches Den-
ken ebenso fremd. Wenn ein Sprecher der mit Rom ver-
einigten griechisch-melkitischen Bischdfe vor einiger Zeit
erklirte, sie wiirden im Falle der Wiedervereinigung
gerne resignieren, um den derzeit schismatischen Bischtfen
ihres Ritus Platz zu machen, versteht man, warum diesen
unierten Kirchen die Herstellung der Union nicht als
»Missionsaufgabe® erscheint.

Die Aufgabe der Missionskirche bei der Anniberung

Dennoch hat die Mission in der Forderung der Union mit
den Orientalen heute eine sehr bedeutsame Rolle zu spie-
len. Die Ausbreitung der lateinischen Kirche iiber die
Welt hat es mit sich gebracht, dafl lateinische Kirchen
heute iiberall &rtlich in Kontakt mit den Orientkirchen
stehen. Diese Kirchen werden von den getrennten Orien-
talen mit tiefem Mifitrauen beobachtet. Man hegt auch
gegen sie geschichtlich erklirbare Vorurteile. Anderseits
haben sich die Massen der lateinischen Christen in den
Missionslindern nie um ein inneres Verstehen der getrenn-
ten Orientchristen bemiiht. Dieses Vorrecht hatten dort
bisher nur einige wissenschaftliche bzw. pastorale Zentren,
die von gelehrten Priestern geleitet werden. Und diese
Zentren fiihlten sich in ihrem Bemiihen oft sehr isoliert.
Wenn eine wachsende Entfremdung zwischen Ost und
West in der Kirche, die schon im vierten Jahrhundert
begann, die theologischen und vor allem die ekklesiologi-
schen Differenzen zu uniiberbriicdkbar scheinenden Gegen-
sitzen verhirtete, so sind die lateinischen Missionen,
deren Mitglieder mit den Orientalen gleichsam in Haus-
gemeinschaft leben, am ersten berufen, am Abbau der
Entfremdung mitzuarbeiten. Es hidtte nicht vorkommen
diirfen, daf z. B. in Kairo, als die melkitische Synode im
Jahre 1958 in wiirdiger Sprache und mit einer sehr sym-
pathischen theologischen Begriindung ihre Bedenken gegen
gewisse Bestimmungen im Personenrecht des um jene Zeit
gerade erschienenen Teiles des neukodifizierten orientali-
schen Kirchenrechts anmeldete, anscheinend unter den
lateinischen Christen eine wahre Kampagne von Verdich-
tigungen gegeniiber der unierten Gemeinschaft einsetzte
(vgl. den ausfiihrlichen Bericht in: Herder-Korrespondenz
13. Jhg., S. 84—87). Dies war um so schmerzlicher, als
gerade das Kernproblem der Union mit den Orientalen
die Wiedergewinnung der mindestens 150 Millionen zih-
lenden byzantinischen Kirche ist und die unierten Melki-
ten sich bemiihen, die kulturelle Spannung zwischen
lateinischer und griechischer Tradition und Kulwur zu



mildern. Mit Freuden liest man dagegen, wenn aus dem
gleichen Agypten, wo die christlichen Kirchen heute unter
schwerstem Druck leben, berichtet wird, dafl dort die
Awmosphire der interkonfessionellen Beziehungen zur
Zeit ausgezeichnet ist und dafl Katholiken, Orthodoxe
und Protestanten briiderlich ihre Meinungen iiber die
Fragen austauschen, die sich der Kirche stellen, und zwar
unter Ausschluff jeder dogmatischen Erbrterung. Diese
Art des Vorangehens liegt ganz auf der Linie des Heiligen
Vaters, der bei einem Empfang des Klerus Venetiens die
Etappen der Union wie folgt erhofft: ,Im Orient erst die
Anniherung, dann das Wieder-Zusammenriicken und
schliefllich die vollstindige Wiedervereinigung so vieler
getrennten Briider mit der alten gemeinsamen Mutter®
(vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 413). Dieses
Zusammenriicken wird heute durch duflere Umstinde
ungemein erleichtert, da lateinische und Orientkirche vom
Materialismus (dem praktischen wie dem ideologischen)
auf dem gleichen geographischen Boden bedroht sind und
von eisernen Notwendigkeiten zu einer gemeinsamen
Front zusammengefithrt werden. Dabei ist die Lage der
getrennten Ostkirchen noch schwieriger als die der katho-
lischen Kirche, da fast 80 Prozent ihrer Mitglieder heute
im kommunistischen Machtbereich leben. Die restlichen
20 Prozent miissen also Anndherung an andere Christen-
gemeinschaften suchen. Wenn wir ihnen nicht briiderlich
nahetreten, sind sie gezwungen, allein mit den Pro-
testanten zusammenzuarbeiten. Die christliche Abwehr-
front wird dadurch sehr geschwiicht. Eine prichtige
Gelegenheit zu einer gemeinsamen Verteidigung christ-
licher Grundrechte ist heute Katholiken und Orientalen
im indischen Staate Kerala gegeben. Auch hier fithrt die
Not die getrennten Briider im auflerkirchlichen Raum
zwangsweise zusammen. Schlieflich sollte die katholische
Mission versuchen, trotz aller vorhandenen Schwierig-
keiten, auf dem Gebiete der Caritas, des sozialen Lebens,
der Gesundheitsfiirsorge mehr als bisher mit den getrenn-
ten Briidern Hand in Hand zu arbeiten, auch auf der
Ebene der internationalen Organisationen. Im Welt-
kirchenrat kdnnen wir ihnen aus dogmatischen Griinden
nicht begegnen. In den UN-Organisationen und den {ibri-
gen internationalen Korperschaften ist aber die Gelegen-
heit reichlich geboten. Die Niitzung dieser Chancen wiirde
zur Aufrauung des Klimas der gegenseitigen Absonderung
sehr viel beitragen. -

Die Uberwindung der Angst vor kultureller
Uberfremdung

Rom hat den unierten Orientalen die Bewahrung ihrer
Riten zugesagt. Es schiitzt diese Riten, sogar so weit, dafl
die Kongregation fiir die Orientkirche sich seit langem
bemiiht, sie von eingedrungenen Latinismen zu saubern.
Es besteht kein Zweifel, dafl die getrennten Orientkirchen
bei einer Wiedervereinigung der gleichen Rechte teilhaftig
werden. Aber sie sind trotzdem beunruhigt, weil ihnen
die unierten Kirchen kein genuin 8stliches Christentum
darzustellen scheinen. ,,Auch wenn man die duflere Schale
der Riten und Gebriuche respektierte, so hat man katho-
lischerseits doch fiir den inneren Kern ostlicher Geistes-
haltung durchweg wenig oder gar kein Verstindnis auf-
gebracht. Man hat mit der grofiten Selbstverstindlichkeit
den Osten innerlich latinisiert durch Einfiihrung spezi-
fisch westlicher Frommigkeitsformen und natiirlich auch
der westlichen Theologie ohne jede Riicksicht auf die

berechtigte Eigenart ostlicher Tradition. So ist ein inner-
lichlich stark verwestlichtes ,uniertes‘ Ostchristentum ent-
standen, das vielfach wenig geeignet ist, fiir die Sache
der Wiedervereinigung zu werben. Das alles zeigt, wie
verzweifelt schwer es uns lateinischen Katholiken fillt,
wirklich ,katholisch® zu denken und zu begreifen, dafl die
katholische Religion nicht notwendig im Gewand der
westlichen Kultur auftreten mufl. Heute denkt man in
Rom freilich anders . . .“ (Wilhelm de Vries S], Verstehen
wir die Ostkirche?, in: ,,Stimmen der Zeit“, Mai 1957,
S. 125). In diesem Zitat ist die Frage der Erhaltung der
ostlichen Riten aus dem Bereich herausgenommen, in dem
wir sie so gerne sahen, indem wir ihre ,Konservierung* als
einen Akt reiner Ehrfurcht vor geschichtlich gewachsenen
Formen bzw. als eine ,Konzession® an den charakterlich
so ,schwierigen® Osten ansahen, um ihn leichter wieder
mit Rom vereinigen zu kénnen. In Wirklichkeit handelt
es sich hier aber nicht um eine Frage kirchenpolitischer
Taktik, es steht hier vielmehr ein theologisches Prinzip
von grofiter Tragweite zur Debatte, das jetzt in seiner
ganzen fordernden Kraft in den Missionen auftaucht,
namlich das Prinzip, daf} die Kirche wesensgemifl in allen
Kulturen ,Fleisch annehmen muff, wie Christus, ihr
Haupt, die menschliche Natur annahm. De Vries hat als
Ostkirchenspezialist diese innere Beziehung des Ostkir-
chenproblems zum Problem der Akkommodation in den
Missionen gesehen, wenn er an anderer Stelle des Artikels
schreibt: ,Bei der Missionstdtigkeit in der Neuzeit war
Rom . .. vor allem auf die Wahrung der Einheit bedacht.
Inzwischen war die zentrale Organisation der Kirche sehr
viel weiter ausgebaut worden. Die katholische Kirche war
praktisch auf den lateinischen Westen beschrinkt. So lag
es nahe, lateinische Geistesart, lateinische Liturgie und
Kultsprache als das einzig genuin Katholische anzusehen.
Es ist begreiflich, dafl dabei die Riicksicht auf ganz anders
geartete Volker, denen man das Evangelium brachte,
wenig zu ihrem Recht kam. Lag es nicht vielleicht auch
daran, wenn es nirgendwo gelang, die Mehrheit dieser
Volker fiir das Christentum zu gewinnen und in jenen
Lindern eine bodenstindige, mit dem Volk verwurzelte
Kirche zu griinden? Gilt nicht heute auch deswegen in
Asien und Afrika das Christentum immer noch als die
Religion der Fremden, von denen man nichts mehr wissen
will? Wurde nicht so eine Situation geschaffen, die in ihrer
ganzen Gefihrlichkeit erst heute zutage tritt, da Asien
und Afrika zum vollen Bewufltsein ihrer Eigenrechte er-
wachen? Allerdings, wann ist je in der Geschichte ein
missionierendes Zentrum wesentlich anders als Rom vor-
gegangen?...“ De Vries bringt dann ein Beispiel dafiir,
dafl auch die getrennte Orientkirche der Nestorianer bei
ihrer Entfaltung nach Fernasien hin ihren Ritus sowie
ihre Kultsprache von Persien aus mit sich fithrte. Man
koénnte auch aus dem Raum der orthodoxen Kirche zahl-
reiche Beispiele hinzufiigen. Die Orientkirchen haben sehr
oft, nachdem sie sich in Kulturzentren formiert hatten,
auch andersgearteten Randvolkern ihres Bereichs den eige-
nen Ritus gebracht, ohne daf} jeweils eine neue Akkom-
modation stattfand, es sei denn in der Kultsprache. Und
auch dieses Prinzip wurde bei weitem nicht iiberall durch-
gefiihrt. Man sollte das hier liegende schwierige Problem
auch in den getrennten Orientkirchen leidenschaftlos
sehen und nicht nur den Kulturimperialismus der Latei-
ner anprangern.

Historische Riickschau allein fithrt aber in dem Augen-
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blick nicht weiter, in dem sich die Kulturriume der Welt
neu formieren und die Kulturen in intensive Wechselwir-
kung treten, wihrend eine alle Volker verbindende ma-
terielle Einheitszivilisation in allen Kulturen auch gewisse
geistige Gemeinsamkeiten schafft. Die Kulturakkommo-
dation der Weltkirche muff neu durchdacht werden. Die
Anpassung erfordert aber, dafl man der Spontaneitit der
Kulturen Entfaltungsméglichkeiten schafft. Es hat keinen
Sinn, hier wie fasziniert auf Gefahren einer Spaltung der
Kirche zu starren, die man aus der Geschichte gerade der
Orientkirchen herauslesen zu konnen glaubt. Es sind
andere Dinge als die Verwirklichung einer dogmatisch
geforderten Kulturanpassung, die — unter anderen ge-
schichtlichen Bedingungen — zu dem groflen Bruch zwi-
schen Ost und West in der Kirche fiihrten. Die heutige
grundsitzliche Haltung der Kirche wird deutlich in ver-
schiedenen Kundgebungen der Pipste seit Leo XIII., die
in der Vielfalt der Riten des Orients eine Bereicherung
der Kirche und einen eindrucksvollen Erweis ihrer Uni-
versalitdt sehen und die eine rein duflerliche ,Einerleiheit®
(Pius XII.) ablehnen, weil sie ,kraftlos macht“. Und ,in
der gottgemiflen Entfaltung der Eigenarten und Eigen-
gaben der Volker® sieht die Kirche ,mehr den Reichtum
der Mannigfaltigkeit als die Gefahr von Absonderungen®
(Enzyklika Pius’ X1. Mit brennender Sorge). Es ist sinn-
los, den lateinischen Ritus — der hier in der Fiille eines
Kulturausdrucks, wie ihn die Orientalen sehen, verstan-
den werden soll — zum Polizisten der kirchlichen Einheit
machen zu wollen, wenn sich herausstellt, dafl er die
Seele der Vélker Asiens und Afrikas in der Kirche nicht
zum Schwingen bringt. Eindrucksvoll wurde dies sichtbar
in so manchen Stellungnahmen auf der Internationalen
Studienwoche iiber Mission und Liturgie zu Nimwegen,
wo vor allem die Dringlichkeit einer ,,Erneuerung® der
Liturgie fiir Afrika (von Walbert Bithlmann OFMCap)
herausgestellt wurde, weil die Gefahr besteht, dafl das
lateinische Christentum nur als Abstraktion formalistisch
aufgenommen wird, ohne die Tiefen der afrikanischen
Seele zu erfassen. Es wurde in Nimwegen auch der Rat
gegeben, die orientalischen Liturgien als Ratgeber fiir die
Erneuerung der Liturgie heranzuziehen.

Gelingt es nun der groflen lateinischen Missionskirche, in
der Steuerung eines organischen Werdeprozesses ihr Kul-
turgewand — immer im Hinblids auf die Kulturentwick-
lung der zur Einheit strebenden Welt — aufzulockern,
dann werden drei Dinge auf die Orientalen tiefen Ein-
druck machen: 1. Es fillt der Alpdruck von ihnen, daf die
Kirche sie latinisieren will. 2. Sie sehen eine neue organi-
sche Kulturgliederung der Kirche entstehen, die ihren
Kulturen den natiirlicherweise ihnen zukommenden Platz
sichert. 3. Es wird ihnen klar, daf auch ihre Riten keine
starren und unverinderlichen Gebilde und Geisteshaltun-
gen sein diirfen, wenn sie sich dem Weltapostolat an-
schlieflen wollen. Damit werden sie auch vorbereitet, um
nach einer Wiedervereinigung an Weltaufgaben der Kirche
tellzunehmen, die iiber den Raum einzelner Kulturen hin-
ausgehen. Inzwischen sollte man katholischerseits keine
Gelegenheit voriibergehen lassen, um mit den getrennten
Kirchen bzw. ihren Mitgliedern auf internationaler
Ebene in allgemein-christlichen Anliegen zusammenzu-
arbeiten.

Der Beweis der Tat

Eine Auflockerung des herrschenden Dirigismus auf dem
Gebiete der Anpassung zugunsten der schopferischen
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Intention der einheimischen Kirchen wiirde nicht nur das
Gefiihl des Eigenseins und der Eigenverantwortung der
jungen Kirchen steigern, sondern sie auch anregen, selbst-
tatig stirker als bisher missionarisch titig zu sein. Denn
schliefllich sollen sie ja Asien und Afrika bekehren, nicht
die Missionare aus dem Bereich der lateinisch-westlichen
Kulturwelt. In dem Panzer einer fremden Kultur ist das
Vorwirtsschreiten allzusehr behindert. Eine spontane
Aktion in die eigene Kulturwelt hinein ist nur einer
kulturel] eingewurzelten Kirche méglich. Eine den jungen
Kirchen gewihrte stirkere kulturelle Gestaltungsfreiheit
wiirde auch bedingen, dafl man von ihnen Formen einer
im Abendland gewachsenen Zentralisation fernhilt, die
threr Art fremd sind und in denen sie sich unfrei fiihlen.
Ohne ein wenig Vertrauen in ihre eigene Gestaltungskraft
auch auf diesem Gebiet kann eine einheimische Kirche
nicht zur Reife gefiihrt werden. An dem Tag nun, an dem
unsere jungen Kirchen aus eigener Kraft, in eigenem
Selbstvertrauen und mit einer angemessenen Freiheit
apostolisch in ihre eigenen Kulturrdume vordringen und
Christus nicht nur in den Seelen, sondern auch im eigenen
Kulturraum ,,Fleisch werden® lassen, werden die getrenn-
ten Orientkirchen nicht mehr sagen kénnen, daf} diese
Kirchen vom rémischen Zentralismus in ihrer Entfaltung
gehemmt werden und dafl man ihnen die lateinische Form
aufprigen will. Dieser Tatbeweis wiirde eine Menge von
Vorurteilen der Orientalen beseitigen. Die Sicherung der
Einheit des Glaubens, der Sitte und der Grundstruktur
der Gesamtkirche wire bei diesem Prozefl der Entbindung
originaler Lebenskrifte der einheimischen Kirchen die
Aufgabe Roms. Hier sind natiirlich schwere Probleme zu
losen. Wenn diese aber auf der eben skizzierten Grund-
lage angefafit werden, kann es nicht ausbleiben, daf die
getrennten Orientalen bei Beobachtung dieser Entwick-
lung auch zu einem besseren Verstindnis der Notwendig-
keit des Petrusamtes in der einen Weltkirche kommen, die
allen Kulturen, nicht nur der lateinischen und jener der
heutigen Orientkirchen, Raum und Entfaltung in ihrem
Schofle gewihren will und mufl.

So kénnte die Missionskirche an der Erreichung des nich-
sten Zieles der Wiedervereinigung mit den getrennten
Orientkirchen, der Anniherung, wirksam mitarbeiten.
Auf dieses Ziel sollten wir realistisch im Augenblick alle
Kraft verwenden und nicht gleichzeitig schon die zweite
Phase (das Zueinanderriicken), von der der Heilige Vater
zum Klerus Venetiens sprach, erhoffen, erst recht nicht die
svollstindige Re-Union®. Geschichtliche Entwicklungen
brauchen Zeit. Es mag uns geniigen, daf} die Sehnsucht
nach Einheit heute in beiden Kirchen stirker ist denn je
und daf} die Weltentwidklung fiir diese Union arbeitet,
nicht gegen sie. Hier diirfen wir das Wirken des heiligen
Geistes der Einheit sehen, dem wir in Gebet und Tat
unsere Hilfe zu leisten gerufen sind.

Die Missionsgebets- Januar: Dafl die vom Heiligen Stuhl
meinungen des getrennte Christenheit des Orients von
Helhgen Vators ernstem Verlangen nach wahrer und
fiir 1960 3 . 5

vollkommener Glaubenseinheit mit
der katholischen Kirche erfafit werde (ut christiani orien-
tales, ab Apostolica Sede seiuncti, studio verae perfectae-
que unitatis fidei cum Ecclesia Catholica assequendae
incendantur).

Februar: Dafl die verfolgte Kirche Chinas durch die ge-



schlossene Einheit der katholischen Welt wirksam unter-
stiitzt werde (ut Ecclesia, in Sinis persecutionem patiens,
sanctae communionis integritate totius mundi Catholici,
efficaciter fulciatur).

Miérz: Dafl das Familienleben in Afrika ganz nach christ-
lichen Grundsitzen gestaltet werde (ut in Africa vita fa-
miliaris principiis Christianis profunde imbuatur).

April: DaR die Katholiken in den Missionslandern sich
des schlechten Schrifttums erwehren konnen (ut Catholici
efficaciter agere valeant contra pericula preli nocivi in
missionibus).

Mai: Fiir die katholischen Studenten aus Afrika und Asien
auf den europiischen und amerikanischen Universititen
(pro alumnis Catholicis ex Asia et Africa qui in univer-
sitatibus Europae et Americae studiis operam navant).
Juni: Dafl unter Mithilfe der Katholiken den unterent-
wickelten Lindern zugleich mit der materiellen auch gei-
stige Hilfe geboten werde (ut cooperantibus Catholicis
auxilium spirituale simul cum materiali praebeatur
regionibus minus evolutis).

Juli: Um tiefgreifende, dauernde Wirkungen der groflen
Volksmissionen in Lateinamerika (ut in America Latina
magnae missiones populares profundos manentesque
effectus habeant).

Angnst: Um mehr Ordensberufe fiir die Missionen unter
der weiblichen Jugend (ut inter puellas numerus vocatio-
num religiosarum pro missionibus crescat).

September: Dafl die christliche Caritas eine Trennung
Asiens und Afrikas aus Rassenhafl von der christlichen
Welt verhindere (ut caritas Christiana impediat, ne Africa
et Asia ex odio stirpium a mundo Christiano avellantur).
Oktober: Um mehr Katechisten in den Missionslindern
und eine noch bessere Ausbildung derselben (ut catechi-
stae in missionibus numero et qualitate augeantur).
Nowvember: Fiir die Jugend Japans (pro iuventute Iapa-
noiae).

Dezember: Dafl sich die Katholiken Indiens ihrer Ver-
antwortung hinsichtlich des sozialen Apostolates voll
bewuft werden (ut Catholici in India sibi plene conscii
fiant de propria responsabilitate quoad apostolatum
socialem).

Okumenische Nachrichten

Lutherische In der Hansestadt Liibeck, dem Sitz
Generalsynode iiber des lutherischen Bischofs D. Meyer,
Missionsaufgaben  r501e dic diesjihrige Generalsynode
der VELKD vom 5.—9. Oktober und widmete sich dem
lutherischen Beitrag fiir die Weltmission, nachdem die
Generalsynode von 1958 das Thema ,missionierende
Kirche nach der Seité der Volksmission behandelt hatte
(vgl. Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 510f.). Bis auf
wenige Ausnahmen konnten die Synodalen der luthe-
rischen Landeskirchen aus der DDR an der Tagung teil-
nehmen, die auch von zahlreichen Experten fiir Missions-
fragen besucht war, darunter Dr. Sovik, Direktor der
»Kommission fiir Weltmission“ des Lutherischen Welt-
bundes (LWB) in Genf. Die systematische Planung der
lutherischen Generalsynoden war diesmal durch einen
aktuellen Notstand hervorgerufen worden, dafl ndmlich
fir die weitverzweigte Missionsarbeit des Lutherischen
Weltbundes von dem vorgesehenen Budget fiir 1960 iiber
472599 Dollars die lutherischen Kirchen der USA und

Kanadas 468000 Dollars aufbringen, wihrend die iibri-
gen lutherischen Kirchen in Europa und anderen Erdteilen
ganze 4599 Dollars bereitstellen, so daf} fiir die Arbeit
wesentlich deutscher Missionsgesellschaften 2 Mill. Deut-
sche Mark von nichtdeutschen Kirchen kommen. Diesem
Ubelstand mufite endlich durch einen kriftigen Appell an
das missionarische Verantwortungsbewuftsein der deut-
schen Landeskirchen und ihrer Gemeinden abgeholfen
werden, zumal da das deutsche und schwedische Luther-
tum eine theologische Fithrung im Lutherischen Weltbund
beansprucht.

Aus dem Bericht des leitenden Bischofs D. Lilje

Wie iiblich begann die Synode mit miindlichen Erliute-
rungen zu dem gedruckten umfangreichen Titigkeits-
bericht der Kirchenleitung, die der leitende Bischof, z. Z.
D. Hanns Lilje, gab. Er betonte u. a., die VELKD wolle
weiter wie in den zehn Jahren ihres Bestehens sich als
fester Tragpfeiler fiir die Einheit der ,Evangelischen
Kirche in Deutschland“ bewihren, wenn man auch nicht
alles unwidersprochen hinnehmen konne, was auf deren
Synoden als politische Ideen vorgebracht werde. ,,Es ist
ein schwerer Schaden geschehen, wenn die Welt den Ein-
druck gewonnen hat, daf die Frage der atomaren Be-
waffnung wichtiger wire als die Frage, wie diese Welt
von der Kraft der Auferstehung Jesu wissen kann.” Er
geiflelte das geschichtliche Unrecht der Aufspaltung
Deutschlands und verlangte fiir die evangelischen Chri-
sten gleiche Freiheit des Reiseverkehrs zwischen beiden
Staaten, die auch die obersten Staatsminner zur Uber-
windung der politischen Spannung in der Welt in An-
spruch nehmen.

Kurz streifte D. Lilje das Problem des Verhiltnisses der
Christen zur Obrigkeit (vgl. ds. Heft S. 139). Es sei eine
ernste Frage an die Christenheit, was sie unter Obrigkeit
verstehe: ,Es ist ein naheliegender, aber nicht erlaubter
Irrtum, zu meinen, man konne iiberhaupt das Vor-
handensein von Obrigkeit in der Welt ignorieren. Ich
versuche, die Gewichte so gerecht wie mdglich zu verteilen.
Man hat den Eindruck, dafl es manchem schon theologisch
verdichtig erscheint, wenn jemand sich relativ unbe-
fangen iiber die Obrigkeit im Westen ausspricht. Man
weist kritisch darauf hin, daf die Obrigkeit auch im
Westen nur ein Provisorium sei. Provisorium oder nicht —
sie ist Obrigkeit, und Obrigkeit ist Anordnung Gottes,
um die Welt vor dem Chaos zu bewahren. Ein Staats-
wesen, wie auch immer es sei, ohne Obrigkeit, die Auto-
ritdt hat, ist zum Untergang verurteilt. Es gehdrt nun
einmal zur lutherischen, und ich meine zur christlichen
Theologie, diese Ordnung Gottes, die er gegeben hat ,ut
genus humanum maneat, damit der Fortbestand der
menschlichen Gesellschaft gesichert sei, anzuerkennen. Das
muf} natiirlich auch gelten, wenn der Christ nicht einem
Staatswesen westlicher Demokratie gegeniibersteht, zumal
es ja nicht ganz einfach sein wiirde, zu sagen, in welchem
Mafe westliche Demokratien auf den Titel eines christ-
lichen Staates Anspruch erheben konnten. Diese Frage ist
unabweisbar in der anderen Hilfte unseres Vaterlandes.
Es ist kein einfaches Problem fiir den Christen, wenn er
sich einem Staatswesen gegeniibersieht, das eine eindeutige
ideologische Voraussetzung hat, von der kein Verstindi-
ger bestreiten kann, daf} sie mit den Grundvoraussetzun-
gen des christlichen Glaubens nicht zusammengeht; das
wird ja auch offen ausgesprochen. Es gehort vielleicht sehr
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