Die Unabhingigkeitsfeiern

Die Erlangung der Unabhingigkeit ist im ganzen Land
mit groflen Festziigen und Aufziigen und unter Teilnahme
des ganzen Volkes gefeiert worden. Doch bis zuletzt
hatten sich die fithrenden Minner, an ihrer Spitze das
Staatsoberhaupt Amadou Ahidjo, groffie Sorgen gemacht,
ob es nicht bei diesem Anlafl zu schwersten Unruhen kom-
men wiirde. Es ging das Geriicht, es seien Parolen aus-
gegeben worden, das Volk solle nicht an den Festlichkeiten
teilnehmen und die Kinder sollten ferngehalten werden.
Diese Parolen gingen, wie es hief}, auf die — offiziell ver-
botene — Partei der Union des Populations du Came-
roun (UPC) zuriick, die stark kommunistisch infiziert
ist; sie hatte seit langem gefordert, es sollten Wahlen vor
der Unabhingigkeitserklirung abgehalten werden, und
sie widersetzte sich der fortbestehenden Freundschaft
zwischen dem neuen freien Staat und der ehemaligen
Mandatsmacht Frankreich aufs heftigste. Doch wihrend
man ihren Einfluf hinter den meisten der Bandeniiberfille
und sonstigen Unruhen der letzten Zeit zu suchen hat
und obwohl sie in der Landschaft Sanaga, nahe der Haupt-

stadt, besonders viele Anhdnger zu besitzen scheint, ist sie
mit ihren Parolen jedenfalls fiir den Unabhingigkeitstag
nicht durchgedrungen. Gerade auch aus der Sanaga war
eine starke Delegation des dort ansdssigen Bassa-Volkes
erschienen; sie fithrten allerdings das Bild eines ihrer vor
einiger Zeit gefallenen Stammesfithrer mit, den sie fiir
den Schopfer der Unabhingigkeit halten und dessen Bild
sie weit mehr bejubelten als das Regierungsoberhaupt.
Amadou Ahidjo wurde dagegen zum Abschlufl der Unab-
hingigkeitsfeiern in seiner eigenen Heimat in der nérd-
lichen mohammedanischen Urwaldgegend von Garua mit
aller Pracht alter Stammeszeremonien festlich empfangen
(Ahidjo ist Mohammedaner).

Wie schon oben berichtet, haben kurz nach den Unab-
hingigkeitsfeiern die Unruhen jedoch wieder aufs neue
begonnen und sogar auf neue Gegenden (Duala) iiber-
gegriffen. Daran kann sich auch kaum etwas vor den fiir
Mirz angesetzten ersten allgemeinen Wahlen des neuen
Staates dndern, da seine jetzige Regierung bis dahin
nur ein Provisorium darstellt. Im Gegenteil mufl man be-
furchten, dafl jetzt erst die eigentlichen Schwierigkeiten
und Spannungen beginnen.

Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Die kiinstliche Geburtenbeschrinkung
als soziale Gefahr

In den letzten Monaten des vergangenen Jahres wurde
das Problem der kiinstlichen Geburtenbeschrinkung im
Zusammenhang mit der Hilfe fiir die Entwicklungslinder
in den Vereinigten Staaten politisch aktuell (vgl. dieses
Heft, S. 209). Protestantische kirchliche Kreise unter-
stiitzen den Gedanken, die Ubervélkerung in den Ent-
wicklungslindern durch eine systematische Geburtenkon-
trolle einzudimmen. In dem sogenannten ,Mansfield-
Bericht® vom August 1959 hat eine Gruppe protestanti-
scher Theologen, Arzte und Soziologen den Gebrauch
empfingnisverhiitender Mittel zum Zweck der notwendi-
gen Geburtenbeschrinkung moralisch gebilligt. Der Direk-
tor des,Kirchlichen Weltdienstes®, einer Hilfsorganisation
amerikanischer Kirchen, Dr. Norris Wilson, erklirte, seine
Organisation sei schon seit Jahren darum bemiiht, der
Ubervolkerung in den Entwidklungslindern durch Auf-
klirung tiber die Geburtenkontrolle Abhilfe zu schaffen
(vgl. Ev. Pressedienst, 14. 12. 59). Vorsichtig, aber doch
eindeutig befiirwortete auch Dr. Richard M. Fagley, der
Exekutivsekretir der Kommission der Kirchen fiir inter-
nationale Angelegenheiten, diesen Weg.

Dabei wurde die Einstellung der katholischen Kirche zur
kiinstlichen Geburtenbeschrinkung scharf kritisiert. Wie
der Okumenische Pressedienst (11. 12. 59) mitteilt, sagte
Bischof Pike von der Episkopalkirche in San Franzisko,
»die Haltung der romischen Hierarchie verurteile Mil-
lionen von Menschen in den wirtschaftlich benachteiligten
Teilen der Welt zum Elend. Da es sich dabei zumeist nicht
um rémisch-katholische Christen handelt, kann man von
thnen nicht erwarten, dafl sie die katholischen Skrupel
gegeniiber der Empfingnisverhiitung teilen.“ Der Dekan
des Union Theological Seminary in New York, Dr. John
C. Bennett, beurteilte den katholischen Standpunkt als
»jeder soliden ethischen oder religitsen Grundlage ent-
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behrend®. Er stellte fest, daf die meisten christlichen
Glaubensgemeinschaften die katholische Unterscheidung
zwischen kiinstlicher und natiirlicher Geburtenkontrolle
als sittlich irrelevant ansehen und dafl auflerdem der ka-
tholischen Kirche der Vorwurf nicht zu ersparen sei, daf}
sie das Ubervolkerungsproblem verharmlose.
Voraussichtlich wird die Propaganda fiir die kiinstliche
Geburtenbeschrinkung bei der Hilfe fiir die Entwick-
lungslinder in Zukunft eine immer gréflere Rolle spielen.
Die katholische Theologie setzt ihr das ethische Argument
der Naturwidrigkeit entgegen. Aber dieses Argument
wird in den meisten Fillen nur dann Verstindnis finden,
wenn es nicht als abstrakte Norm vorgetragen wird, son-
dern als ein menschliches Strukturgesetz, dessen Mifach-
tung sich niemals zum Segen der Gesellschaft auswirken
kann. Es muf} deutlich werden, daf die kiinstliche Gebur-
tenkontrolle jene sozialen Effekte, zu deren Verwirk-
lichung sie empfohlen und angepriesen wird, nicht hervor-
bringt, sondern im Gegenteil sehr unerwiinschte Folgen
hat und dafl das sittliche Verbot tiefen menschlichen Er-
fahrungen entspricht.

In seinem Buch ,La Limitation des Naissances* (Paris,
Ed. Spes 1959) hat der den Lesern dieser Zeitschrift be- -
kannte Soziologe Stanislas de Lestapis SJ wichtiges Ma-
terial hierzu verffentlicht. Er bietet eine ausfiihrliche
Rechtfertigung des Verbotes der kiinstlichen Empfingnis-
verhiitung, und zwar gerade im Hinblick auf die oben-
genannten Gesichtspunkte. Daraus erscheint Folgendes als
besonders berichtenswert:

Geburtenkontrolle — ein untangliches Mittel

Es sind vor allem drei Griinde, die von den Befiirwortern
der kiinstlichen Empfingnisverhiitung ins Feld gefiihrt
werden, um ihre soziale Niitzlichkeit zu beweisen: sie
vermindere die Zahl der Abtreibungen, sie sei ein Mittel
zur Losung des Hungerproblems, und schlieflich, sie be-



freie die Frauen von den Depressionen unerwiinschter
Schwangerschaft und schaffe gliickliche Miitter und Fami-
lien. Wie de Lestapis zeigt, ist keiner dieser Griinde stich-
haltig. :

Man sagt, unerwiinschte Schwangerschaften zu verhin-
dern sei besser, als sie zu unterbrechen. Die Tatsachen
beweisen jedoch, daff die Zahl der Schwangerschafts-
unterbrechungen in den Lindern mit weitverbreiteter Emp-
fingnisverhiitung eher steigt als fillt. Zwar ist es schwer,
iiber die illegalen Schwangerschaftsunterbrechungen zu-
verlissige Angaben zu machen. In einem Gesetzesentwurf,
der der franzdsischen Nationalversammlung am 23. 2. 56
vorgelegt wurde, findet sich die Behauptung, dafl nach
Meinung von Spezialisten in diesem Lande jede zweite
Schwangerschaft unterbrochen wird. Das mag tibertrieben
sein; denn es wurde vorgetragen, um eine erweiterte Le-
galisierung der Empfingnisverhiitung zu beftirworten.
Aber auch aus den Vereinigten Staaten ist durch Enqueten
bestitigt worden, dafl die heimliche Schwangerschafts-
unterbrechung hiufig vorkommt.

Zuverlissig ist aber allein das statistische Material {iber
die legalen Fille, und hier gibt eine schwedische Statistik
deutlichen Aufschluff. Sie betrifft ein Land, das fiir be-
sonders liberale sexuelle Verhaltensweisen bekannt ist. In
Schweden wird seit 1938 die Schwangerschaftsunterbre-
chung aus medizinischen, sozialen, eugenischen und humani-
tiren Griinden gestattet. Die Zahl der Fille, in denen davon
Gebrauch gemacht wurde, stieg von 439 im Jahre 1939
auf 5322 im Jahre 1952 und scheint sich etwa auf dieser
Hohe zu halten, wihrend die Zahl der Geburten seit 1945
im Fallen ist. Sie betrug 1952 110100, so dafl also etwa
5% aller Schwangerschaften legal unterbrochen wurden.
Japan ist ein Sonderfall. Es ist das einzige unter den
tibervolkerten Lindern, in dem die unter amerikanischem
Einfluf} seit dem Kriege mit dufierstem Nachdruck propa-
gierte kiinstliche Empfingnisverhiitung weite Resonanz
gefunden hat. Aber dafl die Zahl der Schwangerschafts-
unterbrechungen dennoch so anomal hoch ist — sie betrug
1955 1170143 gegeniiber 1727040 Geburten (67,64 %/0)
—, kann wegen des unterschiedlichen Bildungsstandes der
japanischen Bevélkerung und wegen der nationalen Tra-
ditionen nicht so sehr als Argument in dieser Frage dienen
wie das schwedische Beispiel. Aus ihm geht hervor, dafy
die Empfingnisverhiitung kein Mittel ist, die Unterbre-
chung der Schwangerschaft zu verhindern. Es liegt sogar
niher, sich der gegenteiligen Erkenntnis einer japanischen
Enquete anzuschlieffen, die ergeben hat, daf Ehepaare,
die die Empfingnis verhiiten, im Verhiltnis sechsmal mehr
die Schwangerschaft unterbrechen als andere. Ahnliche
Verhiltniszahlen werden auch aus den Vereinigten Staa-
ten berichtet. Daraus ergibt sich, daf} die 6ffentlich gebil-
ligte oder gar organisierte Empfehlung der kiinstlichen
Empfingnisverhiitung notwendig dazu fihrt, auch die
Schwangerschaftsunterbrechung mehr und mehr zu legali-
sieren, ganz im Gegensatz zu der Theorie, die die kiinst-
liche Empfingnisverhiitung als Gegenmittel empfiehlt.
Das zweite Argument der Befiirworter dieser Praxis
lautet, die Empfingnisverhiitung konne das Ubervolke-
rungsproblem 16sen. Dafl man Japan nicht als Beispiel
anfithren kann, ergibt sich aus dem oben Gesagten. In
Japan blieben méglicherweise mehr Kinder durch Schwan-
gerschaftsunterbrechung ungeboren als durch Empfingnis-
verhiitung. In den sogenannten Entwicklungslindern hat
die Propaganda bisher keine Erfolge erzielt, die sich in
der Bevolkerungsstatistik niederschlagen. Lestapis hat nur

beispielsweise Zahlen dafiir genannt — etwa, daf} in einem
indischen Dorf auf intensive Propaganda hin 26 der
Minner und 40°o der Frauen positiv reagierten. Aber
wie hoch diese Prozentzahlen auch sein mogen, es ist
schlechterdings unmdglich, ein Land von der Grofle In-
diens und alle anderen Entwicklungsvélker auf diese
Weise umzuerziehen in dem Zeitraum, der uns fiir die
Losung des Ubervolkerungsproblems noch bleibt. Wahr-
scheinlich hat Lestapis Recht, wenn er sagt, dafl man mit
dieser Methode nur so viel erreicht, daff die intellektuellen
und fortgeschrittenen Schichten in diesen Landern, auf die
man doch angewiesen ist, sich weniger vermehren werden,
dasLandproletariat dagegen verhiltnismiflig um so mehr.
Man wird also das genaue Gegenteil von dem erzielen,
was man beabsichtigt. Er verweist auf eine Feststellung
von A. Sauvy, die sehr einleuchtet: Die Geburtenplanung
— mit sittlichen oder unsittlichen Mitteln — ist nur als
Ergebnis, aber nicht als Anfang einer zivilisatorischen
Entwicklung moglich.

Die Geburtenkontrolle, so wird dann ferner behauptet,
schaflt gliidkliche Miitter und Familien. Lestapis kniipft
an an eine amerikanische Umfrage unter der immerhin
beachtlichen Zahl von 1444 Ehepaaren, die ergeben hat,
dafl ,die Verhiltniszahl der gliicklichen Minner, Frauen
und Ehen sich konstant im Verhiltnis zur Zahl der Kin-
der vermindert®, von den kinderlosen Frauen abgeschen.
Die Schlufifolgerung der Umfrage lautet: ,,Das Ehegliick
ist gebunden an die Méglichkeit, unerwiinschte Schwan-
gerschaften zu verhindern.“ Das nun ist eine Meinung,
von der Lestapis selbst sagt, in der Diskussion dariiber
werde das dem Soziologen zustehende Feld der Tatsachen
verlassen und die Grenze zu Werturteilen iiberschritten.
Denn wie lifit sich der Begriff ,Gliick“ eindeutig definie-
ren? Hier kann der Soziologe mittels seiner Methoden der
Befragung und Statistik nur eines feststellen: in vielen
Fillen bleibt, immer unter der Voraussetzung geplanter
Elternschaft, die tatsichliche Zahl der Kinder hinter der
der erwiinschten Kinder zuriick, so dafl im ganzen eine
Gesellschaft, die in dieser Haltung lebt, nicht mehr fihig
ist, sich zu regenerieren. ,,Gliick oder nicht Glick — die
Fruchtbarkeit reicht nicht aus, um die Erneuerung der
Bevélkerung zu garantieren.” Das ist der soziale Aspekt

der Sache.
Geburtenkontrolle und Kultur

Es ist in der Diskussion iiber die Geburtenkontrolle noch
kaum daran gedacht worden, dafl neue Techniken einen
neuen Lebensstil, ja einen Kulturwandel in Gang setzen
konnen. Vielleicht ist auch die Geburtenkontrolle eine
solche Technik. In einer Verlautbarung der Liga fiir Men-
schenrechte von 1957 hief} es, dafl die Geburtenkontrolle
dem Menschen die Méglichkeit gebe, eine Ungerechtigkeit
der Natur zu korrigieren. Diese Korrektur konnte gréfiere
Folgen haben als jede frithere technische Erfindung. Denn
sie betrifft nicht mehr nur die Umweltbedingungen unseres
Lebens, sondern das Leben selbst. Lestapis hat ein maka-
bres Bild von dieser vielleicht kommenden ,Zivilisation
der Empfingnisverhiitung entworfen.

Sie wird wohl zweifellos den Gegensatz zwischen der
sgliicklichen Familie* und der kinderreichen Familie so
hochspielen, dafl die letztere von der éffentlichen Meinung
diskreditiert, ja vielleicht sogar vernichtet wird. Es ist, wie
Lestapis sagt, eine Tatsache, dafl die Familien mit mehr
als vier Kindern in allen Lindern, wo die Geburtenkon-
trolle iblich ist, von einer Volkszdhlung zur andern we-
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niger werden. Der Bevilkerungsnachwuchs in unseren
Lindern wird heute nur mehr durch eine grofie Zahl von
Erst-, Zweit- und allenfalls Drittkindern gesichert, da der
Lebensstandard in unserer Zivilisation den unbedingten
Vorrang hat. Diese Tendenz, so sagt der Verfasser war-
nend, herrscht schon jetzt in einer Zeit wirtschaftlicher
Hochkonjunktur. Es ist nicht abzusehen, wie sie sich in
einer Zeit der Depression auswirken wiirde.

Die Mentalitit, die der Geburtenkontrolle zugrunde liegt,
begiinstigt die Vergreisung der Volker, und zwar physio-
logisch ebenso wie psychisch. Die Alterspyramide stellt
sich langsam auf die Spitze. Aber schlimmer ist es, dafl
auch Initiative, Wagemut und Zukunfishoffnung erschlaf-
fen, wenn die Wiegen leer bleiben. Rentnergeist macht sich
breit. Man denkt nicht mehr an die Zukunft, aufler um
sich die Gegenwart zu sichern. Geburtenmiidigkeit ist ein
sicheres Zeichen der Resignation.

Die rationelle Planung des Lebens, wozu die Geburten-
kontrolle der erste und entscheidende Schritt ist, vollzieht
einen Umsturz der Werte. Lestapis zitiert einen bezeich-
nenden Satz aus einem amerikanischen Ehevorbereitungs-
buch, das mit Bedauern feststellt: ,, Wir sind noch lange
nicht ein Volk, das die Produktion seiner Kinder so wirk-
sam und erfolgreich regelt wie die Produktion und Ver-
besserung seines Viehbestandes.“ Aber der Verfasser dieses
Satzes ist fest davon iiberzeugt, dafl man dahin gelangen
wird. So wird, sagt Lestapis, das Leben in die Kategorie
der Konsumgiiter und der kiuflichen Vergniigen einge-
retht. Die Ehrfurcht vor seinem Mysterium wird ebenso
untergraben wie der schépferische Elan. Der Genufl wird
zum einzigen Wert.

Wie die Auffassung, daf} die Sexualitit in der Hauptsache
zum Vergniigen da sei, auf die Jugend wirkt, zeigen viele
exalkte soziologische Untersuchungen. ,, Die sozialen Grup-
pen,in denen die Empfingnisverhiitung herrscht, sind auch
diejenigen, in denen die vorehelichen Beziehungen am
hiufigsten vorkommen.“ Wie nichts anderes begiinstigt die
Empfangnisverhiitung die Erotisierung und Sexualisie-
rung des ganzen Milieus, vor allem dadurch, daf} sie die
Frauen- und Madchenwelt dazu anreizt, ihre angeborene
Zuriidchaltung preiszugeben. Nicht ohne Grund verfech-
ten die Freunde der Geburtenkontrolle ihre Sache auch
mit dem Argument der Gleichberechtigung der Frau, die
durch die Mbglichkeit zur Empfingnisverhiitung die
gleiche sexuelle Freiheit erlange, durch die der Mann in
der ganzen Menschheitsgeschichte iiber sie dominiert hat.
Dafl darin eine T4duschung verborgen ist, die viel mensch-
liches Ungliick nach sich zieht, zeigt unter anderm die
Tatsache, dafl Schweden mit etwa 10%/p den hchsten Satz
aller unehelichen Geburten aufweist.

Eine der unheilvollsten Folgen der Empfangnisverhiitung
ist die Fixierung der Sexualitit auf einem adoleszenten
Stande der Autophilie. Dariiber ist leider in katholischen
Kreisen viel zuwenig Kenntnis verbreitet, wiewohl der
Hinweis darauf von gliubigen jungen Menschen sehr ernst
aufgenommen wird. Vor allem Marc Oraison hat dariiber
in sachkundiger und iiberzeugender Weise geschrieben
(vgl. Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S. 418 und 12. Jhg.,
S.567). An dieser Stelle geniigt es, zu sagen, dafy die Emp-
fingnisverhiitung zwar nicht immer — das wire ein ver-
messen hartes Urteil —, aber doch sehr oft nichts anderes
ist als ,eine Zusammenarbeit von Egoismen®. Sie bringt
zwar augenblicklich ein Gleichgewicht hervor, aber leider
ein labiles, was die Scheidungsziffern bezeugen.

Lestipas sieht in der Empfingnisverhiitung, wenn sie zu
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einer Selbstverstandlichkeit in der Gesellschaft wird,
geradezu einen selbstmorderischen Krieg gegen das Leben
und die Mutterschaft. Kein Interesse mehr an Kindern
—alsoffizielle, wenn auch gefliisterte Parole—, ist das nicht
im tiefsten Lebenshafl oder mindestens Lebensiiberdruf3?
Der Schopfungselan, der der reifen Sexualitit innewohnt,
wandelt sich in eine Selbstsucht zu zweit, von der man,
wenn sie zur gesellschaftlichen Maxime wird, wohl wirk-
lich nichts anderes sagen kann als: ,, Aprés nous le déluge!“
Die Probleme der Sexualitit werden in der katholischen
Verkiindigung vielleicht manchmal iiberakzentuiert, viel-
leicht aber noch 6fter und verhdngnisvoller nicht in ihrer
Tiefenwirkung ganz allseitig dargestellt. Das diirfte aus
den bisherigen Bemerkungen ersichtlich sein. Lestapis fiigt
thnen noch eine weitere hinzu, iiber die man sich ebenfalls
Gedanken machen mufi. Die Mentalitit, die durch die
Selbstverstdndlichkeit der Empfingnisverhiitung geschaf-
fen wird, hebt die geschlechtliche Differenzierung von
Mann und Frau auf, entartet sie, verminnlichtdie Middchen
und verweiblicht die Minner. Sie schafft eine ,Konfusion
der Geschlechter®, weil die Sexualitit, die in Vater- und
Mutterschaft gipfelt, wodurch erst Mann und Frau in ihrer
letzten Eigenart geprigt werden, zu einem Gesellschafts-
spiel wird, bei dem es im Grunde genommen nur noch um
Unterhaltung geht. Jedenfalls sprechen die zunechmenden
Ehescheidungen in allen Lindern mit verbreiteter Ge-
burtenkontrolle dieser Ansicht eine eindeutige Berech-
tigung zu.

Auch an anderen Phinomenen, die mehr das Innenleben
der Ehe betreffen und belasten und die auf mangelndem
seelischem Gleichgewicht beruhen, ein Mangel, der heute
nicht selten pathologische Form annimmt, kann die regel-
miflig geiibte Empfingnisverhiitung die Schuld tragen.
Der Tiibinger Gyndkologe August Mayer hat in seiner
aufschlufireichen und auch fiir den Theologen wichtigen
Schrift: ,Reifungsprobleme im Leben der Frau® (Miinchen
1959) auf die engen Zusammenhinge zwischen nervlich-
seelischer Gesundheit und der geschlechtlichen Normalitit,
die mit der Sehnsucht nach Mutterschaft oder mindestens
mit dem Bewufltsein der Empfingnisfihigkeit verbunden
ist, nachdriicklich hingewiesen.

Selbstverstindlich kann man die Empfingnisverhiitung
nicht fiir alle Zivilisationsschiden oder seelischen Ano-
malien unserer Zeit verantwortlich machen. Es sind viele
Faktoren, die zu diesen Ergebnissen fiihren, zumal wenn
sie zusammenkommen und sich iiberlagern. Auch de Les-
tapis will nicht iibertreiben. Der Sinn seiner Ausfiih-
rungen ist ein anderer: Wenn man die Empfingnis-
verhiitung als den Weg zum menschlichen Gliick und als
das Mittel zu seelischer Harmonie und einer humaneren
Moral anpreist, dann miifite dieses Mittel doch wohl ge- -
rade in den Lindern, wo es seit langer Zeit und im grofi-
ten Umfang angewendet wird, also in den angelsichsischen
und skandinavischen Landern, seine Wirkung getan haben.
Aber beklagt man nicht gerade in den Vereinigten Staaten
die Zunahme seelischer Storungen und ehelicher Schwierig-
keiten oder in den skandinavischen Lindern, besonders in
Schweden, bedenkliche moralische Erscheinungen? Eines
ist sicher: die Empfingnisverhiitung hat in allen Zivili-
sationslindern, wo sie geiibt wird, die Geburtenrate ge-
senkt und den individuellen materiellen Wohlstand da-
durch gehoben. Ob sie damit auch dem Interesse des natio-
nalen Wohls gedient hat, das wird erst die Zukunft er-
weisen. Noch eine Unterscheidung ist wichtig. Empfangnis-
verhiitung in konkreten Notfdllen, wiewohl auch diese



nach katholischer Lehre nicht erlaubt ist, kann vom
sozialen Standpunkt aus nicht ebenso beurteilt werden
wie die Theorie und Propaganda, die daraus eine gesell-
schaftliche Selbstverstindlichkeit machen mdchte. Nur
gegeniiber dieser Absicht haben die von Lestapis vorge-
tragenen Bedenken ihre volle Schlagkraft. Aber diese
Absicht ist miachtigam Werk, und zwar auf internationaler
Ebene. Deshalb muff und darf man mit Recht von einer
sozialen Gefahr sprechen und nicht nur von einer sittlichen
Not.

Auch die katholische Kirche ist, wie der Verfasser in der
zweiten Hilfte seines Buches zeigt, nicht Gegnerin einer
Regulierung der Geburten. Wenn auch die Ehe in erster
Linie der Fortpflanzung der Menschheit zu dienen hat, so
diirfen und miissen doch auch katholische Ehelette sich fiir

eine Regulierung der Zahl ihrer Kinder entscheiden, die
sie fiir die optimale halten, wenn sie daran denken, daf}
sie thren Kindern auch eine angemessene Erziehung zu
geben verpflichtet sind. Das ist in der kirchlichen Verkiin-
digung mitunter zu wenig deutlich gesagt worden. Aber
Lestapis zeigt auch den tiefen Wesensunterschied zwischen
einer Kontrolle der Geburten, die mittels kiinstlicher
Empfingnisverhiitung vor sich geht, und einer Regu-
lierung, die der sexuellen Begegnung in der Ehe ihren
natiirlichen Sinn lifit. Dieser Unterschied beriihrt die tief-
sten Schichten personalen Lebens. Thn im einzelnen hier
darzustellen wiirde den Raum {iiberschreiten. Wir diirfen
aber die Leser darauf verweisen, daff das Buch von Lesta-
pis in den nichsten Monaten auch in deutscher Sprache
erscheinen wird.

Aus der Okumene

Grundlinien einer evangelischen
Wirtschaftsethik

Zu Arbeiten von Thielicke und Kiinneth

Es ist nicht leicht, iiber die Bemiithungen zum Entwurf
einer evangelischen Wirtschaftsethik zu berichten, da sie
noch keinen Abschlufl gefunden haben und die Theologen
sich mit Wirtschaftlern und Soziologen zu Arbeitsteams
verbinden mdchten, um der Probleme Herr zu werden. Es
kann aber auch nicht linger gewartet werden. Wir gehen
auf das Okumenische Konzil zu und vermuten, daff ange-
sichts der sehr begrenzten Moglichkeiten eines dogmati-
schen Gesprichs den Grundsatzfragen einer alle Christen
verbindenden politischen Ethik erhthte Bedeutung zuge-
messen wird, nachdem Papst Pius XII. in seiner lehr-
amtlichen Verkiindigung den vom Weltrat der Kirchen
verbreiteten Losungen in mancher Hinsicht sehr nahe ge-
kommen war (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S.93).
Wir miissen also sehen, woran wir wenigstens in Deutsch-
land sind, wo uns der Ruf zur Zusammenarbeit von evan-
gelischer Seite erreicht hat. Anderseits ist auf der Landes-
synode der Evangelisch-lutherischen Kirche -in Bayern
Ende November 1959 der Beschluff gefafit worden, einen
Ausschufl mit dem Entwurf einer neuen kirchlichen Le-
bensordnung zu beauftragen, da die geltende zu indivi-
dualistisch sei. Die Gemeinden brauchten einen ,,Katechis-
mus®, der das Bekenntnis der Christen in Wirtschaft, Po-
litik und Beruf klar zum Ausdruck bringt. Die evange-
lische Wirtschaftsethik, die lange vernachlissigt worden
war, beginnt sich also schon an einer Stelle auszukristalli-
sieren. Das neue Buch des Erlanger Theologen Walter
Kiinneth: ,Moderne Wirtschaft — christliche Existenz®
(Theologie und Gemeinde, Heft 2. Claudius-Verlag, Min-
chen 1960, 82 S.), ist an dem Plan sicher nicht unbeteiligt,
zumal da der Verfasser als Mitglied der Landessynode
auch diesem Ausschufl angehoren diirfte.

Quo wvadis ecclesia?

Aber wie sich im evangelischen Bereich alle Fragen in
polaren Spannungen darstellen, so ist es sicher kein Zu-
fall, daff gleichzeitig in den Evangelischen Monatsheften
zur Gesellschaftspolitik, ,,Die Mitarbeit“ (Dezember 1959),

ein grundsitzlicher Aufsatz von Hans Stork erscheint, der
die Frage stellt: ,Quo vadis ecclesia?“. Wenn irgendwo,
so hat man bei der Evangelischen Sozialakademie Friede-
wald, die unlingst ihr zehnjihriges Bestehen feierte und
von der ,,Die Mitarbeit“ getragen wird, ein Gespiir dafiir,
ob die praktische Arbeit dieses Jahrzehnts schon ein greif-
bares Ergebnis gezeigt hat. Stork berichtet, wie erst nach
1945 die evangelische Theologie zur Erkenntnis kam, daf§
die industrielle Arbeitswelt etwas grundsitzlich anderes
ist als die Welt der Handwerksstuben, die sich in der re-
formatorischen Wirtschaftsethik widerspiegelt. Die Ent-
deckung der industriellen Probleme mit ihrer Herausfor-
derung einer evangelischen Wirtschaftsethik fand 1955
ihren ersten Hohepunkt auf der Synode der EKD zu
Espelkamp, wo leider die Vorlage ,Die Kirche und die
Welt der Arbeit® nur am Rande behandelt werden konnte,
die von Pionieren wie Pfarrer Eberhard Miiller, Bad Boll,
und Klaus v. Bismarck vertreten wurde (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 307).

Fiir diese gute Sache hatte Dr. Miiller kurz vorher seine
aufriittelnde kleine Schrift verfafit: ,Die Welt ist anders
geworden® (Furche-Verlag, Hamburg 1953). Sein Pro-
gramm, auf der Evangelischen Akademie in Bad Boll ent-
widkelt, lautete damals: Bildung von christlichen Betriebs-
zellen, , Betriebskernen®, Paragemeinden und Darstellung
des christlichen Glaubens in seiner Weltmichtigkeit durch
eine christliche Bruderschaft in Ergidnzung des betriebs-
psychologischen Programms der ,,human relations®. Stork
meint dagegen, dafl die eigentliche Aufgabe der Kirche
erst noch geleistet werden miisse. Die Kirche habe zwar
durch die in aktiver Sozialarbeit titigen Christen die
Eigenart der industriellen Gesellschaft kennengelernt und
sei mit ihrer Dynamik in Beriihrung gekommen, sie habe
auch gelernt, in welchem Umfang der einzélne dieser in-
dustriellen Gesellschaft ausgeliefert sei. Aber gerade Man-
ner der Kirche, wie der gut beobachtende Jurist Jacques
Ellul, Bordeaux, seien zur Erkenntnis gelangt, dafl ,die
Theologie der Welt tatsichlich heute nichts mehr zu sagen
hat, weil es in unserer Kirche keine Laien gibt, die statt
einer sorgfiltigen Trennung zwischen ithrem Glauben und
ihrem Leben, mit der sie sich durch eine Moral aus der
Affire ziehen, die Verkiindigung in die Wirklichkeit hin-
eintragen, von der die Pfarrer geschieden sind“. Was Stork
damit meint, hat er in einem Buch ,Kirche im Neuland
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