ist, zeigte eindrucksvoll die Erdffnungspredigt von Kar-
dinal Dépfner auf dem Eucharistischen Weltkongref§ in
Miinchen, der den modernen Hunger nach Leben zu-
grunde legte und von daher auf das Leben kam, das Jesus
Christus in Fiille ist. Den Glaubigen muf} gezeigt werden,
dafl Gott im Wort der Heiligen Schrift hier und jetzt mit
uns spricht, der zeitliche Abstand zwischen dem Anbruch
des Heils und heute muf} verschwinden. Dazu gehort viel-
leicht auch die Vermeidung der Formel ,In illo tem-
pore . . .“, denn sie erweckt von vornherein den Eindrudk:
das war damals vor fast 2000 Jahren. Statt dessen sollte
in der Weise das Wort Gottes ausgelegt werden, wie
Jesus es in der Synagoge zu Kapharnaum getan hat, als
er die Rolle des Propheten Isaias zusammenrollte:
»Heute ist diese Schriftstelle in Erfiillung gegangen ...”
Wenn die ErschlieBung — wie wir sagen wiirden — der
Aktualitit des Evangeliums gelungen ist, bleibt immer
noch das andere Problem, das in dem Wort ,Familie®
liegt. Ist unsere katholische Familie noch so im Stand,
daf die Heilige Schrift in der Familie gelesen wird? Es
wire schon viel gewonnen, wenn der einzelne in der
Familie auf die Suche ginge, sein geistliches Leben aus der
Heiligen Schrift zu nihren. Davon wiirde auch die Familie

leben.

Die Jugend Japans. Trotz der wachsenden Verbreitung
Ieiamio L unsittlicher Praktiken zur Verhiitung
gebetsmeinung

von Nachkommenschaft bzw. der To-
tung keimenden Lebens ist der bio-
logische Bevolkerungsaufbau Japans noch auflerordentlich
gesund. Dank des bis vor kurzem fast kontinuierlichen
groflen Bevolkerungsiiberschusses zeigt die Bevolkerungs-
pyramide noch immer eine sehr breite Basis, die freilich
in den letzten Jahren schmiler zu werden beginnt. Wenn
man von der Jugend Japans handelt, spricht man auf
jeden Fall iiber Dutzende von Millionen junger Menschen.
Zur Ermittlung ihrer Gesamtzahl liefert in diesem Lande
der allgemeinen Schulpflicht die staatliche Schulstatistik
einige wertvolle Anhaltspunkte. Im Mai 1957 besuchten
fast 13 Millionen Japaner die staatlichen Volks- und 5,7
Millionen die staatlichen Mittelschulen eines auf neun
Schuljahre berechneten Pflichtschulsystems. Nimmt man
die Besucher der nicht obligatorischen staatlichen Einrich-
tungen des hoheren Unterrichts sowie die Kindergarten-
besucher hinzu, so kommt man fiir 1957 auf eine Schul-
bevolkerung von 22,9 Millionen. Die Privatschulen sind
hier nicht erfafit. Unter Beriicksichtigung aller Kinder im
vorschulischen Alter sowie aller Jugendlichen der Jahr-
ginge nach Abschluff der Pflichtschule kann man wohl
sagen, dafd fast die Hilfte aller Einwohner Japans Kinder
und Jugendliche sind.

Die Aufmerksamkeit der Gebetsmeinung richtet sich
naturgemifd zunichst auf die Schulbesucher. Der geistige
Zusammenbruch nach der Niederlage Japans im zweiten
Weltkrieg, der schon so oft dargestellt wurde, wirkt sich
im Verein mit anderen Faktoren (Einfliisse westlicher
Philosophien, Sikularisierung des Denkens durch den
Geist der technischen Zivilisation, Fehlen einer meta-
physischen oder religidsen Begriindung der iiberlieferten
ethischen Anschauungen) gerade auf dem Gebiete der
Jugendfithrung aus, so dafl man von einer schweren Krise
der Jugenderziehung sprechen muff. Um sie ganz zu ver-
stehen, ist ein Blick in die Vergangenheit unerlifilich. Es
sei hier besonders auf den Aufsatz von Nikolaus Luh-
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mer SJ, Professor der Pidagogik an der Sophia-Universi-
tit zu Tokio, hingewiesen, der unter dem Titel ,Moral-
unterricht in Japan® in ,Die katholischen Missionen®
(Nr. 3, 1959) erschien und der in dieser Ubersicht mit
Nutzen verwertet wurde.

Die Preisgabe des Moralunterrichts in den Schulen

Bis zum politisch-militirischen Zusammenbruch gab es in
Japan seit 1872 einen als Pflichtfach eingefiihrten Ethik-
unterricht in den Schulen. Er wurde nicht aus einer Ein-
sicht in die Notwendigkeit solcher Unterweisung in den
Stundenplan aufgenommen, sondern um das damals iiber-
nommene franzosische Staatsschulwesen auch in diesem
Punkte zu kopieren. Es war schwierig, geeignete Schul- .
biicher zu beschaffen. Man behalf sich anfangs u. a. mit
der Ubernahme eines franzosischen Moralbuches, das auf
Katechismus und Bibel aufbaute, und eines amerikanischen
Lehrbuches der Ethik, das sich auf darwinistisch-natu-
ralistische Prinzipien stiitzte. Die naturalistische Richtung
setzte sich durch. Dann besannen sich die Japaner wieder
mehr auf ihr eigenes geistiges und kulturelles Erbe. Ein
kaiserliches Edikt aus dem Jahre 1890 machte die uralten
konfuzianischen fiinf menschlichen Beziechungen zur
Grundlage der sittlich-sozialen Ordnung. Ziel der Er-
ziehung sollte sein, durch Férderung der Treue zur Fa-
milie und der Ehrfurcht vor der Autoritit in Gesellschaft
und Staat die jungen Japaner zur Selbstzucht im Dienste
der Gemeinschaft zu fithren. Hier war dann besonders
die Verechrung des Kaisers in den Formen des Staatsshinto
eingebaut. Sie sollte bis zum bedingungslosen Einsatz fiir
den Kaiser und den durch ihn reprisentierten Staat gehen.
Dies war der Ansatzpunkt fiir den spiteren Miflbrauch
dieses Kodex, der unter dem Namen Shushin (etwa
»disziplinire Moral®) jahrzehntelang die Norm der Er-
ziehung war, durch den japanischen Militarismus und
Imperialismus. Der Schock der Niederlage im zweiten
Weltkrieg — der ersten in der Geschichte dieses stolzen
Volkes — lief die Japaner an allen Idealen irrewerden,
zu denen man sie erzogen hatte. Begreiflich, daf} die Be-
satzungsmacht sofort den Shushin abschaffte. Begreiflich
auch, daf} dies ohne Widerspruch des gedemiitigten Landes
geschah. Mit dem Shushin fiel der spezielle Moralunter-
richt in den Schulen. Als Ersatz sollten demokratische
Ideale im gesamten Unterricht gelehrt werden. Nun war
fiir die meisten Japaner Demokratie eine ziemlich unver-
stindliche Sache, da ihr Land nie in deren Formen gelebt
hatte und viele traditionelle Geisteshaltungen diesem
System entgegenstanden. So mufite der Begriff der Demo-
kratie zu einem oberflichlichen und wurzellosen Denk-
gebilde entarten, zu dessen Einpaukung in den Schulen
auch die Lehrer nicht den rechten Weg fanden. Schwer-
wiegender war, dafl das demokratische System in sich kein
ethisches System war, vielmehr eine Ethik zum guten
Funktionieren voraussetzte. Man konnte also das durch
die Erschiitterung der sittlichen Ordnungsvorstellungen
geschaffene Vakuum nicht durch die Empfehlung eines
neuen politisch-gesellschaftlichen Ideals fiillen. Der Feh-
ler wurde weder den verantwortlichen amerikanischen
Beratern noch den Japanern selbst klar. Den Amerikanern
nicht, weil die grofie Mehrzahl von ihnen in den Ideen
einer pragmatistischen Philosophie und Pidagogik auf-
gewachsen war, die keine vorgegebenen sittlichen Normen
kennt, sondern aus dem Verhalten von Individuum und
Gesellschaft die allgemeinen Normen der Ethik ableitet
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und dabei der Demokratie die gesellschaftsregulierende
Funktion zuweist. Den Japanern nicht, weil sie sich schon
vor dem Eindringen der idealistischen deutschen Philo-
sophie mit dem amerikanischen Pragmatismus gut ange-
freundet hatten. War ja auch ihr ethisches Denken nicht
bewuflt von der Naturrechtsethik bestimmt und seit meh-
reren Jahrhunderten durch die staatliche Hofphilosophie
in pragmatistischem Sinne beeinflufit worden. Dies darf
allerdings nicht zu der Auffassung verleiten, dal das
japanische Volk in seiner Lebensfiihrung sich ganz von
jener naturrechtlichen sittlichen Ordnung entfernt hitte,
die einst Franz Xaver Bewunderung abnétigte. Auch fiir
den Shushin-Kodex, der ja groflenteils konfuzianische
(und damit weitgehendst naturrechtliche) Ethik iber-
nahm, gilt diese Feststellung. Der alte Moralunterricht in
den Schulen hatte also trotz seiner Schwiichen und trotz
des Miflbrauchs, den spiter eine ultranationalistische Po-
litik damit trieb, den hohen Wert, daf} er der Jugend
einen Weg ins Leben zeigte, der durchaus sittliche Mensch-
heitsiiberlieferungen weitergab. Das demokratische Le-
bensideal, im Geiste des amerikanischen Pragmatismus
interpretiert und als eine Art Ersatzethik proklamiert,
konnte nun der Jugend keinen Ersatz fiir die verlorenen
Werte bieten. So mufite sie weitgehend den sittlichen Halt
verlieren, zumal sie zwangsldufig nach dem Mifibrauch des
Autorititsprinzips durch den japanischen Militarismus
zunichst von einem Extrem ins andere fiel, an jeglicher
Autoritit zweifelte und die Demokratie als die Lebens-
form betrachtete, in der man tun kann, was man will. Auf
diese Weise kam es zu einem allgemeinen Skeptizismus
gegeniiber der sozialen Ordnung, der Regierung, der Ge-
sellschaft, den Gesetzen, der Politik, der Erziehung. Vor
dem Kriege waren kriminelle Delikte Jugendlicher in der
straffen gesellschaftlichen Ordnung unerhért selten. Nun
hiuften sie sich in beingstigendem Mafle, selbst bei Min-
derjihrigen. Angeregt durch Schundlektiire und porno-
graphisches Schrifttum, die heute — im Gegensatz zu
fritheren Zeiten — iiberall frei verkauft werden, ergeben
sich Massen von Jugendlichen einem absoluten Liber-
tinismus in den Beziehungen zum anderen Geschlecht. Die
Zahl der Selbstmorde Jugendlicher aus den nichtigsten
Griinden nahm in den letzten Jahren iiberhand. Unter
den jungen Menschen, die sich das Leben nahmen, befan-
den sich auch Volks- und Mittelschiiler.

Man kénnte nun leicht der Gefahr erliegen, alle in Japan
beobachteten Erscheinungen sittlichen Verfalls bei der Ju-
gend einzig der oben geschilderten Krisensituation zuzu-
schreiben, wenn nicht viele dieser in unserer Presse oft
breit geschilderten Entgleisungen eine frappierende Ahn-
lichkeit mit dem Verhalten der sog. Halbstarken in fast
allen zivilisierten Lindern der Welt hdtten. Da Japan
sich seit mehreren Menschenaltern immer stirker und un-
bedingter der westlichen technischen Zivilisation und
ihrem Diesseitsgeist verschrieben hat, ist es nicht ver-
wunderlich, daf auch dort die gleichen Ursachen und Be-
dingtheiten im Leben der Jugendlichen zu den gleichen
Wirkungen fithren wie in den Ausgangslindern dieser
Zivilisation. Sie treten dort nur massiver und akzentuier-
ter in Erscheinung, weil, wie Joseph Roggendorf SJ in
seinem vielbeachteten Artikel ,Die Kirche in Japan, Ro-
mantik und Wirklichkeit* (,Stimmen der Zeit*, Nr. 3,
1956/57) bemerkte, die traditionsgebundenen Volksklas-
sen von einer reinen Tabu-Moral des Brauches und der
Ubereinkunft gehalten werden, die sich im Fortschritt der
totalen Sikularisierung des japanischen Kulturraums
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leichter aufweichen und aufldsen lieff. Die Bremswirkun-
gen, die im abendlindischen Kulturraum das Christen-
tum, seine Moral und die von ihm verteidigte natiirliche
Sittenlehre noch immer gegeniiber den sittlichen Auf-
16sungserscheinungen ausiiben, sind in Japan nicht vor-
handen. Es iibernahm zwar die westliche Zivilisation,
aber unter bewufiter Ablehnung ihrer christlich-naturrecht-
lichen Wurzeln. Diese Elemente fiigten sich eben nicht in
das pragmatistisch-positivistische ,ethische® System ein,
das der autoritire Polizeistaat in der Zeit vom 17. bis zur
Mitte des 19. Jahrhunderts entwickelt hatte und an dem
er unter allen Umstinden festzuhalten gesonnen war. Es
ist auch zu beachten, dafl weder der Shinto noch der
Buddhismus einen positiven Moralkodex entwickelt hat-
ten, wie auch in Japan nie eine Staatskirche oder religitse
Sekte mit ethischen Forderungen sich an das ganze Volk
wenden konnte.

Religionslose Erziebung der Staatsschuljugend

Wenn man von einer ,Welle* jugendlicher Entartung
spricht, die in dem Typ des Halbstarkentums eine inter-
nationale Erscheinung geworden ist, so gibt man bei dieser
Kennzeichnung einschlulweise der Meinung Ausdruck,
daBl es gelingt, diese Welle zum Abebben zu bringen.
Nach diristlicher Uberzeugung kann diese Hoffnung aber
nur Erfiillung finden, wenn die entgleiste Jugend zur An-
erkennung einer objektiven, in die Natur hineingelegten
sittlichen Ordnung zuriidkgefiihrt wird, in der Gott als
der Urheber des Sittengesetzes klar erkannt wird. Hier
wird dann auch die iiberragende Bedeutung der Religion
als Hiiterin des Sittengesetzes sichtbar. Hinsichtlich Japans
muf man indes fragen, mit welchem sittlichen Ordnungs-
bild man eine Jugend wieder zur Rison bringen konnte,
der man als Lebensnorm nur eine sikularisierte Konven-
tionsmoral vorstellen kann, wihrend man ihr iiberhaupt
kein allgemein anerkanntes religidses Vorstellungsbild zu
geben vermag. Vielleicht in keinem anderen Lande der
Welt herrschen so konfuse Begriffe iiber Religion wie in
Japan. Ohne Beziehung auf ein anerkanntes Absolutes,
hat sie fiir die Massen des Volkes nur einen Gefiihls- und
Niitzlichkeitswert. Man kann sie je nach Bedarf wechseln.
Nach der letzten, alle fiinf Jahre stattfindenden Erhebung
des Statistischen Biiros im Ministerprasidium iiber die
dffentliche Meinung in Japan (1959) erklirten 35 Pro-
zent der Japaner, eine Religion oder einen Glauben zu
besitzen, 65 Prozent aber nicht. 66 Prozent hielten Reli-
gion fiir niitzlich, die anderen fiir unniitz, oder sie hatten
keine Meinung. Nur 48 Prozent der Volksschiiler, 31 der
Mittelschiiler, 28 der High-School-Besucher und 25 Pro-
zent der Universititsstudenten erklirten, sie hitten einen
,Glauben®. Der nationale Durchschnitt der ,,Glaubenden®
ist 35 Prozent. Bei der Wertung aller Angaben muff man
beriidksichtigen, daf die Fragestellungen des Ministeriums
keineswegs von einer Definition dessen ausgingen, was
Religion ist oder sein kdnnte. Sie raffen nur konfuse Vor-
stellungen zu einem statistischen Gesamtbild zusammen
(vgl. zum Ganzen: The Japan Missionary Bulletin, Okto-
ber 1959, Artikel ,Government Report of Religious Si-
tuation®).

Seit 80 Jahren hat die religionslose Schule in Japan den
religivsen Indifferentismus und eine allgemeine Gering-
schitzung bzw. Abneigung gegen die Religion verbreitet.
,Bis nach dem zweiten Weltkrieg durfte in keiner 5ffent-
lichen oder privaten Schule Japans irgendein Religions-



unterricht erteilt werden oder religiése Ubungen vorge-
nommen werden. Auch heute noch sind alle 6ffentlichen
Staatsschulen religionslos. Das erzeugte eine alles durch-
dringende Atmosphire von religioser Unwissenheit, von
Indifferentismus und Geringschitzung. Die Masse des ja-
panischen Volkes sagt ,Religion’ und denkt und fiihle
dabei ,Aberglaube®™ (Georg Gemeinder SVD, Das Riitsel
der Japanmission, Steyler Missionschronik 1959).

Robert M. Flynn berichtete jiingst im ,, Japan Missionary
Bulletin® iiber seine Erfahrungen bei Aufnahme von Jun-
gen fiir die Rokko-Mittelschule der Jesuiten in Kobe:
»Die meisten Knaben verlassen die Elementarschule mit
einer vollstindig materialistischen Weltanschauung. In der
groflen Mehrzahl der Fille handelt es sich hier um einen
unreflektierten Materialismus, der von Volksschullehrern
weitergegeben wurde, Bisweilen aber stéfit man bei diesen
Kindern von 12 bis 13 Jahren auf eine reflexe Philosophie
seichter, aber verbissener Natur, die in der Autoritit und
der populirwissenschaftlichen Bildung dieser Lehrer wur-
zelt. Uberlegt oder nicht, betrachten solche Kinder alle
- Religion als Aberglauben, Gott als unwissenschaftlich
und die Seele als eine allenfalls gute Idee. Die Entwidk-
lung hat das Ubernatiirliche unnotig gemacht. Eine solche
Sicht macht in Ausnahmefillen Knaben diamanthart ge-
gen Religion.“ ;

Zur Sondierung der ethischen Grundhaltungen der japa-
nischen Jugend von heute veranstaltete Amano Toshi-
take, Professor fiir Experimentalpsychologie an der Uni-
versitit von Osaka, im Jahre 1958 eine Umfrage bei 3800
Besuchern der High School dieser Stadt. Sie sollten ihre
Wertungen sittlicher Haltungen in einer Wertungsskala
einbringen. Die hochsten Werte waren fiir sie gute Bezie-
hungen zu den Geschwistern, Treue zu dem Freunden
gegebenen Wort, Achtung voreinander. Die traditionel-
len Werte der Achtung vor dem Kaiser und die Verehrung
der Ahnen kamen an 20. und 21. Stelle, der absolute Ge-
horsam gegeniiber dem Vater an letzter (35.) Stelle. Aus
seiner Umfrage zog der Professor den Schluff, daff die
jungen Leute sich nicht fiir die Besserung der Gesellschaft
opfern wollten, wihrend bei einer nationalen Umfrage
des Jahres 1930, als Japan sich anschickte, ,die ost-
asiatische Wohlfahrtssphire® zu griinden, 56 Prozent der
befragten Gymnasiasten zur Gestaltung ,einer idealen
Welt“ beitragen wollten und nur 15,7 Prozent sich iiber
die Zukunft skeptisch duflerten. Im Jahre 1958 war das
Ergebnis der Befragung mehr als umgekehrt. 70 Prozent
erklirten, sie hitten alle Illusionen verloren und sie mift-
trauten den Eltern und der Gesellschaft. ,Es ist Aufgabe
der Gesellschaft als Ganzes®, schlof der Professor einen
Vortrag iiber seine Umfrage, ,unserer Jugend die Wer-
tungen und Ideale wiederzugeben, ohne die wir sie nur
zu einem Verbrecherleben und zur Degeneration erziehen®
(The Japan Missionary Bulletin, 2, 1959).

Nikolaus Luhmer hebt in seinem eingangs erwihnten
Aufsatz aber auch die Lichtseiten im Leben der japani-
schen Jugend von heute hervor und warnt vor ihrer iiber-
strengen Beurteilung durch eine Erwachsenengeneration,
die in pharisdischer Selbstiiberhebung nicht wahrhaben
will, daf} die Mingel der Jugend nichts anderes sind als
Folgeerscheinungen der inneren Haltlosigkeit der Er-
wachsenen selbst. Besonders wird hervorgehoben, daf} die
Jugend Japans im groflen und ganzen offener und zu-
ganglicher geworden ist, groflere Selbstindigkeit im Ur-
teilen und Handeln besitzt und nicht mehr so sklavisch
und unselbstindig ist wie zur Zeit der Militdrdiktatur.

Die Bewegung zur Wiedereinfiibrung des Moralunterrichts

Einsichtige Minner sahen wihrend des wirtschaftlichen
und sozialen Chaos der ersten Nachkriegsjahre ein, dafl die
japanische Jugend aus der ideologischen Verwirrung nicht
durch die Predigt des von den Amerikanern verherrlichten
Systems der Demokratie herausgefiihrt werden konnte,
sondern dafl es dazu eines sittlichen Wertesystems be-
durfte, an dem sie ithr Handeln auszurichten vermochte.
Der Erziehungsminister Amano Teiyu arbeitete deshalb
im Jahre 1951 die Grundlinien eines Handbuchs der
Ethik fiir die Schulen aus, die wegen ihrer Entsprechung
zum Naturgesetz die Anerkennung der Katholiken fan-
den, obwohl Amano als letzte Norm der Sittlichkeit
keinen Gesetzgeber (Gott) einfithren konnte. Die gesamte
sozialistische Front, darunter die rote Lehrergewerk-
schaft mit ithren 400000 Mitgliedern, nahm gegen den
Entwurf leidenschaftlich Stellung, gewiff auch deshalb,
weil er ihren Vorstellungen einer evolutionistisch-prag-
matistischen Ethik nicht entsprach, insbesondere aber,
weil man hier einen reaktioniren Weg zur Wiederein-
filhrung totalitirer Lehrmethoden fiirchtete. Diese Furcht
war nicht von der Hand zu weisen, da ein vom Staat
inhaltlich bestimmter Moralunterricht natiirlich von den
jeweils am Ruder befindlichen Parteien gestaltet werden
kann, wenn kein allgemeines Einverstindnis iiber ein un-
abidnderliches Sittengesetz besteht. In den folgenden Jah-
ren war das Thema ,Moralunterricht in der Schule® Ge-
genstand hitziger Erorterungen in der Tagespresse und
im Parlament. Die wachsende Jugendkriminalitit zwang
dann zum Handeln. Im Sommer 1957 verkiindete der
damalige Erziehungsminister To Matsunaga, er werde mit
allen demokratischen Mitteln die Wiedereinfiihrung des
Moralunterrichts in den Schulen als regulires Schulfach
betreiben, um dem allgemeinen Sittenverfall der Jugend
zu steuern. Ein aus etwa 50 Mitgliedern bestehender be-
ratender Ausschuf}, zu dem auch eine katholische Ordens-
schwester und zwei der Kirche nahestehende Nichtchri-
sten gehdrten, wurde eingesetzt, um die Richtlinien dieses
Unterrichts auszuarbeiten. Zur Erleichterung der Katho-
liken sah der Ausschuff keine Einfithrung vorgeschriebener
Schulbiicher fiir diesen Unterricht vor, den seine Befiir-
worter als einen Unterricht iiber ,Ethik im allgemeinen
Sinne“ bezeichneten, der demokratisch fundiert werden
solle. Man wollte so vor allem die Angst abwehren, daf}
der Shushin-Unterricht wiederkehre. Der neue Moral-
unterricht war im iibrigen nicht als Examensfach geplant.
Es sollten auch keine Pridikate gegeben werden.

Der neune Moralunterricht

Ein neuer Ausschuff formulierte dann einen kurzen Leit-
faden fiir den Unterricht, der im Mirz 1958 vom Er-
ziehungsministerium an alle Schulen versandt wurde. Da-
mit war der neue Moralunterricht eingefiihrt. Wie sieht er
aus? Er enthilt einen , Tugendkatalog®, in dem sich kaum
etwas findet, was mit den Prinzipien und Anwendungen
der katholischen Moral im Widerspruch stinde. Nur han-
delt ein grofler Teil der Anweisungen praktisch mehr iiber
gesellschaftliche Etikette als iiber sittliche Tugenden. Da
man in Japan tiber philosophische Grundsitze kaum
Einigkeit herbeifithren kann, werden Grundsatzfragen
sorgfiltig vermieden. Als Ziel der sittlichen Erziehung
wird die Charakterbildung bezeichnet. ,Zu diesem
Zwedke ist es notwendig, die Grundformen des Benehmens
im Alltag zu verstehen und zu beobachten, moralische
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Empfindungen herauszustellen, die Fihigkeit zur Unter-
scheidung von Gut und Bdse zu bilden, die Individualitit
zu entwickeln, eine positive und schopferische Haltung
gegeniiber dem Leben zu schaffen und einen Moralsinn zu
fordern, der von einem Glied des demokratischen Staates
und der demokratischen Gesellschaft gefordert wird. Zu
diesem Zwedke ist konkrete Fithrung notwendig.“ P. Luh-
mer faflt sein Gesamturteil iiber den etwa 40 Seiten um-
fassenden Leitfaden dahin zusammen: ,Wir lesen in
diesem Moralkodex viel von den Ausfithrungsregeln in
einer humanitiren Sittlichkeit, aber von dem Fundament
dieser Sittlichkeit ist nirgendwo die Rede. Die Frage nach
dem ,Was® des sittlichen Tuns ist weitgehend zur Zufrie-
denheit gelost, aber das ,Warum® des sittlichen Handelns
wird nicht einmal beriithrt.* Ahnlich, aber etwa schirfer,
duferte sich P. Egli OP vom St.-Thomas-Institut in Kyoto
bei einem Vortrag vor 50 Universititsprofessoren von
Osaka (vgl. The Japan Missionary Bulletin, 3, 1959):
Der Leitfaden zeigt einen erstaunlichen Mangel an grund-
legenden Prinzipien fiir eine systematische Moralerziehung.
Wir erfahren nichts iiber den Grundbegriff der Sittlich-
keit, nichts tiber das ,Warum® des sittlichen Tuns, nichts
iiber die objektive Norm der Sittlichkeit. Keine Erkldarung
wird dariiber gegeben, was einen Akt moralisch oder un-
moralisch macht. Ist die Moral heteronom oder autonom?
Der Leitfaden gibt keine klare Vorstellung iiber das sitt-
liche Gewissen. Die Richtlinien sind von einem soziologi-
schen Konzept der Sittlichkeit inspiriert. Man sagt den
Schiilern, um sittlich zu handeln, miifiten sie den Hand-
lungen der Gesellschaft folgen. Aber die Gesellschaft be-
steht aus Einzelpersonen, von denen die einen gut, die
andern schlecht handeln. Und wenn man sich beispiels-
weise in einer nationalsozialistischen oder kommunisti-
schen Gesellschaft befindet, kann man dann sagen, dafl die
Einzelperson immer moralisch gut handelt, wenn sie dem
Verhalten der Gesellschaft folgt?

Die nidhstliegende Frage ist nun: Was wird die Lehrer-
schaft aus diesen Richtlinien machen? Von den 800000
Lehrpersonen sind heute 500000 in der roten Lehrer-
gewerkschaft Nikkyoso organisiert. Sie fithren einen regel-
rechten Krieg mit dem von der konservativ-liberalen
Mehrheit betreuten Unterrichtsministerium. Aus ihren
Reihen kamen die Behauptungen, die Symptome des
Sittenverfalls unter den Jugendlichen seien keine Beweise
sittlicher Degeneration, sondern der Beweis dafiir, daf}
sich der Begriff der Sittlichkeit als solcher gedndert habe.
Aus den starren Formen einer feudalistischen Sittlichkeit
sei die Jugend nun endlich zu einer freien autonomen
Moral erwacht. Japan sei iiber Nacht vom dunklen Mit-
telalter zur Neuzeit fortgeschritten, und es sei unvermeid-
lich, daf sich die sittlichen Formen und Normen dem
Wandel der Zeit und einem neuen Persdnlichkeitsbegriff
anpafiten. Man solle der Jugend die Freiheit belassen, die
ihr nach jahrtausendelanger Bindung an die Sklavenmoral
des Feudalismus endlich geschenkt sei (Luhmer a.a. O.).
Diese Auflerungen geben einen Vorgeschmack davon, was
die Sozialisten aus dem Ethikunterricht machen werden,
wenn sie zur Herrschaft kommen. Trotz der lautstark
verkiindeten Ablehnung dieses Unterrichts wird die so-
zialistische Partei sich dann ein solch prichtiges Werkzeug
zur Beeinflussung der Jugend nicht entgehen lassen und
es im Sinne ihres Moral-Relativismus bzw. der sozialisti-
schen Weltanschauung umgestalten. Kein Zweifel, dafl
auch der Kommunismus, falls er ans Ruder kidme, dies
Instrument zu handhaben wissen wiirde.
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Méglichkeiten katholischer Einwirkung

Georg Gemeinder SVD zieht aus der Feststellung, dafl die
Hauptquelle der Sikularisierung des Lebens und des reli-
gidsen Indifferentismus in Japan die religionslose Schul-
erziehung ist, den Schluf, daf eine viel zielbewufitere und
mehr konzentrierte Missionierung der Lehrerschaft eine
dringende Notwendigkeit sei. Trotz der Beeinflussung
durch einen revolutionir ausgerichteten Sozialismus sei
das Gros der Lehrerschaft ernst und verantwortungs-
bewufit und verdiene eine planmifligere und intensivere
Betreuung sowie ein besonderes Interesse von seiten der
Kirche. Leider gibt P. Gemeinder keine konkreten Rat-
schldge, wie dieses schwierige Werk gefordert werden
konne. Man wird hier in erster Linie auf die Hilfe der
katholischen Lehrer an den Staatsschulen angewiesen sein,
deren es schon eine Anzahl gibt und von denen viele auch
im Staatsdienst ihrem Glauben erfreulich treu bleiben und
apostolisch ausgerichtet sind. Ihre Zahl ist allerdings in
einem Lehrkdrper von 800000 Personen verschwindend
gering. Immerhin sind auch noch andere Beeinflussungs-
moglichkeiten der Lehrer denkbar, vor allem durch pdd-
agogische Literatur, Vortriige iiber Pidagogik usw.

Die erste Antwort auf das Problem der religiésen und
sittlichen Richtunglosigkeit der japanischen Jugend ist
freilich, auch nach Ansicht P. Gemeinders, ein gutes ka-
tholisches Schulwesen. Nach der katholischen Schulstati-
stik von 1959 besuchen 138199 Kinder und Jugendliche
Japans katholische Schulen, angefangen von den Kinder-
girten bis zu den Universititen und Graduate Schools.
Das ist sicher eine imponierende Zahl bei nur rund 270000
Katholiken im Lande, zumal wenn man bedenkt, dafl
nur neun Prozent dieser Schulbesucher Katholiken sind.
Anderseits ist dies bei einer Schulbevélkerung von 23 Mil-
lionen bitter wenig, wenn man sich auch davor hiiten
muf}, den Einflufl des katholischen Schulwesens aus rein
statistischen Gegeniiberstellungen abzuleiten. Immerhin
sind die 81 Junior High Schools, die 82 Senior High
Schools, die 15 Junior Colleges, die sechs Universitdts-
colleges und die drei Graduate Schools der Kirche wie ein
Fels in der Brandung des alles iiberflutenden sittlichen
Relativismus und Sikularismus. Die katholischen Schulen
vermogen kaum die Jugend aufzunehmen, die ihnen das
Vertrauen der Eltern zufiihrt. Leider ist die Stellung der
Kirche im Volksschulwesen dufierst schwach. Was sind 50
katholische Elementarschulen mit 16 547 Besuchern (Sta-
tistik 1959) gegen 22 480 staatliche Elementarschulen mit
12956000 Kindern (Statistik 1957)? Die geringe Zahl
katholischer (iiberhaupt privater) Volksschulen ergibt sich
aus dem Volksschulmonopol der Regierung, das zwar
nach dem Kriege aufgelockert wurde, aber dennoch der
Entfaltung privater Initiative wenig Raum bietet. Das
ganze Land ist mit Volksschulen iiberzogen. Die Behtrden
bejahen selten bei Priifung der Bediirfnisfrage die Not-
wendigkeit privater Volksschulen. Und schliefilich ist das
Ganze eine Geldfrage erster Ordnung. Man muf} unent-
geltlich Volksschulen einrichten, wenn der Staat den ob-
ligatorischen Volksschulunterricht unentgeltlich gewahrt!
Wo soll man die Mittel finden, um ein imposantes Volks-
schulwesen aufzubauen, wenn es der Staat nicht subven-
tioniert?

Eine weitere Moglichkeit zur Einwirkung auf die Jugend
(und so auch auf die Eltern) sind die Kindergirten, deren
die Mission 357 mit iiber 45000 Besuchern fiihrt, eine
relativ hohe Zahl, wenn man sie in Vergleich zu den



700000 Kindergartenbesuchern in ganz Japan setzt. Der
Wert des Kindergartens wird aber ernstlich in Frage ge-
stellt, wenn das Kind nachher die staatliche Volksschule
besuchen muf, in der die religitse Erziehung keine Fort-
setzung findet. Bei der minimalen Zahl katholischer
Volksschulen ist dies aber meistens der Fall. Eine iiberaus
niitzliche, von der Japanmission noch viel zuwenig ge-
nutzte Moglichkeit der Jugendbeeinflussung ist schlieRlich
die Sonntagsschule, die einen der billigsten und leichtesten
Wege zur Infiltration katholischer Grundsitze in die nicht-
christliche Umwelt darstellt. Die heidnischen Eltern
schitzen die sittlichen Erziehungswerte dieser Schulen,
desgleichen die dort gebotene Unterweisung fiir das prak-
tische Leben. Man miifite nur mehr Wert auf ihre Organi-
sation und ihre innere Gestaltung legen, wobei besonders
die verschiedenen Formen der Erholung (Spiel, Sport,
Volkstinze, Ausfliige, Kindertheater usw.) zu pflegen
wiren. Der Unterricht sollte nicht nur der Religion ge-
widmet sein, sondern auch Kenntnisse in Musik, Singen,
Etikette, Umgangsformen, Blumenstecken, bei M#dchen
besonders auch Anleitung zur Hausarbeit vermitteln. Ziel
der religiosen Unterweisung ist nicht unmittelbare Bekeh-
rung, sondern die zwangslose Einfiihrung in katholisches
Denken. Die Protestanten haben die Sonntagsschulen
mehr gepflegt als die Katholiken. Ihre Einfiihrung an allen
600 katholischen Missionsstationen Japans wiirde nach
P. Gemeinder (The Japan Missionary Bulletin, 3, 1959)
nur fiinf Prozent der Kosten verlangen, die seitens der
Mission heute fiir ihre Schulen aufgewandt werden.

Der Ethikunterricht in den katholischen Schulen

Da in der Gestaltung des vorgeschriebenen Ethikunter-
richts den Schulen grofle Freiheit geboten ist, haben die
katholischen Schulen diese Freiheit genutzt, um eigene
Handbiicher fiir den Unterricht an ihren zu hachsten Pro-
zenten von Nichtchristen besuchten Mittel- und héheren
Schulen herauszugeben. Dem Unterricht wird die natiir-
liche Sittenlehre zugrunde gelegt, wie sie von der Kirche
gelehrt bzw. in ihrer Reinheit gehiitet wird. Hier ergibt
sich nun eine Schwierigkeit, weil man den relativ wenigen
Katholiken dieser Schulen eine religits-sittliche Ganz-
heitserziehung geben muf}, den Heiden aber nur einen
gediegenen Ethikunterricht vermitteln darf und will, der
ihnen auf der Universitit bzw. im spiteren Leben einen
sittlichen Halt gibt. Manche Heiden kommen zudem mit
der Angst in die christlichen Schulen, man wolle sie be-

kehren. Es muf§ also im Ethikunterricht auch 'der Schein
einer Proselytenmacherei vermieden werden. Die katho-
lischen Erzieher sind sich zudem dariiber klar, dafl die
Aufnahme unverstandener und unverdauter katholischer
Glaubenswahrheiten die Schiiler eher der Kirche entfrem-
den als sie fiir diese gewinnen wird. Soll man nun den
Ethikunterricht fiir Katholiken und Heiden getrennt
geben? Dies wiirde leicht zu dem Gefiihl der Trennung
zwischen einer katholischen und einer heidnischen Gruppe
fiithren, wihrend doch die Schiiler sich als eine Ganzheit
begreifen sollen. Der Weg, der sich bei der Losung dieses
schwierigen piddagogischen Problems durchzusetzen
scheint, besteht darin, dafl man eine Ethikstunde der
Woche den ethischen Grundsitzen widmet, die Katholi-
ken und Heiden in gleicher Weise Hilfen fiir das Leben
bieten. Sie wird deshalb von allen Schiilern besucht. Die
zweite Wochenstunde, die fiir Katholiken und Heiden ge-
trennt gegeben wird, vermittelt den Katholiken einen
ethischen Unterricht im Rahmen katholischer Gesamtheits-
schau, wihrend sie vor den Heiden sittliche Fragen be-
handelt, die ihrer besonderen Situation entsprechen (vgl.
The Japan Missionary Bulletin, 8, 1959).

Die katholische Mission ist sich bewuflt, daf allein iiber
die Schule das Problem der ethischen Labilitit der japa-
nischen Nation nicht zu 8sen ist. Sie steht auf der ganzen
Linie in einem schweren Kampf mit dem iiberkommenen
Wertrelativismus dieses Volkes und der Wertanarchie, die
eine sakularisierte europiische Kultur brachte, wobei beide
Stromungen, ihre Verwandtschaft erkennend, einander
stiitzen und zur Verschmelzung streben. Da auf kein
anderes nichtchristliches Land der Welt die religios-
ethische Krisensituation Europas so komplett iibertragen
wurde wie auf Japan, wird das Schicksal der japanischen
Kultur und Zivilisation letzten Endes in der westlichen
Welt entschieden. ,Japan ist unwiderruflich dem west-
lichen Geiste verfallen. Wiirde sich die Kluft zwischen
Glauben und Philosophie, die heute im Westen besteht,
schlieen, so wiirden in Japan die intellektuellen Hinder-
nisse des Glaubens fallen. Es ist in Japan nicht in unsere
Hand gelegt, die Philosophie des Westens zum Glauben
zu bekehren. Aber wir kénnen uns bemiihen, das grofie
Erbe der christlichen Philosophie in Japan wiirdig zu ver-
treten. Dann wird sie trotz aller Gegenstimmen doch mit
Ehrfurcht von vielen gehdrt und denen, die bereiten Her-
zens sind, ein Licht der Wahrheit werden® (Joh. SiemesS],
Tokio, Philosophie in Japan — Weg und Hindernis, in:
»Die katholischen Missionen“, August 1960).

Der 37. Eucharistische Weltkongref§ in Miinchen

Vom 31. Juli bis 7. August 1960 fand in Miinchen der
Eucharistische Weltkongrefl statt. Er war der 37. in der
Reihe der Eucharistischen Weltkongresse und wurde
79 Jahre nach dem ersten Weltkongrefl in Lille gefeiert.
An ihm nahmen teil: Gustavo Kardinal Testa als offizieller
Vertreter des Heiligen Vaters, Papst Johannes” XXIII.,
iiber 450 Kardinile, Erzbischéfe und Bischofe, iiber 8000
Priester und mehr als eine Million Gliubige aus allen
Lindern der freien Welt. Sein Generalthema lautete: Pro
Mundi Vita. Vorbereitet und ausgerichtet war der Kongref§
von den Katholiken Miinchens und den Glaubigen des

Erzbistums Miinchen-Freising, unterstiitzt von fithrenden
Geistlichen und Laien aller Ditzesen Deutschlands, unter
der Leitung von Joseph Kardinal Wendel.

I. Sinn und Thema des Kongresses

»Gleichsam als Abschiedsgeschenk seiner Liebe zu Deutsch-
land hat Papst Pius XII. Miinchen zur Stadt dieses Kon-
gresses bestimmt®, schrieben im September vergangenen
Jahres die deutschen Bischdfe. Es sei nun Aufgabe der
deutschen Katholiken, als Gastgeber der Weltkirche sich
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