die Landessprache sehr niitzlich oder notwendig erscheint,
diese ebenfalls verwenden zu diirfen.

2. Daher sollte fiir die Orte, wo die Vielfalt der Sprachen
oder sonstige Griinde dem Gebrauch der Landessprache
in der Liturgie im Wege stehen, keine Anderung vorge-
schrieben werden.

3. Um jedoch allzu grofle Unterschiede in einem zusam-
menhdngenden Gebiet zu vermeiden, wire es zugleich
wiinschenswert, dafl die Bischofe des betreffenden Ge-
bietes in Planung und Ausfilhrung gemeinsam voran-
gingen.

Die Miinchener Una-Sancta-Feier

Im Rahmen des 37. Eucharistischen Weltkongresses fand
am 6. August eine Feierstunde statt, zu der die Una-
Sancta-Bewegung in die grofie Aula der Universitit ein-
geladen hatte (vgl. ds. Heft, S. 10f.). Die Kungebung war
schon vorher iiberfiillt, so daff die Feier durch Lautspre-
cher auf den Lichthof und die umliegenden Ginge und
Treppen iibertragen werden mufite. Mehr als 30 Bischéfe
mit Kardinal D6pfner an der Spitze waren dazu erschie-
nen, um dem groflen Anliegen ein entsprechendes Gewicht
zu verleihen.

Die Veranstaltung wurde eingeleitet und geschlossen
durch Abt Emanuel Heufelder OSB, Niederalteich, der
sich seit iiber 20 Jahren der Una-Sancta-Arbeit widmet,
sowohl nach der evangelischen wie nach der orthodoxen
Seite hin, und seinen Konvent weitgehend dafiir ausbilden
laft. Er hief die evangelischen Briider, darunter Landes-
bischof a. D. Wilhelm Stihlin, herzlich willkommen mit
einem Wort Papst Johannes’ XXIII., der Wert darauf legt,
ihr Getauftsein durch einen positiven Ausdruck hervor-
zuheben: ,weil sie mit dem Namen Christi geschmiickt
sind“. Das ist eine seinsmiflige theologische Feststellung!
Der Abtiiberbrachte auch die Griifle von Kardinal Bea, dem
Vorsitzenden des Sekretariats zur Forderung der Einheit
der Christen, der personlich nicht anwesend sein konnte.
Das Thema der Veranstaltung lautete naturgemifl: ,Die
Eucharistie im Gesprich der Konfessionen.“ Die theo-
logische Seite der Frage entfaltete Otto Karrer, Luzern,
wihrend Thomas Sartory OSB, Niederalteich, sich dar-
auf beschrinkte, Stimmen iiber die eucharistische From-
migkeit der Evangelischen seit Luther und Calvin zu Ge-
hor zu bringen. Keiner der beiden Redner verschwieg die
bestehenden schwerwiegenden Unterschiede, aber Karrer
stellte sein Referat darauf ab, einige der schwersten An-
stofle durch feinsinnige Erklirungen aus dem Wege zu
raumen.

Das Referat von Otto Karrer

Karrer ging davon aus, daff in den , Kirchen des Wortes®
wie in der Okumenischen Bewegung iiberhaupt ein starker
Zug zum Sakrament, ja zur Eucharistie als dem Sakra-
ment der Einheit der Kirche zu beobachten sei. Evan-
gelische und katholische Exegeten und Systematiker stiin-
den seit Jahren miteinander im Gesprich, und dieses sach-
liche Gesprich habe wesentliche Friichte getragen. Auf
katholischer Seite habe man deutlich gemacht, dafl das
sog. opus operatum die personale Begegnung des Glau-
bigen mit dem eucharistischen Christus nicht ausschliee,
sondern eher sicherstelle, ferner dal der geweihte Priester
im Vollzug des Meflopfers als Werkzeug Christi handelt,
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so dafl Christus selber das sakramentale Opfer vollzieht.
Die methodische Trennung des Tridentinum von Mahl
und Opfer und die Betonung des Opfercharakters der
Messe, der von den Reformatoren bestritten wurde, habe
sich zwar nachteilig in der Katechese und in der katho-
lischen Frommigkeit ausgewirkt, werde aber heute iiber-
wunden, so dafl evangelische Forscher freimiitig aner-
kennen, dafl die Antithesen der Reformation gegen die
Mefopferlehre und -praxis heute gegenstandslos gewor-
den sind: ,Die moderne Gestalt der Meflopferlehre. . .
zeigt so viel evangelische Einsicht, die uns vor die Frage
stellt, ob die reformatorische Polemik noch haltbar ist. ..
Die Kritik der Augustana Artikel 24 . . . kann heute nicht
mehr als gerechte und loyale Polemik gelten (R. Prenter,
Aarhus).

Angesichts dieses Wandels auf beiden Seiten sei es heute
schon moglich, die gemeinsamen Ziige in der Auffassung
von der heiligen Eucharistie zu nennen, vor allem die
theozentrisch ausgerichtete Feier der Gegenwart Christi
mit Dank und Lobpreis Gottes in der Gemeinschaft des
»Brotbrechens®, also eine Hinwendung zur urchristlichen
Feier des Herrenmahles. Auch unter Lutheranern und Re-
formierten wichst seit der Weltkonferenz von Faith and
Order in Lund (1952) — freilich nicht unbestritten — der
Sinn fiir den Opfercharakter der Eucharistie. Die haupt-
sichliche Gemeinsamkeit sei: ,Der Herr selbst mit dem,
was er ist und was er fiir uns getan hat, wird im Vollzug
der Feier gegenwirtig.“ Das Problem bleibe das ,Wie®,
anders ausgedriickt: die theologischen Aussagen zum
Schutze des Mysteriums gegen seine Verflachung. Karrer
1488¢ keinen Zweifel daran: ,Die grofle Liicke der prote-
stantischen Gemeinde ist das Fehlen eines geweihten
Amtes, des bischoflich-priesterlichen Hirtenamtes, wobei
wohl die Angst vor dem hierarchischen ,rémischen System*
im Hintergrunde steht. Hier liegt... die Wunde am
Leibe Christi.” Doch machte Karrer diesen Punkt nicht
zum Thema, sondern erklirte einige romisch-katholische
Formeln zur Eucharistie, die den Evangelischen Not
machen, als erstes die Transsubstantiation.

Was beifit ., Transsubstantiation® 2

Karrer zitierte nach einem dogmengeschichtlichen Uber-
blick das Tridentinum: ,Dafl unser Heiland nach seiner
natiirlichen Daseinsweise immerdar zur Rechten des
Vaters im Himmel und dennoch an vielen Orten sakra-
mental seinem Wesen nach fiir uns gegenwirtig ist, in
einer Daseinsweise, die wir kaum mit Worten auszu-
driicken vermodgen®, denn sie ist ein Mysterium. Calvin
sagte 20 Jahre frither genau dasselbe. Es gibt katholische
Dogmatiker, die Transsubstantiation im gemeinverstind-
lichen, nichtphilosophischen Sinn als das Wesen, die Sache,
auf die es ankommt, verstehen (z. B. Batiffol und Lebre-
ton). Thomas von Aquin hatte die Formel freilich aristo-
telisch erklirt. Aber die neue Substanz, das neue Wesen
(Neuner — Roos — Rahner) verindere nichts auf der
physischen Ebene. Eben dies lehre auch Calvin (nach Cha-
vannes; vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 456).
Karrer zitierte die Belege aus Calvins ,Institutio®. Alle
rdumlichen Vorstellungen wie ,herabrufen, ,herabstei-
gen® sind bildliche Analogien des sinnengebundenen Men-
schen, die Thomas wie Calvin ausgeschaltet wissen wollen.
Das Wort ,Konsekration® werde heute vielfach richtig
mit , Weihe“ tibersetzt (Neuner — Roos), die Viter sagten
»Heiligung®, wodurch deutlicher werde, dafl die physisch-



biologischen Eigenschaften der eucharistischen Speise un-
verindert bleiben. Karrer meint: ,Indem das Tridenti-
num den Ausdruck ,Transsubstantiation sehr angemessen
nennt, deutet es an, dafl grundsitzlich auch andere For-
meln, die die wirkliche Gegenwart Christi unter den
Zeichen als das Wesen, das Eigentiimliche des Mysteriums
erkennen lassen, durchaus offenbleiben® (so auch Karl
Rahner, Peter Lengsfeld usw.).

Ein anderes Hilfsmittel zum Schutz der Realprisenz sei
das Wort ,reprisentatio®, an sich mehrdeutig, jedenfalls
Gegenwirtigsetzung oder ,,Wiedergegenwirtigsetzung®
(Pascher), um den Vorwurf der Wiederholung aufzuheben.
Ebenso verstehen es heute die meisten evangelischen Theo-
logen (so auch die Abendmahlsordnung der VELKD).
Karrer meint, die evangelische Theologie habe sich unter
dem Einflufl der katholischen Mysterienlehre im Sinne
objektiver ,Wiedervergegenwirtigung® dem Opfer-
charakter der Messe aufgeschlossen. Er verweist auf
Lund, sodann auf Theologen wie E. Sommerlath, H. As-
mussen, Peter Brunner, Regin Prenter, E. Kinder, Peter
Meinhold, Max Thurian und den ganzen Kreis um ,, Ver-
bum Caro® (Taizé-les-Cluny). Dafl die frithere Polemik
in der Sache weithin einer sachlichen Aussprache ge-
wichen sei, verdanken wir wohl vor allem den Pader-
borner Konferenzen katholischer und evangelischer Theo-
logen.

SchlieBlich ging Karrer auf einige ernste Bedenken der
Evangelischen ein, zunidchst die Kommunion unter einer
Gestalt. Er verwies auf die iibereinstimmende Feststellung
katholischer wie evangelischer Exegeten, dafl Jesus das
Stiftungswort iiber das Brot zuerst sprach und in weitem
zeitlichem Abstand das Wort iiber den Kelch. Die Doppe-
lung wire durch den Passahritus nahegelegt. Im Neuen
Testament spiele aber die Brotvermehrung eine einzig-
artige Rolle. Es sei keine Rede davon, daf} die Kirche
den Laien den Kelch ,entzogen“ habe, sondern aus der
Praxis, den Kranken die Kommunion ins Haus zu brin-
gen, sei der Vorrang des eucharistischen Brotes entstan-
den, also um die Kommunion zu erleichtern. Heute wiirde
in besonderen Fillen, bei kleinen Gemeinden oder im
engeren Kreise (wie in Chevetogne) der Wunsch, in
beiderlei Gestalt zu kommunizieren, wenn es vom Volk
und den Bischtfen des Landes gewiinscht wird, kaum auf
ein Non possumus stofen.

Was die Verehrung der aufbewahrten Eucharistie betreffe,
so miisse man von der Bejahung der wirklichen Gegen-
wart des Herrn kraft des Stiftungswortes durch Calvin
und Luther ausgehen, allerdings nur fiir die Speisung. Die
Verehrung des konsekrierten Brotes lehnten beide in
harten Worten ab. Man miisse aber bedenken, daf§ ja nicht
die Hostie als Brot verehrt werde, sondern im Brot der
gegenwirtige Herr. Karrer meint, mit fortschreitender
Verwirklichung der gemeinsamen Kommunionmesse wiir-
den die sekundiren Formen des Kultus zuriicktreten, aber
verschwinden sollten sie nicht, weil dann die Anbetung
leiden wiirde.

Um die Messe als Siibnopfer

Die grofite Schwierigkeit sei fiir die Evangelischen die
Bezeichnung der Messe als Stihneopfer. Auch diese Beden-
ken hofft Karrer auszurdumen. Er wies wieder auf das
Tridentinum hin, das fiir die Wirkung eines jeden Sakra-
ments ,eine gute Bewegung des Herzens®, den Glauben,
fiir notwendig erkldrt. Prenter seche darin ganz richtig,

dafl nach katholischer Lehre ohne den Anschluff an den

himmlischen Hohenpriester ,die Kirche nicht nur kein
verdienstliches Werk, sondern iiberhaupt nichts dar-
brichte. Sodann zitierte er die einzelnen Bedenken gegen
das Siihneopfer und machte dann geltend:

Zunichst sei zu bedenken, was ,Siihnopfer der Messe®
im Tridentinum bedeutet. Das Konzil gebe keine aus-
driickliche Erklirung. Ein Hinweis liege jedoch darin,
daf sowohl im 2. Kapitel wie im 3. Kanon der Sessio 22
das Siithnopfer Christi fiir die Siinden der Welt, zuge-
wendet im Opfer der Kirche, so mit unserer Fiirbitte fiir
Lebende und Verstorbene verbunden ist, dafl diese Fiir-
bitte als Erklarung zu gelten scheint. Luther war zur Zeit
dieser Definition nicht mehr am Leben. Vielleicht hitten
er und seine Freunde dann anders argumentiert. Man
miisse von Christus, dem Gottesknecht, her denken, an
dessen Siihnehandeln alle Glieder des Gottesvolkes teil-
haben sollen, mit Fiirbitte fiir die Vielen. Von daher habe
auch Paulus gefolgert, dafl die Glieder die Leiden des
Hauptes durch ihre Leiden zugunsten der Vielen, des
ganzen Leibes, ,erginzen® konnen, ,was an den Leiden
Christi noch aussteht® (Kol. 1, 24). Heif8t dieses fiirbit-
tende Mitopfern ein zweites Opfer neben das eine setzen?
,Offerimus de Tuis donis®, beten Priester und Volk nach
der Wandlung. Nicht aus Eigenem schépfen wir. Es sei
nicht an dem, dafl wir aus uns selber auf Gott einwirken
wollen, sondern wir werden vom Geiste Gottes zum
Beten bewegt. So wire also doch unser Darbringen im
Empfangen von oben moglich. Man miifite diese Gedan-
ken Karrers ausfiihrlicher lesen. Dazu wird er sicher Ge-
legenheit bieten. Dann diirften sie ihre Wirkung nicht ver-
fehlen, wenn auch nicht iibersehen werden darf, daf} diese
Gedanken noch lange nicht die landliufige katholische
Praxis, geschweige denn die Volksfrommigkeit bewegen,
die z. B. drei Messen fiir einen Verstorbenen bestellt.

Was Karrer zu den Arnoldshainer Abendmahlsthesen der
EKD sagte, wiirde zu weit fithren, und dazu in ein noch
sehr umstrittenes Geldnde. Die Schluffolgerung jedenfalls
lautet bei Karrer: ,Wesentliches im eucharistischen Glau-
ben verbindet evangelische und katholische Christen. In
Wichtigem sind wir noch getrennt®, zumal da die Frage
der Eucharistie ja eingebettet ist in die eigentlich tren-
nende Frage von der Kirche und ihrer Ordnung.

Das Zeugnis von Thomas Sartory OSB

Es mag tiefen Eindruck hinterlassen haben, daff Pater
Sartory von der Trauer sprach iiber die Abwesenheit so
vieler Christen von der eucharistischen Feier der Kirche.
Sein ganzer Vortrag war darauf abgestellt, die Abwesen-
den zu Worte kommen zu lassen, indem er aus ihren
Glaubenszeugnissen iiber das Abendmahl und die wirk-
liche Gegenwart Christi zahlreiche gutbelegte Zeugnisse
vor allem der beiden grofien Reformatoren, Luther und
Calvin, zur Verlesung brachte, und zwar durchaus im
Geiste der Zustimmung und der Solidaritit mit ihrer
Frémmigkeit, unbeschadet der nicht verschwiegenen Leht-
unterschiede. Man kann nicht sagen, dafl hier Sturm ge-
laufen wurde, um eine eucharistische Gemeinschaft enthu-
siastisch herbeizufiihren. Aber es wurde ein notwendiger
Anfang gemacht, vor dem katholischen Weltforum zu be-
zeugen: es gibt noch etwas anderes als die negativen Ca-
nones des Tridentinum gegen den Protestantismus, es
gibt eine echte, ja — wie Sartory erklirte — ,urkatho-
lische“ evangelische Sakramentsfrémmigkeit. Er nannte
sie sogar vorbildlich, das heifit nachahmenswert und dazu
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anregend, sie aus der katholischen Erfahrung wieder zu
aktualisieren, ,auf den Leuchter zu stellen®.

Der Vortrag ist einfach im Aufbau. Er bringt zunichst
lutherische Abendmahlstexte und dann reformierte, d. h.
kalvinistische. Es handelt sich fast durchweg um refor-
matorische Texte, d. h. solche von den Reformatoren oder
den amtlichen Bekenntnisschriften. Bei einer Verdffent-
lichung sollte man vielleicht diese ausgezeichnete Zusam-
menstellung durch Stimmen der groflen Frommen aus
den evangelischen Kirchen erginzen, um auch in die Nihe
unserer Zeit zu kommen, wobei Dokumente aus dem
Kirchenkampf und der Nihe des Martyriums besondere
Zeugniskraft haben diirften. Naturgemifl kdnnen wir hier
nur eine sehr kleine Auswahl wiedergeben.

Luther (1524): ,Will ich meine Siinde vergeben haben, so
muf ich nicht zum Kreuz laufen, denn da finde ich Ver-
gebung noch nicht ausgeteilt. Ich mufl mich auch nicht
halten zum Gedichtnis und zur Erkenntnis des Leidens
Christi [d. h., ich darf nicht bei subjektiven Bewufitseins-
inhalten stehenbleiben] ..., sondern zum Sakrament
oder Evangelium, da finde ich das Wort, das mir solche
am Kreuz erworbene Vergebung austeilt, schenkt, dar-
bietet und gibt ... Wer ein bises Gewissen hat von Siin-
den, der solle zum Sakrament gehen und Trost holen,
nicht am Brot und Wein, nicht am Leib und Blut Christi,
sondern am Wort, daf mir im Sakrament den Leib und
das Blut Christi als fiir mich gegeben und vergossen dar-
bietet. . .*

Kleiner Katechismus: ,,Was niitzet denn solch Essen und
Trinken? — Das zeigen uns diese Worte: ,fiir euch ge-
geben® und ,vergossen zur Vergebung der Siinden‘, nim-
lich, daf} uns im Sakrament Vergebung der Siinde, Leben
und Seligkeit durch solche Worte gegeben wird; denn wo
Vergebung der Siinde ist, da ist auch Leben und Selig-
keit.“

Grofler Katechismus (1529): ,Darum gehen wir zum
Sakrament, dafl wir da empfangen solch einen Schatz,
durch und in dem wir Vergebung der Siinde erlangen.
Darum heifit es wohl eine Speise der Speisen, die den
neuen Menschen nihrt und stirkt. Denn durch die Taufe
werden wir erstlich neugeboren, gleichwohl bleibt die alte
Haut im Fleisch und Blut am Menschen. Da ist so viel
Hindernis und Anfechtung vom Teufel und der Welt, dafl
wir oft miide und matt werden und zuweilen auch strau-
cheln. Darum ist es [das Abendmahl] gegeben zur tig-
lichen Weide und Fiitterung, dafl sich der Glaube erhole
und stirke... Man soll es wissen, daf} solche Leute fiir
keine Christen zu halten sind, die sich lange Zeit dem
Sakrament entduflern und entziehen.“

Man konnte aus diesen Zitaten den reformatorischen Vor-
rang des Wortes entnehmen. Darum zitiert Sartory aus
einer spateren Schrift Luthers: ,Wird Christi Fleisch ge-
gessen, so wird nichts denn Geist daraus, denn es ist ein
geistliches Fleisch. Es gibt den Geist dem, der ifit...
Christi Fleisch ist voll Gottheit, voll ewigen Gutes, Le-
bens und Seligkeit . . .“ Der Christ werde in diese Speise
»hineinverwandelt®. Dazu aus Artikel 24 der Augsburger

Konfession: ,Man legt den Unseren mit Unrecht auf, daf}.

sie die Messe sollen abgetan haben. Denn das ist offen-
sichtlich, dafl die Messe, ohne uns zu rithmen, bei uns mit
grofiter Andacht und grofitem Ernst gehalten wird als
bei den Widersachern ... Sartory betont mit Recht, das
Interesse der Reformatoren war nicht theologisch-wissen-
schaftlich, sondern geistlich-pastoral.

Das gilt auch fiir die spezifisch lutherische Formulierung
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der Realprisenz, die ihr zu Unrecht, dhnlich der katho-
lischen, den Vorwurf der Magie eingetragen hat. In der
Konkordienformel von 1573 heifit es: ,Was die Konse-
kration anbelangt, so glauben, lehren und bekennen wir,
daf solche Gegenwirtigkeit des Leibes und Blutes Christi
im heiligen Abendmahl nicht eines Menschen Werk oder
das Sprechen des Dieners (Christi) schaffe, sondern ein-
zig und allein der allmichtigen Kraft unseres Herrn Jesus
Christus zugeschrieben werden soll.“ Also: Christus tauft,
Christus feiert das Abendmahl und teilt die Speise des
Lebens aus durch den Triger des Amtes.

Vereinigung mit Christus durch den Heiligen Geist

Die Zitierungen calvinischer Texte belegen vor allem das
Hauptanliegen des Genfer Reformators und seiner Schii-
ler, die Einheit der Gliubigen durch das Abendmahl und
die Einwohnung Christi in uns durch den Heiligen Geist,
der den Leib und das Blut Christi wirklich gegenwirtig
macht, um damit den Vorwurf zu entkriften, dafl Calvin
unter die Spiritualisten zu rechnen sei (vgl. dazu auch den
Aufsatz von Franz Leenhardt nach: Herder-Korrespon-
denz 14. Jhg., S. 584). Das Schwergewicht der calvini-
stischen Abendmahlslehre liegt auf der Funktion des
Heiligen Geistes, durch den ,der Sohn Gottes uns in
seinen Leib einpflanzt, so dafl Er mit uns alles gemeinsam
hat. So schépfen wir das Leben von Seinem Fleisch und
Blut, die mit Recht unsere Speise genannt werden. Wie
das geschieht, kann mein kleiner Verstand nicht fassen.
Daher ahne ich mehr dieses Geheimnis, als daf ich mich
quile, es zu begreifen . ..* So hat allerdings das Abend-
mahl nichts Spezifisches, was es von andern Gnaden-
mitteln unterscheidet. Es ist Zeichen der gegenwirtigen
Gnade, aber als Zeichen ist es von der Wirklichkeit des
Bezeichneten erfiillt.

Auch nach reformierter Lehre, die P. Sartory an Hand des
Genfer Katechismus und des Schottischen Bekenntnisses
sehr ausfithrlich zitierte, ist der Glaube ausschlaggebend
fiir den rechten Empfang des Sakraments, denn der
Heilige Geist, der Christus gegenwirtig macht, wirkt nur
im Glaubenden. Der Nichtglaubende empfingt nicht
Fleisch und Blut Christi. Das ist der grofle Unterschied
zum orthodoxen Luthertum, das die manducatio impi-
orum lehrt, also die wirkliche Gegenwart Christi im
Abendmahl nicht vom Glauben des Gliubigen abhingig
macht.

Zum Schluf} wies P. Sartory auf die geistliche Verwandt-
schaft dieser Zeugnisse trotz wesentlicher Lehrunterschiede
hin. Sie wiirde an Zeugnissen von schlichten Gliubigen
der evangelischen Konfessionen vielleicht noch eindrudks-
voller, noch ,katholischer in Erscheinung treten. Aller-
dings verschwieg er auch nicht, dafl ,der innere Bereich
geistlichen Lebens von der (kirchlichen) Trennung nicht
unberiihrt* bleibe. Sartory meint aber, diese wurzele nicht
im geistlichen Bereich, sondern in der kirchlichen Insti-
tution und der formulierten Lehre. Darum ist er {iber-
zeugt, dafl die Heilung der Spaltung beim geistlichen
Leben ansetzen miisse, dort, wo am meisten Ubereinstim-
mung herrsche. Das wiirde bedeuten, daf} eine Konkor-
danz der Spiritualitit auf Grund der naiven, aber authen-
tischen Laienfrémmigkeit versucht werden kénnte, eine
vielleicht sehr lohnende Aufgabe, die alle begeisterten
Hoérer auf dem Eucharistischen Kongref mit Dank er-
warten wiirden. Ein Einblick in diesen Bereich konnte
auch fiir Papst Johannes XXIII. und das Konzil von



grofter Bedeutung sein, nachdem es offensichtlich gewor-
den ist, dafl der Papst danach trachtet, die getrennten
Briider auf ihr Christ-Sein, katholisch gesagt, auf ihre
ontologische Verwurzelung im mystischen Leibe Christi
anzusprechen.

P. Sartory schlof mit der Frage: ,Ist es nicht eigen-

artig, daf} nicht das Wort Gottes allein ihnen die Augen
offnet...? Ich meine, es ginge uns in unserer Situation
ganz dhnlich. Unsere Hoffnung auf die Einheit aller
Christgliubigen liegt im Tun des Auferstandenen mit
uns®, so wie er mit den Jiingern im Emmaus verfahren
sei (Luk. 24, 32).

Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

AUER, Johann. Das Eucharistische Opfer. In: Miinchener
Theologische Zeitschrift Jhg. 11 Heft 2 (1960) S. 97—105.

Dieser Versuch einer Zusammenschau von Eucharistie als Christi einmaligem
Opfer und Opfer der Kirche mit dem Opfer der Gliubigen will den Opfer-
begriff selbst differenzieren, der im Tridentinum wie in den meisten mo-
dernen MeBopfertheorien nach Thomas von Aquin dem religionsgeschicht-
lichen Opferbegriff nachgebildet ist, wo der Mensch Gott sein schuldiges
Opfer iFremdopfer) darbringt, wihrend der theologische Opferbegriff von
dem Selbstopfer Christi auszugehen habe. Beide Begriffe miifiten zusammen-
gefiigt werden, Es kommt dem Verfasser darauf an, dem Mitleiden der
Gliubigen, also ihrem Selbstopfer, mit Christus den angemessenen theo-
logischen Ort zu geben.

BOISMARD, Marie-Emile, OP. Conuversion et wie nouvelle
dans Saint Paul. In: Lumitre et Vie Bd. 9 Nr. 47 (April/Mai
1960) S. 71—94.

Wiewohl die Metanoia ein durchgingiges Thema aller biblischen Schriften
ist, hat es doch wohl niemand vielseitiger behandelt als der heilige Paulus,
was dieser Aufsatz im Zusammenhang darstellt, Die iibrigen Beitrige des
Heftes vervollstindigen die biblische Theologie in bezug hierauf und bilden
insgesamt eine wertvolle Monographie zu einer Frage, die heute sowohl
historisch (Luther-Trient) als auch asketisch (Beichte — vgl. Herder-Korre-
spondenz 14. Jhg., 5.180) immer stirkeres Interesse findet.

CAUDRON, M. Magistére ordinaire et infaillibilité ponti-

ficale d’aprés la constitution Dei Filius. In: Ephemerides Theo-

ll)ogicar: Lovanienses Jhg. 36 Nr. 2 (April/Juni 1960) S. 393
is 431.

Eine sorgfiltige Untersuchung der Entstehungsgeschichte der Konstitution
Dei Filius ergibt, daf die Viter des Vatikanischen Konzils die pipstliche
Unfehlbarkeit auf Akte des auferordentlichen Lehramtes beschranﬁt haben.
Dem ordentlichen Lehramt kommt dieses Charisma nur im Konsens des
Gesamtepiskopates zu.

DAYEZ, M. Narcoanalyse et morale. In: Ephemerides Theo-
Il;)gicae Lovanienses Jhg. 36 Nr. 2 (April/Juni 1960) S. 432
is 465.

Die Untersuchung beschrianke sich auf die Anwendung der Narkoanalyse als
Hilfsmittel der Justiz. Wihrend der Verfasser ihre Erlaubtheit verneint,
wenn sie als Mittel zur Erlangung von Schuldgestindnissen angewendet
wird, hilt er sie fiir sittlich erlaubt, wenn sie dem psychiatrischen Gut-
achter dazu dient, den Grad der Verantwortlichkeit des Angeklagten zu er-
mitteln. In Analogie zu den hierfiir beigebrachten Argumenten wire sie
dann a fortiori erlaubt zu psychotherapeutischen Zwedcen.

DUFF, Edward. Kirche und Staat in den USA. In: Stimmen
der Zeit Jhg. 85 Heft 12 (September 1960) S. 440—460.

Duffs Beitrag geht aus von den Vorbehalten gewisser Gruppen von Ameri-
kanern gegen den katholischen Prisidentschaftskandidaten Kennedy und
seinen Vorginger Alfred E. Smith, dessen Zugehorigkeit zur Kirche ihm
1928 den Weg zur Prisidentschaft verbaut hat. Duff fithre einige Zeugnisse
amerikanischer Bischofe, und zwar seit der Frithzeit der Staaten, an, die
sich alle bedingungslos fiir die amerikanische Verfassung ausgesprochen
haben, einsch[ieElidt fiir das First Amendement, das eine Staatskirche ver-
bietet und freie religise Be:itiguni fiir alle garantiert, Diese Einstellung
des Episkopats wurde niemals, auch heute nicht, aus taktischen Griinden
bekundet, sondern aus der Uberzeugung, daf die amerikanische Verfassung
fiic die amerikanischen Katholiken die beste ist. Obgleich in jiingster Zeit
die Theologen vorwiegend die Religionsfreiheit als aﬁgemeines Prinzip po-
sitiv. bewerten, bleibe viel zu tun, um eine umfassende Theologie der
Toleranz zu entwickeln: Auf welchem Prinzip kann man eine Religions-
freiheit aufbauen, die wirklich gegen die Imolpera.nz gerichtet und trotzdem
nicht Ausdruck oder Zeugnis eines Skeptizismus, sondern die lebendige Ver-
korperung eines Glaubens ist (Marcel)? Um diese wichtige Frage zu lSsen,
konnen die Theologen eine Reihe eindeutiger Tatsachen vorfinden, von
denen sie ausgehen konnen: die ununterbroi‘enen und iibereinstimmenden
Erklirungen des amerikanischen Episkopats in dieser Frage.

HANTSCH, Hugo, OSB. Die , Abrenuntiatio® im Taufritus
und die Ménchsprofef. Ibre Beziehungen zueinander und zu
zeitgendssischen Rechtsanschauungen. In: Usterreichisches Ar-
chiv fiir Kirchenrecht Jhg. 11 Heft 3 (1960) S. 161—189.

Diese Erklirung der benediktinischen Monchsprofef gibt aufschlufireiche
Einblicke in das Verstindnis der Taufe und professio fidei in der Alten
Kirche als eines Vertrages mit Gott bzw. als Kiindigung des Dienstverhilt-
nisses zum Satan. Reichliche Belege aus den Kirchenvitern seit Origines
erweisen, wie ,diese Vorstellungen aus dem Vertrags- und Urkundenwesen
des weltlichen byzantinischen oder hellenistisch-spitromischen Rechtes in die
geistige Sphire des Traditionsaktes des T#uflings an Christus eingedrungen
sind . . .* So audh in der ostkirchlichen Tradition.

RAHNER, Karl, S]. Die Armut im Ordensleben einer wer-
dnderten Welt. In: Geist und Leben Jhg. 33 Heft 4 (1960)
S. 262—290.

Eine umfassende, sehr sorgfiltige und auch soziologisch sachgemifie Ge-
wissenserforschung, ob der heutige Armutsstil noch die Zeugniskraft der von
Jesus angeratenen Armut haben kann. Unter Vermeidung traditioneller
Armutsromantik wird die formal-juristische Seite der Armut, die dem
Oberen das Verfiigungsrecht iiber die Giiter des Ordens gibt, als nicht aus-
reichend abgewiesen und von allen erdenklichen Seiten her gefragt, ob die
Ordensleute nicht ohne richtige Unterscheidung manches aus der heutigen
Wirtschafts- und Arbeitsverfassung in ihr Leben aufgenommen haben, das
aus einem ,indiskreten Einverstindnis mit dem Geist und Lebensstil unserer
Zeit™ stammt, und ob nicht eben doch eine deutliche Ausbildung einer
Konsum- und Genuflaskese in wirklich schopferischer Weise notig wire.

RAMBALDI, Giuseppe, S]. Diaconato stabile: volto nuovo die
una questione antica. In: La Civiltd Cattolica Jhg. 111 Nr.
2645 (3. September 1960) S. 461—472.

Die niederen Weihen als kirchliche Stinde entsprechen der altkirchlichen, der
Diakonat sogar der apostolischen Tradition. Der wichtigste Grund fiir ihr
Verschwinden liegt in dem Willen, den Miflbrauch des Pfriindewesens am
Ende des Mittelalters zu beseitigen. Unter den heutigen Verhilinissen ge-
winnt der Apg. 6, 3 von Petrus angefiihrte Grund fiir die Einrichtung des
Diakonates neue Aktualitit. Man sollte die Frage aber nicht hauptsichlich
unter dem Gesichtspunkt des Zslibates sehen.

ROMEQ, Antonino. Preparazione del giovane clero alla vita
pastorale. In: Divinitas Jhg. 4 Nr. 2 (Mai 1960) S. 317—357.

Der Verfasser zieht eine ganze Reihe von Folierun‘ien aus dem Grundsatz,
daf die Heranbildung zum Seelsorger das beherrschende Formalprinzip in
der Erziehung und wissenschaftlichen Unterrichtung des zukiinftigen Welt-
klerus sein mufl. Er spart nicht mit Kritik an der vielfach iiblichen didak-
tischen Methode in den theologischen Disziplinen, entwidkelt aber auch eine
Fiille guter Gedanken und Ratschlige fiir die Konvikts- bzw. Seminar-
erziehung. Wiewohl in erster Linie auf italienische Verhiltnisse bezogen,
diirften seine Ausfilhrungen alle interessieren, die sich iiber die Priester-
bildung Gedanken machen oder machen miissen.

SCHOKEL, Luigi Alonso, S]. Dove va Pesegesi cattolica? In:
La Civiltd Cattolica Jhg. 111 Nr. 2645 (3. September 1960)
S. 449—460. :

Diese Frage, meint der Verfasser, wird heute von geistlichen Kreisen in dem
Ton gestellt, in dem man sich nach dem Befinden cines Schwerkranken er-
kundigt. Er zeigt dann, welch ein Wandel sich in fiinfzig Jahren besonders
in der Beurteilung der Historizitit vollzogen hat, aber keineswegs gegen die
Autoritdt des kirchlichen Lehramtes, sondern unter Billigung und mit For-
derung desselben.

VOLK, Hermann. Freibeit als Frucht der Erlosung. In: Wort
und Wahrheit Jhg. 15 Heft 8/9 (August/September 1960) S. 489
bis 499.

Die Schrift kenne nicht das Wort Freiheit, wie wir es gebrauchen: als eine
wesentliche Eigenschaft des Menschen und seiner Wiirde. Sie spreche von
Freiheit als Heilsfrucht, da sie sich mit dem befaflt, worauf es ankommt,
und gerade hierin ist der Mensch nach der Schrift nicht frei. Freiheit ist
Gabe der Erlésung, sie wurzele tiefer als die Eigenschaft Freiheit. Die Frei-
heit als unmittelbare Frucht der Erlésung ist — in der Zeit — die Freiheit
von der Siinde, die Freiheit von der Knechtschaft des Gesetzes und von der
Ubermacht der Welt. Volk zeigt, was dieser dreifache Inhalt der Freiheit
als Heilsfruche bedeutet und wie er eng miteinander zusammenhingt.

Altenseelsorge. Sammelheft von Lebendige Seelsorge Jhg. 11
Heft 6/7 (1960).

Das Doppelheft ist dem immer dringlicher werdenden Problem der Alten-
Leute-Seelsorge gewidmet. Es bietet zahlreiche Beitrige aus pastoraler, ho-
miletischer, caritativer und psychologischer Sicht. Robert Svoboda OSC gibt
einen Uberblick iiber den augenblicklichen Stand der Altenseelsorge. Fort-
schritte sind zu verzeichnen, aber sie geniigen nicht. Schwierigkeiten bilden
rein duBerlich die Uberlastung der Seelsorger, aber auch ihre Unfihigkeit,
mit dem alten Menschen Kontakt aufzunehmen. Die aszetische Theologie
hat das unaufschiebbare Altersproblem noch nicht aufgegriffen, Auch der
Sterbenden-Beistand, der in besonderer Weise mit der seelsorglichen Be-
treuung der Alten verbunden ist, stéfit auf zunehmende Schwierigkeiten,
weil sich ,der Stil des Sterbens neuerdings bedeutsam verindert — nicht
im giinstigen Sinne fiir die Pastoral — und auferdem die eschatologische
Vorstellung heute weitgehend eine andere ist, als sie etwa in der Com-
mendatio Animae des Rituale Romanum vorherrscht®.

Krankenseelsorge im Ausban. Sammelheft von Der Seelsorger
Jhg. 30 Nr. 10/11 (Juli/August 1960).

Dieses Heft bietet auf knappem Raum und in lesbarer Kiirze eine Fiille von
Anregungen fiir diesen so wichtigen Bezirk der Seelsorge. Sie stammen durch-
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