wieder (,Ein niichternes Urteil®, in ,Cerkovnaja Ziznj“,
Nr. 1—2, 1960). Es ist zu beachten, daff diese Kritik ur-
spriinglich in der Zeitschrift der amerikanischen Eparchie des
Antiochenischen Patriarchats verffentlicht worden war.
Aus seiner Analyse der Verfassung des Weltrats schliefit
der Autor, daf} das eigentliche Ziel des Weltrats die Bil-
dung einer vereinigten christlichen Kirche ist, obwohl dies
in den ,geschickt zusammengestellten Sitzen der Konsti-
tution® nicht offen gesagt werde. Anderseits sei es den
»Okumenischen Enthusiasten® wichtiger, ohne gegenseitige
Krinkungen und Vorwiirfe zusammenzukommen, als
wirklich die Wahrheit zu finden. Dies sei bezeichnend fiir
den protestantischen und sektiererischen Geist, der anstelle
der geoffenbarten dogmatischen Wahrheit die sich in sub-
jektiven, sentimentalen und pragmatischen Urteilen
duflernde private Meinung setzt. ,Unter diesen Umstin-
den ist es klar, dafl dabei nur ein Ergebnis herauskom-
men kann — die Bildung einer vereinigten Sekte anstelle
der fritheren Vielzahl von Sekten.“ Obwohl die ortho-
doxe Kirche bei Beachtung ihrer kanonischen Gesetze
nichts weiter als Beobachterin sein sollte, ist sie doch Mit-
glied der Okumenischen Bewegung. Im Hinblick auf die
konsequente Haltung der romischen Kirche hilt es der
Verfasser fiir unbedingt notwendig, die Frage der Zuge-
horigkeit der orthodoxen Kirche zum Weltrat gewissenhaft
zu priifen. Die Versicherungen des Patriarchen von Kon-
stantinopel, dafl die Orthodoxen einer Einladung zum
romischen Konzil ohne gleichzeitige Einladung der Pro-
testanten nicht folgen kénnten, seien in orthodoxen Krei-
sen Amerikas und bei den orthodoxen Theologen auf
schirfste Ablehnung gestofien.

In einem Leserbrief teilt das ebenfalls zur russischen Aus-
landskirche gehdrende Organ des Dreifaltigkeitsklosters
in Jordanville (USA) mit, dafl auch in Griechenland eine
Opposition gegen die Pline des Patriarchen Athenagoras
besteht (,Pravoslavnaja Rusj“, Nr. 13, 1960). Besonders
von sciten der Anhinger des alten Kalenders werde er
des Modernismus und der Anniherung an die Ukumeni-
sche Bewegung angeklagt.

Dafl offenbar die Opposition kirchlicher Kreise in Grie-
chenland gegen die 6kumenischen Tendenzen des Patriar-
chats Konstantinopel nicht geringer geworden ist (vgl.
Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 2591.), beweist ein
redaktioneller Artikel in ,,O orthodoxos paratiritis® vom
Juli 1960 unter dem Titel ,,Der Weltrat der Kirchen und
die Kirche von Griechenland“ (Nr. 484). Der Artikel ist
zweifellos vom Exarchen lakovos inspiriert, der als frii-
herer Verbindungsmann des Patriarchen von Konstanti-
nopel in Genf und seit 1959 als einer der Prisidenten des
Weltrats ein eifriger Befiirworter der Skumenischen Linie
seines Patriarchats ist. Der nicht genannte Verfasser be-
dauert, dafl die Kirche von Griechenland (die ja als auto-
kephale Kirche nicht dem Patriarchen untersteht) bisher
nur beobachtend an den Arbeiten des Weltrats teilgenom-
men hat, und beruft sich mit seiner Forderung einer
aktiven Mitgliedschaft der griechischen Kirche auf eine
kiirzliche Rede des Metropoliten Iakovos von Mytilene
vor dem Heiligen Synod in Athen.

Metropolit Iakovos von Mytilene bediente sich neben dem
neutestamentlichen Argument aus Joh. 17,11—20 vor
allem der vom Patriarchen Athenagoras stindig wieder-
holten These, die Teilnahme aller Kirchen an der Oku-
menischen Bewegung sei nétig, um die christliche Kultur
gegen den Materialismus und Atheismus in der Welt
vereint zu verteidigen. Diese Zusammenarbeit bedeute

keinesfalls eine durch die orthodoxen Kanones verbotene
Kirchengemeinschaft mit den Protestanten. , Wir werden
ihnen einfach unseren Glauben zeigen, den die heiligen
Viter unter Leitung des Heiligen Geistes auf den 6ku-
menischen Konzilen niedergelegt haben.

Die Rede des Metropoliten kommentierend, weist der Ver-
fasser auf zwei besonders aktuelle Momente hin, nimlich
die seit dem Aufruf des Papstes im Januar 1959 bedeutend
gestiegene Zugkraft der Okumenischen Bewegung und das
Interesse des Moskauer Patriarchats an ihr. Schliefllich hat
das Patriarchat Konstantinopel und sein Excharchat in
Amerika ein spezielles Interesse an einem aktiven An-
schlufl der Kirche von Griechenland an den Weltrat, in-
sofern die Vertretung der ,ethnisch-religiosen Ziele der
griechischen Orthodoxie® im Weltrat als einer Welt-
organisation notwendig unvollstindig sei, wenn nicht die
yzustimmende Teilnahme der Kirche von Griechenland®
dahinterstehe.

Die eigentliche Problematik &kumenischer Zusammen-
arbeit fiir die Kirche von Griechenland wird in diesem
Artikel freilich nicht beriihrt. Zu diesen Fragen gehort
— abgesehen vom dogmatischen Gebiet — das Problem
der Proselytenmacherei seitens protestantischer Sekten in
Griechenland, worauf wir frither hingewiesen haben.
Wenn auch jetzt eine von der 2. Vollversammlung des
Weltrats eingesetzte Kommission in einem Bericht an den
in St. Andrews tagenden Zentralausschuff den Mitglieds-
kirchen empfohlen hat, sie sollten sich jeder Aktion ent-
halten, die unter dem Mantel materieller oder sozialer
Hilfeleistung Einfluff auf Notleidende zu nehmen sucht
(Oepd Nr. 33), so wird sich das Mif}trauen der meisten
griechischen Bischdfe nicht so bald beseitigen lassen.

Hier scheint also ein wunder Punkt in den Beziehungen
zwischen dem Patriarchat Konstantinopel und der Kirche
von Griechenland zu liegen, und es ist nicht ausgeschlos-
sen, dal — unter anderen Griinden — die panorthodoxe
Konferenz an Meinungsverschiedenheiten iiber die Hal-
tung zur Okumenischen Bewegung gescheitert ist.
Hingewiesen sel in diesem Zusammenhang auf ein Anfang
September beim Patriarchat Konstantinopel eingegangenes
Telegramm des Patriarchen Alexius von Moskau, desssen
Inhalt die sog. ,Basis® des Weltrats zum Gegenstand hat,
auf Grund unserer Quelle allerdings nicht niher feststell-
bar ist (,Apostolos Andreas®, 7.9.60). Es ist demnach
mdglich, dafl auch in dem weitgehend der Offentlichkeit
verborgenen Meinungsaustausch zwischen Moskau und
Konstantinopel die Beziechungen zur Okumenischen Be-
wegung ein Hindernis auf dem Wege zur panorthodoxen
Konferenz darstellten.

Aus der islamischen Welt

Religivse Reformen Manche Gebote und Briuche des Islam
in Tunesien haben sich in den letzten Jahrzehnten
als ein Hindernis des , wirtschaftlichen und sozialen Fort-
schritts erwiesen. Manche religidse Institution war fiir
die Verhiltnisse der arabischen Halbinsel im siebten nach-
christlichen Jahrhundert gedacht und fast schon hinfillig,
als der sich ausbreitende Islam die Kiiste des Mittelmeeres
erreichte. Die Anpassung an neue Verhiltnisse ist mit
auflerordentlichen Schwierigkeiten verbunden, weil der
Islam eigentlich jener Institutionen entbehrt, die diese
rechtens durchfithren kénnten. Die Funktion der Rechts-
gelehrten und der Theologen ist darauf beschrinkt, ge-
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mifl der Offenbarung und der Tradition und durch das
allerdings sehr fragwiirdige Mittel des , Konsensus® fest-
zustellen, was erlaubt und was verboten ist. Schon die
unabhingige ,,Erwigung® als Mittel der religiosen Rechts-
findung wird nicht allgemein anerkannt.

Durch die Angleichung der wirtschaftlichen Verhiltnisse
des islamischen Orients an die des Abendlandes ergeben
sich zahlreiche Probleme, die nur mittels einer Reform
geldst werden konnen. Die muslimische Orthodoxie ver-
tritt nun die durch nichts zu widerlegende Meinung, dafl
die Lebensweise des Menschen sich in allen Dingen den
geoffenbarten Forderungen des allweisen Gottes anzu-
passen habe, und wacht, wenn auch zuweilen nur noch mit
geringem Erfolg, dariiber, daff dies auch geschehe. Die
reformerischen ,Traditionalisten“, die durch eine Riick-
kehr zu den ,,Quellen des Islam“ auf eine Vergeistigung
des Islam und zugleich auf eine Reform hinarbeiten, die
den Islam in einer geistigen und materiellen Auseinander-
setzung mit dem Abendland bestehen lassen kann, stellen
eine gewisse Interpretierbarkeit der Gebote fest, die es
nach ihrer Ansicht dem Muslimen gestatten, auch unter
den Gegebenheiten und Erkenntnissen der neuen Zeit
seinem Glauben zu leben. Doch auch die Traditionalisten
(die keineswegs eine einheitliche Bewegung darstellen) be-
streiten die Zwangslidufigkeit wirtschaftlicher und zivili-
satorischer Entwicklungen — und suchen deshalb z. B.
nach einem Rezept fiir einen zinslosen Kapitalmarkt, da
das Zinsnehmen den Muslimen verboten ist. Es ist daher
nicht verwunderlich, daf radikale Reformen mit Gewalt
und gegen den Willen der muslimischen Orthodoxie und
auch der Traditionalisten durchgesetzt wurden. Diese Re-
formen gingen fast ausschlieflich von nationalistischen
Bewegungen und Personlichkeiten aus, die zwar nicht
ausgesprochen areligits sind, denen aber der wirtschaft-
liche Fortschritt und die damit verbundene Ehre des Va-
terlandes oder der Nation mehr bedeutete als die Forde-
rungen des Korans. Das allerdings nie wieder erreichte
Vorbild der Reformatoren ist die Sidkularisation der
Tiirkei durch Kemal Atatiirk.

Es ist bemerkenswert, wie gering der Widerstand ist, auf
den die faktisch gewaltsamen Reformen stofien. Dies darf
man nicht nur als einen Beweis fiir die Zeitgemifiheit die-
ser Reformen werten., Man wird die Ursache fiir die
relativ reibungslose Durchfithrung dieser Reformen we-
nigstens zum Teil in dem Verhiltnis der muslimischen
Theologen zur Staatsgewalt sehen miissen. Der Staat, auch
der mit einer muslimischen Regierung, gilt bei den mus-
limischen Theologen lediglich als Ordnungsmacht, der
man um der Aufrechterhaltung der Ordnung willen Ge-
horsam schuldig ist (der legitime muslimische Staat erlosch
mit den legitimen Kalifen). Im Laufe eines Jahrtausends
hatten die muslimischen Theologen geniigend Gelegenheit,
sich mit den keineswegs seltenen Ubergriffen des Staates
abzufinden und sich diesem in irgendeiner Weise anzu-
passen. Diese oft unbewuflte politische Anpassungsfahig-
keit ist geradezu die Stirke der muslimischen Gemein-
schaft. Politische Tatsachen werden zwar als solche aner-
kannt, es wird ihnen auch Rechnung getragen, sie werden
jedoch niemals als Recht akzeptiert, wenn sie der Lehre
des Islam nicht entsprechen.

Die Reformen in Tunesien

Die Verhiltnisse in Tunesien unterscheiden sich kaum we-
sentlich von denen in anderen arabisch-muslimischen Staa-
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ten. Die franzosische Mandatsverwaltung hatte es nicht
gewagt, in den eigentlichen religidsen Bereich einzugreifen,
und belief die religidsen Institutionen so, wie sie sie vor-
fand. Das Milletsystem, das den einzelnen Religionsge-
meinschaften ein Hochstmafl an Selbstindigkeit gewihrte,
wurde beibehalten. Wie im ganzen muslimischen Orient
blieb also auch das Personenrecht der Jurisdiktion der
einzelnen Religionsgemeinschaften iiberlassen.

Mit der wiedererlangten Selbstindigkeit kam in Tunesien
eine Partei an die Macht, die Neodesturpartei, die ithrem
Wesen nach duflerst laizistisch und deren Mitglieder zum
groflen Teil nach franzdsischem Vorbild europiisiert sind.
Mit einem neuen Personenstandsgesetz wurden schon am
1. Januar 1957 die religidsen Gerichtshofe abgeschafft und
deren Jurisdiktion den zivilen Gerichten iiberwiesen, die
bei ihrer Entscheidung allerdings die Konfession der Par-
teien beriicksichtigen miissen. Zugleich wurde die rechtliche
Stellung der muslimischen Frau wesentlich verbessert. Die
Polygamie wurde verboten; die volljihrige Frau erhielt
das Recht der freien Gattenwahl, und die Scheidung wurde
von einer gerichtlichen Verhandlung abhingig gemacht
(nach muslimischem Recht geniigt die verbale Verstoflung).
Der Frau wurden die gleichen politischen Rechte gewahrt
wie dem Mann.

Derartige radikale Anderungen des Personenrechts hat
bisher keine muslimische Regierung zu unternchmen ge-
wagt. Ein Teil der Bevolkerung — besonders die Frauen-
vereine — nahm diese Verinderung begeistert auf oder
auch gelassen hin. Auf dem Lande und unter den Be-
duinen, wo die Polygamie eine starke traditionelle und
wirtschaftliche, zum Teil sogar politische Bedeutung hat,
zeigten sich erhebliche Widerstinde. (Merkwiirdigerweise
ist die Polygamie unter den gutsituierten Stadtbiirgern
kaum von Bedeutung. Dagegen heiraten gerade mittellose
Arbeiter eine zweite Frau, wenn die Ehe kinderlos bleibt;
hier ist die Polygamie ein schwerwiegendes soziales Pro-
blem.) Der oberste geistliche Gerichtshof veroffentlichte
dann am 11. 9. 57 ein Gutachten, in dem die neuen Ge-
setze als ,mit der Offenbarung (Koran) und der Tradltlon
nicht vereinbar® verurteilt wurden.

Die sich hieraus ergebende Situation darf als typisch an-
gesehen werden. Durch das Gutachten wurde das Vor-
gehen der Regierung als ungesetzlich verurteilt. Ein Mus-
lim, der nun mehr als eine Frau ehelicht, bleibt von
Religions wegen im Recht. Wie er sich mit dem Staat, der
ihm dieses verbietet, auseinandersetzt, ist seine Sache.
(Eine dhnliche Situation besteht seit mehr als einem Jahr-
tausend hinsichtlich der meisten Steuern, die von muslimi-
schen Herrschern und Regierungen eingezogen werden, die
jedoch von Religions wegen ungesetzlich sind und als ,Er-
pressung® verurteilt werden.) Es ist nun allerdings so,
daf kein Muslim gehalten ist, mehr als eine Frau zu
chelichen, so dafl wegen der neuen Gesetze niemand in
ernsthafte Gewissenskonflikte geraten mufl.

Zu dem Gutachten des obersten geistlichen Gerichtes er-
kldrte seinerzeit Staatsprisident Bourgiba, dafl die Refor-
men durchaus dem Geist und dem Sinne des Islam
entsprichen. Man diirfe nicht bei alten Lebensformen
stehenbleiben, sondern miisse auf der Grundlage der mus-
limischen Weltanschauung neue Lsungen suchen. Nun ist
nichts leichter, als solche Erklirungen abzugeben und sich
auf derartig vage Begriffe wie den ,Geist des Islam*“ zu
berufen. Die Laizisten sind in Tunesien jedoch auch mit
verbalen Zugestindnissen sehr zuriidchaltend. Der erste
Artikel der tunesischen Verfassung, ,Tunesien ist ein



freier, unabhingiger, souveriner Staat islamischer Religion
und arabischer Sprache®, war ein Zugestindnis an die
muslimische Orthodoxie, das erst nach ungewdhnlich lan-
gen Verhandlungen gemacht wurde.

Das Ramadanfasten

Das jahrliche Fasten im Monat Ramadan in Erinnerung
an die Offenbarung des Korans (vgl. Koran 2. Sure V.
186—187) ist vom Propheten allen Gliubigen geboten
worden und stellt eine der fiinf Pflichten dar, denen jeder
Muslim nachkommen muf8 und im allgemeinen auch nach-
kommt. Es soll im ganzen Monat von Sonnenaufgang bis
Sonnenuntergang (fiir das Polargebiet gilt der Zeitraum
eines Normaltages) gefastet werden. Nach der muslimi-
schen Fastenordnung darf weder gegessen noch getrunken
und auch nicht geraucht werden, weil auch das Rauchen
als ein Trinken angesehen wird. Da der Islam seine Zeiten
nach dem Mondjahr ohne Interkalationsmonat festsetzt,
kann der Ramadan im Laufe der Jahre sowohl in den
Sommer als auch in den Winter fallen. Aus verstindlichen
Griinden wird wihrend des Ramadan sehr wenig gear-
beitet. Da man nur nachts essen darf, pflegen die Glaubi-
gen bis zu den frithen Morgenstunden aufzubleiben.

Im Zusammenhang mit dem groflen tunesischen Arbeits-
programm erfolgte nun im Februar diesen Jahres eine
Erklarung des Prisidenten Bourgiba zum Ramadanfasten,
die man durchaus als revolutionir bezeichnen darf. Wort-
lich soll Prisident Bourgiba gesagt haben: ,Die Mobili-
sierung der Krifte im Hinblick auf eine gebieterisch
dringende Aktion stéft sich an Auffassungen, die, wie das
Volk glaubt, mit der Religion zusammenhingen und mit
ithr verkniipft sind. Wihrend des Ramadan ruht die Ar-
beit. Im Augenblick, da wir das Unmdégliche versuchen,
um die Produktion zu erhdhen, kénnen wir uns doch nicht
damit zufriedengeben, sie so in Aufldsung zu sehen, bis
sie auf den Nullpunkt herabsinkt. Wir kénnen das nicht.
Ich bestreite, daf! die Religion Ahnliches verlangt. Ich sage
das in Gegenwart des Mufti von Tunesien, der seinerseits
in den nichsten Tagen zu Euch sprechen wird. Es handelt
sich um eine miflbrauchliche Auslegung der Religion. Wenn
das Fasten die Krifte des Menschen bis zu dem Grad er-
schopft, dafl er gezwungen ist, jede Tatigkeit aufzugeben,
so kann kein Glaubenssatz das rechtfertigen. Das ist auch
die Ansicht des Mufti. Er wird es Euch selber sagen (nach
Fides-Agentur, 19. 3. 60).

Diese in Aussicht gestellte Erklirung des Mufti, die an-
gesichts des objektiven Fastengebotes sehr interessant
wire, ist (wenigstens wihrend des Ramadan) nicht er-
folgt. (Eine Verschiebung des Fastens oder die Abldsung
durch Almosen ist im Falle von Krankheit oder Reise
bzw. Kriegszug mdglich.) Angeblich hat sich der Mufti
nicht mit dem Staatsprisidenten iiber den Inhalt der Er-
klirung einigen kénnen.

Die Regierung konnte nun das Fasten nicht gerade ver-
bieten, traf jedoch einige Mafinahmen, die u. a. das Essen
erleichtern sollten: Die Restaurants mufiten auch wihrend
des Tages gedffnet bleiben und auf Wunsch Speisen ver-
abfolgen. Restaurants und Geschifte sollten dagegen um
Mitternacht schlieflen, doch wurde die Sperrstunde nach
einigen Tagen bis 1 Uhr morgens verlingert. Auf diese
Weise wurde das im Ramadan iibliche nichtliche Treiben
auf den Straflen abgekiirzt. Die Regierungsdmter arbeite-
ten fast normal.

Das Experiment Bourgibas konnte nach Ende des Ramadan
(in diesem Jahr am 29. Mirz) kaum als gelungen ange-
sehen werden. Auf dem Lande ruhte die Arbeit fast ganz,
d. h., es wurde gefastet. Die Restaurants wurden nur von
sehr wenigen Gisten besucht (,Neue Ziircher Zeitung®,
9. 4. 60), und man darf annehmen, nur von jenen, die
sonst im geheimen zu essen pflegen.

Wahrend nun Bourgiba die Sikularisierung im Lande mit
allen Mitteln fordert, betont er immer wieder den grund-
satzlich muslimischen Charakter Tunesiens. Das ist nicht
nur eine Geste fiir die muslimische Orthodoxie im eigenen
Lande und auflerhalb Tunesiens. Der Islam ist die einzige
Quelle arabischer Kultur, und ein ,Arabertum® ohne
Islam ist nicht gut denkbar; denn die Volker auflerhalb
der arabischen Halbinsel wurden ja erst durch den Islam
arabisiert. Bourgiba oder andere tunesische Nationalisten
konnen sich doch schlecht auf die romische oder phonizi-
sche Vergangenheit des Landes oder des Volkes berufen.
(Es gibt allerdings im Libanon Gruppen, die sich durchaus
zu Recht als Nachfahren der Phonizier und nicht als Ara-
ber betrachten.) Bourgibas Konzeption des Islam ist nur
sehr eigenwillig und zuweilen opportunistisch. Man
konnte fast sagen, daf} ,Bourgibas Islam® in vielem dem
»Christentum® mancher abendlindischer Politiker ent-
spricht.

Die innenpolitischen Voraussetzungen

Bourgiba hat sich im Laufe der letzten Jahre die denkbar
giinstigsten innenpolitischen Voraussetzungen fiir seine
wirtschaftlichen und kulturellen Reformen geschaffen, zu
denen auch die Sikularisierung des 6ffentlichen Lebens
gehort. Die Verfassung ist auf seine Person zugeschnitten
worden. Er ist Staatsprisident und Ministerprisident zu-
gleich. Die Regierungsform ist — trotz Parlament — eine
Prisidialdiktatur, gemildert durch die politische Vernunft
des Diktators. Er ist Prasident der einzigen groflen Partei
des Landes, der Neodesturpartei. Die noch vor wenigen
Jahren vorhandene Opposition im nationalistischen Lager
wurde ausgeschaltet, die Kommunisten, die kaum eine
Rolle spielen und die sehr streng tiberwacht werden, bil-
den die ,legale Opposition®.

Das ganze Land ist von Parteizellen der Neodestur iiber-
zogen, deren Mitglieder den Parteikongrefl bestellen.
Dieser wihlt die politische Exekutive, das politische Biiro,
dem Bourgiba vorsteht und dessen 15 Mitglieder zum Teil
mit der Regierung identisch sind. Auch die sehr starken
Gewerkschaften und was sonst an Vereinen vorhanden ist,
werden von der Neodestur beherrscht. Die politische Ar-
beit in den Provinzen wird von den Delegierten des poli-
tischen Biiros geleitet. Die Parteiorganisation ersetzt an
vielen Stellen die, wie in allen arabischen Staaten, in Auf-
losung begriffene Gesellschaftstruktur (Familienverband,
religivse Bruderschaften, Gilden usw.); sie konnte daher
mit den Parteiorganisationen totalitirer Staaten vergli-
chen werden, wobei hervorzuheben wire, daff Tunesien
lingst kein totalitirer Staat ist. Dafl sich unter diesen
giinstigen innenpolitischen Voraussetzungen Bourgibas Re-
formen auf religitsem Gebiet nicht in der Weise durchzu-
setzen vermdgen, wie man es annehmen sollte, liegt vor
allem daran, daf} die Neodesturpartei zwar ein ausge-
zeichneter politischer Apparat, aber keine ideologische
Bewegung ist (Bourgiba selbst ist Pragmatiker). Man
kann jedoch religidse Menschen kaum durch den blofien
Nachweis der Zweckmifigkeit von der Notwendigkeit
religioser Reformen iiberzeugen.
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