Aus der Okumene

Der Weltrat der Kirchen
vor der 3. Vollversammlung

1. Grundsatzerklirungen und theologische Berichte des
Zentralausschusses

Die diesjihrige Tagung des Zentralausschusses des Welt-
rates der Kirchen, die vom 16.—24. August 1960 in St.
Andrews (Schottland) stattfand, wird als eine der frucht-
barsten und diszipliniertesten in die Geschichte der Oku-
menischen Bewegung eingehen. Das ist die iibereinstim-
mende Ansicht aller, auch der katholischen Beobachter,
die durch Prof. J. G. Willebrands, Sekretir des Sekre-
tariats fiir die Einheit der Christen bei der romischen
Kurie, und durch Bernard Leeming SJ, Oxford, vertreten
waren. Man kann diese Tagung wohl der von Toronto
1950 an die Seite stellen, die die beriihmte ekklesiologische
Denkschrift tiber ,,Die Kirche, die Kirchen und der Welt-
rat der Kirchen“ verabschiedet hatte (vgl. Herder-Kor-
respondenz 5. Jhg., S. 100f.; auch Herder-Biicherei Nr.
10, S. 176f.), ein Dokument, das ein Jahrzehnt die theo-
logische Linie des Weltrates in der Schwebe gehalten hat
und dessen bisherige ekklesiologische ,Neutralitdt® nun
anscheinend {iberwunden werden soll.

In einem ersten Bericht seien hier die Grundsatzerklirun-
gen und theologischen Berichte zusammengefafit, die of-
fensichtlich unter dem Einflufl des herannahenden Oku-
menischen Konzils und der Griindung des Sekretariats fiir
die Einheit der Christen durch Papst Johannes XXIII.
eine Reihe von wichtigen Prizisionen erbracht haben und
den kiinftigen Weg des Weltrates sowohl nach innen wie
gegeniiber der romisch-katholischen Kirche ankiindigen.
Die praktisch-politischen Fragen, die nicht gering waren,
und die Darlegung der neuen Organisation und Arbeits-
weise des Weltrates und seiner Kommissionen sollen einem
zweiten Bericht vorbehalten bleiben. Er ist um so wichti-
ger, als in St. Andrews durch den Mund des General-
sekretirs Dr. Visser 't Hooft ausdriicklich erklirt wurde,
es werde von gewissen katholischen Okumenikern immer
wieder der Rat gegeben, der Weltrat sollte sich auf theo-
logische Studien im Hinblick auf die Wiedervereinigung
beschrianken, weil alles andere eine gefihrliche Abweichung
sei. , Wir glauben aber, dal gleichzeitig die anderen Auf-
gaben zu leisten sind, und daf} ihre Erfiillung uns helfen
wird, auf dem Wege zur Einheit voranzukommen!* (Mi-
nutes and Reports 1960, S. 111, die gedruckten Protokolle
der Tagung von St. Andrews, die diesem Bericht zugrunde-
liegen, erhiltlich bei der Informationsabteilung des Welt-
rates der Kirchen, Genf, 17 route de Malagnou).

Inkarnation und Einbeit der Kirche

Die Tagung von St. Andrews wurde durch etwa 27 Vor-
konferenzen der verschiedensten Gremien und Ausschiisse
eingeleitet, die seit Juli beieinander waren. Bei dieser Ge-
legenheit wurden verschiedene programmatische Erkli-
rungen durch Dr. Visser ’t Hooft abgegeben, die seine
starke Initiative und seine theologische Klarheit zeigen.
Diese Linie war schon aus seinem neuen Buch ,Unter dem
einen Ruf® zu ersehen (Eine Theologie der Okumenischen
Bewegung, Evangelisches Verlagswerk Stuttgart 1960.
150 S.). Da heifit es z. B.: ,Viel Verwirrung wird dadurch
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angerichtet, dafl man in den Skumenischen Diskussionen
das Wort Einheit benutzt, ohne es geniigend zu definieren.
Wir haben also zwischen der Einheit des Weges und der
Einheit des Zieles zu unterscheiden.“ Die gegebene Einheit
der gemeinsamen Berufung fordere die wachsende Einheit
im Vollzug der gemeinsamen Berufung iiber die ,kirch-
liche Einheit in Glaube und Verfassung® hinaus zur end-
giiltigen Einheit in Christus (87). Dazu schreibt der Ver-
fasser folgenden gewichtigen Satz: ,Wie es irrig ist, zu
leugnen, dafl Jesus Christus in das Fleisch kam, so ist es
irrig, zu leugnen, daf die Kirche ihre Einheit auch konkret
in faflbaren Formen manifestieren soll®, und zwar wegen
der Herrlichkeit Christi, der sich auch im Einssein der
Kirche offenbaren will (91). Damit ist dem oft gehorten
Argument evangelischer Theologie gegen die katholische
Kirchenlehre insofern widersprochen, als die Einheit der
Kirche nicht nur in der ,,Gebrochenheit menschlicher Exi-
stenz unter dem Kreuz geschichtlicher Spaltung® geglaubt
werden kann. Wihrend ’t Hooft auf der einen Seite po-
stuliert: ,Der Weltrat der Kirchen ist nicht die angemes-
sene Antwort auf das Problem unserer Uneinigkeit® (22),
begrenzt er die Zielsetzung durch die andere Aussage:
»Kirchliche Einheit bedeutet nicht zentralisierte Einheit®,
keine zentrale Organisation (92), also keine ,Super-
kirche® (vgl. Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 560).
Diese Motive kehren in St. Andrews wieder,

Von ihnlich programmatischer Eindringlichkeit war ein
Vortrag, den Dr. 't Hooft im Juli vor dem Christlichen
Studentenweltbund in Strafiburg gehalten hat (vgl. jetzt
in ,,The Ecumenical Review®, Oktober 1960, S. 2—13,
»The Una Sancta and the Local Church®). Darin heiflt es,
die Kirchen bediirften nicht nur der Informationen iiber-
einander, sondern endlich der Konversion, weil ,,der wirk-
liche Sinn fiir Kirche in unsern Kirchen verlorengegangen
ist“. Es drohe dem Weltrat ein ekklesiologischer Doketis-
mus! ,,Unsere wirkliche Schwierigkeit ist, dafl heute unsere
Kirchen nicht wirklich reif fiir Einheit sind.“ Die Fiihrer
diskutieren, aber Pfarrer und Volk wollen den Preis nicht
zahlen aus Furcht vor einer Superkirche. Darum hatte Dr.
’t Hooft wie sein Lehrer, Professor Joh. Hoekendijk, auf
der sog. Europakonferenz der Skumenischen Jugend in
Lausanne (13.—24. Juli), die ebenfalls der Vorbereitung
der Tagung von St. Andrews diente und auch von den
Jungen Kirchen Asiens und Afrikas beschickt war, jenen
revolutioniren Vorschlag unterbreitet, die bestehende
Trennung der Kirchen durch eine gemeinsame Abend-
mahlsfeier zu {iberwinden, was dann in St. Andrews zu
heftiger Kritik besonders seitens der Lutheraner fiihrte
(vgl. auch E. Wilkens nach Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 48).

»Entwicklungen in der katholischen Kirche®

Gehen wir nun die Grundsatzerklirungen durch, die in
St. Andrews abgegeben wurden. Da ist als erstes zu nen-
nen der Bericht des Exekutivausschusses des Weltrates der
Kirchen iiber die Arbeit des zuriickliegenden Jahres. Er
enthilt einen wichtigen Abschnitt iiber ,Entwicklungen in
der réomisch-katholischen Kirche®, der sich mit der Griin-
dung des Sekretariats fiir die Einheit der Christen unter
Kardinal Bea befafit und seine Erkliarung zitiert, dafl das
Sekretariat die doppelte Funktion habe: a) nichtkatho-



lische Christen in den Stand zu setzen, dafl sie den Arbeiten
des Zweiten Vatikanischen Konzils folgen kénnen und
b) den Kirchen, die nicht in Gemeinschaft mit Rom leben,
zu helfen, daf sie zur Einheit mit der romisch-katholi-
schen Kirche gelangen. Diese Entwicklung wird aus ver-
schiedenen Griinden fiir bedeutend gehalten. Erstens zeige
sie, was sich im Vatikan seit der Enzyklika Pius’ XI.
Mortalium animos von 1928 geindert habe, die damals
noch eine ganz negative Interpretation der Okumenischen
Bewegung gab. Der Vatikan habe inzwischen erkannt,
dafl diese Bewegung nicht von vagen humanitiren Ideen
bestimmt werde, sondern von grundlegenden christlichen
Uberzeugungen. Zweitens habe der Vatikan beschlossen,
aktiv an der 6kumenischen Diskussion teilzunehmen und
diese Arbeit nicht linger einzelnen katholischen Theolo-
gen zu iiberlassen. Somit trete, nach einem Satz von Yves
Congar OP, die romisch-katholische Kirche zum erstenmal
in ihrer Geschichte anlidflich des Okumenischen Konzils in
die ,Struktur eines-Dialogs® ein. Die volle Bedeutung
dieser Entwicklung, so fihrt der Bericht des Exekutiv-
ausschusses fort, werde erst in kommenden Jahren erkenn-
bar werden. Aber das konne heute schon gesagt werden:
,1. Die Tatsache, daf} ein Dialog mit der romisch-katho-
lischen Kirche moglich wird, ist zu begriiffen.

2. Zu hoffen bleibt jedoch, daf8 die informellen Gespriche,
die bisher zwischen romisch-katholischen Theologen und
Theologen anderer Kirchen und Denominationen gefiihrt
wurden, im Zuge dieser Entwicklung nicht véllig von of-
fiziellen Diskussionen verdringt werden, denn gegenwiér-
tig konnen gerade solche informellen Gespriche zur Be-
seitigung von Miflverstindnissen beitragen.

Ehe wir in der Verlautbarung fortfahren, sei gleich hier
eingeschaltet, dal Kardinal Bea, der noch in RiedbShrin-
gen von der Erklirung erfuhr, sich beeilt hat, sofort durch
KNA bekanntzugeben, auch er teile die Ansicht tiber die
Bedeutung dieser informellen Gespriche und halte ihre
Fortsetzung fiir ,duflerst wichtig®. Er halte es fiir mog-
lich, daf sein Sekretariat ,allgemeine Fragen des Glau-
bens“ mit dem Weltrat der Kirchen direkt erdrtern werde.
Er betonte jedoch, daff in Fragen der kirchlichen Ver-
einigung jede Mitgliedskirche des Rates selber zustandig
sei, Die Verlautbarung des Exekutivausschusses des Welt-
rates der Kirchen fihrt fort:

,3. Keine Kirche sollte befiirchten, dafl der Weltrat auf
irgendeine Weise danach trachten wird, in Fragen der
kirchlichen Vereinigung fiir seine Mitgliedskirchen zu
sprechen oder zu handeln. Der Weltrat der Kirchen ist
nach seiner Verfassung nicht dazu berechtigt, fiir seine
Mitgliedskirchen in solchen Angelegenheiten zu handeln.
Jede Kirche trifft auf diesem Gebiet ihre eigenen Entschei-
dungen in voller Freiheit. Dies ist fiir uns ein offensicht-
licher Punkt. Wir miissen ihn jedoch erwihnen, da ge-
legentlich die Frage auftaucht, ob der Weltrat mit der
romisch-katholischen Kirche informelle oder formelle Ge-
spriche tiber Fragen der kirchlichen Vereinigung aufzu-
nehmen beabsichtigt. Die Antwort lautet, dafl dies im
Hinblick auf das Wesen unserer Bewegung auf keinen
Fall in Frage kommt.

4. Der Weltrat der Kirchen kann jedoch sich bietende Ge-
legenheiten nutzen, um dem Sekretariat (des Vatikans)
gewisse grundsitzliche Uberzeugungen, hinter die sich die
Vollversammlung oder der Zentralausschufl gestellt hat
(wie z. B. zur Frage der Glaubensfreiheit oder auf sozi-
alem Gebiet), zur Kenntnis zu bringen.

5. Es soll im Auge behalten werden, dafl die Bildung des

Sekretariats nicht die Beilegung irgendwelcher grundsitz-
licher Differenzen bedeutet, die zwischen der rémisch-
katholischen Kirche und dem Weltrat bestehen. Es handelt
sich vielmehr um eine Anderung in der Methode und im
Klima. Es gilt, die Gelegenheit zum Dialog zu ergreifen,
aber das bedeutet, dal die wirklichen Probleme in den
Vordergrund treten werden. Unsere Aufgabe in diesem
Dialog wird es sein, die Erkenntnisse, die Gott uns ge-
meinsam in den 50 Jahren seit der Griindung unserer Be-
wegung gegeben hat, darzulegen® (Minutes S. 104 £.).

Ein Weg zwischen zwei Abgriinden

Da eine Aussprache im Zentralausschufl iiber diese Erkla-
rung nicht stattfand, folgte unmittelbar darauf der Jahres-
bericht des Generalsekretirs Dr. Visser ’t Hooft, der den
Jubildumscharakter der Tagung herausstellte und darauf
einging, dafl 1910 in Edinburgh die Okumenische Bewe-
gung durch den Internationalen Missionsrat ins Leben ge-
rufen wurde, um im gleichen Jahre in Cincinnati auch die
Bewegung ,fiir Glaube und Kirchenverfassung® (Faith
and Order) auszuldsen. Dr. Visser ’t Hooft ging auch auf
die Beziehungen zur romisch-katholischen Kirche ein und
sagte dazu (Minutes 110):

»Wenn ich die gegenwiirtige Lage richtig analysiere, so ist
der Weg, den der Weltrat der Kirchen in dieser Sache zu
finden hat, ein Weg zwischen zwei Abgriinden.

Die eine Gefahr, die wir zu meiden haben, ist die, daf} wir
uns selber betrachten oder allgemein angesehen werden als
eine Opposition oder ein Gegengewicht gegen die rdmisch-
katholische Kirche. Das ist eine wirkliche Gefahr, denn es
gibt viele Katholiken, die den Weltrat mit der romisch-
katholischen Kirche vergleichen, als ob sie vergleichbare
Groflen wiren, und es gibt andere auf unserer Seite, die
zu leicht in Begriffen einer kirchlichen Machtkonstellation
denken. Der natiirliche Adam in uns und die politischen
Kategorien, die in der Welt umlaufen, konnen uns leicht
in diese Richtung treiben. Aber das wire ein geistliches
Desaster, weil wir existieren, um fiir die Einheit zu wir-
ken und nicht, um eine Trennung zwischen vielen kirch-
lichen Gruppen durch eine Trennung zwischen wenigen
grofien Gruppen zu ersetzen. Daher miissen wir uns selber
und andere daran erinnern, dafl der Weltrat der Kirchen
eine Korperschaft sui generis darstellt, der sich weigert,
zum Gegner irgendeiner Kirche oder Gruppe von Kirchen
zu werden, und der fiir die Einheit in Christus einsteht,
und zwar aller derer, die Ihn als Gott und Heiland an-
erkennen.

Auf der anderen Seite besteht die Gefahr, daff wir zur
Erleichterung der Kontakte mit der romisch-katholischen
Kirche Uberzeugungen und Prinzipien aufgeben sollten,
die zum eigentlichen Wesen unserer Bewegung gehoren.
Indem ich das sage, denke ich besonders an den Rat, den
eine gewisse Zahl romisch-katholischer OUkumeniker uns
gibt. Dieser Rat geht so weit, dafl er sagt, die eine und
einzig giiltige Betitigung des Weltrates ist theologisches
Studium und Gespriich iiber das Thema der Wiederver-
einigung der Kirchen. Alles andere wird von ihnen als eine
gefihrliche Abweichung von der wahren Aufgabe des
Rates betrachtet. Wir haben es nun freilich oft genug klar
gemacht, dafl volle Einheit das Ziel des Weltrates ist und
sein muf, aber wir glauben, daf es gleichzeitig dringende
gemeinsame Aufgaben gibt, die jetzt schon erfiillt werden
miissen, und daf ihre Erfiillung uns helfen wird, in der
Einheit voranzukommen. Wir kommen von Edinburgh
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und von Stockholm (1925) wie auch von Lausanne (1927),
und wir schimen uns nicht irgendeines unserer Ahnen.
Auflerdem gibt es in unserer lebendigen Tradition [!]
Fragen, die wir um keinen Preis aufgeben werden: unsere
Uberzeugungen hinsichtlich der religitsen Freiheit, unsere
Sorge um ein dkumenisches Verhiltnis der Kirchen, in
welchem es ein wirkliches Horen aufeinander gibt.

Um beide Gefahren zu meiden, wird es grofler Weisheit
und Geduld bediirfen. Aber die Reinheit unserer Sache
steht auf dem Spiel.“

Die Erweiterung der ,Basis®

Unter den Aufgaben der Tagung des Zentralausschusses
befand sich auch, keineswegs vorrangig, die Verabschie-
dung der seit langem anstehenden Frage, die sog. ,,christo-
logische Basis“ zu erweitern und gegen den Vorwurf zu
sichern, es fehle dem Weltrat der Mut zu einem trinitari-
schen Bekenntnis. Vor wenigen Jahren galt eine ernst-
hafte Diskussion der Basis noch als verhingnisvoll, wenn
der Weltrat der Kirchen nicht daran zerbrechen sollte (vgl.
den Bericht iiber die Tagung des Zentralausschusses in
New Haven 1957; Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 20
und 224; 13. Jhg., S. 262f.). Inzwischen hat, wohl nicht
ohne Einwirkung des Okumenischen Konzils, eine interne
Aussprache alle Schwierigkeiten beseitigt, so daff in St.
Andrews ohne Aufhebens die wichtige Abdnderung zur
Vorlage an die Vollversammlung in Neu-Delhi 1961 an-
genommen wurde. Bisher lautete diese Basis: , Der Weltrat
der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die unsern
Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen.®
So wurde es in Amsterdam beschlossen entgegen dem ur-
spriinglichen Vorschlag: ,,Jesus Christus als Herr und
Heiland“ wie im Nationalrat der Kirchen Christi in den
USA, weil die Orthodoxen eine eindeutige Aussage iiber
die Gottheit Christi zur Bedingung ihrer Mitarbeit ge-
macht hatten.

Die neue Basis ersetzt zunichst den Ausdruck ,anerken-
nen® durch ,bekennen®. Sie enthilt sodann zwei Zusitze,
deren erster hinter Jesus Christus einzufiigen ist und
gleichsam das reformatorische Schriftprinzip als Mafistab
einfiihrt: ,gemifl der Heiligen Schrift“. Der zweite Zu-
satz wird als Schlufl angefiigt: ,und darum gemeinsam
zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre
Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes®
(Minutes 212).

Die neue Basis des Weltrates lautet demnach zusammen-
hingend, vorbehaltlich ihrer Bestitigung durch die Voll-
versammlung, folgendermafien:

»Der Weltrat der Kirchen [bzw. Okumenische Rat der
Kirchen] ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den
Herrn Jesus Christus gemifd der Heiligen Schrift als Gott
und Heiland bekennen und darum gemeinsam zu erfiillen
trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.”

In der Vorlage heiflt es noch: ,Der Zentralausschufl
glaubt, daff die vorgeschlagene Erweiterung nur expli-
ziert, was von jeher in der gegenwirtigen Basis implicite
enthalten war, aber sie begegnet dem allgemeinen Wunsch,
einen Bezug auf die Heilige Schrift und die Drei Personen
der unteilbaren Trinitit zu enthalten, indem sie gleich-
zeitig in biblischer Sprache den zentralen Zweck bezeich-
net, der die Vereinigung der Mitgliedskirchen des Welt-
rates zusammenhilt.® Die neue Basis stellt also nichts
wesentlich Neues dar, das ist der Sinn dieser Erkldrung.
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Dr. Visser ’t Hooft hatte in seinem Jahresbericht (Minu-
tes 109f.) die Geschichte der Basis seit 1910 dargestellt
und dabei einen Satz des groflen amerikanischen Oku-
menisten Robert H. Gardiner zitiert: ,,Wir glauben, daff
die Idee christlicher Einheit von denen entworfen ist, die
diese Tatsache und diese Lehre in vollig anderer Weise be-
kennen als jene, die unsern Herrn nur als einen grofien
Religionsstifter betrachten. Uberdies glauben wir, daf} die
einzige Hoffnung fiir die Zukunft der Welt die sichtbare
Einheit ist, die das Wort von der Fleischwerdung Gottes
in der Person seines Sohnes Jesus Christus offenbar
magchtn . .5

Dr. Visser ’t Hooft fiigte sodann diesem in der Tat be-
deutenden Zitat hinzu: ,Es macht wirklich drei Punkte
iiber die Basis deutlich. Der erste ist, dafl die Basis funk-
tionalen Charakter hat. Ihr erster Zwedk ist, zu bestim-
men, welche Kirche in die Gemeinschaft aufgenommen
werden soll. Sie sagt nicht: dies ist alles, was wir gemein-
sam sagen konnen; oder: das ist unser, gemeinsamer Be-
kenntnisstand oder der Minimalglaube. Sie sagt: Jesus
Christus, Gott und Heiland, holt uns zusammen. Die Bot-
schaft von Amsterdam sagt dasselbe sehr einfach: ,Er hat
uns hierher nach Amsterdam gefithrt. Wir sind einig
darin, ihn als Gott und Heiland anzuerkennen.® — Der
zweite Punkt ist, dafl die Basis die Inkarnation bestitigt.
Wie unvollstindig sie auch ist, sie meint: ,Gott war in
Christus’, und indem sie das sagt, unterscheidet sie den
christlichen Glauben von jeder Art Humanismus oder
Synkretismus. — Der dritte Punkt meint: Wir stehen
nicht fiir irgendeine vage, unbestimmte Einheit; die Ein-
heit, die wir suchen, ist diejenige, die in der Tatsache Jesus
Christus gegeben ist. Wir wiinschen nicht, die Einheit,
deren Urheber Christus selber ist, mit sikularen oder
synkretistischen Konzepten von Einheit zu vermischen.“
Daher sei es ein Irrtum, wollte man den Charakter der
Basis verandern und etwas anderes daraus machen, als
sie bisher ist, ,nimlich eine Identifizierung des Wesens
unserer Gemeinschaft und eine Orientierung fiir unsere
gemeinsame Aufgabe. In andern Worten: die Basis darf
in keiner Weise den Anschein einer Reihe von sog. Glau-
bensartikeln fiir eine Union von Kirchen haben. Ihr ein-
ziger Zweck mufl sein, zu sagen, was uns im Weltrat zu-
sammenhilt, was der Ausgangspunkt unserer Gespriche
und die Grundlage unserer Zusammenarbeit ist.“ Man
wird diese authentische Interpretation der erweiterten,
also nicht ,verinderten® Basis genau beachten miissen,
wenn man sie von katholischem Standpunkt aus als einen
»Fortschritt® glaubt bewerten zu miissen. Dem entspricht
auch der Bericht von ,Faith and Order® i{iber die Frage,
was ist Einheit der Kirche. Nicht umsonst hat Dr. Visser
’t Hooft umsichtig an die katholische Adresse bemerkt,
dafl das Gewicht des Weltrates der Kirchen nicht so sehr
auf den theologischen Formeln liegt, sondern vor allem
auf seiner ,lebendigen Tradition® und seinen unaufgeb-
baren Prinzipien.

Worin siebt ,Faith and Order® die Einheit der Kirche ?

Seit langem wird Klage gefiihrt, dal die Bewegung ,fiir
Glaube und Kirchenverfassung® durch ihre Umwandlung
in eine , Kommission®, die der Studienabteilung des Welt-
rates der Kirchen eingegliedert ist, eine Periode der Sta-
gnation durchgemacht hat und daher zu neuem Leben
erweckt werden sollte (vgl. Herder-Korrespondenz 12.
Jhg., S. 2711f.; 13. Jhg., S. 289; 14. Jhg., S. 25). Der Zen-



tralausschufl hatte sich mit zwei Verlautbarungen zu be-
fassen, einer theologischen der ,Faith-and-Order-Kom-
mission® iiber ,Die Rolle des Weltrates der Kirchen fiir die
Einheit (Minutes 9ff. und f.) sowie mit einem Entwurf
iiber ,Die Zukunft von Faith and Order” (Minutes 183f.).
Beide Dokumente hingen miteinander zusammen. Das
theologische Dokument legt indessen nicht, wie seinerzeit
die Arbeit von ,Faith and Order auf der letzten Welt-
konferenz in Lund (1952), die gewonnenen Erkenntnisse
zugrunde, dafl die Einheit der Kirche sich aus den drei
Amtern Christi ergeben miisse. Statt dessen wird eine
ideale Definition von Einheit prisumiert, die tatsichlich
dem Vorbild der ,Kirche von Siidindien® entspricht (vgl.
Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 511). Jedenfalls ist
das der Eindruck unvoreingenommener Berichterstatter
aus den eigenen Reihen. Gehen wir zunichst auf das theo-
logische Dokument ein, zu dem auch das Protokoll einer
lebhaften Aussprache vorliegt.

Referent war Professor Henry d’Espine (Kalvinist,
Schweizer Protestantischer Kirchenbund, Genf). Er ging
von der verfassungsmifigen Aufgabe von ,Faith and
Order® aus, den Weltrat der Kirchen immer wieder vor
die Aufgabe zu stellen, eine organische Einheit zu ver-
wirklichen. Dazu sei es notwendig, das Ziel zu kennen.
Die Kommission, die sich ein Jahr lang iiber die Zukunft
ihrer Arbeit beraten habe, halte es fiir nétig, zunichst
dieses Ziel, die ,kirchliche Einheit®, zu definieren. Aber
man habe sogleich den Ausdruck ,kirchlich® fallen gelas-
sen, weil er zweideutig sei. Man konne ihn miffverstehen,
als sei eine ,zentralisierte elklesiastische Institution® und
die damit verbundene Uniformitat gemeint. Dieser nega-
tive Ansatz ist bemerkenswert. Es wurde also weniger
dogmatisch als kirchenpolitisch verfahren und ein Objekt
ausgeklammert, das unter dem Stichwort ,Superkirche®,
manchmal auch ganz einfach als die ,Papstkirche®, er-
scheint (vgl. Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 560).
,Die Kommission stellte auch klar, daf die Definition von
Einheit, die ihr vorschwebt, in keiner Weise prijudizieren
soll, wie Fragen des Amtes, der Sakramentsverwaltung
und der gegenseitigen Anerkennung zu I8sen sind.“ Von
diesen sehr abstrakten Primissen her hat die Kommission
eine Definition der Einheit ausgearbeitet, die Professor
d’Espine zur Diskussion stellte. Sie lautet:

,Die Einheit, die zugleich Gottes Wille und Gottes Gabe
an seine Kirche ist, hat darin ihr Kennzeichen, daf sie alle
Menschen an jedem Ort, die Jesus Christus als Herrn be-
kennen, durch die eine Taufe in Thn zu einer Thm véllig
verpflichteten Gemeinschaft miteinander verbindet. - Sie
hilt fest an dem einen apostolischen Glauben, predigt das
eine Evangelium und bricht das eine Brot. Sie hat ein
gemeinsames Leben, das sich im Zeugnis und Dienst an
alle wendet. Diese christliche Gemeinschaft vereinigt sie
mit der ganzen Christenheit an allen Orten und zu allen
Zeiten derart, daf Amt und Glieder von allen anerkannt
werden und daf alle gemeinsam handeln und sprechen
konnen, wie es dic Umstinde erfordern, bei den Auf-
gaben, zu denen Gott die Kirche beruft® (Minutes 113).
Fiir diese Einheit miisse der Weltrat beten und wirken.
D’Espine fiigte hinzu, daf8 diese kurze Definition viele
Fragen unbeantwortet lasse. Die Hauptsache: keine Uni-
formitit! Aber das Entscheidende der Formel ist doch
wohl dies, daf sie die Union der Kirchen nicht nur an der
Spitze, sondern in den Ortsgemeinden zu verwirklichen
trachtet, damit hier eine einzige Gemeinde entsteht.

Die missionarische Intention

In den Griinden zur Rechtfertigung der Formel gesteht
der Referent, dafl die missionarische Intention maf}-
gebend gewesen sei, d. h. den Heiden eine einzige
Christengemeinde zu prisentieren. Das ist der ,Sitz im
Leben® seiner Formel, die Ausrichtung auf Neu-Delhi,
den Ort der 3. Vollversammlung des Weltrates, die Aus-
richtung auf die Wiinsche der Jungen Kirche und des
Internationalen Missionsrates. Die Gefahr sei, so heif3t es
weiter, wie schon Dr. Visser 't Hooft seit Jahren wieder-
holt, daff man mit einer Form briiderlicher Zusammen-
arbeit schon zufrieden sei, mit einer Foderation auto-
nomer Kirchen. ,Faith and Order® miisse die ,,organische
Einheit* anstreben, wie das seit Lausanne 1927 ange-
kiindigt wurde.

D’Espine berichtete von einer Anfrage, die Dr. Visser ’t
Hooft an 53 kompetente Personlichkeiten gerichtet habe,
was sie unter ,kirchlicher Einheit* verstiinden, und er
zitiert einige der eingegangenen Voten, darunter die von
Bischof Angus Dun, Ernst Kinder und des Erzbischofs von
Canterbury. Sie alle fordern mehr als bloffie Kooperation,
sondern wirkliche Einheit des Geistes mit den sich daraus
ergebenden Folgerungen fiir die duflere Einheit vor allem
des Gottesdienstes. Daher betone die oben zitierte Formel
nebén der einen Taufe das Festhalten am einen aposto-
lischen Glauben, die Verkiindigung des einen Evangeliums
und das Brechen des einen Brotes fiir alle Christen an
einem Ort mit der daraus sich ergebenden gegenseitigen
Anerkennung der Amter nach stidindischem Muster. Denn
das wahre Wesen einer solchen Einheit miisse sichtbar sein,
waber es schlieft nicht eine einzige kirchliche Institution
ein, die von allen gemeinsam abgewiesen wird“. Es gehe
,Faith and Order® darum, einen Schritt {iber die Denk-
schrift von Toronto hinaus zu tun, da der Weltrat nicht
eine Neutralitdt beziiglich der Form der Einheit einneh-
men konne. ,Indem wir diese Frage unsern Mitglieds-
kirchen vorlegen, wollen wir ihnen nicht ein Konzept von
Einheit auferlegen, aber wir mochten sie dahin fijhren,
daR sie selber sich angesichts dieses konkreten Vorschlages
fragen, ob es giiltige biblische und theologische Griinde
gibt, ihn absolut zuriickzuweisen.,.” i

Keine zentrale Autoritit iiber der Kirche

Das Protokoll iiber die Aussprache (Minutes 9—11) zeigt
erstaunlicherweise viele Zustimmungen. Die stirkste Kri-
tik kam von Landesbischof Hanns Lilje. Er gab wohl zu,
daR der Weltrat nicht umsonst gewirkt habe. Aber er
hatte einige Fragen: Ob Ungeduld ausreiche? Ob es nicht
die Gefahr eines christlichen Pragmatismus gebe? Wie
denn die Einheit der Gemeinde an einem Ort erreicht
werden solle? Sollte Zusammenarbeit da nichet geniigen?
Und wie man denn die tiefen Lehrunterschiede iiber die
Taufe und das geistliche Amt iiberwinden wolle, ganz
abgesehen davon, was unter dem ,einen Evangelium®
heute nach dem Stande der kritischen Forschung zu ver-
stehen sei? Bischof Knox Sherill (Prot. Episcopal Church,
USA) vermifite in der Formel die geistliche Wirme. Es sei

- nicht vom Geiste Gottes und der Liebe die Rede. Der

Orthodoxe Prof. B. Joannides, Athen, hatte merkwiirdi-
gerweise keine theologischen Einwinde. Er sagte, man
sollte die theologische Seite nicht {iberschitzen. Die ersten
Jiinger waren Fischer und waren geeint durch die Rein-
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heit und Einfalt des Herzens, diese wiinsche er auch den
dkumenischen Fiihrern.

Der Erzbischof von Canterbury, Dr. Fisher, erklirte, er
habe die Vorschlige von Professor d’Espine mit grofler
Freude angehort und finde seinen Bericht voll zufrieden-
stellend. Er billige vor allem die Betonung der Einheit an
ein und demselben Ort als wesentlich im Sinne des Neuen
Testaments. Die Anglikanische Kirche habe dhnlich wie
die Orthodoxen die alte apostolische Form autokephaler
Kirchen bewahrt, denn ,eine zentralisierte Autoritit“
tiber der Kirche sei eine Gefahr, gegen die man sich schiit-
zen miisse, und es gelte, die neutestamentliche apostolische
Spur klar im Auge zu behalten. Ahnliche Zustimmungen
duflerten viele andere Kirchenfiihrer, darunter auch Dr.

Reinold v. Thadden-Trieglaff, der erklirte, man habe
nun lange genug iiber die Einheit der Kirche diskutiert,
es sei jetzt an der Zeit, diese Einheit zu verwirklichen als
eine lebendige, briiderliche Gemeinschaft: ,,Miissen wir in
der Kirche bei einem Zustand bleiben, der 30 oder 50
Jahre zuriickliegt, wahrend die iibrige Welt voran-
schreitet?*

Damit sind die wichtigsten Grundsatzerklirungen berich-
tet. Uber die Ausgestaltung der ,Kommission Faith and
Order® wird im Zusammenhang mit der kiinftigen
Arbeitsweise des Weltrates der Kirchen das Notigste ge-
sagt. Erwihnt sei am Schluff, dafl diesmal Patriarch
Alexius von Moskau eine lingere Botschaft positiven In-
haltes an den Zentralausschuff gesandt hat.

Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

BEA, Augustin Kardinal. Diener des Sakramentes und Diener
des Wortes. In: Liturgisches Jahrbuch Jhg. 10 Heft 4 (1960)
S. 193—199.

Dieser auf dem VII. Internationalen Liturgischen Studientreffen anlidflich
des Eucharistischen Weltkongresses in Miinchen gehaltene Vortrag erklirt
aus der Geschichte des Alten Bundes das Nebeneinander von Opferpriester-
tum und Dienst am Worte Gorttes (der Schriftgelehrten nach dem Exil), um
dann am Wirken Jesu und der Apostel nachzuweisen, dafl in der Kirche
durch den Priester beide Dienste zu versehen sind, am Sakrament und am
Worte Gottes. Die Messe sei Lehrgottesdienst, Gebetsgottesdienst, Opfer-
handlung und Opfermahl, keines dieser Elemente diirfe vernachlissigt wer-
den. (Uber das positive Echo, das der Vortrag in evangelischen Zeitschriften
gefunden hat, vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 92.)

CONGAR, Yves, OP. La conversion. In: Parole et Mission
Jhg. 3 Nr. 11 (15. Oktober 1960) S. 493—523.

Gegenstand dieses Aufsatzes ist die religidse Konversion (in Erginzung der
Abhandlung iiber die sittlich-religiése von Fr. Rétif in Nr. 2 dieser Zeit-
schrift) als Ubertritt zur Kirche, und zwar in theologischer und psycholo-
gischer Betrachtung. Dabei sucht Congar das Unzureichende einer nur
psychologischen Erklirung zu erweisen, unserer Zeit der Relativierung der
Werte sehr gemifl! Er gibt damit aber auch dem Respekt vor der persdn-
lichen Entscheidung die ihm gebiihrende Bedeutung. Eine ausfiihrliche
Bibliographie ist wertvoll,

DE]JAIFVE, G., S]. Conciliarité au Concile du Vatican: In:
Nouvelle Revue théologique Jhg. 92 Nr. 8 (September/Oktober
1960) S. 785—802.

Der Verfasser iiberblickt die Postulate, die auf dem 1. Vatikanischen Konzil
hinsichtlich der Ausiibung des kirchlichen Hirtenamtes erhoben wurden,
unter ihnen den Wunsch nach Internationalisierung der Rémischen Kurie,
groflerer Selbstindigkeit der Bischéfe und Institutionalisierung ihrer Zu-
sammenarbeit in Nationalkonzilien. Alle diese und andere Themen wurden
nicht mehr behandelt, kénnen aber jetzt zur Ankniipfung dienen.

GILBY, Thomas, OP. Not all that anomalous. In: Blackfriars
Bd. 41 Nr. 486 (November 1960) S. 402—408.

Der bekannte englische Dominikaner gibt hier — angeregt durch die im
Anschluff an den Wolfenden-Bericht entstandene Diskussion — eine sehr
niichterne moraltheologische Betrachtung iiber die Homosexualitic. Homo-
sexualitit ist keine Degenerationserscheinung und keine Krankheit (obwohl
sie zu einer psychischen Erkrankung fiihren kann). ,Tugendhafte Sexualitit
ist im letzten dasselbe fiir den Homosexuellen wie fiir den Heterosexuellen.®
Gilby schliefit daran eine Reihe zweifellos auch fiir die Pastoral wichtiger
und hilfreicher Bemerkungen iiber die Tugend der Mifligung und das Wesen
der Keuschheit.

GRASSO, Domenico, S]. I decreti del Sinodo Romano. In:
La Civilta Cattolica Jhg. 111 Nr. 2649 (5. November 1960)
S. 255—265.

Die Dekrete der romischen Synode verdienen in Hinsicht auf das Konzil
Aufmerksamkeit. Beide Ereignisse stehen ja in den Erwigungen des Papstes
in engem Zusammenhang. Der Sekretir der Synode, Msgr. Maccari, hat
die Dekrete im rémischen Didzesanblatt besonders unter der Riidksicht vor-
gestellt, dafl sie das Ergebnis der Bemiihungen um die vom Heiligen Vater
mehrfach gewiinschte Anpassung an die Forderungen unserer Zeit enthalten.
Eiese Zusammenfassung erldutert vor allem die den Klerus betreffenden
tatuten.

MAERTENS, Thierry. Que les femmes se taisent. In: Paroisse
et Liturgie Jhg. 42 Nr. 6 (November 1960) S. 499—503.

Hier wird der positive Gehalt der paulinischen Maxime (1 Kor. 14, 33; 1
Tim. 2, 9) herausgearbeitet. Die Heilige Schrift zeigt schon im Alten Testa-
ment (Debora, Anna, Miriam, Tochter Jephtes, Judith) und erst recht in
Maria, daf den Frauen auch im Kultus eine aktive Rolle zufillt: dem vom
Manne zu verkiindenden Wort Gottes die an Gott gerichtete Antwort in
hymnis et canticis zu geben.
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PASCHER, Joseph. Der Kelch in den Texten der rémischen
Mepliturgie: In: Liturgisches Jahrbuch Jhg. 10 Heft 4 (1960)
S. 217—226.

Die iiberaus lehrreiche Analyse der Herkunft und Bedeutung des Kelches
zieht zu den Kelchworten des Neuen Testamentes auch die Verwendung von
Schalen zum Auffangen und Vergieflen des Opferblutes in den Kultus-
vorschriften des Alten Testamentes samt den prophetischen Worten vom
Zornes- und vom Segenskelch Gottes heran. Sie erklirt sodann die aus-
zeichnenden Beiworte beim Kelch in den Mefigebeten.

QUACK, Erhard. Eine newe Psalmodie in deutscher Sprache.
In: Musik und Altar Jhg. 13 Heft 2 (Oktober 1960) S. 62—69.

Der Speyrer Domkapellmeister berichter hier iiber den Versuch einer neuen
Psalmodie in deutscher Sprache (Neues Psalmenbuch, hrsg. von H. Hucke,
E. Quack und K. H. Schmidthiis, Freiburg 1960), das, angeregt durch die
franzosische Psalmodie P. Gelineaus und von einer Arbeitsgemeinschaft von
Musikern und Philologen in mehrjihrigem Bemiihen erarbeitet, soeben vor-
gelegt wird. Eine einfache Nachahmung oder Ubernahme des franzdsischen
Vorbilds erwies sich als unméglich, so mufite ein Psalmenbuch durch Zusam-
menarbeit von Ubersetzer und Komponisten neugeschaffen werden. Das
Ziel war, ,eine Psalmodie zu schaffen, die den biblischen Text in einer dem
deutschen Wort gemiflen Weise so schlicht darstellt, dal er von allen ver-
standen und auch in den einfachsten Verhiltnissen ausgefiihrt werden kann®.
Der Vortrag der Psalmstrophen geschieht ,in einem formelhaft-rezitativen
Gesang, wihrend die rufartigen Kehrverse der Gemeinde von volksliedhafter
Melodik sind“. Im selben Heft bringt Pfarrer Wagenhiuser, Frankfurt, einen
Vorschlag zur Gestaltung einer Weihnachtsvigil mit dem Neuen Psalmbuch
(S. 69—73).

SLOYAN, Gerard S. Seminaries in America. In: The Common-
weal Bd. 73 Nr. 2 (7. Oktober 1960) S. 37—40.

Der Leiter des ,Department of Religion an der katholischen Universitit
von Amerika (in Washington) behandelt die Frage etwaiger Mingel der
Priestererziehung. Er finder, dafl die Professoren in Gefahr sind, ein ,nihil
innovetur® als die Haltung anzusehen, die ihrer groflen Verantwortung am
besten entspricht, ferner daf ein wirklicher geistiger Austausch zwischen
Lehrern und Studenten dadurch erschwert wird, daR die Lehrer zugleich
die sind, die iiber die Eignung der Kandidaten zum Priesterberuf entschei-
den. Eine Anderung der vorhandenen Lehrpline hilt er fiir weniger wichtig
als eine Orientierung der Programme auf das Pastoral-Liturgische. Die
Wiederbelebung der theologischen Wissenschaften geschieht in unserer Zeit
von dort her, sie ist in den Seminarien noch nicht durchgedrungen.

STELZENBERGER, Johannes. Biblisch oder romantisch ais-
gerichtete Moraltheologie? In: Tiibinger Theologische Quartals-
schrift Jhg. 140 3. Quartalsheft (1960) S. 291—303.

Dieser energische Vorstoff, im Anschluf an die Arbeit von Jacques Leclercq
und Fritz Tillmann die Moraltheologie stirker’ anf das Neue Testament
zu griinden, dessen Erforschung ,nur in einem beschimend Feringen Umfang
in die wissenschaftliche Theologie eingedrungen® sei, weil man angesichts
Lmichtiger Gegenstromungen der biblischen Methode ausweicht®, weist auf
die grn%e Hilfe des Buches von R. Schnackenburg ,Gottes Herrschaft und
Reich® (Freiburg 1959) hin und lehnt den Vorschlag von Adolf Exeler ab,
den romantischen Begriff des Reiches Gottes von Johann B. Hirscher als
Grundlage einer Moraltheologie zu nehmen.

La Foi. In: La Vie spirituelle Jhg. 42 Nr. 466 (November
1960).

Unsere Zeit wird in religidser Hinsicht dadurch gekennzeichnet, daff die
Dekadenz nicht nur das sittliche Verhalten, sondern die religiose Wurzel,
den Glauben befillt, daf aber anderseits der Glaube von den strebenden
Christen auch sehr bewuft in den Mittelpunke ihrer religiésen Existenz ge-
riickt wird (Bibel, Liturgie, Sakramente). Deswegen darf man ihn wohl als
eines der wichtigsten Themen heutiger Verkiindigung bezeichnen, und dafiir
bietet dieses Heft in den Beitrigen von Besnard, Paulot, Perreault, Dreyfus
und Camelot eine gute Hilfe. Es handelt vom Glauben nicht als der metho-
disch eingeengten Tugend der Dogmatik, sondern als der umfassenden Basis
und Klammer christlichen Lebens.



