tiiren das allein vermogen, sei dahingestellt. Fiir den
Selbstunterricht in katholischer Glaubenslehre gilt im
tibrigen das Gegenteil dessen, was an dieser Stelle iiber
die Allgemeine Gebetsmeinung vom Lesen der Heiligen
Schrift in den Familien gesagt werden muflte: es ist ein
ernster Mangel, daf wir nicht in jeder Sprache einen ein-
zigen mafigebenden Text des Neuen Testaments haben,
es ist aber ratsam, Glaubenslehren fiir Laien in grofiter
Mannigfaltigkeit, je nach dem Bildungsstand und der
sozialen Schichtung der Leser, anzubieten, und zwar nicht
nur Handbticher zum Nachschlagen, sondern spannungs-
volle Lebensbiicher. Die Werbung versteht es, fiir all und
jedes den Bedarf zu wecken, warum nicht auch fiir einen
lebendigen Glauben, mit dem man in dieser, gerade in der
heutigen Welt ein Christ sein kann? Selbstverstindlich ist
es die naheliegendste Aufgabe der katholischen Sonntags-
blatter, sich der aktuellen Glaubenslehre anzunehmen und
nicht nur fiir Erbauung und fromme Unterhaltung zu sor-
gen. Zwischen den Extremen von lippisch und Leppich
gibt es ein weites Feld der via media, das man nicht allein
erfolgreichen Rundfunkpredigern iiberlassen sollte.

3. Eine den erwachsenen, von der Welt angefochtenen
Menschen neu ergreifende, eine — sagen wir es ruhig —
Bekehrung wirkende Glaubenslehre, die fiir das Leben in
der Welt geschrieben ist und nicht nur eine Wiederholung
des Kinderkatechismus darstellt, ist die wichtigste Vor-
aussetzung dafiir, dafl dieser Mensch fiir sein Familien-
leben nach einer Stirkung auch durch hiufigeren Emp-
fang der Sakramente verlangt. Freilich sollte man neben
dem Beiwort ,hiufiger® das andere Wort ,tiefer mit-
denken. Was damit gemeint ist, wurde mehrfach bei frithe-
ren Gebetsmeinungen Pius’ XII. erortert, die einzelne fiir
das Familienleben wichtige Sakramente behandelten: ,Die
Gldubigen mégen die heilige Eucharistie gleichsam zur
Mitte ihres Lebens machen® (fiir November 1956, in
Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 1) mit der Ergidnzung:
»Durch eine vertiefte eucharistische Erziehung moge die
Zahl der Priesterberufe vermehrt werden® (fiir April
1958, in Herder-Korrespondenz 12, Jhg., S. 249) sowie:
»Das Bufisakrament moge in seiner Heilsbedeutung rich-
tig erkannt und oft empfangen werden® (fiir April 1957,
in Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 249). Bei allen
diesen Anliegen mufte in Ubereinstimmung mit dem
kirchlichen Lehramt und sachverstindigen Pastoral=
theologen festgestellt werden, dafl es sowohl an einer rei-
fen Bufigesinnung wie an einer ernsten und wirksamen
Kommunionaszese fehlt, zumal deshalb, weil die Pasto-
ral immer noch zu ausschliefflich moralisiert und an die
Vernunft- und Willenskraft der Gldubigen .appelliert,
wihrend das Verlangen nach der Einung mit dem pneu-
matischen Leibe des verklirten Christus und einem wahr-
haft geistlichen Leben gering ist. Es wird nicht geniigend
geweckt und durch einen lebendigen Glauben, der an-
steckend wird, genihrt, Aber nur ein kriftig entfaltetes
Gnadenleben, das einen haufigen Sakramentsempfang
nicht als Pflicht ableistet, sondern als Quelle des Lebens
aufsucht, ist den Gefahren des heutigen Fortschritts ge-
wachsen. Und auch dieses Gnadenleben darf nicht biirger-
lich-individualistisch mifiverstanden oder auf religidse
Absonderlichkeiten abgelenkt werden. In der Gnade
Christi leben schliefft die Gemeinschaft mit dem Nichsten
und die Mitwirkung am Siithne- und Erlgsungswerk
Christi, also das Mit-Leiden, ein. Das ist eine sehr andere
Welt als religivse Pflichterfiillung oder Pflege mannig-
facher Andachten und Gebriuche. Unter der Einwirkung
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dieses Lebens wird die Gemeinschaft der Familie etwas
anderes als eine Versorgungs- oder Wohlstandsgemein-
schaft. Sie ist dann wieder die Keimzelle fiir das Wachs-
tum des Volkes Gottes und die Heranbildung priesterlicher
Berufungen, d. h. von Weihepriestern und priesterlichen
Laien, die einander in die Hinde arbeiten.

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deutschen Sprachgebiet

Akademietagung
in Konigstein:
Wesen und Werden
der Kultur

Unter dem Titel ,Wovon die Menschen
leben — Vom Wesen und Werden der
Kultur® hatte die Rabanus-Maurus-
Akademie, die katholische Akademie
in Hessen, vom 4. bis 6. November 1960 in das ,Haus
der Begegnung® in Konigstein zu einer Tagung eingeladen,
die sich mit grundsitzlichen und aktuellen Fragen der
Kultur befafite. Einleitend erklirte der Leiter der Akade-
mie, Georg Gebhardt, bei der Konzipierung der Veran-
staltung habe man sich vom Gedanken leiten lassen, dafl
nach dem Zeugnis der Geschichte und den Forschungs-
ergebnissen bekannter Kulturphilosophen und -historiker
jede echte Kultur von einer zentralen geistigen und geist-
lichen Sinnmitte her lebe, von der her die formende Kraft
auf die verschiedenen Kulturbereiche ausstrahle. Man
miisse daher den primiren Sinn der Tagung in einer Be-
sinnung auf diese Sinnmitte unserer heutigen Kultur sehen,
erst sekundir in Uberlegungen iiber Desiderata heutiger
bundesrepublikanischer Kulturpolitik.

Die Christlichkeit Enropas

Der Miinchener Ordinarius fiir Philosophie und derzeitige

Prisident der ,,Allgemeinen Gesellschaft fiir Philosophie
in Deutschland®, Prof. Helmut Kubn, stellte in einem
ersten Vortrag die Frage nach der Christlichkeit Europas.
In welchem Sinn 14t sich von einem christlichen Ursprung
des Abendlandes sprechen? Die Geschichte zeigt, dafl}
unsere Kultur Tochter der antiken Zivilisation ist. Prie-
ster und Ménche, die die Volker Nordeuropas als Lehrer
in die Schule nahmen und ihnen Wissen und Kiinste
brachten, vermittelten diese in einem durch den Glauben
geformten Geiste. Neben der antiken Tradition vermit-
telten sie die Welt der Bibel, jedoch beides keineswegs
scharf voneinander getrennt. Konig David steht neben
Agamemnon, Ovid neben Isaias. Immer ist der Geist die-
ser Fusion jedoch durch die Christlichkeit bestimmt. Man
darf sagen: Die Macht, die die klassische Tradition des
Wissens und Kénnens aufrechterhielt und weitergab, war
das Ménchtum. Die gottlichen Gaben des Glaubens wer-
den vermittelt mit hoher menschlicher Gabe des verniinf-
tig gebindigten und verfeinerten Lebens. Aus Heiden
werden Christen, aus Barbaren Gesittete.

Die spitere reformatorische und nachreformatorische
Kritik wendet sich gegen diese letztlich ununterscheidbare
Einheit des griechisch-romischen zivilisatorischen Erbes
und der christlichen Glaubensbotschaft mit dem Vorwurf
der Paganisierung der Kirche und der Verderbnis des
Christentums. Diesem Vorwurf ist ein katholisches und
zugleich abendlindisches Prinzip entgegenzusetzen, das
Newman klassisch formuliert hat (Critical and Histori-
cal Essays 12 Milman’s Christianity, London 1871, II. Bd.
p. 331/34); es besagt bekanntlich, dafl Samen der



Wahrheit sich auch bei den Heiden finden, die die Kirche
aufnehmen konnte und auch unbefangen aufnahm. Wer
sagt: Werft das Griechische fort, um das Christliche in
Reinkultur zu erhalten, sagt: werdet Barbaren, um Chri-
sten sein zu knnen.

Diese Christlichkeit des abendlandischen Ursprungs ist nun
nicht, wie viele nach Reformation und Glaubenskriegen
in der modernen Demokratie glauben, durch die Geschichte
{iberholt, sondern in uns selbst auch heute noch gegenwir-
tig. Die Seele des Abendlandes ist eine anima christiana.
In ihr, im einzelnen wie in den Vélkern, ist auch heute
die Spannung lebendig zwischen dem ,Eines ist not —
Trachtet nach dem Reiche Gottes!“ und anderseits der
irdischen Sorge fiir eine politische Lebensordnung und
wirtschaftliche Giitermehrung. Zutiefst wissen wir: Die
Welt selber ist nicht ein letztes, aber sie ist mit in die
Verwahrung zu nehmen. Dies wird in wechselnder Gestalt
u. a. am politischen Problem der Herrschaft oder der
Souverinitit, am Verhiltnis weltlicher und geistlicher
Macht, Kaisertum — Papsttum, deutlich. Nach Reforma-
tion, Religionskriegen, Absolutismus, im Zeitalter der
Demokratie hilt das gleiche Problem heute unter dem
Titel ,Freiheit® die Welt in Atem. Diese Auseinander-
setzung geht um den Menschen, der zugleich einer politi-
schen Zwangsordnung und einer geistlichen Ordnung an-
gehort, wobei diese jener die letzten Normen bietet. Die
Kirche verteidigt heute im Namen des Gewissens, im Na-
men der europiischen Kultur die Gewissensfreiheit als die
Freiheit, in der alle Freiheiten wurzeln, gegen den iiber-
méchtigen Anspruch der politischen Instanzen, den tota-
litiren Staat. Was aber ist diese Macht? Ist der Kommu-
nismus nicht selber Erzeugnis unserer abendlindischen
Welt?

Das neuzeitliche Europa hat sich in das Europa verwan-
delt, wie wir es heute kennen. Die Lebensgewohnheiten ha-
ben sich tiefgreifend geidndert. Der Globus ist Schauplatz
einer okzidentalisierten Welt, einer vereinten Menschheit,
die wiederum in ihrer Mitte durch den Kommunismus, die
erfolgreichste aller abendlindischen Hiresien, ausein-
andergebrochen ist. Drastische geistige und gesellschaft-
liche Umwilzungen sind zu verzeichnen. So z. B. ist die
Klasse des Homo eruditus oder Homo literatus als Klasse
dahin. Der isolierte einzelne hat Miihe, sein Personsein in
der Massengesellschaft zu behaupten.

Wie stimmt diese, vom Menschen geschaffene Welt zu der
christlichen Grunderfahrung und der aller Religion, daf§
der Mensch im Grund von sich aus nichts vermag, daf}
vielmehr alles Vollbringen am Ende Gabe, alle Fre1he1t
letztlich Gehorsam ist?

Was besagt Christlichkeit in der Modernitit? Zwei Deu-
tungen der Modernitit, beide echte Verfiihrungen, werden
dem Christen heute angeboten; zur ersten: die Uberwin-
dung der Geschichte und Tradition durch totale Sikulari-
tat. Wir sollen, so raten die Verfiihrer dem Christen, ein
uneingeschrinktes Ja zum Credo unserer meisten Zeit-
genossen sagen, das lautet: Wissen ist Macht, Wissen unter-
wirft die Natur, gestaltet die Gesellschaft, die Geschichte,
den Menschen selbst. Ein Ja zur totalen Sikularisierung:
»rachtet zuerst nach dem Reiche des Menschen®, zur to-
talen Idolatrie, der Selbsterhohung des Gottes unbediirfti-
gen Menschen. Dieser Weg ist jedoch, so halten wir ent-
gen, unvereinbar mit Philosophie und Christentum. Die
experimentelle Wissenschaft verkennt, mafllos wie sie ist,
ihre Grenzen. Heute stehen wir vor dem Chaos moglicher
Selbstvernichtung.
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Die andere Verfihrung heiflt: Durchgang durch die totale
Entfremdung. Wir sollen einsehen, dafl die moderne Ent-
wicklung nichts als blofler Irrtum und radikal abzulehnen
ist. Aber auch diese Ablehnung ist, so werden Vernunft
und Glaube uns sagen, letztlich Anmaflung, Verzweiflung
und Mangel an Gottvertrauen, auch wenn die moderne
Geschichtsphilosophie die Zerfallenheit mit der modernen
Welt uns als tiefsinnig erscheinen lassen will und uns die
totale Wendung am Nullpunkt der Geschichte predigt,
dabei aber die Magier der modernen totalitiren Idolatrie
erwartet, ja nur um so sicherer herbeiruft.

Welchen Weg soll der Christ gehen? Das erste Gebot fiir
ihn heiflt, sich von der Faszination befreien, als ob die
Modernitit ein blockhaftes Ganzes sei und als ob das von
der Technik fabrizierte ,Reich des Menschen“ wie ein Fa-
tum iiber uns komme. Das zweite: sich die Freiheit der
Unterscheidung zu wahren zwischen Mittel und Zwedk,
Antrieben und Produkten, Deutung und Realitit der
Technik. Wir wissen oder sollten wissen, die heutige Zeit
ist nicht ein neuer Tag der Weltgeschichte, sondern ent-
steht aus der unverinderlichen Situation des Menschen.
Der Christ von heute leidet wie ¢h und je die Leiden der
Zeit mit im Wissen, dafl die Geschichte nicht die Stitte
des absoluten Gliicks oder Ungliicks ist. Er ist so gefeit
gegen den Optimismus des Fortschrictglaubens wie die
Hysterie der Kulturuntergangspropheten.

Kultur und Kulturpolitik nach Anffassung
des demokratischen Sozialismus

Der SPD-Bundestagsabgeordnete Chefredakteur Ulrich
Lobhmar, der erst in letzter Minute fiir den verungliickten
Dr. Heinz Kiippers vom DGB eingesprungen war, be-
schrinkte sich darauf, die Aufgaben heutiger Kultur-
politik nach Auffassung seiner Partei darzulegen, und
blieb damit, entgegen der weiterzielenden Absicht der
Veranstalter, in dem Rahmen, wie er aus dem Parlament
und dem Parteischrifitum bekannt ist. So mufite die die
Veranstalter besonders interessierende Frage offenbleiben,
ob man in der SPD eine iiber die Fragen der Tagespolitik
hinausgehende bzw. diese tragende Konzeption vom We-
sen der Kultur finden konne.

Nach Lohmar mufl jede Kulturpolitik die Bundesrepu-
blik zu einem Modell fiir den getrennten Teil des Vater-
landes gestalten. Sie muff die Gingelung des einzelnen
seitens des Staates als des modernen Mizens der Kultur
vermeiden, darf aber auch nicht den dezentralisierenden
Kriften des Foderalismus anheimfallen. Ein Schwerpunkt
und ,Instrument des Koexistenzkampfes® ist heute die
auswirtige Kulturpolitik. Thr sollte die Bundesrepublik
mehr als bisher Aufmerksamkeit und Mittel zuwenden,
vor allem in den Entwicklungslindern, in der Betreuung
auswirtiger Studenten usw. Angesichts der Situation der
auswirtigen Kulturpolitik sei die Frage zu stellen, ob
man nicht so etwas wie einen auswirtigen Kulturrat schaf-
fen solle. Innerstaatlich sei die Errichtung eines Bundes-
ministeriums fiir Wissenschaft und Forschung zu iiber-
legen, dem sich heute sechs konkrete Aufgaben stellen
wiirden: Feststellung des Bedarfs der Forschung und Lehre
und Beschaffung der notigen Mittel, Uberwindung des
Status quo, Griindung neuer Universititen (zunichst we-
niger Modelluniversititen), Beseitigung des Mangels an
Hochschullehrern, Bau von Studentenwohnheimen, Stu-
dienférderung durch Stipendien usw. Zu erwigen wire
weiter (iiber einen Staatsvertrag) die Schaffung eines Bil-
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dungsrates, um sich iiber Inhalt und Umfang der Kultur-
und Bildungspolitik in den Lindern zu verstindigen. In
seinen abschlieffenden Bemerkungen unterstrich Lohmar
noch den ernsten Willen der SPD nach echter Partner-
schaft mit den Kirchen gemifl dem Godesberger Pro-
gramm und die Verfassungstreue der SPD, betonte die
Auffassung der Freiheit als einer inhaltlich gefiillten Frei-
heit und bezeichnete den Staat nicht als Triger, sondern
als Forderer der Kultur.

Kultur und Kulturpolitik im leeren Raum

Der Mitherausgeber der ,Frankfurter Allgemeinen Zei-
tung® Karl Korn bot in seinem Vortrag ,Kultur und
Kulturpolitik im leeren Raum® eine geistreiche und nach-
denklich stimmende Analyse unserer heutigen Situation,
brillant formuliert, mit einer Fiille von Beobachtungen,
Feststellungen und Schlaglichtern, die sich der Méglichkeit
des Referierens mehr oder weniger entziehen. Korn blen-
dete zunichst zur Ausgangslage von 1945 (dem ,, Jahre 0%)
zuriick und schilderte die Entwidklung unserer Kultur bis
1950, die er als noch unbiirokratisch und deutlich intel-
lektuell-literarisch akzentuiert charakterisierte. Als er-
strebenswertes Ziel sah man damals nach dem Untergang
des Dritten Reiches einen ,schwachen® Staat, dessen we-
sentlicher Inhalt die Kultur sein sollte. Im ganzen stand
ein apokalyptisches Pathos iiber diesen Jahren. Nach 1948
jedoch ,riickt der Geist in den Hintergrund, Ropke und
FEucken werden die Propheten, ein hemmungsloser wirt-
schaftlicher Taumel beginnt, alle machen mit. Aus der
Kultur wird inzwischen Kulturkritik, und d. h. Konsu-
mentenkritik. Warum aber dann dieses verbreitete Unbe-
hagen iiber die Entwicklung, warum das Lamento? Die
Ursachen sind mannigfache: der Zweifel an der Sinn-
erfiilltheit des Kulturbetriebs, das Wissen um den Mangel
an wirklicher kultureller Prigekraft, die problematische
gesellschaftliche Basis unserer Kultur, das Fehlen wirklich
begriindeter, tragfihiger und auch allgemein anerkannter
moralischer Normen, eines ,Gesinnungskodex“, der uns
hilft, den Wohlstand in kultivierten Besitz zu verwandeln,
die geheime Angst, wieder in Not zu geraten und in den
Tagen der Fiille Wesentliches versiumt zu haben. Der
Vortragende unterlief es, Rezepte fiir eine mogliche Wen-
dung der Dinge anzubieten. Hinter dem im ganzen diiste-
ren, mit Ironie und geheimer Resignation gemalten Bild
erhob sich iiber den nachdenklichen Hrer uniiberhtrbar
die Zentralfrage: Wie soll diesem weithin entseelten, von
den einen mit Verachtung bedachten, von den anderen
krampfhaft bejahten Gesellschaftiskérper wieder eine le-
bendige Seele, eine das Ganze durchformende Seele, zu
eigen werden?

Die Katholiken und die Freiheit der Kultur

An diesem Punkt der Uberlegungen’ stand der Vortrag
des Chefredakteurs dieser Zeitschrift, Karlheinz Schmidt-
hiis, als eine Reflexion einerseits iiber das katholische
Verstindnis von Freiheit und Kultur, anderseits iiber
zwei wesentliche, jedoch heute bedrohte Orte kultureller
Freiheit. (Dieser Bericht hat leider nicht genug Raum fiir
eine detaillierte Wiedergabe des ganzen gedanklichen
Filigrans.)

Was meint Freiheit? Freiheit ist die Natur des Menschen
(als eines kreatiirlichen Wesens) als aufgegebene Selbst-
verwirklichung, und die Natur des Menschen ist die Frei-
heit zur Selbstverwirklichung, so wie sie aufgegeben ist.
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Sie wird aktualisiert innerhalb des vorgegebenen Raumes
der Schopfung mit ihren Wesenheiten, Naturen, Struk-
turen, Beziehungen. Als solche ist sie auf Erkenntnis,
Wahrheit, Ordnung angelegte Geistnatur; zugleich die
Voraussetzung und Basis menschlicher Kulturfihigkeit,
die die Welt zur Transzendenz hin {ibersteigt.

Kultur 3¢ sich definieren als das Gesamt der Gestal-
tungs- und Verwirklichungsvorginge des Menschen inner-
halb der Welt und Gesellschaft von der manuellen Titig-
keit bis zum Kult und zur Gottesverchrung. Nach unge-
brochener abendlidndischer Tradition kommt dem kontem-
plativen Leben der hochste Rang und die hochste schépfe-
rische Potenz im kulturellen Leben zu. Die Theorie oder
Kontemplation gibt der Vita activa immer wieder Rich-
tung und Sinnerfillung.

Die uns heute geliufige Unterscheidung von Kultur und
Zivilisation begreift Kultur in einem engeren Sinne als
das Gesamt der hoheren geistig-sittlichen Titigkeiten in
Forschung, Wissenschaft, Literatur und Kunst, Zivilisation
dagegen als Inbegriff aller Tatigkeit, Einrichtungen und
Produkte, die der Daseinsbewiltigung, Daseinserleichte-
rung und Daseinssicherung dienen. (Wir miissen es uns lei-
der gerade hier versagen, die aufschluf8reichen Konsequen-
zen, die der Redner aus dieser Distinktion zog, wiederzu-
geben.) Mit der genannten Unterscheidung ist hingedeutet
auf die Tatsache, dafl es relativ eigenstindige und eigen-
gesetzliche Sachbereiche gibt, die aber wiederum ihre letzte
Zweckbestimmung vom iibergreifenden Sinn der Gesamt-
kultur erhalten, welcher Sinn in der Heilsgewinnung des
Menschen liegt. Von hier wird auch verstindlich, dafl die
Kirche als Heilsanstalt gottlicher Stiftung, insofern Ent-
scheidungen von religios-sittlicher Relevanz zu fillen sind,
in die Kultursachbereiche hineinspricht.

Wie steht es heute um die Verklammerung von Kultur und
Zivilisation oder des geistig-kulturellen und des praktisch
zivilisatorischen Lebens? Ist das autonome Denken des
neuzeitlichen Menschen mit seinen immanenten geschlos-
senen Systemen iiberhaupt noch offen, sein Geist noch frei
fiir die Empfingnis des Wehens und Ordnens durch den
Geist von oben her? Zweifellos neigt unser Denken weit-
hin zu einer Verschliefung gegen die Transzendenz des
iibergreifenden Seinszusammenhanges. Dieser Befund des
Denkens erhilt seine Bestitigung in den empirischen Ana-
lysen heutiger Soziologen wie Freyer, Voegelin, Riesman,
Gehlen oder auch schon bei Marx. Die akademische Frei-
heit, ein exemplarischer Fall der geistigen und kulturellen
Freiheit, der Sache nach die institutionalisierte Moglich-
keit der Wahrheitssuche und Wahrheitsvermittlung in
Forschung und Lehre und Ort der Sinngebung fiir die
funktionalen Seiten der Gesellschaft, ist heute vielfach be-
droht durch das Uberwuchern der Ausbildungsforderun-
gen, des an der Konsumkraft orientierten Sozialprestiges,
also vom inneren Elan der Lehrenden und Studierenden
selber her.

Ein sozusagen antipodischer Ort kultureller Freiheit ist das
Haus und der Haushalt mit seiner Freiheit der Bestim-
mung iiber Lebensfithrung, Giitererwerb, Giiterauswahl,
die heute unter der nivellierenden Wirkung der Wohl-
standsgesellschaft fast unméglich ist. Erhhung des Kon-
sums ist die soziale Forderung schlechthin von heute,
sozialer Zwang. Man kann den paradoxen Satz wagen:
Der freie theoretische Geist und der gute, der Selbst-
bestimmung seiner Lebensform und Lebenshaltung fihige
Haushalter sind die Schliisselfiguren unseret kulturellen
Freiheit.



Politik und Kultur

Wihrend Politik sich als Staatskunst und Forderung des
Gesamtwohls bestimmen lasse, mit Tatsachen rechnen und
Tatsachen schaffen, die Freiheit sichern miisse und dabei
auf Zwangsmittel angewiesen sei, so fithrte der nordrhein-
westfalische Kultusminister, Werner Schiitz, in seinem
Vortrag iiber ,Politik und Kultur® aus, sei Kultur das
Reich der Freiheit, in dem es um die Werte des Wahren,
Guten, Schonen und Heiligen gehe, um ein zwedsfreies
Reich, in dem sich der Mensch in der Welt selbst darstelle.
Kultur begreife die Uberlieferung als titige Form mit in
sich. Der Staat habe die Kultur zu schiitzen, zu férdern,
ihre Freiheit zu wahren und auf eigene Wertungen zu ver-
zichten. Fiir den Staatsmann ligen die Schwierigkeiten
heute darin, daf er einer Vielfalt kulturellen Lebens mit
divergierenden Auffassungen Rechnung tragen miisse. Er
habe es bei seinen katholischen Staatsbiirgern und der
katholischen Kirche, die Kultur und Heil zwar nicht iden-
tifiziere, aber auch nicht voneinander trennen lasse, die
vielmehr beanspruche, Wertmafistibe zu verkiinden, mit
einem anderen Selbstverstindnis zu tun als z. B. im evan-
gelischen Raum. Dort finden sich sehr unterschiedliche
Auffassungen bis zu der, daf} es nicht Sache des Glaubens
sei, Kultur zu schaffen (E. Brunner), daff Politik und
Kultur aufferhalb des Heilsraums blieben. Anderseits sehe
man evangelischerseits in der Kultur vielfach auch so
etwas wie eine Einheitsklammer {iber den konfessionellen
und weltanschaulichen Besonderungen. In den weiteren
Ausfiihrungen des Ministers wurden die ganzen Schwierig-
keiten des praktischen Kulturpolitikers in einem plura-
listischen und féderalistischen Staatswesen deutlich, was
die Schulpolitik, das rechte Verstindnis von Toleranz, das
Elternrecht usw. angeht. Kulturpolitik miisse sich daher
vor allem davor hiiten, Kultur organisieren zu wollen.
Kultur musse wachsen, Politik werde gemacht.

Kultur und Kult

Eine Meditation des geistlichen Direktors beim Zentral-
komitee der deutschen Katholiken, Pfarrer B. Hansslers,
iiber das Thema ,Kultur und Kult“ beendete die Tagung.
Es ist an dieser Stelle unmdglich und widerspricht auch
dem Wesen einer Meditation, die vom begnadeten Augen-
blick lebt, in kurzen Worten den ganzen Reichtum der
Gedanken auch nur andeutungsweise wiederzugeben, Die
Meditation war der Versuch, von Schriftstellern des Alten
und Neuen Testamentes ausgehend, die letzte innere Ein-
heit von Kultur und Kult aufzuweisen. Nur ein Eindruck
sei vermerkt: Das Wort Gottes ist von tberzeitlicher
Wahrheit und eben deshalb von frappierender Aktualitit
und wirklichkeitsaufschlieflender Kraft auch und erst recht
fiur die Sorgen und Note unserer Tage. Das gefiillte
Schweigen der Teilnehmer war auf seine Weise ein be-
redter Dank fiir diese Gabe.

Ausdem Vatikan

Kardinals-
ernennungen

Papst Johannes XXIII. hat nach An-
kiindigung am 16. XII. 60 in dem
Konsistorium vom 16. Januar 1961 vier neue Kardinile
ernannt:

Joseph Elmer Ritter, Erzbischof von Saint Louis in den
Vereinigten Staaten. Erzbischof Ritter ist 1892 geboren
und wurde 1933 Weihbischof von Indianapolis. 1946

wurde er Erzbischof seiner jetzigen Diozese. Er ist Mit-
glied der geschiftsfiilhrenden Kommission des amerikani-
schen Episkopates und besonders als Verteidiger der
Gleichberechtigung der Rassen hervorgetreten.

José Humberto Quintero, Erzbischof von Caracas, der
Hauptstadt von Venezuela. Im Jahre 1902 geboren,
wurde er 1953 Weihbischof von Merida und am 1. Sep-
tember 1960 in sein gegenwirtiges, kirchenpolitisch be-
sonders wichtiges Amt berufen.

Luis Concha Cordoba, Erzbischof von Bogot4, der Haupt-
stadt von Kolumbien. Er wurde dortselbst 1891 als Sohn
eines spateren Prasidenten der Republik geboren und
1935 Bischof von Manizales. 1959 wurde ihm das Erz-
bistum Bogotd verlichen. Seine besondere Initiative gile
dem Priestermangel in Siidamerika.

Giuseppe Ferretto, Titularerzbischof von Sardica und
Assessor der Konsistorialkongregation. Der Erzbischof ist
1899 in Rom geboren, war am Generalvikariat von Rom
titig, von wo er zur Konsistorialkongregation kam, an
der er seit 1950 sein gegenwirtiges Amt bekleidet. Zu
seiner Tatigkeit gehort die Leitung der muttersprachigen
Seelsorge in der ganzen Welt, die seit der Konstitution
Exul familia dieser Kongregation insgesamt unterstellt
ist. Die Bischofsweihe empfing Erzbischof Ferretto im
Jahre 1958.

Das Amt
des katholischen
Journalisten

Papst Johannes XXIII. empfing am
4. Dezember 1960 die Mitglieder des
italienischen katholischen Pressever-
bandes, die sich zu ihrem zweiten Nationalkongref in
Rom eingefunden hatten. Der Heilige Vater widmete
seine Ansprache der sozialen Funktion des Standes der
katholischen Journalisten, aus der sich sowohl das erfor-
derliche Ethos als auch der Anspruch auf eine entspre-
chende #uflere Anerkennung ergeben. Unverkennbar ist
der Zusammenhang zwischen dieser Rede und der Weih-
nachtsbotschaft (vgl. dieses Heft, S. 221). Beide Doku-
mente zeigen die Sorge des Papstes um die geistige Sub-
stanz unserer Gesellschaft, die zutiefst auf der Wahrheit
unserer Denknormen beruht, fiir die die Organe der
6ffentlichen Meinung einen groflen, wenn nicht heutzu-
tage den grofiten Teil der Verantwortung tragen.

Wir geben den Hauptteil der Ansprache nach dem
»Osservatore Romano® (5./6. Dezember 1960) in eigener
Ubersetzung wieder.

Nachdem der Heilige Vater seine Hochachtung vor dem
schweren Amt der Presse bekundet und die Gefahren und
Mingel auf diesem Gebiet als sehr ernst bezeichnet hatte,
errterte er im einzelnen folgende Themen:

Die berufliche Vorbereitung

Euere berufliche Vorbereitung, geliebte Schne, mufl ge-
sehen werden im Zusammenhang mit dem weiten Umfang
und der Bedeutung der Mission, die ihr erwihlt habt.
Keine Aufgabe kann man improvisieren, das wiflt ihr
sehr gut. Wenn fiir jeden Beruf mit sozialer Verantwor-
tung lange und harte Jahre einer eigenen theoretischen
und praktischen ‘Vorbereitung {iiblich sind, so mufl das
auch fiir die Journalisten von Engagement gelten. Auch
einen Journalisten improvisiert man nicht. Damit er in
den Besitz jener Gesamtheit von Qualititen gelangt, die
ihm seinen Dienst leicht und fruchtbar machen, ist eine
Lehrzeit notwendig, zumal wenn ihr bedenkt, dafl er das
Zartgefiihl des Arztes, die Vielseitigkeit des Schriftstel-
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lers, die Umsicht des Juristen und das Verantwortungs-
bewufitsein des Erziehers braucht.

Eine solche Weite der Interessen und Horizonte verlangt
daher griindliche Vorbereitung. Es geniigt also nicht, zu
wissen, wie man sich Informationen beschafft und wie
man sie weitergibt. Man muf sich auf die Methode und
die Techniken der Information verstehen und dabei keine
Zeit verlieren mit unniitzem Horen und Lesen, um mit
feinem Spiirsinn die Kunst der Wahl, der Auslese und
der Aufmachung von Nachrichten zu handhaben.

Eine solche Vorbereitung fordert reichliche materielle
Méglichkeiten. Daher ist die wirtschaftliche Gegenleistung
eine Pflicht. Es ist notwendig, dafl die Mitarbeiter der
Zeitungen ihren gerechten Lohn erhalten, ungeachtet der
Armut an finanziellen Mitteln, unter der die katholische
Presse leidet; denn sie kommt nicht in den Genuf der
auflerordentlichen finanziellen Zuwendungen, zu denen
die Parteipresse oder die sogenannte neutrale Presse
leichten Zugang haben. Immer noch sind die Anregung und
der Rat Unseres unsterblichen Vorgingers Leo XIII. giil-
tig: ,Alle, die wirklich und von Herzen wiinschen, dafl
die religiésen und biirgerlichen Anliegen wirkungsvoll
von fihigen Schriftstellern vertreten werden und ge-
deihen, mogen sich angelegen sein lassen, die Fruchtbar-
keit ihres Wissens und Geistes freigebig zu fordern. Je
wohlhabender einer ist, um so mehr Mittel lasse er ihnen
aus seinem Besitz zukommen® (Enz. Etsi Nos vom
15. Februar 1882, Acta Leon. III, 12).

Man soll also geben und die gute Sache unterstiitzen.
Wenn man in dieser Beziehung eine ideale und voll be-
friedigende Lage erreicht hat, dann soll man sich aber
vor blofler Berufsroutine hiiten. Diese Haltung, die die
Dinge nur unter wirtschaftlichem und technischem Ge-
sichtspunkt als korrekte Erfiillung des Arbeitssolls be-
trachtet, wird, auch wenn sie ehrenhaft ist, ihre Aufgabe
nicht erfiillen, wenn sie nicht fundiert und zugleich ver-
edelt wird durch den Geist des Gebetes und der Liebe
und durch den Antrieb apostolischen Wirkens. Das gibt
eueren einzelnen Taten vor Gott Schonheit und Ver-
dienst, besonders jenen, aus denen sich euere tigliche Be-
rufsarbeit zusammenwebt.

Sehet also zu, dafl das erste, das euch am Herzen liegt,
euere Berufsvorbereitung sei, und zwar in dem Vollsinn
der Harmonie zwischen natiirlichen Gaben, technischen
Voraussetzungen und der Berufsgesinnung, Gutes zu tun,
um Gott zu gefallen nach dem Apostelwort: ,,So sollt ihr
Gottes wiirdig wandeln zum vollen Wohlgefallen, sollt
fruchtbar sein an allen guten Werken und wachsen in der
Erkenntnis Gottes* (Kol. 1, 10).

Zusammenarbeit und briiderliche Koordinierung

Die zweite Erwadgung will die grofle und unerlifiliche Pflicht
der Liebe betonen. Zum Abschluf des denkwiirdigen
28. Oktober 1958 habt ihr in den Pressekommentaren
zur Wahl des neuen Papstes als erste den Ton gelegt —
und ihr tut es immer wieder — auf das Wort ,liebet ein-
ander, das Uns in dem Augenblick von den Lippen kam,
als Wir die Last auf Uns nahmen, die Gottes Wille Uns
auferlegt hatte, jenes Wort, das Uns als eine heilige Ver-
pflichtung vor und iiber allen anderen Plinen fiir niitz-
liche Vorhaben und iiberlegte Mafinahmen am Herzen
liegt. :

Die Liebe! ,,Es ist das Gebot des Herrn, das Gebot des
Herrn*®, so sagte der Apostel der Liebe, der heilige Evan-
gelist Johannes, ohne Unterlaf.
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Diese Liebe enthilt fiir euch die sanfte Einladung, unter-
einander einig zu sein im Glauben und im Wirken, in den
Uberzeugungen und Idealen, in den Anstrengungen und
im kdmpferischen Einsatz. :

Seid einig, helft den gliubigen und iiberzeugten Katho-
liken, untereinander einig zu bleiben und Vertrauen zu
haben zur Soziallehre der Kirche und zu ihrer Gesetz-
gebung, die durch die Erfahrungen vieler Jahrhunderte
geldutert ist, sie kennenzulernen und sie tiefer zu erfassen.
Unterstiitzet sie dabei, daf} sie sich immer mehr von der
christlichen Weise zu denken, zu werten und zu ent-
scheiden durchdringen lassen unter Uberwindung der
Versuchungen zur Absonderung, zum Ressentiment und
zum Interessenegoismus, dafl sie sich nicht tduschen lassen
vom Gaukelspiel falsch verstandener Freiheit, die keine
Mahnung und Disziplin mehr ertrigt.

Versteht Uns richtig. Die Ehrfurcht, die Wir denen schul-
den, die die volle christliche und katholische Reife nicht
erlangt haben und auf der Schwelle des Heiligtums
stehen, gestattet Uns keine gefihrlichen Zugestdnd-
nisse, Kompromisse, Verzichte, die das heilige Erbe der
Wahrheit und der Gerechtigkeit im Evangelium schi-
digen.

Die schwerere Gefahr, der ein Teil Unserer S6hne aus-
gesetzt ist, liegt in folgendem: in der, Wir wiederholen
das, Unfiigsamkeit gegeniiber einer gemeinsamen Diszi-
plin, die zur Toleranz und Gleichgiiltigkeit wird gegen-
iiber den Irrtlimern und gefihrlichen Einstellungen auf
den verschiedenen Gebieten des Gffentlichen Lebens, in
der Politik wie in der Unterhaltung, in der Literatur wie
in der religidsen Praxis. Ihr werdet es auch verstehen, die
Wachsamkeit zu wedken gegeniiber jenem Geist der Welt,
den die geistigen Stromungen und modernen Gewohn-
heiten vermitteln, die jede Méglichkeit benutzen, um die
Gesellschaft dem Einfluf des Evangeliums Christi, der
Lehre der Kirche, der ewigen Werte der gottlichen Wahr-
heit, der Liebe, der Reinheit und des Apostolates, die der
Schmudk der christlichen Zivilisation sind, zu entziehen.
Diese Bewegungen spielen sich auf als Verteidiger einer
nicht niher geklirten Freiheit, aber sie sind bereit, diese
der Kirche zu verweigern, wenn sie den ihr anvertrauten
Schatz der Offenbarungswahrheiten oder das Erbe sitt-
licher Gesundheit verteidigen mufl. Sie vertreten die
Trennung und Unabhingigkeit der Kirche von der biir-
gerlichen Gewalt, sind aber stindig am Werk, um sie in
jeder ihrer Tatigkeiten einzuengen und die Schatten des
Verdachtes und des Mifitrauens darauf zu werfen. Ihr
Wirken kénnte man mit jenem vergleichen, das Manzoni
sehr fein beschreibt, wo er von der Macht des Bosen
spricht, ,das beschimpfen kann und sich dann beleidigt
nennt, verhohnen und dafiir Rechenschaft fordern, in
Schrecken setzen und sich beklagen, unverschimt und un-
tadelig sein“ (I Promessi sposi, Kap. VII).

Gegeniiber solchen Haltungen ist mehr denn je die Einig-
keit vonndten zur Verteidigung und Unterstiitzung der
Verteidigung von Wahrheit, Geredhtigkeit, Ehrenhaftig-
keit mehr noch als derjenigen von Religion und Evange-
lium. Grof}, licbe S6hne, ist euere Aufgabe auch in dieser
Hinsicht, und sie verdient alle Ermutigung und Stirkung.
Also seid einig. Es ist der Papst, der euch darum bittet
im Namen dessen, der fiir die Einheit aller seiner Gliu-
bigen gebetet hat, ,dafl alle eins seien®, auch und vor
allem in Hinsicht auf das Ziel, das Wir beschrieben
haben: ,Dafl alle eins seien, wie Du, Vater, in mir
bist und ich in Dir, daff auch sie in Uns eins seien®
(Joh. 17, 21).



Christliches Empfinden

Schliefilich braucht ihr ein tiefes christliches Empfinden,
das jede euerer Titigkeiten durchdringen soll und mit
Liebenswiirdigkeit und Takt jenen ,, Wohlgeruch Christi®
(vgl. 2 Kor. 2, 15) verbreitet, der allem den richtigen
Ausdruck gibt. Christliches Empfinden in allem und fiir
alle, damit alle erfaflt werden von dem Zeugnis, dessen
Aufrichtigkeit mit Respekt und dessen geistige Klarheit
verbunden ist mit der Reife der Gedanken und ihrer
Formulierung.

Wir nehmen die Gelegenheit dieses Treffens im vertrauten
Kreis wahr, um euch zu gestehen, dafl Wir bei Durch-
sicht von Zeitschriften und Zeitungen oft fiithlbar peinlich
bertihrt sind von einer phrasenhaften Redeweise, die bald
eng, schwiilstig und voller Ubertreibung, dann wieder
bissig, aggressiv und unniitz polemisch ist. Das ist das
Symptom einer Sitte, die iiberall eingedrungen ist, manch-
mal sogar in die Anzeigen und Berichte von sportlichen
Veranstaltungen oder lindlichen Heimatveranstaltungen.
Der katholische Journalist mufi sich vor einer solchen
Denk- und Schreibweise hiiten, bei der der natiirliche Sinn
{iir Hoflichkeit und gute Erziehung ebenso verdorben
wird wie fiir die christliche Methode, die mit gewinnen-
der Vornehmbheit iiberzeugen will, die mit Argumenten
wirbt und nicht mit Suggestionen.

Das Empfinden, von dem Wir sprechen, bekundet sich in
der Wiedergabe oder Nichtwiedergabe eines vorliegenden
Berichtes und der Umstdnde eines heiklen und verwirren-
den Ereignisses. Darin folgt es dem Urteil des guten Ge-
wissens und nicht mehr oder weniger schuldhaften
Zwecken.

Es zeigt sich auch in der Zuriickhaltung vor Lobes-
hymnen, besonders gegeniiber lebenden Personen, und
darin, dafl es nicht alle Verdienste einer einzigen Seite
und Organisation zuschreibt, sondern das Aufbauende
anzuerkennen weifl, wo immer es sich darbietet, um auf
diese Weise fruchtbare Kontakte zu ermutigen und zu
festigen. Es lehrt auch, die Geschichte unserer Vorginger
in die Hand zu nehmen und die Lehren der Vergangen-
heit nicht zu vergessen und alle wertvollen Zeugnisse des
menschlichen Geistes im Lauf des Volkerlebens zu wiir-
digen.

Christliches Empfinden! Thr habt wohl verstanden, dafl
es darauf ausgeht, die umfassenden Ausdrudssweisen des
Wahren, des Guten und des Schonen ins rechte Licht zu
setzen, die Klang und Farbe annehmen in der Natur, in
der Musik, in den Denkmilern der Literatur und der
Kunst. Wir wiederholen das, geliebte Sthne, mit den
Worten viterlicher Ermunterung, die Wir am 18. Oktober
1959 an euere Kollegen von ,,L’Avvenire d’Italia“ rich-
teten: ,Erzichet die Leser zur Wertschitzung dessen, was
wahr, gut und schén ist. Bemiiht euch, das Material euerer
Darstellungen zu befruchten aus den unerschopflichen
Quellen der Wahrheit, Schénheit und Giite, die aus der
Darstellung der verschiedenen Epochen der Geschichte,
der Welt der Kunst und der Dichtung, den Eroberungen
der Wissenschaft, dem wunderbaren Leben des Univer-
sums, den Fahrten der Entdecker und Missionare ent-
springen® (Discorsi Bd. I, S. 486).

Welch unerschipfliche Quelle der Anregung fiir den Jour-
nalisten und des Vergniigens fiir seine Leser entspringt
aus diesem gemeinsamen Erbe der ganzen Menschheit, das
allzuoft vernachlissigt wird, um dem Flitter des Tages-
krams und dem verginglichen Klatsch Platz zu schaffen.
Ohne mit Gelehrsamkeit zu prunken, was unpassend

wire fiir eine Zeitung, die als Informationsquelle und zu
freundlicher Unterhaltung in aller Hinde kommt, ist es
dennoch méglich, aus cinem so grofien Panorama lebens-
voller, interessanter und gefilliger Wirklichkeiten immer
neue und lebensvolle Anregungen zu schépfen.

Der Papst schlofl mit der Mahnung, daf die katholischen
Journalisten iiber den bedriickenden Alltagsschwierig-
keiten im Blick auf ihre hohe Aufgabe und Wirkmoglich-
keit den Mut behalten mochten, und versicherte sie mit
seinem Segen seiner ganzen persdnlichen Anteilnahme an
ihrer wichtigen Titigkeit.

Ergdnzungen Folgende Berufungen in die Vorberei-
der Konzils- tenden Kommissionen fiir das Konzil
kommissionen

hat der Papst ausgesprochen:

Mitglied der Zentralkommission: Julius Katdinal Dépfner,
Bischof von Berlin;

Mitglieder der Theologischen Kommission: Msgr. Pietro
Pavan und Agostino Ferrari Toniolo (,Osservatore Ro-
mano®, 30. 12. 60).

Grundsédtze fiir
Auswahl und
Bildung des
Priesternachwuchses

Die Pipstliche Studienkongregation
hat aus Anlafl des dreihundertjihri-
gen Todestages des heiligen Vinzenz
von Paul ein Rundschreiben an den
Episkopat gerichtet. Es nimmt die dem Klerus gewidmete
Seelsorge- und Reformarbeit des Heiligen zum Anlaf,
um an gewisse Grundsitze fiir die Auswahl und Bildung
des Priesternachwuchses zu erinnern, die trotz des Nach-
wuchsmangels nicht aufgegeben werden dirfen.

Unter keinen Umstidnden, sagt das Rundschreiben, diirfen
zur Weihe Kandidaten zugelassen werden, die den
menschlichen und iibernatiirlichen Anspriichen nicht voll
geniigen, mit der Begriindung, daff wenigstens fiir die
Spendung der Sakramente gesorgt werden miisse. ,,Diese
vom Niitzlichkeitsdenken bestimmte Auffassung vom
Priestertum stellt eine Verleugnung des innersten Wesens
der Berufung und des priesterlichen Dienstes dar; denn
wenn es auch wahr ist, da die Sakramente ithre Wirk-
samkeit nicht von der Giite des Priesters herleiten, so ist
es nicht weniger wahr, dafl der Fortschritt des christlichen
Lebens tief verbunden ist mit der Heiligkeit der Diener
Gottes.“ Die Zulassung ,auch nur von Mittelmafligen®
ist nicht zu verantworten. Ubrigens miisse man sich an
die ganz allgemeine Erfahrung halten, daf ,,die Geschicke
der Institutionen mehr von der Qualitit als von der Zahl
ihrer Glieder abhingen®.

Mafgebend mul der oberste Grundsatz sein, dafl nur
derjenige Priester werden darf, der dazu von Gott be-
rufen ist. Auswahl und Bildung des Nachwuchses miissen
versuchen, die Berufungen sicher zu erkennen und mit
den richtigen Mitteln zu férdern. Die Zulassung zu den
Weihen fordert von den dafiir Verantwortlichen die auf
positiven Griinden beruhende moralische Sicherheit, daf§
die Kandidaten wiirdig sind. Bei dieser Beurteilung ist
nach den Regeln des moraltheologischen Tutiorismus zu
verfahren. ;

Die Priesterbildung mufl versuchen, den individuellen
Anlagen gerecht zu werden, darf aber nicht darauf ver-
zichten, dafl die Kandidaten sich ,auch in kleinen Din-
gen® der Disziplin einer klugen Regel fiigen, die ihr tdg-

- liches Leben normiert. Das ist notwendig wegen der

emotional bedingten Unbestindigkeit der Jugend, aber
auch, weil es der sicherste Weg ist, ,sich gediegene und
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tief verankerte Gewohnheiten anzueignen®, die die Frei-
heit des Gewissens nicht beeintrichtigen, sondern im
Gegenteil gegeniiber dem Einfluff von Trieben und Lau-
nen bestirken.

Eine andere Gefahr liegt darin, dafl ,ein Windstofl des
Naturalismus auch in manches kirchliche Erziehungs-
institut eingedrungen ist“. Eine ,kriftige Spiritualitat®
im Sinne des heiligen Vinzenz mufl den Verzicht und das
Opfer verlangen. Die Loslésung des kiinftigen Priesters
von der Familie und den Giitern der Erde, der Kampf
gegen die Trigheit und gegen den Hochmut, die Hingabe
des Willens, die Bufle und die Liebe zum Kreuz sollen
ihn vorbereiten fiir ,die vollstindige Entbléfiung des
eigenen Geistes, um vollig den Geist Christi besitzen zu
koénnen®. Das ist nicht so zu verstehen, daf3 die Gnade
gegen die Natur ausgespielt werden diirfte. ,Man pflegt
nicht ohne Berechtigung zu betonen, dafl die Erzieher in
unseren Seminarien, bevor sie an die Formung zum Prie-
ster denken, zuerst ehrenwerte Menschen erziehen® miis-
sen. Das Unnatiirliche ist keine Tugend. Aber man darf
auch nicht einem ,,allzu optimistischen Begriff der mensch-
lichen Natur® huldigen und mufl deshalb ,die Gegen-
sitzlichkeit betonen, die der Erltser zwischen seinem
Geist und dem der Welt aufstellee®.

Diese Erkenntnisse finden vor allem zwei konkrete An-
wendungen. Die Priesterbildung mufl der Konzentration
auf das Wesentliche des Berufes dienen und darf nicht
einem geschiftigen und zerfahrenen Aktivismus Vorschub
leisten. Sie mufl deshalb auch in einer Atmosphire der
Sammlung und Stille vor sich gehen. Sie mufl ferner die
Kandidaten des Priestertums in einer gewissen Abge-
schiedenheit mit dem Geiste Jesu Christi erfiillen und
versuchen, sie zu seinen Freunden werden zu lassen, ehe
sie sie hinaussendet. Sie darf deshalb nicht die jungen
Kleriker ,Proben unterziehen, die im Mifiverhiltnis zu
ihren Kriften stehen®. ,Ein Seminar ist keine Schule der
Anwendung, noch weniger eine Paldstra mit riskanten
und gefihrlichen Ubungen; sondern nur ein Ort fiir eine
tiefe geistliche und intellektuelle Formung.®

Aus Siid- und Westenropa

Die Auswirkungen
des franzosischen
Schulgesetzes

Wie die Herder-Korrespondenz be-
richtet hat (vgl. 14. Jhg., S. 205, 401,
499, und ds. Jhg., S. 58), befinden sich
die freien katholischen Schulen in Frankreich in einer
tiefen Umgestaltung ihres Verhiltnisses zum Staat, deren
erste Auswirkungen jetzt sichtbar werden.

Mit dem Schulgesetz, das am 24. Dezember 1959 vom
Parlament verabschiedet wurde und am 31. Dezember in
Kraft getreten ist; wollte Staatsprisident de Gaulle eine
der groflen Streitfragen, die das franzésische Volk politisch
entzweien, aus der Welt schaffen. Die religionslose, Schule
ist das Tabu des Laizismus, und der Laizismus fermentiert
die Parteien der Linken, hat aber auch bei vielen An-
hingern von de Gaulle den Nimbus einer unaufgebbaren
nationalen Errungenschaft. Anderseits ist das politische
Selbstbewufitsein der Katholiken so erstarkt, daf ihre
Forderungen nicht {ibergangen werden kénnen, und diese
beziehen sich ebenfalls mit Nachdruds auf eine Gestaltung
des Schulwesens im Sinne der kirchlichen Lehre.

Angesichts dieser Kampfstimmung konnte das Gesetz
nicht mehr versuchen als einen Kompromiff, der keine
Seite voll zufriedenstellt. Wie schon berichtet wurde, hat
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es bei den Laizisten die heftigste Opposition ausgeldst.
Die Bischtfe haben zwar Vorbehalte ausgesprochen, sich
jedoch entschieden, von den gesetzlichen Mdoglichkeiten
fiir ihre Schulen Gebrauch zu machen.

Das Gesetz sieht vier Moglichkeiten vor, zwei extreme
und zwei mittlere. Die freien Schulen kénnen auf Antrag
in das staatliche Schulsystem {ibernommen werden und als
freie zu bestehen aufhéren. Sie kénnen aber auch auf
jede Unterstiitzung durch den Staat verzichten und dafiir
eine sehr weitgehende Autonomie in bezug auf Lehrkrifte
und Unterricht behalten. Diese an und fiir sich ideale
Mébglichkeit ist aber wegen finanzieller Schwiche nur fir
die wenigsten katholischen Institute zu verwirklichen,
schon gar nicht fiir diejenigen, die allgemein zuginglich
sind und daher nicht auf wesentliche Geldunterstiitzung
durch die Eltern ihrer Schiiler rechnen kénnen.

Ihnen wurde die Moglichkeit angeboten, ein Vertrags-
verhiltnis mit dem Staat einzugehen. Dieses Verhiltnis
hat zwei Spielarten. Der einfache Kontrakt bietet den
Schulen Staatszuschiisse etwa in Hohe der laufenden Per-
sonalkosten und unterstellt sie einer lockeren, im wesent-
lichen auf das pidagogische Niveau und die Finanzgeba-
rung beschrinkten staatlichen Kontrolle, Der andere Sta-
tus, der als contrat d’association bezeichnet wird, legt die
Schulen auf das staatliche Unterrichtsprogramm und auf
eine staatliche Qualifikation der Lehrkrifte fest, gewihrt
dafiir aber einen Staatszuschufl, wie ihn die staatlichen
Schulen erhalten. Diese Vertragsform soll nach dem Ge-
setz fiir die hoheren Schulen und Fachschulen die Regel
sein. Fiir sie ist der einfache Kontrakt erschwert. Er be-
darf der Genehmigung durch einen Ausschufl.

So vielfiltig diese Mbglichkeiten fiir den zukiinftigen
Status der freien Schulen sind und so fair sich die Bedin-
gungen ausnehmen, die genausoviel an staatlicher Hilfe
bieten, wie sie an Kontrolle und Einfluf} beanspruchen, so
unbestimmt ist das eigentliche Gesicht der staatlichen
Intervention. Hierin liegt das Risiko fiir die katholischen
Vertragspartner und die Zweideutigkeit der Kompromifi-
formel: Fine Lehranstalt, die mit dem Staat kontrahiert,
,behilt einerseits ihren Eigencharakter, erteilt jedoch
anderseits ihren Unterricht in totaler Respektierung der
Gewissensfreiheit. Alle Kinder ohne Unterschied ihrer
Uberzeugung und Glaubenszugehorigkeit haben Zutritt
zu einer solchen Anstalt. Wie diese Formulierung lautet,
geht sie der Entscheidung aus dem Weg und iiberlafit sie
der Interpretation durch die ausfithrenden Organe oder
zukiinftige Regierungen. Die Bischéfe haben deshalb ver-
langt, der Begriff ,Eigencharakter® miisse in jedem ein-
zelnen Vertrag genau umschrieben werden. Dagegen hat
das Erziehungsministerium in einer Ausfithrungsverord-
nung vom 17. November 1960 erklirt: ,Es ist davon ab-
zusehen, in den Vertrag eine Formel aufzunehmen, die
den konfessionellen Charakter des Unterrichts erwdhnt
und dadurch der in Artikel 1 des Gesetzes vom 31. De-
zember 1959 gewihrleisteten Gewissensfreiheit entgegen-
steht. Allenfalls kann gestattet werden, ohne Kommentar
auf Artikel 1 des Gesetzes (dessen Formulierung oben ge-
nannt wurde) Bezug zu nehmen.“ Das heifit die Ent-
scheidung hinausschieben.

Trotz dieser Klausel haben die Bischtfe thre Zustimmung
zu dem Vertragssystem aufrechterhalten. So haben sich
denn auch die meisten katholischen Schulen dafiir ent-
schieden. Nach einer Mitteilung des Generalsekretariates
der Vereinigung freier Unterrichtsanstalten haben 11526
nichtstaatliche Institute einen Vertrag beantragt. Von



10401 freien Volksschulen haben 82 die Assoziation und
10295 den einfachen Vertrag gewdiinscht. Von 1650 hohe-
ren Schulen wollen 283 assoziiert werden und 566 in einen
freien Vertrag eintreten; bei den Berufsschulen sind es 85
und 215 (vgl. die Zahlenangaben iiber die katholischen
Schulen in der Herder-Korrespondenz 14. Jhg., S. 206).
Manche Auflerungen von verantwortlichen Personlich-
keiten auf katholischer Seite lassen vermuten, dafl fiir das
risikoreiche Engagement mit dem Staat nicht allein wirt-
schaftliche Note ausschlaggebend waren, sondern auch der
Wille zur geistigen Konkurrenz in der Schule. Die Be-
dingungen dafiir sind nach dem neuen Gesetz nicht un-
giinstig. Die freien Schulen werden keine schweren Geld-
sorgen mehr haben. Aber sie werden beweisen miissen, daf}
sie auch inmitten einer pluralistischen Gesellschaft, die sich
ihnen durch das staatliche Lehrprogramm aufnétigt, mit
ihren Bildungs- und Examensergebnissen bestehen.

Das Am 19. Oktober 1960 wurde vom
Stenonius-Institut  Bi4)5f vyon Roermond, Peter J. A.
fitr Europdische M 3 S T i
Priesterhilfe 001:\.5, 1€ F?nonluS'-tl un.g- ns-tl—
in Maastricht tut fiir Europiische Priesterhilfe ins

Leben gerufen. Zum Sitz dieser Stif-
tung wurde die Stadt Maastricht bestimmt.

Die Vorgeschichte

Die Idee, zugunsten der notleidenden Dibzesen eine gegen-
seitige Priesterhilfe zu entwickeln, wurde zum erstenmal
vom Erzbischof-Koadjutor von Wien, Dr. Franz Jachym,
auf dem Wiener Katholikentag im Jahre 1952 ausgespro-
chen. Bahnbrechend fiir diesen Gedanken war dann vor
allem der Kongref iiber die europiische Priesterfrage, der
im Oktober 1958 unter dem Vorsitz von Erzbischof-
Koadjutor Jachym tagte (vgl. Herder-Korrespondenz
14. Jhg., S. 319—325). Die Priesternot wurde dort von
einem sachkundigen Gremium erértert, und Erzbischof
Jachym selber zeigte in einer meisterhaften Rede die
Motive und die Moglichkeiten einer gegenseitigen Hilfe
auf. Dieser Gedanke entspricht der geschichtlichen Ent-
wicklung der Kirche und ergibt sich heute infolge der
europdischen Einheitsbestrebungen fast zwangsliufig. Der
Kongref wurde daher auch mit der Resolution geschlos-
sen, es solle nach geeigneten Mitteln gesucht werden, durch
die gegenseitige seelsorgerische Hilfsaktionen zwischen
den verschiedenen Didzesen und Klostern in Gang ge-
bracht werden konnten. Als geeignete Mittel wurden vor
allem angegeben: Adoptionen priesterarmer Ditzesen
durch ,,priesterreiche® Digzesen; die Hilfe von Orden und
Kongregationen gegeniiber ihren Mitbriidern in Lindern,
die nur wenig Priesterberufe aufweisen; die Errichtung
von iiberdiozesanen Seminaren in Lindern und Gebieten,
wo verhdltnismdfig sehr viel geistliche Berufe vorhanden
sind, zur Vorbereitung auf die Seelsorge in europiischen
geistlichen Notstandsgebieten.

Professor J. J. Dellepoort, Breda (Niederlande), der als
Sckretir diesen Kongrefl organisiert hatte, griindete
dann im April 1959 das Sekretariat fiir die europiische
Priesterfrage. Zweck dieses Sekretariates war die konkrete
Vorbereitung der Hilfe fiir die europiischen Notstands-
gebiete. Eine unmittelbare Folge dieser Griindung war
die Planung eines Informations- und Orientierungszen-
trums, das in einem der Linder, die noch viele Priester-
berufe zihlen, errichtet werden sollte. Anliflich eines Be-
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suches von Erzbischof Jachym in den Niederlanden im
Jahre 1960 wurde beschlossen, dieses sogenannte Europii-
sche Priesterseminar in den Niederlanden zu griinden,
und zwar in der Stadt Maastricht, die wegen ihrer
geographischen Lage als internationaler Knotenpunkt zu
diesem Zweck sehr geeignet schien. Am 19. Oktober 1960
erfolgte dann die offizielle Griindung des Institutes fiir
Europiische Priesterhilfe in dieser Stadt.

Ziel und Aufgaben des Institutes

Zweck dieses Institutes ist es, ein Informations- und
Orientierungszentrum fiir jene Priesterkandidaten zu sein,
die bereit sind, als Priester in einer Dibzese (oder in einem
Kloster) in den Notstandsgebieten (unter seelsorglichem
Aspekt) zu arbeiten. Selbstverstindlich ist dabei die Auf-
merksamkeit mehr auf die gegenseitige Hilfe von Ditze-
sen als auf die von Klostern und Orden bzw. Kongrega-
tionen gerichtet, weil letztere ihre eigenen internationalen
Organe haben. In besonderen Fillen ist das Institut je-
doch bereit, auch fiir bestimmte Kldster zu vermitteln. Die
Kandidaten miissen die hohere Schule absolviert und
Abitur gemacht haben; sie werden moglichst bald in die
betreffende Didzese oder ins betreffende Kloster geschidkt.
Deshalb dauert der Lehrgang des Instituts nur ein Jahr
und zzhlt zwei Semester.

Genaugenommen kann also bei der Maastrichter Griin-
dung nicht von einem eigentlichen Priesterseminar ge-
sprochen werden. Die Kandidaten haben schon ein Kna-
benseminar oder eine andere hthere Lehranstalt besucht
und absolvieren dann die hoheren Studien in dem Lande,
der Didzese oder dem Kloster, wo sie einmal als Priester
wirken wollen. An diesem Grundsatz wird nach Méglich-
keit festgehalten, da man so die GewifSheit hat, dafl die
Kandidaten auf diesem Wege am besten in die Mentalitit
des betreffenden Volkes hineinwachsen und die von ihnen
verlangte Anpassung gewinnen werden. Das Institut fiir
Europiische Priesterhilfe ist daher zur Seelsorge in prie-
sterarmen europiischen Didzesen als eine Vermittlungs-
zentrale zu betrachten, in der Kandidaten, die sich an-
bieten, auf ihre Eignung gepriift werden und wo sie
zugleich einen vorbereitenden Lehrgang durchmachen,
bevor sie in die auslindischen Priesterseminare gehen, um
dort Philesophie und Theologie zu studieren. Ausnahms-
weise ist das Institut auch zur Vermittlung bereit, wenn
der Kandidat das Abitur noch nachholen muf}, da dieses
namentlich in den deutschen Didzesen von allen Priester-
tumskandidaten verlangt wird. Zu diesem Zweck kénnen
die Jungen die Abschlufiklasse des Hendrik-van-Veldeke-
Kollegs in Maastricht besuchen.

Teilnebmer

Schon bevor das sogenannte Europiische Seminar erdffnet
wurde, hatte sich infolge mehrerer Veroffentlichungen in
der Presse eine Anzahl Kandidaten gemeldet, und daher
konnten bereits im Oktober 1960 fiinfzehn Kandidaten in
auslindische Didzesen und Kloster geschickt werden: sie-
ben in die Erzdiozese Wien, einer in das Benediktinerstift
Melk (Osterreich), einer zu den Kalesanktiner-Patres in
Wien, vier in die Ditzese Essen, einer in die Erzdiozese
Koln und einer in die Didzese Hildesheim. Im Europa-
seminar in Maastricht wohnen zur Zeit zehn Kandidaten;
auflerdem steht das Institut in Verbindung mit vierund-
zwanzig anderen Jugendlichen, die jetzt noch ihre Studien
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auf einem Knabenseminar, einer Anstalt fiir Spitberufe
oder einem Gymnasium machen oder noch beruflich titig
sind. Insgesamt hat das Institut fiir europdische Priester-
hilfe also schon Kontakt mit etwa 50 Personen, die mehr
oder weniger dafiir begeistert sind, einmal als Priester in
einem seelsorglichen Notstandsgebiet Europas zu arbeiten.
Der grofere Teil dieser Kandidaten besteht bis jetzt noch
aus Niederlindern; es haben jedoch auch schon einige
junge Minner aus Irland und Belgien Erkundigungen
beim Institut eingezogen.

Wenn das Institut entsprechend seiner Griindungsidee
wirklich eine Anstalt europiischer Prigung wird und sich
zu einem Austauschzentrum zwischen den priesterarmen
und priesterreichen Gebieten Europas entwickelt, so wird
es gewif einen betrichtlichen Beitrag zur Entwicklung und
Stirkung des europiischen Gedankens leisten. Der inter-
nationale Charakter des Institutes wird daher in nichster
Zukunft aufs stirkste betont werden.

Der Lehrplan

Der Lehrplan des Institutes umfafit zunichst Kurse fiir
Fortgeschrittene in den Landessprachen, die die Kandida-
ten fur ihr spiteres Wirken bendtigen. Fiir die kleine
Gruppe der Kandidaten, die jetzt schon aufgenommen
worden sind, wurden daher Kurse im Deutschen, Franzo-
sischen und Schwedischen eingerichtet. Der Lehrplan geht
ferner von der Erwigung aus, dafl eine Einfithrung in die
Kirchen- und Kulturgeschichte des betreffenden Landes
tiberaus wichtig ist. Auf diese Weise kann nachgeholt wer-
den, was den Kandidaten auf den htheren Schulen im
Rahmen der landeseigenen Schulpline nur in sehr be-
schranktem Ausmaf oder iiberhaupt nicht geboten wurde.
So werden die Vorbedingungen dafiir geschaffen, dafl die
Kandidaten spiter als Seelsorger im fremden Lande auch
mit den gebildeten Schichten leichter Verbindung aufneh-
men konnen. Aus demselben Grunde wird auch ein Kur-
sus iiber die aktuellen Probleme des kirchlichen Lebens in
den betreffenden Lindern gegeben; dazu kommen regel-
mifig Gastdozenten aus den interessierten ausldndischen
Dibzesen, um die Kandidaten niher tiber die seelsorgeri-
schen Probleme dieser Gebiete zu orientieren. Auf diese
Weise will die Leitung des Institutes die Kandaditen mit
der seelsorgerischen Wirklichkeit der Linder und Didzesen,
wo sie spiter arbeiten mochten, vertraut machen, damit
ihnen Enttiuschungen erspart bleiben und sie ihre Ent-
scheidungen immer wieder iiberpriifen konnen. Als weite-
rer Beitrag zur Allgemeinbildung wird allen Kandidaten
noch ein Kursus in der empirischen Soziologie und Sozial-
psychologie geboten wie auch ein Wiederholungskursus
im Lateinischen, vornehmlich an Hand von Texten alt-
christlicher Schriftsteller. Auflerdem werden sie von einem
Sachverstdndigen regelmiflig einigermaflen {iiber die
europiischen Probleme und Institutionen (Europarat,
EWG usw.) orientiert. So hofft man Priester heranbilden
zu kdnnen, die vom europiischen Gedanken durchdrungen
sind und die die Aufgaben der Kirche in dieser Zeit der
europiischen Integration verstehen und mit erfiillen kon-
nen.

SchlieRlich wird den Kandidaten, wenn es einigermaflen
moglich ist, die Gelegenheit geboten, noch bevor sie end-
giiltig nach ihrem Bestimmungsort iibersiedeln, in ihrer
Wahl-Ditzese eine Probezeit zu machen als Hilfskraft in
einer Pfarrei, in der Jugendbewegung oder in verwandtem
Rahmen.
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Das Sekretariat fiir Europdische Priesterhilfe

Damit ist jedoch die Aufgabe des Institutes noch nicht er-
schopft: aufler dem Europaseminar beherbergt es als zwei-
tes Organ das Sekretariat fiir Europiische Priesterhilfe
fiir die auswirtigen Verbindungen. Dieses Sekretariat
nimmt Fihlung mit den kirchlichen Behdrden, mit Prie-
sterseminaren, Knabenseminaren und anderen hoheren
Lehranstalten wie auch mit der katholischen Presse in
Lindern auf, die viele Priester- und Ordensberufe auf-
weisen. Es sorgt fiir die Bildung der rechten Einstellungen,
leitet die Werbung und unterhilt auch die Kontakte mit
denjenigen, die das Europaseminar schon absolviert haben
und jetzt im Ausland ihre Priesterstudien machen. In die-
sem Sinne will das Maastrichter Institut auch zur Heimat
aller ehemaligen Schiiler werden, wo sie ihre Erfahrungen
denjenigen weitergeben konnen, die nach ihnen gekommen
sind.

Um den Gedanken der gegenseitigen Europiischen Prie-
sterhilfe zu verstehen, veranstaltete das Sekretariat un-
lingst, am 3., 4. und 5. Januar 1961, in Maastriche fiir alle
Interessenten, vor allem aber fiir Jugendliche, Orientie-
rungstage tiber die Priesternot in Deutschland, Osterreich
und Skandinavien. Ferner wird es im Laufe des Jahres
1962 eine zweite internationale Aussprache tiber die
europiische Priesterfrage durchfithren, die ganz der Prie-
sterausbildung in den verschiedenen Lindern gewidmet
sein wird.

Die Finanzierung all dieser Projekte macht den Organi-
satoren grofle Sorgen:. Grundsitzlich werden diejenigen
Dibzesen, in welchen die Kandidaten spdter arbeiten, das
Europaseminar finanziell unterstiitzen. Nicht alle jedoch
werden im entsprechenden Ausmafl dazu imstande sein.
Die Ausriistung der Kandidaten wird auflerdem dauernd
finanzielle Opfer fordern. Fiir die Arbeit des Sekretariates
ist man fast ausschlieflich auf Privatunterstiitzung ange-
wiesen. An die Freigebigkeit der niederlindischen Katho-
liken hat man schon mit Erfolg appelliert, aber ihre Hilfe
allein reicht nicht aus. Eine wahrhaft intereuropiische
Hilfe wird nétig sein, damit das Institut seine Ziele ent-
sprechend verwirklichen kann. (Spenden sind zu richten
an die , Twentse Bank® in Maastricht mit dem Vermerk:
zugunsten des Sekretariates fiir Europdische Priesterhilfe.)

Vorstand und Leitung des Instituts

Zum Schutzpatron des Institutes wurde Niels Stensen
(1638—1686) gewihlt, der grofle europiische Priester des
17. Jahrhunderts. Der Vorstand des Institutes setzt sich
zusammen aus: M. Jenneskens, dem Dechanten von Maas-
tricht, dem Regierungsprisidenten der Provinz Limburg,
F. Houben, W. Freiherr Michiels van Kessenich, Biirger-
meister von Maastricht, und G. Dahmen, Gerichtsrat in
Maastricht; weiter vertritt Erzbischof-Koadjutor Franz
Jachym im Vorstand das internationale Konsortium, einen

‘Beratungsausschuff, zu dem die Vertreter der teilhabenden

Dibzesen gehoren. Auf Antrag des Vorstandes der Stif-
tung gehdren diesem Konsortium ferner an: der Vor-
sitzende der Stiftung, M. Jenneskens, der Direktor des
Institutes, Dr. J. J. Dellepoort, J. L. M. de Lepper, Regens
des Knabenseminars ,, Ypelaar® der Dibzese Breda, P. B.
Wessels, Professor der Universitit Nymwegen, und Prof.
Dr. J. Kerkhofs SJ, Léwen. Vorsitzender dieses Konsor-
tiums ist Erzbischof-Koadjutor Franz Jachym.

Die Leiter des Institutes fiir Europiische Priesterhilfe sind:



J. J. Dellepoort, Direktor; P. Clodoald OFM, Spiritual;
J. Peters, als Studienleiter des Europaseminars. Der
letztere wohnt bei den Studenten, und ihm ist aufler der
Leitung der Studien auch die Verwaltung anvertraut.
Das Europaseminar hat seinen Sitz in Maastricht, Grote
Stokstraat 53. Das Sekretariat fiir Europiische Priester-
hilfe, das den allgemeinen Briefwechsel besorgt, befindet
sich ebenfalls in Maastricht, Kapoenstraat 4 b.

Aus der totalitiren Welt

Jugoslawien im Auch wenn man besonders an die
Riickblick auf 1960 1 hichen Verhiltnisse in Jugoslawien
denkt, fille ein Riidsblick {iber das Jahr 1960 zunichst
auf das soziale und politische Feld.

Es sind zehn Jahre vergangen, seitdem durch die Einfith-
rung der Arbeiterselbstverwaltung wenigstens auf dem
Gebiet der gewerblichen Wirtschaft der Weg zu demokra-
tischen Formen beschritten wurde. Zwar handelt es sich
dabei nicht um eine genossenschaftliche Wirtschaft. Aber
die Arbeiter werden doch durch materielle Beteiligung am
Betriebsergebnis, und zwar sowohl am Gewinn als auch
an einem eventuellen Verlust, in ihrem persénlichen Inter-
esse angesprochen. Thre gewiahlten Vertreter haben auch
im Rahmen der naturgemifl noch recht eng gehaltenen
staatlichen Produktionsnormen einen tatsichlichen Ein-
fluf auf die Betriebsfithrung und -gestaltung. Dieser An-
satz zu einer freien Binnenwirtschaft hat einen Aufschwung
zur Folge gehabt wie in keinem andern rein europiischen
kommunistischen Lande, und dieser Aufschwung ist dem
Lebensstandard zugute gekommen, wenn man von der
Landwirtschaft absieht. Aber auch die Bauern sind von der
Zwangskollektivierung verschont geblicben. Diese Er-
folge haben eine zuversichtliche Stimmung hervorgerufen
und das Ansehen des Regimes wie auch die labile Einheit
unter den verschiedenen Volkern dieses Staatswesens ge-
festigt.

Die Ansitze zu einer Wirtschaftsdemokratie machen das
Besondere des jugoslawischen Weges zum Sozialismus aus
und werden seitens der Partei als Verwirklichung der
marxistischen Theorie vom Absterben des Staates aufge-
faflt und wohl auch als Ausdruck eines starken Selbst-
vertrauens auf die eigene Kraft, die sich auf dem Felde
des ureigensten Anliegens des Sozialismus, der sozialen
Umgestaltung, bewihrt habe. Sei es doch gelungen, die
Massen der Arbeiter davon zu iiberzeugen, dafl sie die
Besserung ihrer Lage der sozialistischen Gesellschaftsord-
nung verdanken. :
Gegen Ende des vergangenen Jahres hat Tito fiir 1962
eine neue Verfassung angekiindigt, in deren Mittelpunkt
der ,Mensch als Produzent und Verwalter® stehen -soll,
wihrend der Staat sich darauf beschrinken wird, die
Wirtschaft zu koordinieren, statt sie zu dirigieren. Diese
Verfassung soll den inneren Aufbau des sozialistischen
Staates abschliefen und das Werk Titos kronen.
Selbstverstindlich ist diese wirtschaftliche und soziale
Liberalitdt nicht als politische und ideologische Preisgabe
der kommunistischen Macht gedacht. Das Schidksal des Re-
bellen Djilas beweist das, auch wenn der Montenegriner
am 20. Januar 1961 vorzeitig aus dem Zuchthaus Sremska
Mitrovica — freilich mit Bewihrungsfrist — entlassen
worden ist. Die zeigt, daf8 die Macht moglichst wenig auf-
fillig demonstriert werden und durch ihre blofe Prisenz
im Hintergrund wirken soll. Sie hat ihr kimpferisches Ge-

14%

haben abgelegt und gibt sich die Miene grofier Sicherheit
in bezug auf die Einstellung der Bevilkerung.

Das hat auch seine Auswirkungen auf das Verhiltnis zur
katholischen Kirche. Dieses hat sich seit dem Tode von
Kardinal Stepinac am Anfang des letzten Jahres dufler-
lich so weit entspannt, daff die Aufnahme von Kontakten
mit dem Ziel eines Modus vivendi moglich wurde. Die
jugoslawischen Bischfe haben der Regierung am 8. Okto-
ber 1960 ein Memorandum von achtzehn Punkten iiber-
geben, das die Anerkennung der Verfassung und die Be-
reitschaft zur Mitwirkung an den Interessen der staatlichen
Gemeinschaft zum Ausdruck bringt und die wesentlichen
Wiinsche der Kirche an die Regierung ausspricht. Dazu
gehdren vor allem die volle Freiheit fiir den kirchlichen
Religionsunterricht aulerhalb der Schule, der zwar gemif}
dem Religionsgesetz von 1953 gestattet ist, aber von den
lokalen Behorden vielfach verhindert wird, ferner die
volle kirchliche Pressefreiheit, die Riickgabe des nach dem
Krieg enteigneten Grundstiickvermdgens der Kirche, so-
weit es sich um dringend benétigte Gebiude handelt, und
endlich die Ausschaltung der sogenannten patriotischen
Priestervereinigungen aus den Bezichungen zwischen
Staat und Kirche. Das Memorandum ist von der Regie-
rung auch beantwortet worden, jedoch anscheinend nicht
in einer voll befriedigenden Form. Der Besuch der Erz-
bischéfe von Agram und Belgrad im November in Rom
hat bisher keine Klirung der Lage gebracht. Die mehrfach
geduflerten Vermutungen iiber die Wiederaufnahme der
diplomatischen Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl
und Jugoslawien oder auch nur iiber eine direkte Ver-
handlungsaufnahme, etwa durch Entsendung eines Apo-
stolischen Delegaten, haben sich bisher nicht bestitigt. So
bleiben die Wiinsche, die die Bischofe als ihre dringendsten
Sorgen in bezug auf das Verhiltnis zwischen Staat und
Kirche geiuflert haben, vorliufig unerfiille. Die Kirche
kann ihrer Aufgabe der Verkiindigung nur beschrinkt
nachkommen, und die Gliubigen, vor allem die Werk-
tatigen in den Stidten und die Jugend, miissen schwere
Hemmungen iiberwinden, wenn sie, ihrer religiosen Uber-
zeugung entsprechend, sich am kirchlichen Leben beteiligen
wollen.

Auns Amerika

Das Interamerikanische Sekretariat fiir
die Katholische Aktion hat fiir eine in
Mexiko-City abgehaltene Studienwoche (26. November
bis 4. Dezember) einen Bericht ausgearbeitet, aus dem
hervorgeht, von welch grofler Bedeutung eine grundsitz-
liche Sozialreform und vor allem Agrarreform unter der
klirenden und helfenden Fiihrung der Kirche fiir ganz
Lateinamerika wire. Noch immer leben 509/ der Bevol-
kerung auf dem Lande, ohne dafl die landwirtschaftliche
Produktion eine zureichende Ernihrungsgrundlage béte,
weil es sich zum grofiten Teil um Ausfuhrprodukte wie
Kaffee und Zucker handele. Die Bevolkerung sei in den
letzten zehn Jahren um 459, die Nahrungsmittelerzeu-
gung hingegen nur um 329, gestiegen, woraus sich eine
latente und wachsende Hungersituation ergebe. Das
Grundiibel - seien Latifundien einerseits, Minifundien
anderseits. Von den 30 Millionen Landarbeitern seien
24 Millionen als Landproletariat zu bezeichnen; das be-
deute, mit ihren Familien, 100 Millionen Menschen oder
die Hilfte der Gesamtbevilkerung Lateinamerikas. Die
Untersuchung stellt fest, daff z. B. in Brasilien 1%

Agrarreform in
Lateinamerika
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(= 62000 Personen) der Bevolkerung 609/ des bebaubaren
Landes besitze, von dem nur 4% in Produktion stehe. In
Kolumbien hiitten nur 5 von tausend Landarbeitern eige-
nen Grund und Boden. In Guatemala und Venezuela seien
7090 des Landes in den Hinden von 2o der Bevilke-
rung. Nach einem Hinweis auf die besonderen Schwierig-
keiten, die sich aus den groflen Entfernungen, den man-
gelnden Verbindungen, der geringen Zahl von Arzten
und der unzureichenden Versorgung mit Schulen ergeben,
stellt der Bericht abschlieffend fest, daff die Lebensbedin-
gungen von 809/ der lateinamerikanischen Landbevolke-
rung schlechthin menschenunwiirdig seien, was iiber kurz
oder lang schwerwiegende Folgen haben miisse.

Das Beispiel von Kuba hat indessen gezeigt, welch revo-
lutiondrer Ziindstoff in solchen Zustinden aufgespeichert
liegt; wenngleich die Bedingungen von Land zu Land ver-
schieden sind, ist das Unbehagen iiberall das gleiche. Es
besteht die Gefahr, dafl im Ausland wegen der mehr ins
Auge fallenden groflen Industrialisierungsunternehmen
das Kernproblem Lateinamerika iibersehen wird: die
Frage der Landreform, die zugleich ein wirtschaftliches
und soziales Problem ist und eine dauernde Einladung an
die kommunistische Propaganda darstellt, die in Industrie-
und Landproletariat mit gleicher Aussicht auf Erfolg ein-
gesetzt wird.

Ein Hirtenbrief des kolumbianischen Episkopats

In diesem Zusammenhang ist der gemeinsame Hirtenbrief
des kolumbianischen Episkopats zur Frage der Agrar-
reform vom 12. September 1960 als wichtiges Dokument
zu werten. Die Bischofe haben dabei naturgemif die be-
sonderen Verhiltnisse ihres Landes im Auge, entwickeln
dabei aber allgemein giiltige Grundsitze. Das Rund-
schreiben beginnt mit einem Hinweis auf die unbestreit-
bare Notwendigkeit einer Agrarreform und beruft sich
auf ein Wort Pius’ XII. iiber die Bedeutung der Land-
wirtschaft fiir die menschliche Kultur. Mingel in der
Agrarstruktur Kolumbiens, die schlieflich auch ungiinstig
auf die Industrialisierungsbestrebungen wirken, seien vor
allem: ungerechte Besitzverteilung, Unsicherheit der Pacht-
vertrige, mangelnde Beteiligung der Landarbeiter an der
Produktion, Liicken in der Gesetzgebung beziiglich
herrenloser Lindereien, auf denen sich Latifundien ohne
Rechtsgrundlage bilden, Fehlschitzungen und daraus fol-
gende ungerechte Steuerveranlagungen, und vor allem
spekulative Wertsteigerungen von Grund und Boden in
Stadtnihe. Daraus ergebe sich ein bedenkliches Wachstum
eines Landproletariats ohne Aufstiegsmoglichkeit und
unter unwiirdigen Lebensbedingungen.

Das Dokument mahnt darum dringend, eine Agrarreform
energisch und entschlossen anzupacken, dabei aber die Re-
geln der Klugheit nicht zu vergessen. Die Bisch6fe ermun-
tern alle, die sich dieser Aufgabe widmen, glauben aber,
ihnen ein Wort der Orientierung schuldig zu sein. Die
Kirche konne sich an diesem Problem, das in sich tech-
nischer Art und als solches auflerhalb ihres Lehrauftrages
sei, nicht uninteressiert zeigen, weil damit naturrechtliche
Fragen und moralische Folgen verbunden seien, fiir die sie
sich verantwortlich fithle. Wiederum unter Berufung auf
Pius XII. warnen die Bischofe vor demagogischen und
iiberstiirzten Reformen, die nur schaden wiirden, und
empfehlen ein organisches und elastisches Vorgehen an-
stelle einer grundsatzstarren Gesetzgebung vem griinen

Tisch. :
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Reform, Privateigentum und Staat

Besonders wichtig sind die Auflerungen zur Eigentums-
frage. Reform heifit hier nicht Aufhebung des Privat-
eigentums, sondern im Gegenteil: Ausdehnung der Wohl-
taten des Privateigentums auf die grofitmogliche Zahl von
Personen. Man miisse einen Mittelweg zwischen einer rein
individualistischen und einer kollektivistischen Tendenz
finden. Beide habe die Kirche verurteilt. Hingegen bedeute
die Verteidigung des Privateigentums durch die Kirche
zugleich die Wahrnehmung der Rechte des Eigentiimers

und der Gesellschaft. Die soziale Funktion des Eigentums

wird besonders eingeschirft. Das Schreiben geht dann
ganz konkret auf bestimmte Fragen der kolumbianischen
Wirklichkeit ein mit der Absicht, bestimmte Schlagworte
dem demagogischen Mifibrauch zu entziechen. So wird
deutlich gesagt, dafl ein Latifundium sich nicht mechanisch
nach Quadratmetern oder -kilometern bemessen lasse und
nicht schon wegen seiner Ausdehnung an sich ein Ubel sei,
sondern nur dann, wenn das Land nicht entsprechend
nutzbar gemacht werde oder wenn die Produktionsmetho-
den zur Entstehung eines Landproletariats oder zur Land-
flucht fithren. Das Minifundium, der Zwergbesitz, stelle
ein anderes Problem dar, das nicht etwa durch Enteignung
oder Kollektivierung, sondern durch Flurbereinigung
einerseits und Schaffung von Arbeitsplitzen anderseits zu
l6sen sei. Den Bischofen schwebt dabei als Idealldsung
der Familienbesitz vor, der, nach einem Wort Pius” XIL.,
dem landwirtschaftlichen Betrieb seine besondere wirt-
schaftliche und soziale Bedeutung verleiht, — Auf die
damit verbundenen Fragen des biuerlichen Erbrechtes
geht das Hirtenschreiben allerdings nicht ein. Der Ab-
schnitt schlieft mit einer Warnung vor ibereilter und
iiberspitzter Mechanisierung landwirtschaftlicher Betricbe
und seinen schidlichen Folgen auf dkonomischem und
menschlichem Gebiet.

In einem neuen Abschnitt wendet sich das Dokument der
Rolle des Staates zu: ,Der Staat ist zwar nicht die ein-
zige, aber doch die wichtigste Instanz fiir die Durchfith-
rung der Agrarreform. Er mufl durch seine Beamten und
Fachgremien die technischen Vorstudien machen lassen,
ihre Durchfithrung sichern, die Mittel dafiir bereitstellen,
soweit sie nicht von Privatpersonen oder halbéffentlichen
Institutionen gegeben werden. Das gemeinsame Wohl
muf} dabei die Norm des staatlichen Vorgehens sein, nicht
etwa Privatinteressen. Der Staat mufl sich seiner subsi-
diiren Funktion bewufit bleiben, getreu der weisen Mah-
nung Pius® XI.: die Mission des Staates sei zu tiberwachen,
zu leiten, auf Ausfithrung zu dringen und zu strafen;
denn nur so sei die Gefahr einer Aufsaugung der Gesell-
schaft durch den Staat zu vermeiden . . .©

Der Staat ,muf also den wertvollen und unersetzlichen
Beitrag der Gesellschaft zum Zuge kommen lassen, Einzel-
personen und Fachgruppen anhéren und sie entsprechend
ihrer Zustindigkeit beriicksichtigen, um so den Erfolg der
Reform am sichersten zu garantieren. Vor allem ist ein
grofer Aufklirungs— und Erziehungsfeldzug notwendig,
bei dem alle Biirger grofiziigig mitwirken miissen, um den
gerechten und wichtigen Sinn der Reform dem Volk ver-
standlich zu machen, zumal sie zum Wohl des Vaterlandes
und des Nichsten — aber eigentlich auch zum eigenen
Wohl — manches Opfer vom einzelnen oder von be-
stimmten Gruppen verlangen wird.

Damit soll aber keineswegs dem Staate das Recht eines
direkten Eingreifens bestritten werden, wenn Griinde



dafiir vorliegen.“ Das Recht zu solcher Intervention wird
mit Zitaten aus Quadragesimo anno ausdriicklich begriin-
det. Beispiele fiir solche Eingriffe werden im folgenden
genannt: der Staat kénne durch ein bestimmtes Steuer-
system die Agrarstruktur im Sinne der geplanten Reform
verindern, vorausgesetzt, dafl ein solches System nicht
auf eine ungerechtfertigte Enteignung hinausliuft. Aber
auch die Enteignung sei mdglich, wenn das Gemeinwohl
es erfordere. Allerdings wird die Pflicht einer gerechten
Entschiddigung eingeschirft. Auch die Gesetzgebung iiber
die landwirtschaftlichen Pacht- und Lohnvertrige miissen
nach den Grundsitzen der sozialen Gerechtigkeit von
Staats wegen neu geregelt werden.

Die Bischofe versiumen nicht, auf die Notwendigkeit
noch anderer Mafinahmen hinzuweisen, so zum Beispiel
auf die Erhaltung und Steigerung der Produktivitit der
B6den durch Bekimpfung von Raubbau, Erosion und
durch Bodenverbesserung und Anreicherung, Vor allem
setzen sie sich fiir gerechte Kreditgebarung, besonders fiir
den Kleineigentiimer, ein — etwas, was in Lateinamerika
. bisher fast unbekannt ist. Auch wird auf die Dringlich-
keit hingewiesen, fiir Verbesserung des Straflennetzes zu
den Absatzmirkten, fiir Bewisserung hier, fiir Trodsen-
legung dort und fiir die Schaffung von Industrien zur
Verwertung landschaftlicher Produkte zu sorgen. Ein be-
sonderes Anliegen der Bischofe ist die Erziehung der
Landjugend und die Erwachsenenbildung und damit die
Integration menschlicher Werte zum Heil und Nutzen der
Gesamtbevilkerung.

Die Reform als Schrittmacher der Gerechtigkeit
»Wir wiinschen®, so schlieft das Schreiben, ,daff die

Landreform einen Schritt vorwirts zu einem Leben in
wahrer Gerechtigkeit und Liebe bedeute bei sinnvoller
Anteilnahme von Stadt und Land an den Errungen-
schaften der modernen Technik: Gesundheit, saubere und
angemessene Wohnung, Erzichung und soziale Sicherheit
miissen der kolumbianischen Landbevolkerung garantiert
werden als Unterpfand von Ruhe und Frieden, die in
unseren Télern und Gebirgen jenes freundliche Klima
christlicher Briiderlichkeit wieder ausbreiten, wie es noch
vor nicht langen Jahren iiber unserem sonnigen Lande
fruchtbar waltete.“ (Hier spielen die Bischofe deutlich
auf die biirgerkriegsihnlichen Zustinde an, die nun schon
seit langem und, trotz einer gewissen Befriedung, noch
immer in manchen Provinzen andauern, wobei die krieg-
filhrenden Banden sich immer wieder aus dem besitzlosen
Landproletariat rekrutieren.)

»Die gebieterische Notwendigkeit einer gerechten Agrar-
struktur kann nicht ohne den Opfergeist von vielen und
den begeisterten Einsatz aller erreicht werden. Dazu muf}
die christliche Liebe den Impuls geben, die denn auch die
Zusammenarbeit aller lebendigen Krifte des Landes ver-
langt. Sie alle rufen wir sehr eindringlich auf zu diesem
Kreuzzug zur Rettung des Bauernstandes.®

Das vorliegende Dokument bleibt zwar im Grundsitz-
lichen, wird aber dabei durchaus konkret und sachange-
pafit, ohne iiber die kirchliche Weisungsbefugnis in Fragen
der irdischen Ordnung hinauszugehen. Damit scheint es
typisch fiir die Art und Weise, wie die Kirche gerade
wegen ihrer Omniprisenz in Lateinamerika ihre Ver-
antwortung auszutiben hat, wobei freilich notwendig
wire, dafl eine einflufireiche, religids und sozial geschulte
Laienschaft diesen Weltauftrag nun wirksam durchzu-
fithren vermochte.

Aus den Missionen

Die griindliche und  Am 24. November 1960 wurde in ganz
den heutigen Bediirf- yiornam (einschlieflich des kommu-

nissen angepalite o b
Ausbildung eines  Distisch beherrschten Nordvietnam)

zahlreichen drilichen unter einer katholischen Gemeinschaft
Klerus in den von iiber 1,5 Millionen Seelen die or-

Missionsldndern.  denliche Hierarchie eingerichtet und
Missions- Ak dib tult 0 S
gebetsmeinung fur  92mit nicht nur die duflere Organisa
Miirz 1961 tion dieser Kirche zum Abschlufl ge-

bracht, sondern auch der letzte Schritt
getan, um ihr Fortleben aus eigener Kraft und im eigenen
nationalen Kulturboden so weit zu sichern, als dies ir-
gendwie moglich ist. Unter Schaffung von drei neuen
Dibzesen sind drei Erzbistiimer und 17 Bistiimer errichtet
worden, von denen nur noch zwei unter Leitung eines
Auslinders stehen. Alle drei Erzbischéfe und 15 Bischofe
sind Landeskinder.
Vietnam ist das 38. Missionsland, das seit 1886 (Indien)
die ordentliche Hierarchie erhielt. Das Provisorium der
Apostolischen Vikariate und Prifekturen, d. h. der vor-
liufig im Auftrag des Papstes als des obersten Hirten der
Kirche verwalteten Gebiete, das in seinem Ursprung
durch das Versagen des spanisch-portugiesischen Missions-
patronats ausgeldst wurde, in manchen Gebieten unter
dem Einfluff der Kolonialsituation sowie der mangelnden
Akkommodation an die ortlichen Kulturen allzulange
fortbestand und der dufleren juridischen Struktur der
Missionskirche fast das Geprige gab, weicht in den ent-
wickelten Kirchen immer schneller der endgiiltigen Griin-
dung selbstandiger Bischofskirchen, die heute schon in der
groflen Mehrheit der iiber 700 Missionssprengel ein-
gerichtet sind. Es erscheint aber notwendig, dieses System
fiir missionarische Neuanfidnge in irgendeiner Form bei-
zubehalten, um einen planvollen Aufbau der Missions-
kirchen unter Mithilfe der Gesamtkirche zu sichern.
Keine der in den letzten Jahrzehnten errichteten Mis-
sionshierarchien ist aber bisher aus der Oberaufsicht der
Kongregation der Glaubensverbreitung entlassen und der
Konsistorialkongregation unterstellt worden, weil in
ihnen nach dem Urteil Roms ,der Missionszustand noch
andauvert. Wenn wir uns daran erinnern, wie lange noch
die Kirche der Vereinigten Staaten und der nordlichste
Teil Deutschlands der Propaganda unterstanden und dafd
Australien noch heute zu ihrem Amtsbereich gehort, darf
es uns nicht wundern, wenn die unfertigen Missionskir-
chen in der Welt der farbigen Volker, die alle noch der
Hilfe der altchristlichen Linder bediirfen, noch fiir
lingere Zeit unter der Obhut des kirchlichen ,Missions-
ministeriums® bleiben. Diese jungen Kirchen haben zudem
in der grofleren volkischen Gemeinschaft, der sie ein-
geordnet sind, noch sehr grofle Aufgaben der dufleren
Mission zu erfiillen, mit denen sie nicht allein fertig
werden, geschweige dafl sie sich kraftvoll am Welt-
apostolat auflerhalb ihres Landes beteiligen kdnnen, wie
es doch die Aufgabe selbstindig gewordener Kirchen ist.
Es sei hier nur auf die oben genannte Kirche Vietnams
hingewiesen, in der 1,5 Millionen Christen 27 Millionen
Nichichristen gegeniiberstehen.

Das bése Erbe der Geschichte

Waihrend nun manche der Missionskirchen jiingst relativ
schnell die endgiiltige Kirchenorganisation erhielten —
in weiten Teilen Schwarzafrikas nach kaum einem Jahr-
hundert Missionsatbeit —, wurde in dem eben genannten
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Vietnam die Hierarchie erst 345 Jahre nach Griindung
der Mission durch den Jesuiten Alexander de Rhodes ge-
schaffen. Woher diese Verzogerung? Sicherlich riihrt sie
nicht von mangelndem Eifer in der Heranbildung eines
einheimischen Klerus her. Es gibt wenige Missionen, die
von Anfang an so zielstrebig auf dieses Ziel losgingen.
Kurz nach Beginn seines Apostolats wihlte de Rhodes,
sich der Gesellschaftsstruktur des Landes anpassend, aus
den Reihen vornehmer Katholiken, die er fiir das Laien-
apostolat geschult hatte, Katechisten aus, die einen Fid
des Gehorsams, der Armut und der Keuschheit ablegten.

Spater hoffte er aus ithren Reihen Priester formen zu kén- -

nen. Die ersten Priester des Landes wurden tatsichlich so
gewonnen und neun Jahre nach Ankunft der beiden ersten
Apostolischen Vikare (1659) geweiht, denen Rom fol-
gende Instruktionen mit auf den Weg gegeben hatte:
»Diese Hl. Kongregation zur Ausbreitung des Glaubens
schidkt euch vor allem deshalb als Bischtfe in diese Ge-
biete, damit ihr junge Minner unterrichtet und sie so auf
das Priestertum vorbereitet, ja sogar auf den Empfang
der Bischofswiirde.“ Priester sind wirklich in dieser Mis-
sion trotz blutigster Verfolgungen immer wieder heran-
gebildet worden. Hunderte starben fiir den Glauben. In
Zeiten, in denen kein auslindischer Missionar ins Land
kommen konnte, blicben sie die Hirten ihrer verfolgten
Herde. Thre wissenschaftliche Ausbildung war lange
mangelhaft, aber ihr Seeleneifer, ihre Treue zur Kirche
blieb vorbildlich. Heute zihlen Nord- und Siidvietnam
iiber 1500 einheimische Priester (819/p aller Priester des
Landes), aber der erste wirklich einheimische Bischof des
Landes wurde erst 1933 von Pius XI. geweiht. Zwar er-
hielt Cochinchina im Jahre 1691 einen Bischof asiatischer
Rasse, aber er war Sohn eines philippinischen Vaters und
einer siamesischen Mutter, und im {ibrigen blieb diese Er-
nennung eines Asiaten zum Bischof in Indochina ein ab-
soluter Einzelfall.

Ist es wirklich in 300 Jahren Indochina-Mission unmdg-
lich gewesen, dem Lande Bischofe des eigenen Volkes zu
geben? Missionsgeschichtsschreiber machen es sich wohl zu
leicht, wenn sie das unter Hinweis auf die immerwihren-
den Verfolgungen und (nach Proklamation der Glaubens-
freiheit) die Widerstinde der franzosischen Kolonial-
regierung behaupten. Wird hier nicht die ganze Unfreiheit
sichtbar, in die die Kirche von der Zeit der spanisch-
portugiesischen Conquista bis zu der des modernen
Kolonialismus hinsichtlich der Griindung vollstindig ein-
heimischer Kirchen hineingezwungen wurde? Es ist dabei
noch besonders zu unterstreichen, dafl die Verfolgungen in
Vietnam nur zum kleineren Teil auf Widerstinden der
Diener einheimischer Religionen beruhten, zum weitaus
grofieren Teil aber der Tatsache zugeschrieben werden
miissen, dafl das Christentum als die Religion der fremden
Eroberer angesehen wurde. Seine Bekimpfung geschah
also aus vorwiegend politischen Griinden, zumal ein
Apostolischer Vikar (Msgr. Pigneau de Behaine) zu Ende
des 18. Jahrhunderts sich mit Erfolg bemiihte, einen jun-
gen Mann, den er spiter zum katholischen Glauben zu
bekehren hoffte, auf den Thron von Cochinchina zu
bringen. Dieser Mann wurde dann aber zu einem der
heftigsten Kirchenverfolger.

Die Kulturgestalt der in europiischem Kulturgewand ein- -

dringenden christlichen Religion — eine im Anfang der
Mission unvermeidliche Situation — trug dazu bei, im
Geiste der einheimischen Bevdlkerung das Christentum
mit der franzosischen Expansion in jenen Gebieten zu
assoziieren, und es war eine neue Tragik fiir die Mis-
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sionskirche, dafl seit der Mitte des 19. Jahrhunderts die
inzwischen zur Herrschaft gelangten Franzosen in Indo-
china einerseits in wachsendem Mafle dem aus Frankreich
importierten Antiklerikalismus freies Spiel gaben, ander-
seits die Entwicklung einer selbstindigen einheimischen
Kirche aus politischen Griinden hemmten. Das letztere
hatte dann hinwiederum zur Folge, dafl sich die ein-
heimischen Katholiken beim Absinken der franzésischen
Macht im zweiten Weltkrieg mit den Kommunisten an
die Spitze der Freiheitsbewegung schwangen, um sich
freilich spater von ihnen zu trennen und dann von ihnen
grausam verfolgt zu werden. Es ist ein halbes Wunder,
dafl in dieser mehrhundertjihrigen Verquickung von
religioser und politischer Sphire im Leben der Kirche der
christliche Glaube seine Lebenskraft nicht verlor und daf
vor allem der Klerus treu zur Fahne des Glaubens stand.
Das Beispiel Indochina zeigt, welchen Schwierigkeiten
sich die Kirchenleitung in den Kolonialgebieten gegen-
tibergestellt sah, wenn sie die Normen fiir die Griindung
einheimischer Kirchen des Jahres 1659 durchfiihren
wollte.

Das Ergebnis der Bemithungen der 1622 gegriindeten
romischen Kongregation der Glaubensverbreitung waren
im Fernen Osten nur zwei einheimische Bischéfe, die zu
Ende des 17. Jahrhunderts lebten, der oben erwihnte
Bischof in Cochinchina und ein chinesischer Bischof. Es
wire nun eine falsche Apologetik, wollte man behaupten,
dafl Rom sich der Ubermacht der Verhiltnisse nicht ge-
beugt hitte. Um die Existenz der jungen Kirchen nicht
noch mehr zu gefihrden, fand es sich schliefflich mit der
Lage ab. Es ist dies klar ersichtlich aus einem Vorgang des
Jahres 1787. Damals legte der Sekretir der Propaganda-
kongregation Msgr. Borgia den Kardinilen dieser Kon-
gregation eine Studie iiber die Notwendigkeit vor, den
einheimischen Klerus auch zum Episkopat zu fithren. Die
Kongregation entschied aber, es sollten keine Neuerungen
(»Nihil innovandum®) eingefithrt werden. Eine entspre-
chende Denkschrift aus dem Jahre 1818 wurde gleichfalls
negativ beschieden (vgl. dazu den Artikel von Remigio
Musaragno, dem wissenschaftlichen Mitarbeiter des Inter-
nationalen Sekretariats des Priestermissionsbundes, iiber
die Missionsinitiativen Gregors XVI. [1831—1846] im
»Osservatore Romano® Nr. 131 vom 5. 6. 60). 27 Jahre
nach diesem Vorgang befaflte sich dann Papst Gregor X VI.
erneut mit dem Problem ,,und 18ste es in der Instruktion
Neminem profecto vom 23. November 1845 endgiiltig zu-
gunsten des einheimischen Klerus (mit Einschluff des Epi-
skopats). Es war ein fiir jene Zeit mutiges und feierliches
Dokument, das sich iiber die iibliche Verwaltungspraxis
der Propaganda Fide erhob.“ Im ersten Teil des Doku-
ments wird gezeigt, dafl die missionarische Ausbreitung
sich stets auf zwei Prinzipien stiitze: die Vermehrung der
ortlichen Kirchen und die Einrichtung des einheimischen
Klerus. Im zweiten Teil gibt die Instruktion u. a. Normen
tir die Aufteilung der Territorien und die Errichtung der
Hierarchie mit moglichst einheimischen Bischéfen. Der in
Seminarien ausgebildete Klerus sei stufenweise (iiber die
Stellung des Generalvikars) zum Episkopat zu fithren.
Dennoch sollte es noch einmal fast 75 Jahre dauern, bis es
die ginzlich sich wandelnde Weltlage der Kirche gestattete,
einheimische Kirchen nach urkirchlichen Grundsitzen
tiberall zu griinden. Doch auch hier konnte man nur
schrittweise vorgehen. Der Widerstand der Kolonial-
michte blieb stark und wurde zum Teil erst durch den
Abbau der Missionsprotektorate von seiten der Kirche
tiberwunden. Die 6ffentliche Meinung in Europa war nur



langsam zu der neuen und zugleich wirklich katholischen
Sicht der Dinge zu bekehren. Schlieflich kostete es einige
Miihe und Geduld, um auch hie und da in den auslin-
dischen Missionsklerus eingedrungene Infektionen na-
tionalistischer Art oder Uberlegenheitskomplexe rassischer
und kultureller Natur zu beseitigen. Die ersten Missions-
" enzykliken dieses Jahrhunderts sprechen fiir den, der sie
wirklich zu lesen versteht, hier eine deutliche Sprache.

Ausfithrung des Programms von 1659 in der Gegenwart

Heute betrachtet man es als selbstverstindlich, daff der
ortliche Klerus moglichst bald in die Leitungsposten jeder
Mission vorriickt und dafl dann der fremde Klerus ithm
nur Helferdienste leistet. Heute versteht man auch besser,
warum Benedikt XV. schon vor 41 Jahren forderte, dafl
die Ausbildung der einheimischen Missionspriester so voll-
kommen und umfassend sein miisse, wie sie den Priestern
bei den (westlichen) Kulturvolkern gegeben zu werden
pflegt. Wie sollten diese sonst ihren Vélkern in dem gei-
stigen und sozialen Umbruch sowie im Zusammenprall
der Kulturen den Weg des Glaubens zeigen kdénnen? Wie
sollten speziell die Priester Afrikas in der iiberstiirzten
Evolution des Erdteils den zur Reife dringenden Kirchen
Fiihrer sein konnen, damit sie in der werdenden neuen
Gesellschaftsordnung um die Durchsetzung christlicher
Grundsdtze ringen und ihren Beitrag zum Aufbau einer
christlich beeinflufiten Eigenkultur leisten? Wie sollten sie
sonst befihigt sein, in der gesamten Weltmission neben
die Missionare weifler Rasse zu treten oder sie sogar
ginzlich abzuldsen, wo jene nicht mehr geduldet oder
erwiinscht sind? Es sei hier nur auf Indien hingewiesen,
wo die Politik der Regierung in der grofien Linie darauf
gerichtet ist, die westlichen Missionare aussterben zu
lassen. Moglicherweise miissen hier 1700 Priestermissionare
in einer Generation ersetzt werden, wahrend gleichzeitig
der indischen Kirche in Fernasien und vielleicht auch bald
in Ostafrika neue Aufgaben zuwachsen. Manche Linder
des siidostasiatischen Raumes, die Missionare aus dem
Westen nur ungern sehen bzw. ihre Zureise zahlenmifig
beschrinken, wiirden Glaubensboten aus Indien oder von
den Philippinen unbedenklich annehmen.

Die motorischen Krifte der katholischen Mission in der
Welt der Farbigen sind indes fast {iberall noch die weiflen
Missionare. Sie bilden die Stofitruppe, das ,spearhead”
des nach auflen gerichteten Apostolats. Die inneren Not-
wendigkeiten und die missionspolitische Lage der Kirche
von heute erfordern aber vielerorts eine glatte Umstellung
dieser Situation. Die Einrichtung der ordentlichen Hier-
archie bereitet diese Umstellung vor, indem sie die neuen
Dibzesen, ungeachtet des vorliufigen Verbleibs unter der
Aufsicht der Propagandakongregation, auf der ganzen
Linie zur Betdtigung der Selbstverantwortung fiir das
Apostolat in ihrem Rechtsbereich, zur Mitverantwortung
fiir das Gesamtwohl der Kirche in ihrem Land und auch
zur solidarischen Mitverantwortung an der Seite des
Weltepiskopats fiir die gesamte Weltmission aufruft. Um-
fang und Begrenzung dieser Verpflichtung hat die Enzy-
klika Fidei Donuwm (1957) priagnant dargestellt. Trotz
ihrer noch bestehenden dufleren und inneren Unfertigkeit
diirfen die jungen Kirchen mit der Entfaltung des Mis-
sionsgeistes nicht zogern. Die Kirche der ersten Jahrhun-
derte hitte ihre erstaunliche Ausbreitung im ganzen Mit-
telmeerbecken und dariiber hinaus nie bewerkstelligen
kénnen, wenn ihre Bischofsgemeinden mit der Griindung
neuer Bischofskirchen gezigert hitten, bis sie selbst alle

Bedingungen erfiillten, die wir heute stellen, um eine Mis-
sionskirche als vollentwidkelt zu betrachten. Sollen aber
die neuen Bischofskirchen ihre Funktion im eigenen
Heimatapostolat und in der Weltmission erfiillen, so be-
diirfen sie eines zahlreichen und bestens vorgebildeten
Klerus, dem man von vorneherein eine klare Sicht geben
mufl, dafl jeder Priester kraft seiner Weihe Priester fiir
die ganze Kirche ist, und wir diirfen ihm keinen Anlaf}
geben, irgendwie diese dem Priestertum wesentliche uni-
versalkirchliche Berufung zu iibersehen.

Schwierigkeiten bereitet hiér noch immer die Terminologie
der Bezeichnung des Klerus der jungen Kirchen. Das Wort
seingeborener Klerus® wird von den Priestern farbiger
Rasse als beleidigend empfunden, weil es nach ihrer Mei-
nung an die Kolonialmentalitit und die Uberlegenheits-
vorstellungen der Weiflen iiber die Farbigen erinnert. Ent-
schuldigend bemerkt die Enzyklika Princeps Pastorum,
die Pipste und die kirchlichen Dokumente hitten den
Ausdruck in der Vergangenheit niemals benutzt, wenn sie
der Auffassung gewesen wiren, das Wort habe beleidigen=
den oder diskriminierenden Charakter. Es ist im Voka-
bular der kirchlichen Dokumente gestrichen, findet sich
aber noch immer in manchen unserer Missionszeitschriften
und auch Kirchenzeitungen. Der Ersatz des Wortes durch
die Bezeichnung ,einheimischer Klerus® hat nun auch
nicht den Beifall der Missionslinder gefunden, offenbar
deshalb nicht, weil wir auch unseren europiischen Klerus
nicht ,einheimischen Klerus® nennen. Man wittert auch
hier wieder den Uberlegenheitskomplex der Weiflen. In
Rom geht man nun dazu iiber, in lateinischen Texten das
Wort ,indigena® durch das dem Griechischen entnommene
Wort ,autochthon® zu ersetzen. Auch der lateinische Text
unserer Gebetsmeinung geht diesen Weg. Das Wort
»autochthon® ist in der wissenschaftlichen Literatur der
modernen Kulturen der westlichen Welt nicht unbekannt,
wird aber kaum volkstiimlich werden. Ubersetzt man es
mit ,ortlich®, so ist es im Deutschen zu allgemein, um
das in Frage stehende Anliegen stets prignant wiederzu-
geben. Besser ist die Bezeichnung ,im Lande geborener®
Klerus. Sie hat aber den Nachteil, etwas umstindlich zu
sein und die fliissige sprachliche Darstellung in Texten zu
hemmen, in denen sich der Ausdruds oft wiederholt (wie
in dieser Arbeit). Das Problem geht iibrigens auch das
,Pipstliche Werk fiir den einheimischen Klerus“ (,,Ponti-
ficum Opus a Sancto Petro Apostolo pro Clero indigena®)
an. Wir miissen es ernst nehmen, weil es die Priester
Asiens und Afrikas ernst nehmen. Seine Lésung wird zu-
satzlich dadurch erschwert, daf selbst der Ausdrudck ,, Mis-
sionslinder® bei den Farbigen Mifivergniigen hervorruft,
weil sie auch diesen Begriff mit den Abwehrhaltungen
gegen den Kolonialismus geistig verbinden.

Kann man unbedenklich von auslindischen und im Lande
selbst beheimateten Priestern sprechen, so muff man die
Frage stellen, ob man unter den heutigen Umstdnden der
Missionen ebenso sorglos eine Unterscheidung zwischen
auslindischem und &relichem ,,Klerus® machen darf. Der
Klerus ist als Stand eine Einheit, die sich nach religiosen
Lebensformen aufgliedert, die auch im Kanonischen Recht
ihren Ausdruck finden. Aber die Unterscheidung nach rein
geographischen bzw. herkunftmifigen Gesichtspunkten
ist emne fiir diesen Stand rein Zuflerliche Unterscheidung,
deren dauernde Betonung das Zusammenwachsen der
beiden Priestergruppen in der gemeinsamen Arbeit beim
Aufbau neuver Kirchen erschweren kann. Noch weniger
angebracht erscheint die Unterscheidung zwischen ,Mis-
sionsklerus® und ,lokalem Klerus® innerhalb der Mis-
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sion, weil sie den im Lande geborenen Priestern die Auf-
fassung nahelegt, sie seien nur ein ,Hilfsklerus® oder
bestenfalls nur fiir die Seelsorge der schon geformten
Christengemeinden bestimmt. Noch im Beginn des
20. Jahrhunderts lieflen tatsichlich die missionierenden
Orden im allgemeinen die einheimischen Priester zu
eigentlicher Missionsarbeit nicht zu. Aus der Geschichte
der grofiten afrikanischen Missionsgesellschaft (Weifle
Viter) berichtet der derzeitige Provinzial ihrer deutschen
Provinz, P. Dr. Franz Gypkens, in seinem Buch ,,Schwarze
Kopfe* (Main-Verlag, Frankfurt a. M. 1960): ,,Grund-
sdtzlich sollten (damals) die afrikanischen Priester die
Seelsorge der von den Weiflen Vitern missionierten Ge-
biete iibernehmen, sie sollten die Verwalter und Pfarrer
sein, wahrend sich die Weiflen Viter nur als die Pioniere
und Eroberer betrachteten.“ Heute besteht natiirlich nicht
mehr eine solche Ordnung, und Rom hat verschiedentlich
erklirt, daff in den Gebieten der Mission alle Priester
Missionspriester seien.

Das Bemiihen um zablreiche Priester in den jungen
Kirchen

Uber das stetige Wachstum der Zahl der Priester aus den
Missionslindern, das als ,wunderbar® bezeichnet wird,
hat die Enzyklika Princeps Pastorum Zahlenangaben ge-
macht, auf die hier verwiesen werden darf (vgl. Herder-
Korrespondenz 14. Jhg., S. 172). Die Agenzia Fides
zdhlte in ihrer Ausgabe vom 8. 10. 60 allein fiir die Ge-
biete Asiens und Afrikas, die unter Jurisdiktion der Pro-
paganda Fide stehen, 7369 dort geborene Priester, das
sind 33,5 Prozent aller 21915 Priester dieser Erdteile im
gleichen Jurisdiktionsbereich. Die Priester in den kom-
munistisch besetzten Territorien sind hier nicht mitgerech-
net. Die Zahl der autochthonen Bischofe in Asien und
Afrika (mit Ausschlufl der unter roter Herrschaft stehen-
den Linder) wird zum gleichen Zeitpunkt mit 101 an-
gegeben. Bis zum 1. Januar 1961 erhoht sie sich auf 106,
Damit wird heute schon fast ein Drittel der Bistiimer und
Apostolischen Vikariate des genannten Bereiches von Bi-
schifen des eigenen Volkes geleitet. Prozentual steigt die
Zahl der einheimischen Bischéfe schneller an als die Zahl
der einheimischen Priester. Dieser Prozef wird sich noch
weiter beschleunigen, da innerkirchliche und politische
Notwendigkeiten dazu dringen. Das Pipstliche Werk fiir
den einheimischen Klerus unterstiitzte im Vorjahr 114
Priesterseminare in den Missionen, von denen 95 in Pro-
paganda-Gebieten lagen. Alle diese Seminare zihlten im
gleichen Jahre 5316 Alumnen. Dasselbe Werk sorgte fiir
328 sogenannte Kleine Seminare, in denen zukiinftige
Priester den Gymnasialstudien obliegen. In diesen Schulen
weilten 25169 Schiiler. In welcher Progression sich der
Fortschritt hier vollzieht, zeigt ein Vergleich der Zahl der
Alumnen und der Schiiler mit denen des vorhergegan-
genen Jahres. Es ergibt sich ein Plus von 280 Alumnen
und 1886 Angehdrigen der Kleinen Seminare. Tatséchlich
ist das Mehr nicht erheblich, wenn man bedenkt, dafl es
sich auf insgesamt 442 Bildungsstitten verteilt, Der Zu-
gang von 2000 neuen Schiilern stellt indes das genannte
Pipstliche Werk vor sehr schwere Probleme. Es kann
selbst diesem bescheidenen Rhythmus mit seinen Mitteln
nicht folgen. Die Missionstriger verfiigen auch nicht iiber
die Finanzen, um wesentlich mehr fiir die Vorbildungs-
stitten zu geben, als sie es jetzt schon tun. Stellenweise
versuchen deshalb die Seminarleiter, die Angehérigen der
Schiiler zu einer Beihilfe heranzuziehen, Das System hat
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sich z. B. in Kenia bewihrt und auch erzieherisch gewirkt.
Uberall ist es aber in den Entwicklungslindern noch in
keiner Weise anwendbar, Fiir die Seminarien gab das
Pipstliche Werk im Vorjahr 6,2 Millionen Dollar aus (vgl.
auch Herder-Korrespondenz 14. Jhg., S. 540).

Im Schwarzen Afrika erscheint zur Zeit die schnelle For-
derung der Heranbildung afrikanischer Priester besonders
dringlich. Sie kann aber aus begreiflichen Griinden nicht
forciert werden, um so weniger, als fast vier Fiinftel der
vorhandenen schwarzen Priester erst nach 1940 geweiht
wurden. Es fehlt also an erfahrenen Fithrern des jungen
Klerus. Zudem ist die Zahl der afrikanischen Priester in
vielen Landern doch noch sehr klein. Erst um das ge-
nannte Jahr 1940 herum hatte die Mehrzahl der afrikani-
schen Linder ihre ersten eigenen Priester, und es gibt
heute noch einige wenige, die keinen besitzen. Zwar zihl-
ten die Kleinen Seminare Afrikas (im Amtsbereich der
Propaganda Fide) 15176 Schiiler und 1633 Alumnen.
Aber wie viele davon werden ihr Ziel erreichen? In ,Les
Missions Catholiques® (1, 1959) brachte Michel Robert
eine Studie tiber die Zahl der afrikanischen Priester, {iber
die man in den nichsten 15 Jahren verfiigen konnte. Er
ging dabei von der Zahl der Seminaristen des Jahres 1957
(1480 Alumnen und 8100 Gymnasiasten) aus. Nach einer
Faustregel tiber die Beharrlichkeit dieser jungen Leute im
Beruf berechnete er, daf von den Gymnasiasten nur 10
Prozent nach 7 Jahren Studien ins Seminar eintreten und
dafl von den Alumnen nach achtjihriger Vorbereitung nur
50 Prozent zum Priestertum gelangen. Unter Zugrunde-
legung dieser Abginge errechnet Robert fiir 1973 im
Schwarzen Afrika 2930 Priester. Lifft man bis dahin die
ausldndischen Priester arbeiten und diirfen sie nachher
noch ihren schwarzen Amtsbriidern helfen, so wird dies
eine schone Zahl sein. Geschieht dies nicht, so kann man
sich vorstellen, welchen Schwierigkeiten die Kirche in den
kommenden 14 Jahren in Afrika hinsichtlich Seelsorge
und Mission begegnen wird! Auch ein heldenhaftes Be-
mithen um die zahlenmiflige Vermehrung des afrika-
nischen Klerus kann die Tatsache nicht aus der Welt schaf-
fen, dafl die auBBerkirchliche, profane Evolution in Afrika
der innerkirchlichen weit voraus eilt. Die Kirche kann da-
fiir kein Tadel treffen, da sie ihre Aufgabe nie verwirk-
lichen konnte, wenn sie ihre Klerusvorbildung nun auch
iiberstiirzen wiirde. Sie muf alles tun, was verniinftiger-
weise getan werden kann, sich im iibrigen aber der Vor-
sehung anheimgeben.

Um die geeignete Vorbildung

Das zweite grofle Anliegen der Gebetsmeinung ist die
den heutigen Bediirfnissen angepafite solide Vorbildung
der einheimischen Priester. Es ist iiber dieses Thema seit
Jahrzehnten vieles und wertvolles gesagt und geschrieben
worden, oft zu einer Zeit, wo man nicht ganz ahnen
konnte, vor welche Probleme sich die Priester Asiens und
Afrikas heute gestellt sehen. Die Mission hat es dankbar
begriifit, daf die Enzyklika Princeps Pastorum autori-
tativ den Fragenkreis unter dem Gesichtswinkel der Not-
wendigkeiten der Stunde angriff. Kein Missionar wird
heute, wo die Priester der farbigen Rasse beschleunigt die
Leitung der Missionen iibernehmen miissen, in Zweifel
setzen, daf} ihre Ausbildung auf religits-aszetischem wie
auf intellektuellem Gebiete absolut zur Hohe der Aus-
bildung in den altchristlichen Lindern des Westens ge-
fithrt werden mufl. Die Fihigkeit der Angehorigen der
farbigen Rassen zur Aufnahme solcher Bildung wird



heute, wo die Beweise an den kirchlichen Studienanstalten
in den Missionen und in Rom in Hiille und Fiille vor-
liegen, auch nicht mehr ernstlich bestritten. Wie bei uns
gibt es in den Seminarien der Missionen neben einer
groflen Zahl von Durchschnittsbegabungen auch hervor-
ragend begabte Menschen. Wenn die Talente nicht immer
gleich zur Entfaltung kommen, kann man sich dariiber
vor allem bei solchen Schiilern nicht wundern, deren El-
tern noch in einfachsten Kulturverhiltnissen leben und
denen die vielfiltigen Anregungen von auflen fehlen, in
denen unsere Seminaristen von Kindheit an aufwachsen.
Das lange Studium ist natiirlich fiir junge Menschen,
denen die Freiheit des Buschlebens im Blute steckt, hart,
aber sie bringen aus ihrem einfachen Leben auch die Hirte
mit, die Schwierigkeiten zu meistern. Im {ibrigen stammen
durchaus nicht alle Seminaristen aus dem Busch. Eine
solche generelle Vorstellung gehort zwar zu den Elemen-
ten des volkstiimlichen abendldndischen Missionsbildes
von einst, entspricht aber nicht der Wirklichkeit. Bei
Hochkulturvolkern mit verbreiteter Schulbildung bringen
die Seminaristen die gleichen Voraussetzungen zum Stu-
dium mit wie unsere Gymnasiasten. Die Seminarer-
zichung kann nicht gekiirzt werden, wenn die zukiinf-
tigen Priester den gleichen Bildungsstand haben sollen
wie Tausende ihrer Altersgenossen, die sich heute in den
Entwicklungslandern zum hoheren Studium dringen. Sie
kann auch deshalb nicht gekiirzt werden, weil die jungen
Priester in der Zeit eines ungeheueren geistigen, sozialen
und kulturellen Umbruchs nur mit allerbester Vorberei-
tung Fiithrer ihres Volkes auf religios-sittlichem Gebiet
sein kdnnen.

»Zweifellos mufl aber die Ausbildung des Klerus jeweils
den besonderen Verhiltnissen angepafit werden, die in
den verschiedenen Liandern und bei den verschiedenen
Volkern gegeben sind® (Princeps Pastorum). Hier wird
das schwere und vielgestaltige Problem det Anpassung
beriihrt, das gerade die Missionsseminarien heute beschif-
tigt. Wie sehr man mit diesem Problem ringt, zeigt das
iiberaus lesenswerte Werk von P. Dr. Adelrich Morant
OSB ,Die philosophisch-theologische Bildung in den
Priesterseminarien Schwarz-Afrikas® (Schdneck-Bedsen-
ried, Schweiz, 1959), das eigene Erfahrungen des Autors
bei der Seminarerziechung in Kamerun mit den Erfahrun-
gen von 29 afrikanischen Seminarien zu einer wissenschaft-
lich durchformten Gesamtschau vereint und eine Fiille
praktischer Vorschlige macht. Es bedarf also nicht eines
Alarmrufes, wie ihn jiingst ein europiischer Priester-
Ethnologe ausstief}, der in der Stimmung des ,Kehre wie-
der, Afrika® von einer Besuchsreise nach Afrika zuriick-
kam und mit Vehemenz die Seminarerziehung als. ab-
solut europiistisch anprangerte. Die Ethnologen haben
einen geschirften Blick fiir die Urwerte dieser Volker, die
in die neue Lebensordnung unbedingt hiniibergerettet
werden miifiten. Es ist auch Tatsache, dafl die europi-
ischen Priesterbildner in Afrika bisher durchweg zu wenig
ethnologisch geschult waren. Aber anderseits gestaltet sich
das neue Afrika gewif} nicht nach den Wiinschen der Eth-
nologen. Die Kirche muff den Gegebenheiten auch in der
Priesterbildung Rechnung tragen. Westliches und afri-
kanisches Denken ringen hier miteinander, und die Ent-
widklung geht irgendwie in Richtung einer Synthese
beider Stromungen. Wie alle Pline von Missionaren zu-
nichte wurden, neubekehrte afrikanische Stimme von der
Umwelt der eindringenden technischen Zivilisation ab-
zuschirmen, so kann auch nicht der Versuch Erfolg haben,
die Seminarien zu einer Art Naturschutzpark zu machen,
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in dem die Ubernatur auf eine Lebens- und Gesellschafts-
ordnung aufgepfropft wird, die die Seminaristen beim
Verlassen des Studienhauses nicht mehr vorfinden.

Die Anpassungsfrage

Bei Beurteilung der Anpassungsfrage in den Seminarien
mufd man, um zu einem gerechten Urteil zu kommen, sich
folgendes vor Augen halten: Vor allem in den Lindern
einfacher Kulturstufe ist der Organismus der jungen Se-
minaristen den Anforderungen der Seminarordnung be-
sonders auf geistigem Gebiete nur gewachsen, wenn man
bei aller Angleichung an ortliche Verhiltnisse in Nah-
rung, Kleidung und Wohnung eine gewisse Angleichung
an abendlindische Verhiltnisse vornimmt. Was das Bil-
dungsgut der Seminaristen anbetrifft, so muff man zu-
erst in Rechnung setzen, dafl bisher die Seminaristen
selbst eine weitgehend abendlindische Bildung woll-
ten. Wiirdé man sie ithnen verweigert haben, so hitten
sie darin den Versuch gesehen, sie kulturell nieder-.
zuhalten und aus ihnen einen Klerus zweiter Klasse zu
formen. Da ferner die Mission im Anfang immer im Kul-
turgewand der missionierenden Kirche auftritt, konnten
die Missionare bei der Priesterbildung dem Unterricht
zunichst keine Lehrbiicher zugrunde legen, die im Geiste
vollendeter Anpassung geschrieben waren. Auch sie selbst
waren entweder bei allem Bemiihen nicht tief genug in die
ortliche Geistesartung und Geisteswelt eingedrungen, um
den Lehrstoff wirklich anpassen zu konnen, oder sie
waren von der Grofle des Problems nicht wirklich er-
griffen, weil sie meinten, die europiisch-westliche Kultur
werde Weltkultur werden. Erst mit wachsender zeitlicher
Dauer der Missionierung kann iiberhaupt eine solche An-
passung Gestalt annehmen, und hier ist es zu bedauern,
daf unter dem Einflufl des Europdismus in den Hochkul-
turlindern des Ostens eine notwendige Akkommodation
trotz verschiedener Ansitze nicht systematisch durchge-
fithrt wurde.

Anderseits setzen die kirchlichen Forderungen hinsichtlich
des Inhalts der philosophisch-theologischen Bildung und
der Form seiner Ubermittlung (lateinische Sprache und
entsprechende Begriffswelt) einer radikalen Anpassung
uniibersehbare Grenzen. Die Frage, ob dem theologischen
Unterricht eine andere Philosophie als die des hl. Thomas
zugrunde gelegt werden kénnte, kommt trotzdem nicht
zur Ruhe. Unter den Theologen gibt es hier drei Rich-
tungen. Die eine bejaht, die andere verneint diese Mog-
lichkeit. Eine dritte Richtung sieht die Losung in der Be-
reicherung der von der Kirche geschiitzten Philosophie
durch wertvolle Elemente anderer Kulturen. Sie be-
trachtet mit der Enzyklika Humani Generis (1950) die
Grundprinzipien dieser von der Kirche selbst bei der De-
finition ihrer Dogmen verwendeten Philosophie als unan-
tastbares Geistesgut der Gesamtmenschheit, dessen Ver-
stdndnis fiir Menschen aller Kulturen offengelegt werden
kann, liflt aber eine weite Moglichkeit fir eine Weiter-
entwicklung dieser Philosophie in anderen Kulturen zu,
dementsprechend auch die Bildung neuer theologischer
»Schulen®. Auf das vielschichtige Problem kann hier nicht
niher eingegangen werden. Noch jiingst ist es in einem
sehr lesenswerten groflen Aufsatz (Roberto Masi, Lo
sviluppo della teologia nei Paesi di Missione, ,Osservatore
Romano®, 16. 12. und 21. 12. 60) behandelt worden.
Auf jeden Fall konnen diese Probleme, bevor sie klar
gelost sind, nicht in den Handbiichern der Missionslin-
der die Grundlage zu selbstindigen Neugestaltungen
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bilden. Eine andere Frage ist, ob die noch fast ausschlief’-
lich in den Missionen verwendeten europiischen Hand-
biicher inhaltlich nicht stirker den Bediirfnissen der Mis-
sionen angepaflt werden miissen. Bisher war ihre Ver-
stindlichmachung fast ausschlieflich dem Einfithlungs-
vermOgen der Professoren iiberlassen, wenn man von
einigen Werken absieht, zu deren besten die Fundamen-
taltheologie und die dreibiandige Dogmatik des deutschen
Franziskaners Maurus Heinrichs gehoren, die eine erste
Anpassung fiir den chinesischen Kulturraum versuchten.
Bei ihrem Widerstand gegen eine radikale Anpassung
wird die Kirche auf diesem Gebiete auch von dem Ver-
langen getragen, beim jungen Klerus der Missionslinder
die geistige Verbindung mit dem Gesamtleben der Kirche
nicht gefdhrlich zu lockern und ihm das Verstindnis fiir
die kirchliche Uberlieferung (in weitestem Sinne genom-
men) zu sichern. Er kann sonst die ersehnten Beitrige zur
religiosen Weiterentwicklung der Gesamtkirche im Sinne
jenes ,,Gebens und Nehmens® der alten und jungen Kir-
chen nicht leisten, die Pius XII. als das Kennzeichen der
Beziehungen der Einzelkirchen in der neuen Epoche der
Kirchengeschichte bezeichnete. Keinesfalls aber diirfen die
Seminaristen ihrer angestammten Kulturwelt entfremdet
werden. Diese von hervorragenden Missionaren west-
licher Herkunft immer wieder hervorgehobene Gefahr
ist so grofl, daf} die Enzyklika Princeps Pastorum erneut
darauf hinweisen wollte. Die Seminaristen miissen auch
ihre Muttersprache so gut beherrschen, dafl sie an ihrer
Weiterbildung entsprechend den Erfordernissen der kul-
turellen Entwicklung ihrer Linder in Wort und Schrift
mitwirken konnen. Sie leisten damit auch der Glaubens-
verkiindigung einen unersetzlichen Dienst. Ethnologische
und religionswissenschaftliche Vorlesungen sollten eben-
falls nicht fehlen. In den allermeisten Seminarien Indiens
hat man inzwischen Kurse {iber indische Philosophie auf-
genommen. Die zu wissenschaftlicher Arbeit qualifizierten
Priester gehen heute teilweise nach der Priesterweihe zur
Fortsetzung ihrer Studien in die Ewige Stadt, teilweise
erwerben sie an Pipstlichen Fakultiten der Missionsldn-
der akademische Grade. Die Einrichtung solcher Stitten
fiir hohere theologische Bildung ist heute vor allem in
Afrika eine absolute Notwendigkeit, wo bisher nur im
Kongo (,,Lovanium®) eine solche Bildungsstitte geschaffen
wurde.

Die Schicht dieser hochgebildeten Priester wird ihren Bei-
trag dazu leisten, dafl man in den Seminarien von der
bloflen ,,Handbuch-Theologie“ abkommt, dafl die freilich
unerlidfilich bleibenden Handbiicher eine eigene kulturelle
Note erhalten, dafl schliefilich die theologische Akkommo-
dation wenigstens vorbereitet wird. Diese Aufgabe kann
allerdings nur von Priestern in Angriff genommen wer-
den, die das geistige Erbe der abend- und morgenlin-
dischen Kirche voll beherrschen. Der chinesische, indische,
afrikanische usw. ,Thomas von Aquin® wird von den
Anhingern einer umfassenden Akkommodation ersehnt.
Aber es ist vielleicht noch verfritht, um solche theolo-
gischen Genies zu beten, denn die Kulturen der Missions-
linder sind in einem Umformungsprozefl begriffen, dessen
Endgestalt noch nicht abzusehen ist, und nach einer mehr-
hundertjihrigen Periode europiistisch gefarbter Missions-
arbeit kommen die jungen Kirchen noch nicht zur rechten
Klarheit {iber Notwendigkeit und Umfang einer wirk-
lichen Akkommodation. Der mehr den unmittelbaren
Forderungen des christlichen Lebens dienenden Anpassung
und zugleich den Aufgaben einer wirksamen Seelsorge-
und Missionsarbeit sollen nach dem Willen der Enzyklika
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Princeps Pastorum Bildungszentren dienen, die fiir in-
und auslindische Priester, eventuell unter Zusammen-
fassung der Krifte mehrerer kirchlicher Gebiete, der Mog-
lichkeit eines umfassenden Ideen- und Erfahrungsaus-
tausches dienen.

In der praktischen Akkommodation wird man ein gutes
Stiick weiterkommen, wenn die Mahnungen der Enzy-
klika Princeps Pastorum befolgt werden, die Seminaristen
nicht in Ausbildungsstitten zu erzichen, die von ihrer so-
zialen Umwelt zu sehr abgesondert sind, und den Se-
minarunterricht nach Méglichkeit jetzt schon Priestern
anzuvertrauen, ,die sich durch ihre Tugend und ihre pid-
agogische Fihigkeit dazu eignen, ihren Landsleuten auf
dem Wege zum Priestertum Lehrer und Fiihrer zu prie-
sterlicher Vollkommenheit zu sein“. Ein weiteres Mittel,
die Akkommodation zu beschleunigen, ist nach dem Wil-
len der Enzyklika, dafl man die Priester zur Verantwor-
tung und Initiative erzieht und ,sie nach Mafigabe der
Klugheit in den Genufl der erlaubten Freiheit des Den-
kens und Handelns kommen lifit“. Die grofite Gefahr
fiir den Miflbrauch dieser Freiheit sind heute, vor allem in
Afrika, die politischen Leidenschaften eines iiberhitzten
Nationalismus und das Aufleben des Tribalismus, die auch
in die Stille und den Frieden der Seminarien einzudringen
suchen und unter dem jungen Klerus um Gefolgschaft wer-
ben. Das wirksame Gegenmittel gegen diese Gefahr ist die
Erziehung der Priesterkandidaten zu einem weltkirch-
lichen Denken, das eine griindliche Kenntnis der An-
gelegenheiten, Verhiltnisse und Bediirfnisse der Gesamt-
kirche bedingt und von der Liebe zur Gesamtheit der
Christgldubigen geleitet und getragen wird. Denn ,auf
dieser Liebe griindet die Kirche Gottes, und um ihret-
willen heifit sie in Wahrheit ,katholisch*“ (Princeps Pa-
storum,).

Der Hunger in der

Im Jahre 1958 rief die Katholische
‘Welt: Hilfe der

Frauenbewegung Usterreichs erstmalig

dsterreichischen . et AT

Katholiken filr zu einem ,Familienfasttag® in der
Korea, Indonesien, Fastenzeitauf (vgl. Herder-Korrespon-
Afrika und Indien  denz 13. Jhg., S. 533), um in einer

Gesellschaft wachsenden Wohlstandes und materieller
Interessen die Christen auf die Not der unterentwickelten
Linder aufmerksam zu machen und zu einem fiihlbaren
Opfer zugunsten dieser Linder zu veranlassen. Die da-
durch ermoglichte Hilfe sollte eine strukturelle Hilfe sein,
d. h., es sollten nicht einfach Lebensmittel und Kleider
verteilt, sondern dauernde Einrichtungen geschaffen wer-
den, welche die soziale und wirtschaftliche Struktur des
Landes verbessern. Die Hilfe sollte ferner einer groflen
Aktion zugewendet werden. Die Wahl fiel auf Korea
(Stidkorea).

Die Aktion erbrachte 1958 2,8 Mill. Schilling, 1959
4,3 Mill.,, 1960 6,9 Mill,, also insgesamt 14 Mill. 1961
wird die Aktion zum vierten Male durchgefiihrt werden
(am 24. Februar).

Uber die Verwendung der Gelder 1958 und 1959 wurde
bereits berichtet (Bau bzw. Ausbau von Spitilern und
Waisenhdusern und Betreuung eines Lepradorfes, in wel-
chem drei Osterreichische Krankenschwestern titig sind).
Mit den Geldern von 1960 wurde folgendes geschaffen: in
Pusan eine Siedlung von 50 Einfamilienhausern fir Fliicht-
linge aus Nordkorea; ebenfalls in Pusan wurde das 1959
begonnene Waisenhaus fertiggestellt; in Soul ein Heim
fiir Kriegerwitwen (des Krieges 1950/53) samt Schnei-



der- und Strickerwerkstitte; in Taegu wurde das Alters-
heim erweitert und der 1959 begonnene Spitalbau fort-
gesetzt; in Chonju ein Spital (erster Bauabschnitt); ein
weiteres Lepradorf wurde medizinisch betreut und wirt-
schaftlich gefordert.

Ferner wurden Gelder zur Ausbildung von Fachkriften in
Korea und Europa aufgewendet. In Osterreich studieren
gegenwirtig 22 Koreaner mit Stipendien dieser Aktion
(und anderen Geldern). Im Gefolge dieser Aktionen konn-
ten Kontakte zwischen koreanischen Waisenhdusern und
osterreichischen Jugendgruppen sowie zwischen koreani-
schen und Osterreichischen Pfarren hergestellt werden.
Fiir 1961 ist geplant:

1. Wirtschaftliche Hilfe: in Chonju der Ankauf eines bis-
her nicht bebauten Grundstiickes und die Ansiedlung von
25 Familien sowie die Errichtung eines landwirtschaft-
lichen Musterbetriebes; in Pohang die Errichtung einer
Fischereigenossenschaft und ihre Ausstattung mit seetiich-
tigen Booten, modernen Geriten und einer Konservie-
rungsanlage; in Taegu die Ubernahme der Lohn- und
Gehaltskosten zur Inbetriebnahme einer Druckerei.

2. Hilfe zur Verbesserung der Gesundbeit: Innenausstat-
tung des Spitals von Taegu; Erweiterung des Spitals in
Soul; Fertigstellung des Spitals in Chonju (1960 begon-
nen); Erweiterung des 1960 fertiggestellten Waisenhauses
in Pusan und Errichtung eines Ambulatoriums zur Be-
treuung des Armenviertels, in welchem sich das Waisen-
haus befindet; Betreuung von sechs weiteren Lepraddrfern
in der Umgebung von Taegu.

3. Hilfe fiir fachliche Ausbildung: Lehrwerkstitten in
Séul und Taejon; weitere Stipendien fiir koreanische
Studenten in Europa (zu den bisherigen 30).

Der ,Familienfasttag® ist aber nicht die einzige Aktion
der Ssterreichischen Katholiken fiir die unterentwickelten
Linder.

Die Katholische Minnerbewegung hat, wie berichtet, die
Aktion Flores unternommen, Diese ist nun abgeschlossen
und hat 2,5 Mill. Schilling erbracht. Die Gelder wurden
fiir den Ausbau von Spitilern verwendet.

Die Katholische Landjugend Osterreichs hat im vergange-
nen Jahr 1,1 Mill. Schilling gesammelt, um in der Dizese
Karema in Tanganjika ein Ausbildungszentrum fiir Ka-
techisten (,Katechisten-Dorf“) zu errichten. Das Projekt
umfaflt das eigentliche Schulgebiude und vierzig Hauser,
in welchen die Katechisten mit ihren Familien — es wer-
den nur verheiratete Minner aufgenommen — wihrend
ihrer zweijihrigen Ausbildung wohnen werden. Fiir die-
ses Dorf, das auch eine Landwirtschaft haben wird, werden
vier Usterreicher nach Karema gehen, zwei Burschen als
Fachkrifte fiir Landwirtschaft und Handwerk, eine Kran-
kenschwester und eine Hauswirtschaftslehrerin, welche fiir
die Frauen der Katechisten entsprechende Kurse halten
werden.

Die Katholische Jungschar hat mit ihrer ,Sternsinger-
aktion® zu Dreikdnig 1960 nicht weniger als 3,8 Mill.
Schilling gesammelt. Als sie 1955 damit begann, konnte
sie blof} 42 000 Schilling zusammenbekommen. 1956 waren
es schon 139000.—, 1957 449000.—, 1958 1,2 Mill,,
1959 2,7 Mill., zusammen 8,35 Mill. Die Summen wurden
hauptsichlich zum Ankauf von Fahrzeugen, unter ande-
rem fiir ein Schiff auf dem Tschuapa im Kongo, das ca.
1 Mill. Schilling kostet und bald fertig sein wird, und zum
Teil fiir Kirchen, Priesterseminarien, Schulen und Spitiler
sowie fiir Katechisten- und Lehrergehilter und fiir Stu-
denten, die in Europa studieren, verwendet (insgesamt fiir

15%

100 verschiedene Missionsstationen). Fiir 1961 ist eine zu-
sammengefafite Hilfe fiir Kerala (Stidindien) geplant: in
zwel Stidten je ein Waisenhaus in Verbindung mit einer
technischen Schule und Kleinindustrie.

Von diesen strukturellen Hilfen sind die Aktionen der
Caritas zu unterscheiden, die wesentlich Notstands- und
Katastrophenhilfen waren. Auch hieriiber liegen noch
keine vollstindigen Angaben vor, da jede Ditzese selb-
stindig handelt. Uber die Zentralstelle gingen 600000
Schilling (u. a. fiir Chile, Algerien, Tibet, Mexiko), die
Wiener Caritas brachte 850000 Schilling auf (fir Ma-
rokko, Agadir im besonderen, Kongo, Japan).

Ferner haben die 0sterreichischen Bischéfe in ihren
Ditzesen gesonderte Aktionen durchgefithrt. Bischof Rusch
hat in Tirol und Vorarlberg eine Million Schilling fiir
Indien gesammelt, Bischof Laszlo im Burgenland 600000
Schilling. Die Zahlen aus den anderen Dibzesen liegen
noch nicht, vor, werden sich aber in dhnlicher Héhe (zum
Teil hoher, da es sich um groflere Didzesen handelt) be-
wegen.

Okumenische Nachrichten

MiBklinge zur Welt- Zum erstenmal seit vielen Jahren wird
gebetsoktav flir die ;o Weltgebetsoktav fiir die Wieder-
Wiedervereinigung S 7

vereinigung der Christen von der
»Evangelischen Kirche in Deutschland® (EKD) nicht in
der 3. Januarwoche, sondern in der kommenden Pfingst-
woche gehalten. Anlaff dazu gab eine Empfehlung der
»Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland®,
die die EKD mit den Freikirchen vereint. Nach einer
Auskunft des Kirchenprisidenten D. Martin Niemdller
habe das Zusammentreffen der evangelischen Gebetswoche
mit der katholischen Gebetsoktav vom 18.—25. Januar
»fast nirgends zu evangelisch-katholischen Beriithrungen
gefithrt“. Es sei also nicht richtig, wenn katholischerseits
behauptet werde, die EKD habe ,achtzehn Jahre
Gemeinsamkeit beendet®. Mafigebend fiir die Termin-
inderung sei lediglich die Tatsache gewesen, dafl die
Evangelische Allianz, die erste 6kumenische Vereinigung
evangelischer Christen, seit {iber hundert Jahren ihre Ge-
betswoche in der ersten Januarwoche begehe. Dieses nahe
Nebeneinander sei in den Gemeinden als strend empfun-
den worden.

»Realistisches Beten®

Der Weltrat der Kirchen bzw. die fiir die Durchfithrung
der Genfer Weltgebetsoktav zustindige Kommission ,fiir
Glaube und Kirchenverfassung (Faith and Order) hat
jedoch an dem seit 1920 iibernommenen Termin vom 18.
bis 25. Januar festgehalten. Wihrend im vergangenen
Jahr das Thema fiir dieses gemeinschaftliche Beten ,Die
Ortsgemeinde als 6kumenischer Mikrokosmos® war und
als Text der 1. Korintherbrief Kapitel 12 zugrunde gelegt
wurde, freilich ohne die dogmatischen Prazisionen des
Apostels Paulus iiber das gemeinsame apostolische Hirten-
amt zu iibernehmen (vgl. Herder-Korrespondenz 14. Jhg.,
S. 168), wurde fiir dieses Jahr das Generalthema der 3.
Vollversammlung des Weltrates der Kirchen gewahlt:
»1ch bin das Licht der Welt.“ Der Sckretir der Kommis-
sion ,Faith and Order®, Dr. Keith R. Bridstone, hat in
seinem Begleitschreiben zu den Texten fiir die Gebets-
oktav zum ,realistischen Beten“ aufgefordert: ,, Wir miis-

211



