Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Mission und Einheit
Eine Lehre von der Kirche als Communio

Die bedeutenden Anstrengungen, die in den letzten Jah-
ren katholische Theologen gemacht haben, um die Lehre
von der Kirche zu vertiefen, werden von zwei einander
entsprechenden Anforderungen befliigelt: von den Berich-
ten unserer Missionare, von denen jiingst der Eichstitter
Kongref iiber Missionskatechese einen starken Eindruck
vermittelt hat (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 35f.), und von den Gesprichen unserer fithrenden
Theologen mit den getrennten Christen zum besseren
Verstindnis der Okumenischen Bewegung und ihrer An-
liegen, deren Keimzelle wiederum die Verantwortung der
Mission fiir Heil und Ordnung der Welt gewesen ist. Am
weitesten vorangeschritten scheint in der Verarbeitung
beider Anforderungen fiir ecine Lehre von der Kirche das
Studienzentrum der franzosischen Dominikaner in Paris
»Istina“. Es war urspriinglich fiir Kontakte mit der
Orthodoxie gedacht, hat aber dann immer mehr den un-
lgsbaren Zusammenhang des gesamten Skumenischen Pro-
blems erkannt und auch das Studium des Weltrates der
Kirchen in seine Arbeit einbezogen. Die Jahrginge der
Zeitschrift ,Istina®, iiber deren Verdffentlichungen die
Herder-Korrespondenz seit vielen Jahren in der Zeit-
schriftenschau laufend berichtet, geben von dieser Arbeit
Zeugnis. Unter den wertvollsten Aufsitzen befanden sich
die ekklesiologischen Versuche von M.-]. Le Guillon OP,
dem engsten Mitarbeiter von C. Dumont OP, Direktor
der ,,Istina“. Dieser noch verhiltnismafig junge Mitarbei-
ter legt jetzt eine Zusammenfassung seiner Erkenntnisse
vor unter dem Titel: ,Mission et Unité. — Les Exigences
de la Communion® (2 Bde., Edition du Cerf. Paris 1960).
Das Werk ist doppelt wertvoll, weil es, obschon von einem
einzigen Autor verfaflt, den Ertrag der Arbeit eines ech-
ten theologischen Teams darstellt, das seine denkerische
Leistung aus stindigen Erfahrungen speist und aufeinan-
der abstimmt, eine nicht hdufige Erscheinung theologischer
Forschung.

Der Weg zur ,katholischen Fiille“

Das Werk weist folgende Gliederung auf: der 1. Band
heiflt ,, Die christlichen Gemeinschaften und die gegenwir-
tige Lage“ und hat zwei Teile. Der erste stellt ,,die Glau-
bensgemeinschaften der Reformation und die Okumenische
Bewegung® dar (S. 19—129). Dabei liegt das Gewicht
auf den letzten hundert Jahren. Der Bericht fithrt im
4. Kapitel zu den 6kumenischen Versuchen einer Theolo-
gie der Kirche als missionarischer Gemeinschaft, woran sich
eine kritische Wiirdigung des tkumenischen Phinomens
vom katholischen Standpunkt anschlieft: ,Die Versu-
chungen der Okumenischen Bewegung®. Der zweite Teil
ist den orthodoxen Kirchen im Verhiltnis zur modernen
Welt und den anderen christlichen Gemeinschaften gewid-
met (S. 133—222). Der Abschlufl des 1. Bandes gibt —
etwas zu kurz — die Bestimmung dessen, was angesichts
der dargelegten kirchengeschichtlichen Tatbestinde nun
als ,katholische Fiille“ anzusehen ist. Jedes Kapitel weist
einen grofien wissenschaftlichen Apparat im Anhang
aus.

Der 2. Band hat den Titel: ,,Die katholische Kirche und
ihre Sendung im Hinblick auf die getrennten Gemein-
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schaften”. Er enthilt die systematische Analyse, die wie-
derum in zwei Teilen gegeben wird. Der erste Teil lautet:
»Kirche und Einheit“ (S. 13—155) und untersucht die
verschiedenen Abspaltungen seit den Monophysiten auf
ihre dogmatischen Intentionen, sodann die verschiedenen
Phasen der Auseinandersetzung mit diesen Spaltungen
von der polemischen Kontroverse iiber die historische
Kritik bis zur Symbolik und Konfessionskunde, um da-
von wiederum die neue Form des kumenischen Dialogs
abzuheben. Auf dieser Grundlage wird im 3. Kapitel die
katholische Kirche, die einzige wahre Kirche, in ihrer Sorge
fiir die getrennten Gemeinschaften und in ihrer versdh-
nenden Sendung dargestellt, ein ganz neuer ekklesiologi-
scher Aspekt, wie er soeben auch in einem weiteren Auf-
satz von Kardinal Augustin Bea: ,Der Katholik vor dem
Problem der Vereinigung der Christen® (vgl. ,La Civilta
Cattolica®, Nr.2654,1961,S. 113—129), aufgegriffen und
bestatigt worden ist. Die Kirche, so sagt Kardinal Bea, ist
zwar die Verwirklichung der von Christus gewollten und
vorgezeichneten Einheit, Einheit der Lehre, der Leitung
und der Heilsmittel, ,aber die Einheit ist noch nicht vol-
lendet®. Oder wie Le Guillou es im einzelnen entwickelt:
Das Wesen der Kirche ist Mission, ist das Einsammeln
auch der Getrennten zur Fiille echter Communio, und
zwar durch Eintritt in den 6kumenischen Dialog.

Dieser Leitgedanke, das eigentliche Thema des Buches,
wird im 2. Teil des 2. Bandes unter dem Titel: ,,Mission
und Communio® (S. 156—270) ausfijhrlich begriindet.
Der nachfolgende Bericht beschiftigt sich daher nur mit
diesem Hauptabschnitt und setzt beim 4. Kapitel ,Mis-
sion und Skumenischer Dialog® ein (S. 117). Im vorauf-
gehenden Kapitel waren die Griinde aufgezihlt, die die
romisch-katholische Kirche von einer unmittelbaren Teil-
nahme an der Arbeit des Weltrates der Kirche vorerst
abhalten bzw. welche sonstigen begrenzten oder indirek-
ten Moglichkeiten der Zusammenarbeit es bisher schon
gab und kiinftig in verstirktem Mafle geben kann.

Die Mission der Versohnung im Gkumenischen Dialog

Es ist keine Frage: Wer daran gewdhnt ist, die Lehre von
der Kirche nur als ein Thema der Dogmatik zu behandeln,
und wer seit der Verdffentlichung der Enzyklika Papst
Pius’ XII. Mystici Corporis nicht geniigend beachtet hatte,
dafl dieses dogmatisch-exegetische Lehrschreiben in eng-
stem Zusammenhang zu verstehen ist mit den zahlreichen
grundsitzlichen, meist zu Weihnachten ergangenen An-
sprachen des Papstes, die sich an das Gewissen aller Chri-
sten wandten und alle an seine Hirtenstimme zu gewoh-
nen suchten, nicht ohne Erfolg, wie hier einmal berichtet
wurde (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 2071.),
wem also dieses Werden eines neuen, eben missionarischen
Kirchenbewufitseins schon unter Pius XII. nicht geldufig
ist, der wird von vornherein gegen das Werk von Le
Guillou einwenden, er habe sich zu sehr in die Abhdngig-
keit des missionarischen Gedankens der Okumenischen
Bewegung begeben. Der Verfasser wiirde das nicht be-
streiten, im Gegenteil, er hilt das Eingehen auf den Mis-
sionsgedanken der Okumene fiir hochst notwendig und
sofort zu realisieren, allein schon deshalb, weil nach dem
Zusammenschlufl des Weltrates der Kirchen mit dem In-
ternationalen Missionsrat (vgl. Herder-Korrespondenz



14. Jhg., S. 5091{.) diese gewaltige religiose Wirklichkeit
eine gefihrliche Dynamik gegen die katholische Kirche
z. B. in Lateinamerika entfalten diirfte, wie er warnend
bemerkt, um dann katholische Befiirchtungen, wie sie u. a.
von P. Rouquette S] und P. Charles Boyer SJ geduflert
worden sind (119), zu widerlegen. Fiir ihn, der die Dinge
nicht nur theologisch, sondern missionarisch sieht, ist ge-
rade der moglicherweise heraufziehende Konflikt mit dem
zur Mission ansetzenden Weltrat der Kirchen der Anlaf}
zur Priifung der Frage, ob die katholische Kirche fiir die
unvermeidliche und in jedem Falle von dem Missionsauf-
trag Christi geforderte Auseinandersetzung theologisch
ausreichend geriistet ist, nicht um den Angriff abzuwehren,
sondern um ihn zu tiberfliigeln. Er nennt auch den Grund
seiner Sorge: dafl unserer Theologie die Dynamik des
Wortes Gottes nicht vertraut ist, im biblischen Sinne des
Begriffes.

Um zu zeigen, was es bedeutet, das Zeugnis von der Kirche
nicht innerhalb eines geschlossenen und abstrakten Lehr-
systems der Dogmatik, sondern in biblischer Terminologie
zu geben, entwirft Le Guillou eine kurze Skizze von der
Kirche als der Mittlerin des Wortes Gottes, von der
Kirche, die gemifl Ephes. 4 immer im Wachsen ist und
deren Leben Generation fiir Generation ein sich aus-
dehnendes Ostern darstellt. Diese Kirche fiigt nicht etwa
ihre eigene Mittlerschaft derjenigen Jesu Christi hinzu,
sondern macht sie nur sichtbar und fiihrt sie in seinem
Namen aus (136), véllig unterworfen dem Wirken des
Heiligen Geistes und seiner Dynamik, vollig dessen be-
wuflt, dafl die Einheit der Kirche nicht eine gegebene und
verfiighbare Gréfle ist, sondern in dem. unaufhérlichen
Wirken Gottes griindet, der diese Welt zu Christus ruft:
wDie Einheit und die Sichtbarkeit der Kirche sind nicht
gegeben mit dem Anfang der missionarischen Aktion, son-
dern mit ithrem Ziel: sie werden die Antwort Gottes auf
die Treue seiner Kirche sein. Wir stehen also vor einer
Ekklesiologie der Kirche im Werden, vor der Logik einer
geistlichen Communio im Werden, einer immer grofieren
Sichtbarkeit nach dem Maf8 der Treue gegeniiber dem
Heiligen Geist . . .“ (139). Diese Konzeption schliefit nicht
aus, dafl die theandrische Struktur der Kirche von Anfang
an gegeben ist, aber doch auf ihre eschatologische Sendung
hin, freilich in der geordneten Teilnahme an der kénig-
lichen Autoritit Christi durch das apostolische Hirtenamt
unter dem Primat des Papstes (142), worin sich die katho-
lische Konzeption vom missionarischen Sein der Kirche
radikal von der analogen Konzeption des Weltrates der
Kirchen unterscheidet: Die katholische Kirche isz das er-
hobene Zeichen, aber gerade in der Begegnung mit der
Okumenischen Bewegung, nicht nur mit den Heiden; der
Weltrat dagegen beteuert, daff er zu sterben habe (vgl.
ds. Hef, S. 266).

Eine vollstindige katholische Ekklesiologie

Alle Darlegungen des Buches gipfeln in der theologischen
Aufgabe, das Wesen der geistlichen Communio vollstin-
dig zu kliren, und zwar moglichst gemeinsam im Skume-
nischen Dialog. Denn um diese Gemeinschaft mit Christus
kreisen aller Bemithungen, die Glaubensspaltung zu losen.
Darum trigt das 5. Kapitel den Titel: , Kirche und Com-
munio®. Auch dieses Kernproblem geht Le Guillou nicht
abstrakt an. Er berichtet zunichst, was die Communio,
»das Herzstiidk der Ekklesiologie der Vitertradition®, in
den Jahrhunderten vor dem groflen Schisma als gemein-

same ostkirchliche wie lateinische Erfahrung bedeutet hat,
ausgehend von der Koinonia im Neuen Testament, die
zugleich Agape, Symphonia und Eirene einschlieft. Da-
nach ist fiir alle Viter die Kirche zuerst Gemeinschaft des
Glaubens, sie ist zweitens sakramentale Gemeinschaft
unter dem Bischof, drittens Gemeinschaft des Dienens in
briiderlicher Liebe, viertens eine strukturierte Gemein-
schaft durch die Mittlerfunktion der Bischéfe, durch die
das Element der Autoritit auch im jurisdiktionellen Sinne
hinzukommt — {ibrigens, wie von den Evangelischen gern
tibersehen wird, auch in den Briefen des Apostels Paulus,
auch im 1. Korintherbrief, und gerade hier. Die kollegiale
Gemeinschaft simtlicher Bischtfe um den Nachfolger
Petri driidst sichtbar die Gemeinschaft der gesamten Kirche
aus und iiberliefert sie. Sie hilt vor allem die Gemein-
schaft mit den Aposteln aufrecht, deren Botschaft norma-
tiven Charakter hat, und sie dient ausschlieflich dazu, das
Konigtum Christi zu bezeugen. Thren rechtlichen Gesamt-
ausdruck findet sie in den Okumenischen Konzilien. In
den ersten Jahrhunderten der Kirche war es unbestritten,
daR wer Gemeinschaft mit dem Bischof von Rom hielt,
in Gemeinschaft mit der ganzen Kirche stand.

Der theologische Hintergrund dieser Gemeinschaft war die
trinitarische Ekklesiologie des lebendigen Wortes Gottes
und des Heiligen Geistes (165). Sie war eine durch und
durch missionarische Ekklesiologie. Das Gemeinsame des
ostkirchlichen wie des lateinischen Kirchenbewuftseins jener
Zeit bestand darin, dafl die Kirche zugleich Institution
und verborgenes Mysterium blieb. Von dieser Kirchen-
auffassung der Viter setzte sich der Westen ab und voll-
zog eine besondere Entwicklung, die dem Osten fremd
und unverstindlich ist.

Die einseitige westliche Ekklesiologie

Le Guillou geht nun — auch hier in den Spuren seines
Lehrers Congar — der besonderen Entwicklung der latei-
nischen Kirche nach und sagt, der Westen habe ein beson-
ders klares Bewufitsein von der einen Seite der Com-
munio entwickelt, nimlich vom auflersakramentalen
Charakter der Jurisdiktionsgewalt (171), dieser besonde-
ren hierarchischen Form der mutua subministratio, die der
Osten bei seiner grofien Empfindlichkeit fiir den sakra-
mentalen Charakter der Communio nicht mitgemacht und
nicht verstanden habe: die Entwicklung zur Lehre von der
Kirche als einer societas perfecta, notwendig geworden
im Kampf um die Freiheit der Kirche von den weltlichen
Machthabern. ,Man muf} freilich loyalerweise anerken-
nen, daf} diese Theologie der Communio ein Risiko ent-
hilt: Das Niveau der dufleren und sichtbaren Communio
kann die Tendenz haben, sich in einscitiger Weise selbst
zu bestitigen und schlieflich die beiden anderen wichtig-
sten Ordnungen der Communio (Glaube und Sakramente)
etwas im Schatten zu lassen® (173). Die groflen Theolo-
gen der Hochscholastik hitten das nicht getan, aber seit
dem 13. Jahrhundert trete diese duflere juridische Kon-
zeption der Communio stark hervor, um in Bellarmin die
apologetische Waffe gegen die Bestreitung einer notwen-
digen sichtbaren Einheit der Kirche durch die Reformation
zu liefern und damit bis heute das drgste Hindernis fiir
einen fruchtbaren dkumenischen Dialog zu bilden (176).
Im Anschluff daran gibt Le Guillou die Leitlinien der mo-
dernen katholischen Ekklesiologie, die diese Einseitigkeit
wieder zurechtzuriicken versucht, so daff die Kirche als
Zeichen der eigentlichen sakramentalen Communio ver-
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standen wird. Er verweist dafiir u. a. auf O. Semmel-
roth §J: ,Die Kirche als Ursakrament® (182) und auf die
Theologie des Laientums von Congar.

Um nun die Ansatzpunkte fiir eine ,vollstindig-katholi-
sche® Ekklesiologie zu finden, gibt der Verfasser der Reihe
nach Uberblicke iiber die Kirchenlehre der Orthodoxen
seit dem Can. 28 von Chalkedon, der den Bischof von
Byzanz neben den Bischof von Rom stellt (vgl. dazu eine
Studie der ,Istina® zum ,katholischen Gesprich mit den
Orthodoxen iiber den Primat des Papstes“; Herder-
Korrespondenz 12. Jhg., S. 471, besonders S. 474; auch
die neueste Verwendung dieses Can. 28 in der orthodoxen
Diskussion um dasKonzil des Papstes: Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 115£.), mit besonderer Beriicksichtigung
der neueren Theologie des Sobornost. Darauf folgt eine
Skizze der lutherischen wie der kalvinischen Kirchenlehre,
denen gemeinsam ist, dafl sie das Mysterium und die
Sichtbarkeit der Kirche auseinanderreiffen. Hier hitte man
wohl mehr auf die Anstdfle der kirchengeschichtlichen
Situation und auf allgemeine geistesgeschichtliche Hinter-
griinde eingehen sollen (z. B. die Reifung der mensch-
lichen Personalitit seit dem Ausgang des Mittelalters), die
ja auch missionarisch bewiltigt werden miissen. Ein kur-
zer Abschnitt behandelt die doppelgesichtige Kirchenlehre
der Anglikaner, die sowohl ,katholisch® wie ,evange-
lisch sein mochte, konnte aber naturgemif nicht mehr auf
die neue Lage eingehen, die seit dem Besuch des Erzbischofs
von Canterbury, Dr. Fisher, bei Papst Johannes XXIII.
und durch die Wahl eines Anglokatholiken zum Nachfol-
ger entstanden ist (vgl. dazu ds. Heft, S. 265). Der an-
schliefende Abrifl einer im weiteren Sinne Skumenischen
Ekklesiologie, ndmlich der des Weltrates der Kirchen, lei-
det an dem Mangel, daf8 hier die neue Formel von Faith
and Order {iber die projektierte ,Einheit* der Kirche noch
nicht erscheint. Der Verfasser hat diesen Mangel in der
Form behoben, dafl er nachtriglich dem 2. Bande ein
7. Kapitel angehingt hat, das sich mit der Vorlage von
Faith and Order in St. Andrews iiber die ,,Einheit® be-
faflt, leider nur mit dem Faith-and-Order-Dokument, statt
auch mit den Beschliissen des Zentralausschusses im gan-
zen, mit seiner ,lebendigen Tradition®, auf die Dr. Visser
't Hooft ausdriicdklich an die Adresse der katholischen
OUkumeniker hingewiesen hatte (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 139f.). Auf die besondere Auseinander-
setzung mit der Formel von St. Andrews, bei der Le
Guillou mit Recht die Vernachlissigung der Legitimitat
der kirchlichen Amter vermifit, braucht in diesem Bericht
nicht eingegangen zu werden, weil sie den ekklesiologi-
schen Entwurf des Verfassers nicht verdndert.

Am Schluf seines 5. Kapitels, das nun seine Beantwortung
im 6. Kapitel iiber ,Fiille der Katholizitit* finden soll,
kommt der Verfasser zu folgendem Ergebnis: ,Am Eade
dieser langen und niitzlichen ekklesiologischen Studie
wird es klar, dafl es immer die Verweigerung eines Ele-
mentes der Autoritit innerhalb der Communio als mysti-
scher Bruderschaft war, die alle diese Widerstinde (gegen
Rom) beherrscht.“ Diese Beobachtung ist treffend. Und es
ist sicher ein beachtenswerter Rat, wenn Le Guillou fort-
fihrt, der 8kumenische Dialog sollte sich kiinftig auf den
Begriff und die Wirklichkeit der Communio konzentrie-
ren, die das Herz des Neuen Testamentes und das Herz
der Vitertradition sei, zugleich auch ihre eschatologische
Zukunft. Dabei wird die Ausiibung romischer Autoritit,
die ihre Ablehnung nach sich zog, bedacht werden miissen.
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Was ist Fiille der Katholizitits?

Wiren die ekklesiologischen Vorstudien von Le Guillou
vollstindig, so miilten die Folgerungen die Losung ent-
halten. Aber schon bei der zu kurzen Analyse der prote-
stantischen Kirchenlehren vermifit man ein entscheidendes
Element, das nur aus dem reifen Personbewufitsein des
Zeitalters ganz zu verstehen ist und das in der Formel
Luthers von der ,Freiheit eines Christenmenschen® bis in
unsere Tage virulent ist. Damit wiederum hingt zusam-
men die Abneigung weniger gegen ,ein Element der
Autoritdt® in der Communio als vielmehr die Aversion
gegen ihre gesetzliche Garantie. Mit dem hl. Thomas zu
sprechen, der ja das Problem des Evangeliums als der Lex
nova gesehen und klar formuliert hat (vgl. S. Th. I 2,
106 a 1—2 und 108 a 1 ad 2), kime es darauf an, zu
sehen, daf dieses neue Gesetz primo, hauptsichlich, die in
das Herz geschriebene Gnade des Heiligen Geistes ist, die
allein rechtfertigt, und secundario, erst in zweiter Linie,
das geschriebene Gesetz der Kirche, das fiir alles zum
Empfang der Gnade Nétige sorgt. Darum nennt Thomas
dieses neue ,Gesetz® des Evangeliums nach Paulus das
»Gesetz der Freiheit®, weil es uns befihigt, die Gebote
aus einem ,inneren Instinkt der Gnade® zu erfiillen, also
in Freiheit und spontan (vgl. dazu auch G. Sthngens
thematische Schrift ,Gesetz und Evangelium®). Es geht
um diese, vom Protestantismus vielleicht auch immer wie-
der enthusiastisch mifiverstandene Spontaneitit, die es
z. B. erwirkt, dafl in dem Monstregebilde des Weltrates
der Kirchen dennoch alles einen guten Weg geht, weil der
freiwillige briiderliche Zusammenhalt sein Werk tut und
weil diese Communio — Rom fiirchtet, das Rom des
Gesetzes und der Autoritit im gesetzlichen Sinne. Ist die-
ses Element in der Ekklesiologie der getrennten Christen
nicht verstanden — es ist ochne Zweifel sehr schwer zu
verstchen —, dann ist die gesuchte ,,Fiille der Katholizi-
tat® unvollstindig konstruiert.

Mit Riicksicht anf die Orthodoxen . . .

Le Guillou beginnt sein entscheidendes Kapitel mit der
Feststellung, dafl die Chance eines wirksamen Skumeni-
schen Dialoges auf katholischer Seite davon abhinge, ob
es gelingt, eine authentische Theologie der Communio zu
entwickeln. Er meint, man kénne dann den Orthodoxen
wie den Protestanten je ihre besonderen Anstéfle nehmen,
indem man ihre wahren Anliegen beriicksichtige. Was
schldgt er dafiir vor? Zunichst die bekannte Forderung
einer Aufwertung des Bischofsamtes (vgl. dazu den Be-
richt in Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 188f.: ,Was
ist ein Bischof?“), sodann eine Korrektur der Ausiibung des
papstlichen Jurisdiktionsprimats (nicht seiner Unfehlbar-
keit), die ihn, wie schon Scheeben lehrte, nicht nur als das
duflere, sondern auch als das innere Prinzip der Com-
munio verstindlich macht. Es wird hier auf ein Wort
Pius’ XII. in der Enzyklika Fidei donum von 1957 ver-
wiesen, das das Zusammenwirken von Papst und Bischo-
fen kennzeichnet, auch auf Vorschlige von G. Dejaifve SJ
und L. M. Dewailly, die alle darauf hinauslaufen, das
Verhiltnis von Papst und Bischofen spiritueller zu fassen,
Vorschlige, die allerdings sehr in der Sphire der Begriff-
lichkeit bleiben und sich weder zu rechtlichen Formulie-
rungen verdichten noch das besondere Problem der Kurie
des Papstes berithren. Hier hingt nun wirklich alles an
der Konkretheit der Gedanken, wenn sie die Sache fordern
sollen.



Ein weiterer Vorschlag geht von der Voraussetzung aus,
daf} die Bischéfe auch ihr Volk personifizieren und repri-
sentieren, also sollten sie den Dialog mit den Laien pfle-
gen, da der Heilige Geist zugleich in den Laien wirksam
sei, Gedanken, die ebenfalls von Scheeben vorgedacht,
aber nicht immer genug beachtet worden sind, auch von
den Laien nicht, denn sonst hitten sie nicht auf dem
2. Laienweltkongrefl Papst Pius XII. mit einer Frage auf-
sitzen lassen, die ihnen damals gestellt war (vgl. Herder-
Korrespondenz 12. Jhg., S. 110). Es finden sich dann
einige nicht neue Gedanken vom Abbau des rémischen
Zentralismus, einer grofleren Selbstindigkeit regionaler
Bischofskonferenzen wie etwa der CELAM in Latein-
amerika, was sicher auf den Osten seine Wirkung tun
werde. ,Wir kdnnen nicht gut vom Osten die Preisgabe
seiner kollegialen Tradition verlangen, . .. die einem we-
sentlichen Aspekt der Kirche entspricht... Es besteht
kein Zweifel, daf ein grofier Schritt zur Uberwindung des
Schismas getan wiirde, wenn — unbeschadet der Aus-
iibung des Primats — dieses kollegiale Prinzip tatkriftig
auch im Schofle der katholischen Kirche als ganzer wieder
aufgewertet wiirde® (238). Soweit die Riicksicht auf die
Orthodoxen.

...und auf die Protestanten

Den Protestanten, deren Sinn fiir das briiderliche Ge-
sprach anerkannt und geriihmt wird, legt Le Guillou zu-
nichst die entscheidende katholische Frage richtig vor: ob
sie auch in der von Christus gegebenen Einheit der Kirche,
die sie sichtbar machen wollen, die Apostel ernst genom-
men haben, denn die Kirche als Mission setzt die Kirche
der Apostel durch die Kontinuitit mit der Inkarnation
fort (2391£.). Aber diese Frage, meint der Verfasser, sollte
den Akzent auf den dynamischen Charakter der Kirche
legen, die immer noch im Wachsen und im Werden ist, und
zwar durch den Primat des Wortes Gottes und der Evan-
gelisation. ;Eine ganze Theologie des Wortes Gottes steht
hier in Frage!“ (241). In diesem Punkte diirfte Le Guillou
einiggehen mit den Forderungen des Eichstitter Kon-
gresses fir Missionskatechese. Er meint aber mehr, er
meint ein Uberdenken der ganzen Dogmatik von der
Heiligen Schrift und der Vitertradition her. Dann wiirden
auch die Evangelischen eher den Ort der theologischen
Vernunft im Horen des Wortes Gottes finden, die intel-
lektuelle Systematisierung der Offenbarung. ,Die theo-
logische Diskussion mit den getrennten evangelischen Brii-
dern kann nicht zu einer Einrichtung von Wert werden,
wenn sie nicht erkennen, daff unsere Theologie in bestin-
diger Kontinuitit mit dem Worte Gottes steht. Sie wiir-
den dann auch entdecken, daf! der Gebrauch philosophi-
scher Kategorien immer der theologischen Sprache, gemaf}
den Anforderungen des Mysteriums, untergeordnet bleibt.
Sicher ein entscheidender Gesichtspunkt, der weithin schon
erkannt und praktiziert wird.

Heikler ist das Problem der Tradition und der Dogmen-
entwicklung, auf die Le Guillou nun zu sprechen kommt
(249). Man konne weder den Orthodoxen noch den Prote-
stanten gegeniiber gar zu primitiv mit dem Bilde vom
Samenkorn arbeiten, wenn man den normativen Charak-
ter des apostolischen Glaubens ibersieht. Er schligt darum
mit Ch. Baumgarten und anderen vor, zu unterscheiden:
1. die konstitutive apostolische Tradition, die sich objek-
tiviert im lebendigen Gedichtnis der universalen Kirche;
2. die aktive Tradition des Lehramtes, die die apostolische
Tradition bewahrt und auslegt und sich ihr unterordnet;

3. die objektiv gegebene Tradition in den Quellen der
Offenbarung (verbum scriptum et verbum traditum),
durch welche das Lehramt sich mit der konstitutiven apo-
stolischen Tradition in Verbindung hilt kraft der Gegen-
wart des Heiligen Geistes. Er fiigt hinzu, daff die Tradi-
tion in erster Linie und prinzipiell nicht vom Lehramt oder
der kirchlichen Tradition konstituiert wird, sondern von
der konstitutiven Tradition des Glaubens, der vom Ge-
dichtnis der Kirche als Braut Christi empfangen wird
(251).

Auf die Orthodoxen angewandt, wiirde das heiflen: es
geniigt nicht, zu sagen, man miisse die Orthodoxen zur
Anerkennung des romischen Primats fithren., Man muf}
versuchen, in ausreichendem Mafle ihre Tradition kennen-
zulernen, um die wahren Griinde ihrer Weigerung zu er-
fahren. Wenn die Glaubensentwidslung, wie immer wie-
der zu betonen sei, gebunden war an die missionarische
Perspektive, der sich die Kirche gegeniibersieht, so ist
es klar, daff das Verstindnis fiir diese Entwicklung nur
von einer Begegnung mit identischen Missionsproblemen
herkommen kann, denen heute alle christlichen Gemein-
schaften ausgesetzt sind und sie nétigen, sich zusammen-
zusetzen, um {iber das Mysterium der Kirche nachzuden-
ken. Le Guillou schliefft das Kapitel iiber die katholische
Fiille mit einer sehr wichtigen Feststellung: Die christ-
lichen Gemeinschaften finden sich heute in einer integralen
kirchlichen Erfahrung einander konfrontiert. Es handele
sich nicht mehr um eine Konfrontation mit einem bestimm-
ten Dogma, sondern in radikaler Weise mit der Erfahrung
der Katholizitit in ihrer ganzen Fiille. Darum sei die Be-
gegnung der katholischen Kirche mit den getrennten Ge-
meinschaften ein Appell, ihre eigene Katholizitit und ihren
ganzen Dynamismus zu entfalten.

Zur Beurteilung der , Fiille®

Wer das bedeutende Werk von Le Guillou, bedeutend
allein schon durch seine Zusammenschau der ekklesiologi-
schen Probleme mit allen wissenschaftlichen Belegen, als
fertige Lehre von der Kirche glaubt lesen zu kdnnen,
findet nicht, was er sucht. Wer aber in der Arbeit an der
noch unvollendeten Lehre von der Kirche diese zahl-
reichen Denkanweisungen und Erfahrungen auf sich wir-
ken ldfit, wird vor viele neue Aspekte und vor eine Reihe
schwerster Aufgaben gestellt. Wir nannten an anderer
Stelle das Buch im besten Sinne eine Denkanweisung fiir
eine Lehre von der Kirche. Dafl man so viele Gesichts-
punkte beachten und erkennen muf}, um zu einer voll-
stindig katholischen Lehre von der Kirche zu gelangen,
ist allein schon eine heilsame Frucht der Lektiire dieser
Teamarbeit, ein Begriff, der dem Verfasser nichts weg-
nimmt, sondern seiner Arbeit das volle Gewicht zuerken-
nen soll, das ihr zukommt. Eigentlich wire mit dem Hin-
weis auf seinen Gedankenzusammenhang die Aufgabe des
Berichterstatters erschopft. Aber da dieser Bericht in den
Zusammenhingen weiter um sich greifender Berichte vor-
gelegt wird, die dhnlich wie Le Guillou der méglichen L6-
sung fiir eine katholische Fiille nachsinnen, ist eine metho-
dische Frage nicht zu umgehen, die Frage nidmlich, ob der
verwendete Begriff der ,Fiille®, der eine gewisse Ahnlich-
keit mit dem frither in der Okumenischen Bewegung ver-
wendeten Begriff der Synthese hat, theologisch schon das
leistet, was man ihm zutraut.

Unbestreitbar ist die These richtig, daf die Lehre von der
Kirche aus ihrem missionarischen Aspekt von jeher und in
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der heutigen Weltlage neu durchdacht werden sollte. Le
Guillou hat hier von den Lehrmeistern der Okumenischen
Bewegung gelernt, und das ist kein Nachteil. Die Zeiten
sind vorbei, wo wir meinten, man konne oder diirfe von
den getrennten Christen nichts lernen. Ist aber auch das
Ziel der missionarischen Verantwortung angemessen er-
kannt, wenn man unterstellt, dafl die Fiille, an sich ein
bestimmter neutestamentlicher Begriff, und die Communio
in dieser Fiille von allen Beteiligten kirchlicher Gemein-
schaften als etwas Gemeinsames verstanden wird? Es sei
hier auf einen lutherischen Beitrag zum Eucharistischen
Weltkongref verwiesen, der den spekulativen Begriff der
Fiille, wie er katholischerseits verwendet wird, als eine im
Widerspruch zum Neuen Testament stehende ,Schwiir-
merei“ ablehnte (Friedrich Rieflbeck; vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 144). Die dort vorgebrachten Argu-
mente waren einigermaflen primitiv. Aber sie haben auf
einen kritischen Punkt verwiesen, der unser ekklesio-
logisches Selbstbewufitsein empfindlich trifft. Einmal wire
zu priifen, ob fiir die gemeinte Fiille auch alle Lebens-
elemente christlicher Communio erfafit sind. Es wurde
oben gesagt, inwiefern das noch nicht der Fall zu sein
scheint.

Sodann aber wire zu priifen, ob nicht ganz verschiedene
Begriffe von Fiille in Geltung sind, neben dem katho-
lischen z. B. der 6kumenische. Der scheidende Erzbischof
von Canterbury hat selber darauf hingewiesen (vgl. ds.

Heft, S. 265). An einem Beispiel aus der Chemie sei ver-
anschaulicht, was hier gemeint ist. Es gibt z. B. das perio-
dische System der Elemente. Es 'wurde anfangs unvoll-
standig entdeckt und eigentlich postuliert, man fand
dann aber nach und nach tatsichlich die fehlenden Ele-
mente des gedachten Systems. Ist das die Fiille? Nein,
nur ein System der Vollstindigkeit, denn die Fiille wiire
das Vorkommen dieser Elemente in der Welt, von der
man immer noch nicht weif}, was sie eigentlich zusammen-
hilt. Und zur Erganzung: es gibt organische Stoffe, die
die gleiche Anzahl von Atomen an Kohlenstoff, Sauer-
stoff usw. in ihrer Formel aufweisen und die sich vollig
ungleich sind, und zwar nur deshalb, weil ein Atom von
ciner Stelle an eine andere geraten ist. Mit diesen Ver-
gleichen soll folgendes methodisch zu dem Entwurf von Le
Guillou, der etwas Bestechendes an sich hat, gefragt
werden: Kann der theologische Begriff der katholischen
Fiillle einfach als bekannt vorausgesetzt und mit dem
analogen, aber doch wesentlich verschieden aufgefafiten,
weil auf andere Existenzweise griindenden Begriff der
einen oder anderen Gruppe der getrennten Christen ohne
weiteres gleichgesetzt werden? Bediirfte er nicht einer dog-
matischen Explikation? Sie ist um so notiger, als der Rat
des Verfassers, alle am &kumenischen Gesprich Beteiligten
sollten sich gemeinsam beim Begriff und der Wirklichkeit
der Communio engagieren, ein sechr guter und sicher von
vielen gutgeheiflener Rat ist.

Fragen des politischen, sozialen und wirtschaftlichen Lebens

Soziale Schichtung und kirchliches Verhalten
in der Grofistadt

Im Juli 1960 wurde in dieser Zeitschrift der erste Teil

einer soziologischen Studie iiber den Katholizismus in

Europa vertffentlicht (vgl. Herder-Korrespondenz 14.

Jhg., S. 443). Zur Erginzung und Vertiefung der Daten,

die in jener Studie enthalten sind, hat die Internationale,

Foderation katholischer Sozialforschungsinstitute (FERES)
an Beispielsfillen mehrere typische soziale Erscheinungen
untersucht, die das kirchliche Leben stark beeinflussen,
wiewohl sie selbst keine religiosen Phinomene sind. Diese
Untersuchungen betreffen die Situation der katholischen
Intelligenz, die soziale Schichtenbildung in der Grofistadt,
die innereuropiische Wanderung, die Struktur eines riick-
standigen Agrargebietes und die Integration einer euro-
paischen Stadt von internationalem Geprige. Es handelt
sich durchweg um soziale Vorginge, die geeignete Mo-
delle der Umschichtung und Umwandlung der Bevodlke-
rung bieten, wie sie seit dem Krieg in Gang gekommen
ist. Dieser Prozefl vollzieht sich in allen Lindern des
freien Europa und iiberspiilt mehr und mehr ihre Gren-
zen. Er bringt die Gesellschaft in cine Bewegung von sol-
chem Ausmafl, dafl sie die Strukturverinderungen der
frithkapitalistischen Zeit in bezug auf die Zahl der be-
troffenen Menschen, die Revolution ihrer Lebensformen
und die internationalen Auswirkungen in den Schatten
stellt und ein neues Zeitalter einleitet. Diese Bewegung
geht an der Kirche nicht spurlos voriiber und stellt sie vor
die Frage einer grofziigigen Anpassung.

Es ist Aufgabe der soziologischen Forschung, diese Be-
wegungs- und Umschichtungsprozesse zu analysieren,
wobei sie mit einer moglichst genauen Bestandsaufnahme
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der einfachen, zahlenmiflig erfaflbaren sozialen Tat-
sachen beginnt. Selbstverstindlich kann sie darin nicht
mehr leisten als das, was fiir eine Typologie dieser Vor-
ginge erforderlich ist, an exakt durchleuchteten Beispielen

-durch niichterne Zahlen darstellen, und das ist eine Me-

thode, die dem Leser zwar eine Unmenge von Mosaik-
steinchen, nach allen Seiten geordnet, auf den Tisch legt,
ihm dann aber die Mihe 14ft, sich selbst ein Bild zu
machen. Die Berichte iiber die sechs Monographien der
FERES, die in unserer Zeitschrift erscheinen sollen und
deren erster hier vorgelegt wird, wollen versuchen, diese
Miihe zu vereinfachen.

Miinchen als typische Grofistadt

In einer dieser Monographien wird soziographisches Ma-
terial zum Zweds einer genaueren Fixierung des kirch-
lichen Grofistadtproblems vorgelegt. Die Grofistadt ist
der Brennpunkt vieler Zeiterscheinungen, die das kirch-
liche Leben beeinflussen, und zwar iiberwiegend zu seinem
Schaden oder mindestens als Gefahren. In ihrem Raum
entfaltet das moderne Erwerbsstreben mit dem wilden
Konsumhunger, der ihm in unserer Gegenwart seine be-
sondere Note gibt, die stirkste Dynamik. Auf ihrem
Boden treibt die Kultur unserer Zeit mit allem, was sich
dafiir ausgibt, die bezauberndsten, aber auch die ver-
lockendsten Bliiten und bietet alle Reize auf, um Geist
und Sinne des Menschen an- und aufzuregen, zu befriedi-
gen oder auch zu betdren. Die Grofistadt ist der Schauplatz
fiir das gespenstische Tempo des Lebens, das den Menschen
von sich selbst und von Gott hinweg zu entfiihren trach-
tet; sie ist auch immer noch der breite Strand, an den die
Masse menschlicher Not und Verzweiflung angeschwemmt



