Kirchen als Symbol fiir die an den Stitten des Ur-
christentums erneut erfahrene Einheit der Russischen
Kirche mit der dstlichen Orthodoxie, angeziindet wurden.
Auch der Exarch des Moskauer Patriarchen in Mittel-
europa, Bischof Johannes in Berlin, griff diesen Gedan-
ken in seiner Osterbotschaft auf. ,,In meiner Hand ist
eine Osterkerze, die am Grabe des Herrn wihrend der
Wallfahrt des Heiligsten Patriarchen angeziindet wurde.
Ihr Flimmchen brannte erneut in Berlin zur Osternacht
an... Wie ich diese Kerze aus der Heiligen Stadt Jeru-
salem erhalten habe, empfange ich das Leben von dem
in ihr auferstandenen Christus. Wie ich diese Kerze durch
meinen Patriarchen und meine Freunde erhalten habe,
empfange ich Christus durch die Kirche.”

Die Obwohl die Amerika-Griechen, die
Amerika-Griechen  Jor Jyrisdiktion des Patriarchen von
und Moskau - ;

Konstantinopel unterstehen, die Ak-
tionen des Moskauer Patriarchats stets sehr kritisch be-
obachten und auf ihre politischen Hintergriinde hin-
weisen, hat sich das Blatt der amerikanisch-griechischen
Archiepiskopie anlifilich der Orientreise des Moskauer
Patriarchen Alexius sehr zuriickgehalten und in der Be-
urteilung der Personlichkeit des Oberhaupts der Russi-
schen Kirche die anscheinend vom Okumenischen Patri-
archat Konstantinopel ausgegebene Richtlinie befolgt.
Folgende Notiz in der Januar-Nummer des ,O Ortho-
doxos Paratiritis® (Nr. 490, S. 7) erinnert jedoch an die
zwischen beiden Patriarchaten bestehenden Differenzen:
»Von grofier historischer Bedeutung ist der dem Okume-
nischen Patriarchat abgestattete Besuch seiner Seligkeit
des Patriarchen Alexius von Moskau und ganz Ruflland,
der jede Gelegenheit benutzte, um zu erkliren, dafl der
Okumenische Patriarch der ,primus inter pares® unter den
Fiihrern der orthodoxen Kirchen sei. Unabhingig von
den guten Absichtén des Moskauer Patriarchen, diirfen
jedoch drei Dinge nicht vergessen werden, 1. daf} die
Russische Kirche solche Kirchen, denen vom Okumenischen
Patriarchen die Autokephalie verliehen worden war (z. B.
Estland, Polen, Finnland), erneut unter ihre Jurisdiktion
genommen hat, 2. dafl die russischen Geistlichen und
Laien bis heute behaupten, der Nachfolger des byzantini-
schen Okumenischen Patriarchats sei nicht Konstantinopel,
sondern Moskau, 3. dafl die russische Mirtyrer-Kirche
unter der direkten Kontrolle und Lenkung des kommu-
nistischen Regimes steht.*

Aus der islamischen Welt

Forderung der Die dgyptische Auflenpolitik orientiert
;ilra;i;‘;‘e“tgf“i““ sich seit der Machtergreifung Nassers
(L3 an den ,drei Kreisen®, wie sie Nasser
in seiner von ihm so benannten ,Philosophie der Revo-
lution® definiert hat: dem arabischen, dem islamischen
und dem afrikanischen. Der politischen Realitit entsprach
dabei am ehesten Nassers Vorstellung von der Position
Agyptens im ,arabischen Kreis®, und auf diesen war auch
seine Politik in den letzten Jahren ausgerichtet.
Die Vormachtstellung Agyptens im arabischen Kreis
blieb nun allerdings nicht unangefochten. Auch im arabi-
schen Afrika wird die Vereinigte Arabische Republik
(VAR) nicht als Vormacht und nicht als einzige legitime
Vertreterin des Arabertums anerkannt. So bestehen zwi-

schen Tunesien und der VAR faktisch keinerlei Beziehun-
gen, die Freundschaft zwischen Marokko und der VAR
diente dem verstorbenen Sultan Mohammed V. lediglich
zur innenpolitischen Entlastung und beruhte keineswegs
auf gemeinsamen Interessen, und auch zwischen Agypten
und dem Sudan besteht lediglich ein entspanntes Verhilt-
nis, eine Art politischer Waffenstillstand, nicht mehr.

Um den islamischen Kreis hat sich Nasser nie sonderlich
bemuht. Die nichtarabischen muslimischen Staaten liegen
auferhalb des Einfluflbereiches der VAR. Die laizistische
Tiirkei ist auf der muslimischen Linie nicht ansprechbar,
das schiitische Persien ist heterodox und nimmt an den
Vorgingen unter den sunnitischen Muslimen nur sehr
mifligen Anteil. Aber auch die Beziehung etwa zu
Indonesien entwickelt sich auf Grund der Ahnlichkeit
politischer Konzeptionen (,positive Neutralitit®) und
nicht der gemeinsamen Religion. .

In der Tat war Nasser im islamischen Kreis immer sehr
zuriickhaltend. Seine Politik war niemals muslimisch
orientiert, und er duflerte sich des dfteren gegen die An-
schauung, dafl der Islam zu einer gemeinsamen Plattform
asiatischer und afrikanischer Vélker werden konnte. Im
Grunde fiirchtet er die Bindung, die der orthodoxe Islam
seiner Politik auferlegen wiirde.

In der VAR war es immer Nassers Bestreben, den politi-
schen Einfluff der Ulemas auszuschalten. Sein Verhiltnis
zum Islam als politischer Macht ist zwiespiltig: Er duldet
keine politischen Eingriffe der Ulemas (eben weil er in der
Politik nur sich selbst duldet), und er vertritt den laizisti-
schen Grundsatz, dafl die Ulemas in der Moschee zu blei-
ben haben. Dies gilt jedoch nur fiir seinen eigenen Macht-
bereich. Immer, wenn es opportun und nétig war, scheute
Nasser nicht davor zuriick, die Ulemas fiir irgendeine
Proklamation oder ein Rechtsgutachten zu mobilisieren,
um das Verhalten einer anderen Regierung zu verurtei-
len. (So zuletzt gegen den Schah von Persien; vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 70.)

Nassers Afrika-Politik

In den letzten zwolf Monaten, besonders seit dem Aus-
bruch der Kongo-Krise und nachdem seine politischen
Mantver im arabischen Orient fruchtlos blieben, ver-
stirkte Nasser seine politische Aktivitit im Schwarzen
Afrika. Nasser unterstiitzt zwar schon seit Jahren jed-
wede ,antiimperialistische® Bewegung in diesem Erdteil,
doch hat sich die dgyptische Regierung niemals so stark
engagiert wie gerade in den letzten Monaten. Die Griinde
hierfiir sind vielfaltig. Grundsitzlich versucht Nasser
seinen politischen Einfluf in Afrika auszudehnen, weil
dies — abgesehen von den iiblichen politischen Vortei-
len — sein Prestige in Nordafrika und auch im arabischen
Orient stirken konnte. Zudem scheint Nasser tatsichlich
davon iiberzeugt zu sein, dafl allein die arabischen Staa-
ten ein legitimes Recht auf politische Einflufnahme in
Afrika haben. Das ganze wird zuweilen auf eine denkbar
primitive Formel gebracht: Die europdischen Michte ha-
ben in Afrika keinerlei Anspriiche, sondern als Imperia-
listen nur die Pflicht, das zuriickzugeben, was sie in den
letzten Jahrzehnten dort geraubt haben. Die Araber da-
gegen sind in Afrika zu Hause, sind wirkliche Afrikaner
und vor allem keine Imperialisten. Die Neger brauchen
Hilfe und Anleitung, die die Europier ihnen nicht geben
konnen oder, genauer gesagt, als Imperialisten nicht geben
diirfen. Also miissen die Araber den Afrikanern zum
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kulturellen und wirtschaftlichen Fortschritt verhelfen. Die
Araber sollen so zu den einzig rechtmifligen Vermittlern
zwischen dem Westen (d. h. dem Geld) und dem Schwar-
zen Afrika werden.

Natiirlich wird dies nur selten so offen ausgesprochen
(vgl. jedoch z. B. die ,Frankfurter Allgemeine Zeitung®,
8. 12. 60, wo ein ungenannter dgyptischer Auflenpolitiker
zitiert wird: Afrika konne nur vor dem Kommunismus
bewahrt werden, ,wenn Europa die arabische Welt in
Afrika als Junior-Partner beteilige®. Europa solle die un-
sinnige Furcht vor dem Nasserismus aufgeben und die
Araber politisch und wirtschaftlich als Briicke zu Afrika
benutzen. Arabische Lehrer und Funktionire kénnten als
Partner ihrer europiischen Kollegen in den jungen
schwarzen Staaten mitwirken und ihre schwarzen
afrikanischen Briider im europiischen und antikommu-
nistischen Sinne beeinflussen). Afrika soll also faktisch
zur Einflufzone der nordafrikanischen Araber, genauer:
der Agypter werden. Das ganze soll mit europiischem
oder sowjetischem Geld finanziert werden. Dafl der-
artige Pline wahrscheinlich an dem Willen der schwarzen
Afrikaner zur Selbsterhaltung scheitern werden, ist hier
unerheblich.

Ein anderes Motiv der dgyptischen Aktivitit in Afrika ist
die Auseinandersetzung mit Israel auf diesem Kontinent.
Eines der wichtigsten Ziele des arabischen Boykotts gegen
Israel ist die Isolierung Israels im afro-asiatischen Raum.
Dieses Ziel wurde nie erreicht. Im Gegenteil, Israel konnte
gerade unter den jungen Staaten in Afrika erheblichen
Einfluf} gewinnen, indem es neben dem Ausbau von Han-
delsbeziehungen technische Berater in diese Gebiete ent-
senden konnte, die die kolonisatorische Erfahrung Israels
vermitteln. Desgleichen werden zahlreiche Afrikaner in
Israel ausgebildet. (Nasser und die Sowjetunion haben
die wirtschaftliche Aktivitit Israels in ‘Afrika, die sich
zwangslaufig in engen Grenzen hilt, immer wieder als
eine imperialistische Agententitigkeit im Auftrag der
Westmichte denunziert.) Durch den dgyptischen Einflufl
in Afrika soll die ,zionistische Gefahr® in diesem Erdteil
gebannt werden. Dies dient zugleich als Alibi gegeniiber
den arabischen Nationalisten im Orient, die der ,arabi-
schen® Aktivitit im Schwarzen Afrika kein Verstindnis
entgegenbringen.

Antiimperialismus und Islam als Briicke

Die Gemeinsamkeiten zwischen den ,weiflen® arabischen
Afrikanern und den schwarzen Afrikanern sind gering,
die Unterschiede erheblich grofler als etwa zwischen Ara-
bern und Europiern. Die panafrikanischen Parolen md-
gen sich auf dem Papier und in unverbindlichen Verlaut-
barungen recht gut ausmachen, in der Realitit ist der
Panafrikanismus noch nicht sonderlich gediehen, am we-
nigsten zwischen Arabern und Negern. Sieht man von der
Unverbindlichkeit des gemeinsamen Kontinents ab, dann
bleibt als Bindeglied zwischen Arabern und Negern nur
der Islam, soweit er eben unter den Afrikanern verbreitet
ist. Eine Islamisierung Afrikas kénnte zu einer gewissen
Annaherung der Volkerschaften dieses Kontinents fithren,
besonders dann, wenn der Anstofl hierzu von Arabern
ausginge (so z. B. im Sudan; vgl. Herder-Korrespondenz
14. Jhg., S. 412). Aber auch dort, wo die Mehrheit der
Bevolkerung heute muslimisch ist, ohne deswegen arabi-
siert zu sein, fithrt doch der Islam zu einer wenn auch sehr
begrenzten arabischen Orientierung. So mufl der Koran-
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Gelehrte schon einmal Arabisch lernen, die Arabische
Halbinsel wird tiberall als das Mutterland des Islams an-
geschen usf.

Zu den denkbar vagen politischen Gemeinsamkeiten wie
etwa ,Antiimperialismus®, ,,positive Neutralitit oder
auch der ,eigene Weg zum Sozialismus® konnte die sehr
konkrete Gemeinsamkeit einer Religion treten. Nasser
wiirde vielleicht nicht einmal davor zuriickschrecken, den
Begriff des Dar ul-Islam (,Haus des Islams®), einen
politisch-theologischen Begriff, der den muslimischen
Herrschaftsbereich umschreibt, wieder zu beleben, wenn
damit nicht zugleich die Gefahr einer zu starken religio-
sen Bindung gegeben wiire.

Die muslimische Mission

Es zeigt sich also, dafl der Islam als zu verbreitende Reli-
gion in gleichem oder noch stirkerem Mafle politischen
Zwedken dienen kann, wie dies einst der christlichen Mis-
sion — nicht immer zu Unrecht — vorgeworfen wurde. In
den letzten Jahren wurde gerade von Agypten her die
muslimische Afrika-Mission in diesem Sinne intensiviert.
Nun ist es zwar so, dafl der Islam seine Glaubigen zur
Glaubensverbreitung, sei es durch Predigt, sei es durch
Krieg, verpflichtet. Es hat aber bisher nur Ansitze einer
organisierten Mission gegeben, eben weil der Islam von
den einzelnen Gliubigen (fiir gewdhnlich durch reisende
Hindler, aber auch durch Derwisch-Orden) wirklich und
mit Erfolg verbreitet wurde.

Durch die Al-Azhar-Universitit in Kairo, einen geistigen
Mittelpunkt des sunnitischen Islams, werden nun neuer-
dings auf Wunsch und mit Unterstiitzung der igyptischen
Regierung Missionare eigens ausgebildet und ausgesandt,
was in dieser Form ein Novum ist. So wurden im Friih-
jahr dieses Jahres 54 Missionare ausgesandt, nachdem sie
ihre Studien an der Al-Azhar beendet hatten. Anlifilich
dieses Ereignisses erklirte der Rektor der Al-Azhar,
Schech Muhammad Schaltut, dafl die christliche Mission
dem afrikanischen Menschen eine ihm fremde Kultur und
Religion bringe. Die Muslimen diirften hier nicht mehr
zusehen, sondern miifiten durch persénlichen Einsatz Mil-
lionen von Afrikanern selbstlos die Augen 6ffnen (KNA,
23. 2. 61, und NCWC News Service, 4. 3. 61). Obgleich
Studenten aus fast allen Lindern Asiens und Afrikas an
der Al-Azhar studieren, wurden als Missionare nur
Staatsbiirger der VAR ausgesandt, die von der Regierung
sorgfiltig ausgesucht wurden, was den sehr bestimmten
politischen Charakter dieser Mission beweist. Diese 54
sind auch sicherlich nicht die ersten ausgesandten Mis-
sionare, vielmehr bemiiht sich die dgyptische Regierung,
die Aktivitit ihrer Missionare in Afrika geheimzuhalten.
Dies hat einen guten Grund: denn viele schwarze Musli-
men betrachten die politisch-religiose Aktivitat der
Agypter in Afrika mit Mif8trauen, weil sie hierin zuRedht
den Versuch einer politischen und religidsen Bevormiun-
dung durch die Araber schen.

Einige dgyptische Zeitungen verbreiteten im Marz auch
die Nachricht, daf} in Agypten eine Radiostation ,Stimme
des Islams® errichtet werde und daff den Gesandtschaf-
ten ,Religionsattachés“ beigegeben werden sollen. Diese
neue religivse Aktivitit wird, das ist fast selbstverstdnd-
lich, ausschlieflich den politischen Zielen Nassers dienen.
Die Religionsattachés werden wohl nicht nur in Afrika
aktiv werden, sondern sich auch der religidsen Bediirf-



nisse der in Amerika und Europa lebenden Muslimen an-
nehmen. Die dgyptische Propaganda wird so an einen
Personenkreis herangetragen, der anders vielleicht nicht
zuginglich ist. Um die religidsen Bediirfnisse der Musli-
men in der Sowjetunion werden sich die Religionsattachés
wohl kaum kiimmern diirfen.

Welcher Erfolg dieser neuen missionarischen Aktivitit
beschieden sein wird, bleibt abzuwarten. Es ist nicht aus-
geschlossen, dafl Nassers Missionare der Ausbreitung des
Islams und des Nasserismus in Afrika mehr schaden als
niitzen werden, nachdem das Mifitrauen der einheimischen
Bevolkerung einmal gewedst ist.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Erwigungen zur Studentenseelsorge

Der Frankfurter Studentenpfarrer Ottmar Dessauer hat
der Limburger Diozesansynode im Mai 1961 einen Be-
richt {iber seine Studentenseelsorge erstattet, der den Vor-
zug besitzt, aus den Verhiltnissen einer ganz bestimmten
Gemeinde entstanden und gleichwohl typisch zu sein fiir
eine breite und wichtige Gruppe von Gliubigen, deren
Seelsorge seit langem neue Wege sucht und geht und des-
wegen vielleicht geeignet ist, in mancher Hinsicht als Mo-
dell fiir die Uberlegungen zum ,aggiornamento“ der
Seelsorge zu dienen, mit denen das Konzil sich be-
schaftigt.

Im ersten Teil seines Berichtes skizziert Dessauer die
Studenten und ihre Lebensverhiltnisse. In den letzten
zehn Jahren ist ihre Zahl an den westdeutschen Hoch-
schulen von 150000 auf 270000 gestiegen. Das hat be-
kanntlich zu einer Uberforderung aller Einrichtungen der
Hochschulen gefiihrt und besonders ein Moment ihrer
latenten Krise offensichtlich gemacht: den Kontakt-
schwund zwischen Lehrern und Schiilern und damit auch
des wissenschaftlichen Bildungsideals. ,Die Universitdt ist
weithin zu einem Biindel hsherer Fachschulbildung ge-
worden.“ Und so wird sie von den weitaus meisten
Studenten nur noch als Anstalt zur Berufsausbildung
gewertet.

Die Mentalitit der Studenten von beute

Die Mentalitidt der Studierenden glaubt Pfarrer Dessauer
mit Hilfe der Stichworte Niichternheit, Unsicherheit,
Vereinzelung und Attentismus annihernd beschreiben zu
konnen. Niichternheit bedeutet eine pragmatische Ein-
stellung zum Geistigen, fiir die die Wahrheit vor allem
unter dem Gesichtspunke ihrer Richtigkeit oder Ver-
wendbarkeit interessant ist. Das ist nicht nur negativ zu
bewerten; denn die religiosen Wahrheiten konnen dabei
als Werte fiir die Entfaltung und Gestaltung' des eigenen
und personlichen Lebens erfahren werden, wenn sie ,in
intelleltueller Redlichkeit, Mitmenschlichkeit, in Respekt
und Vertrauen® verkiindigt werden.

Die Unsicherheit wirft viele Studenten in die Extreme der
Daseinsangst und des Lebenshungers. Das Vertrauen in
die Bestindigkeit der Verhiltnisse, aber auch zu den
tiberlieferten Werten und Autorititen ist erschiittert, auch
gegeniiber der Kirche: ,Der antireformatorische Affekt
und die noch mangelnde Bejahung der naturwissenschaft-
lich-technischen Welt lifit die Kirche in der Gegenwart
nur noch als relativ prdsent erscheinen. Es fehle an
einem Konzept fiir eine ,christliche Weltfrommigkeit®,
so dafl der Christ als solcher an der Hochschule sich nur
in der Theologie und Pidagogik wirklich ganz zu Hause
fiihlen konne. Ob nicht damit ein wichtiger Hinweis auf
den Grund fiir die iiberall festzustellende schwache Re-

prasentation der Katholiken in den praktischen und
Naturwissenschaften gegeben ist?

Was die Kirche betrifft, unterstreicht Dessauer vor allem
das reservierte Verhalten gegeniiber ihrem Autoritits-
anspruch. ,Kirchenpolitische Mafinahmen, auch wenn sie,
wie etwa in der Schulfrage, gut begriindet sind, werden
Lkritisch registriert und in ihrem Inhalt darauf gepriift,
ob sie sich eindeutig von dem Gruppenegoismus anderer
Institutionen unterscheiden.® Dagegen ist man fiir kon-
krete Angebote geistiger, praktischer Lebenshilfe auf-
geschlossen. Man sucht also den Bruder- und Samariter-
dienst der Kirche, nicht den Glanz ihrer Herrlichkeit.
Der Lebenshunger der Studenten, frither einmal demon-
striert durch ihre Bierpotenz und Laune zu Streichen,
duflert sich nach Dessauer heute wegen des Fehlens eines
offentlichen Bewufltseins von Ethos und guter Sitte sehr
viel weniger harmlos und zeitigt, besonders sichtbar bei
den Studentinnen, ,typische Fehlleistungen, das heifit
Versager. Es ist nicht schwer, zu vermuten, auf welchen
Gebieten sie zu suchen sind, wenn Dessauer das auch
diskret iibergeht.

Kennzeichnend fiir die Studenten von heute ist ferner
ihre Vereinsamung. Nur 17 %/o der katholischen Studenten
in Frankfurt haben sich einer studentischen Gemeinschaft
angeschlossen. So sind auch die pathologischen Folgen
der Vercinzelung, Neurosen und Krisen hiufiger als
frither. Besonders beachtenswert erscheint die Beobach-
tung, dafl gerade unproblematische und lebenstiichtige
junge Menschen, denen auch die Frommigkeit wihrend
ihrer Schulzeit ganz natiirlich war, von Glaubenskrisen
befallen werden, die von der Welterfahrung an der Hoch-
schule herrithren. Darum mufl die Studentenseelsorge
~pluralistisch wirken; das heiflt, sie kann sich nicht ein-
fach ,traditioneller Pastoralmethoden bedienen. Sie muf}
auf einen personlich begriindeten und verantworteten
Glauben hinzuwirken suchen. ,Neben der ,gldubigen An-
nahme seiner selbst® ist es vor allem die Erfahrung, daf§
man Jesus ,lieben® kann®, die zu solchem Glauben hin-
fithrt und besonders durch die Heilige Schrift inspiriert
wird.

Unter dem Attentismus der Studenten versteht Dessauer
ihre Zuriickhaltung gegeniiber dem Engagement und der
Identifikation mit irgendeiner geschichtlichen Wirklich-
keit. Das Abwarten ist aber oft zugleich auch ein Erwar-
ten; nur nimmt man nicht so schnell und so selbstver-
stindlich Stellung wie frither. In diesem Zusammenhang
schreibt Dessauer: ,Der Priester wird letztlich danach
beurteilt, ob er ein ,homo spiritualis‘ zu sein versucht;
seine Spiritualitit sollte den Umweg der Anteilnahme
an den Belastungen und der Chance der verinderten
Welt nicht scheuen.“ Damit ist zugleich wohl auch gesagt,
dafl im Priester, im Studentenpfarrer, die Kirche nicht
blof reprisentiert, sondern erlebt wird.
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