Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deutschen Sprachgebiet

Studientagung fiber Vom 16.bis zum 18. April 1962 fand in
g}i‘; :‘“de“mpﬁis"he Paderborn unter dem Vorsitz von Erz-

i bischof Jaeger und in Anwesenheit
mehrerer Bischofe aus den Niederlanden, Skandinavien
und Deutschland eine Studientagung iiber Fragen der
nordeuropdischen Diaspora statt. Aus den drei skandina-
vischen Lindern sowie aus England, den Niederlanden
und Deutschland hatten sich mit Fragen der Diaspora
vertraute Priester und Laien zusammengefunden, um die
Situation der Diaspora in diesen Gebieten unter theo-
logischen Aspekten und Erfahrungen (Kirchengeschichte,
Pastoral und Soziologie) in gemeinsamen Gesprichen zu
erdrtern und in den Beratungen Ausblicke und Anregun-
gen fiir die Orientierung und die Methoden der Diaspora-
arbeit zu gewinnen. Wissenschaftlich und organisatorisch
war die Studientagung von der Internationalen Féde-
ration katholischer Sozialforschungsinstitute (FERES)
vorbereitet worden. Der Ablauf der Tagung gestaltete
sich so, dafi am ersten Tag zwei einfilhrende Referate ge-
halten wurden, von denen das erste die theologischen, das
zweite die soziologischen Aspekte der Diaspora behan-
delte; die sich daran anschlieflenden Diskussionen legten
den Grund fiir die am zweiten Tag in vier Arbeitsgruppen
gefiithrten Beratungen. Den Teilnehmern der einzelnen
Arbeitsgruppen (Theologie, Kirchengeschichte, Pastoral,
Soziologie) waren schon vor Beginn der Tagung von Ex-
perten aus den verschiedenen Lindern verfafite Berichte
zu den Themen der Beratungen an die Hand gegeben
worden, so dafl am zweiten Tag sofort mit der Ertrterung
der verschiedenen Problemkreise begonnen werden konnte.
Die Arbeitsgruppen legten am Schlufitag die Ergebnisse
ihrer Beratungen in Resolutionen vor, nach deren Er-
orterung Erzbischof Jaeger in seiner Schluflansprache den
Verlauf und das Resultat der Tagung einer kritischen
Betrachtung und Wertung unterzog.

Die Referate

In dem theologischen Einfithrungsreferat setzte sich
A. Fiolet OFM mit dem Wesen der Kirche als Diaspora
auseinander. Ausgehend von dem die Heilsgeschichte
Israels beherrschenden Paroikia-Gedanken, entwickelte er
den alttestamentlichen Begriff der Diaspora von seiner
anfinglichen geographischen Bestimmtheit zu einem reli-
giosen Inhalt. Im Neuen Testament erfihrt der Begriff
Diaspora fiir die junge Kirche eine Gleichsetzung mit
Apostolat. Nach dem Jahre 313 verliert sich in der Kirche
allmihlich das religitse Bewufitsein der Diaspora, bis im
17. Jahrhundert eine neue geographische Diaspora ent-
steht. Eine tiefgreifende Besinnung auf die biblisch-theo-
logische Bedeutung der Kirche als Diaspora setzt nach
dem zweiten Weltkrieg ein.

Aus seinen Uberlegungen zog Fiolet die Folgerungen,
dafl die Kirche aus der theologischen Besinnung heraus
in der Diaspora zu einer ganz neuen Wertschitzung der
Reformation und des Lebens auflerhalb der Kirche kom-
men kénne. Eine solche neue Wertschitzung trage dazu
bei, der Kirche in der Diaspora in besonderem Mafle den
katholischen Skumenischen Auftrag dieser Zeit erfiillen
zu helfen, dadurch, daf} sie die positiv christlichen Werte
der Reformation und der Auflerkirchlichkeit in die ka-
tholische Glaubenssicht und das Glaubenserlebnis inte-
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griere. Damit die Kirche in der Diaspora ihre apostolische
Aufgabe verwirklichen kann, bedarf es einer alltiglichen
Teilnahme am Gemeinschaftsleben und einer positiven Zu-
sammenarbeit.

Walter Goddijn OFM gab in seinem einfiihrenden Referat,
in dem er die Erscheinung ,Diaspora® soziologisch zu
beschreiben und deren Probleme herauszuarbeiten suchte,
zunichst einen Uberblick {iber die— noch sehr spirliche —
soziologische Diasporaforschung; anschliefend legte er
dann den spezifischen Charakter der soziologischen Be-
trachtungsweise dar: es sollen mittels systematisch ge-
wonnener Erfahrungen spezifische Gesetzmifligkeiten der
Diaspora-Erscheinung einsichtig gemacht werden, um zu
einer Theorie der Diaspora zu gelangen. Eine solche
Theorie ,erklirt das Phinomen Diaspora nicht in seiner
Gesamtheit, sondern nur die Aspekte, in denen die Dia-
spora sich in ihren sozialen Beziehungen und in mehr oder
weniger selbstindigen Funktionen und Strukturen dar-
stellc®. Im weiteren Verlauf seiner Ausfithrungen wies
W. Goddijn auf die in den einzelnen Lindern schr unter-
schiedliche Definition und Begrenzung der Diaspora hin,
woraus er folgerte, daff die Geschichte der katholischen
Kirche in einem Land oder Gebiet die Kriterien fiir die
Definition der Diaspora mitbestimmt (einen Versuch, den
Begriff der Diaspora soziologisch zu definieren, hatte
W. Menges in einem Beitrag iiber die norddeutsche
Diaspora der Studientagung vorgelegt). Weiter setzte sich
Goddijn mit der internen Diasporasituation, den Be-
ziehungen zu den Nichtkatholiken sowie zu den Katho-
liken auflerhalb der Diaspora auseinander. Bei der Er-
orterung des Verhiltnisses zwischen katholischer Minder-
heit und protestantischer Dominante ging Goddijn be-
sonders auf die verschiedenen Aspekte der Alternative
von Isolierung oder Integration der katholischen Grup-
pen in der Diaspora ein.

Die Folgerungen aus seinen Darlegungen und aus der bis-
herigen soziologischen Diasporaforschung zog Goddijn
in der Weise, daf er zu jedem der behandelten soziologi-
schen Themen der Diaspora einen Katalog von Fragen
entwidselte, die in die Beratungen der einzelnen Arbeits-
gruppen eingingern.

Die Ergebnisse der Arbeitsgruppen

Aus den Beratungen der Arbeitsgruppen und den daraus
entstandenen Resolutionen ist eine Fiille von Tatbestands-
klirungen und Anregungen hervorgegangen. Dabei ver-
dient besondere Beachtung, dafl verschiedene Vorschlige,
die sich auf ganz konkretes Handeln bezogen, von mehr
als einer Arbeitsgruppe ausgesprochen wurden, obwohl
die Themen der Arbeitsgruppen von sehr unterschiedlichen
Disziplinen her fixiert waren und behandelt wurden.
Versucht man nach dem Gesichtspunkt der unmittelbaren
Aktionsbezogenheit einige der von den Arbeitsgruppen
vorgelegten Resolutionen herauszustellen, so diirften das
folgende sein:

Die Katholiken in der Diaspora sollten unter der Fiih-
rung entsprechend vorbereiteter Priester systematisch
Kontakte mit nichtkatholischen Fiihrungsgruppen und
-perstnlichkeiten pflegen, um in der nichtkatholischen Be-
volkerung bestehende Vorurteile abzubauen; wozu auch
die Uberwindung eigener Vorurteile und das Anbieten
einer Kontaktbereitschaft gehdren.

Die Diasporakatholiken haben unter andersgliubigen
Christen die Aufgabe, ihrer Glaubenszusammengehorig-
keit soweit als moglich sichtbar Gestalt zu geben.
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Es besteht eine Notwendigkeit der Anpassung auf dem
Gebiete des Kirchenrechts und der Liturgie an die in der
nordeuropiischen Diaspora gegebenen Verhiltnisse. Die
liturgischen Formen, in Gebieten mit ununterbrochener
katholischer Tradition und Mehrheitsposition entstanden,
erschweren das Verstindnis des Gottesdienstes. Manche
kirchenrechtliche Normen kénnen bei Andersgliubigen
die Vorstellung hervorrufen, die Kirche sei ein Zwangs-
system.

In einigen Diasporagebieten erscheint eine Anpassung
bzw. Wiederbelebung der Liturgie gemiff der Mentalitat
der Bevolkerung des jeweiligen Kulturkreises besonders
vordringlich, so z. B. in England, wo die umfangreiche
irische Einwanderung zu einer Erstarrung und Ver-
armung gefiihrt hat, so daf} die katholische Liturgie we-
niger lebendig zu sein scheint als die der anglikanischen
Kirche.

Die Ausbildung der Priester, die spiter in der Diaspora
arbeiten werden, mufd die kiinftige Titigkeit beriidssichti-
gen, namentlich auch die Geschichte und Kultur sowie
die kirchliche Lehre und Situation der Mehrheitskonfes-
sion. Im Interesse einer Kontinuitit der Seelsorge sollten
auch die Seelsorger lingere Zeit am gleichen Ort wirken.
In manchen Diasporagebieten ist es aus materiellen Griin-
den nicht moglich, die dufleren Erscheinungsformen der
Kirche dem allgemeinen Standard des Landes anzupassen;
das hat zur Folge, daf§ die katholischen Gruppen und die
katholische Kirche von den Nichtkatholiken weniger hoch
geschitzt werden, Solche Gebiete brauchen aus den katho-
lischen Konzentrationsgebieten vor allem personelle und
materielle Hilfe, die eine Weckung des Verantwortungs-
bewuftseins fiir die Diaspora einschliefen miifite.

Schlufansprache Erzbischof Jaegers

Erzbischof Jaeger stellte in seiner Schluflansprache fest,
dafl die in der Studientagung behandelten Fragen der
Diaspora von auflerordentlicher Bedeutung seien, da in
der pluralistischen Gesellschaft unserer Zeit der christliche
Fundus mehr und mehr durch mystizistische und synkre-
tistische Erscheinungen zersplittert werde, so daf} eine
geistige Diaspora entstehe.

Die Frage, ob die Tagung und die zu ihrer Vorbereitung
unternommenen Bemithungen sich gelohnt hitten, be-
antwortete der Erzbischof mit der Feststellung, dafl
zwar nicht alle Erwartungen erfiillt wurden und bei der
Kiirze der verfiigbaren Zeit auch nicht erfiillt werden
konnten. Es bleibe noch vieles zu tun. Doch habe die
Studientagung bedeutende Anregungen geboten und wert-
volle Ausblidse auf die Diasporaseelsorge und die gesamte
Diasporaarbeit eréffnet. Sowohl fiir die innerkirchliche
und innergemeindliche Arbeit als auch fiir die Gestaltung
der Kontakte mit der Umgebung kamen aufler Anregun-
gen auch brauchbare Hinweise und Anstofle zutage, die
auf eine Realisierung dringen. Das gilt u. a. fiir die von
der soziologischen Arbeitsgruppe in ihren Resolutionen
vorgebrachten Anregungen, alle in der Diasporaarbeit
engagierten Organisationen und kirchlichen Stellen sollen
systematisch und standig zusammenarbeiten und eine In-
stitution schaffen, zu deren Aufgaben u. a. die speziali-
sierte Ausbildung von Priestern fiir die Diaspora und die
Durchfithrung der fiir die Diasporaarbeit erforderlichen
Forschungen gehort. In diesem Zusammenhang wies Erz-
bischof Jaeger darauf hin, daf sich in Deutschland der
Bonifatiusverein in seiner Diasporaarbeit auf ein katho-
lisches Hinterland stiitzen konne, wihrend andere Linder
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keinen solchen Riickhalt haben und weder iiber aus-
reichende finanzielle Mittel noch {iber geniigend Helfer
fir die Diasporaarbeit verfiigen. Die Errichtung einer
Institution, wie sie in den Resolutionen vorgeschlagen
werde, sei daher ernsthaft zu {iberlegen.

Jahrestagung Mit dem Anspruch, Kunst zu sein,
des Volkswart: dringt in immer stirkerem Mafle eine
bundes: 14 £ dan Biidk k

Eiterntor and }ter.aturgattung aur den buchermar _t,
Sittlichkeit die sich aus Elementen des psychologi-

sierenden Romans und der Gesell-
schaftskritik zusammensetzt und darauf abzielt, gesell-
schaftliche Tabus aufzureiflen, eine ,morbide® Sittenord-
nung ad absurdum zu fithren und schliefflich als verkappte
Pornographie zum Bestseller zu werden. Mit der Gefahr,
die diese im Nihilismus und Liberalismus wurzelnde Lite-
ratur vor allem fiir die Jugend bedeutet, beschiftigte sich
der Volkswartbund auf seiner diesjihrigen Jahrestagung
am 27. April in Koln. Das Thema lautete ,Literatur und
Sittlichkeit“. In drei Referaten — aus der Sicht eines
Schriftstellers, eines Literaturkritikers und eines Juristen —
wurde versucht, dem Jugendschutz neue Impulse zu geben.

Literatur zwischen ,Freibeit® und Sittengesetz

Bereits der erste Referent, Peter Berglar-Schréer, Koln,
wies auf die Schwierigkeit hin, sich in der pluralistischen
Gesellschaft eindeutig, d. h. ohne zu Argernis oder Krin-
kung Anlaff gebende Mifiverstindnisse, verstindlich zu
machen. Selbst innerhalb eines religios gleichgesinnten
Kreises und bei Beschrinkung auf das ausgesprochen
christliche, ja katholische Buch sei eine Verstindigung {iber
geistliche und geistige Fundamentalfragen ungemein miih-
sam. Man miisse daher die Hoffnung begraben, der Forde-
rung nach literarischem Jugendschutz auf dem Wege einer
allgemeinen religids-sittlichen Ubereinstimmung zwischen
den Beteiligten zur Anerkennung zu verhelfen. Viel mehr
Gewicht miifite hier auf das Gemeinwohl gelegt werden,
wobei der neuralgische Punkt di¢ ,Freiheit® mit ihren
vielfaltigen Ausdeutungen sei. Unter Miflbrauch dieses
Begriffes verstofle heute ein Teil der erzdhlenden Litera-
tur in der Bundesrepublik Deutschland gegen das Sitten-
gesetz, das — wenn auch noch so aufgeweicht und relati-
viert — doch noch gesellschafts- und staatstragende Be-
deutung habe.

Diese Literatur mit ihrer Darstellung von Unzucht, Kri-
minalitit und Gottesldsterung ziehe gerade den jungen
Menschen an, dem es hiufig der sittlichen Antriebe er-
mangele. Setze man sich dann fiir einen literarischen Ju-
gendschutz ein, werde man sofort als ,.intoleranter Muk-
ker® oder als ,moralinsaurer Banause® abgestempelt.
Nicht ,Sittlichkeit in Gefahr!®, sondern ,Freiheit in Ge-
fahr!® sei der populire Kampfruf heute. Dazu komme
der nicht minder strapazierte, aber ebensowenig klar de-
finierte Begriff ,Kunst®, der iiber der Ethik stehe. Hier
sei die Gefahr nicht von der Hand zu weisen, dafl die
Rechtsprechung iiber die Gefihrdung der Volkssittlichkeit
durch bestimmte literarische Erzeugnisse zum Gespott
werde, da bei derartigen Prozessen auch grofler Schund
mit dem Begriff ,Kunst® gerechtfertigt werde. Es sei da-
her besser, sich gar nicht erst auf eine ,Kunst“-Debatte
einzulassen, schloff Berglar-Schoer seine Ausfiihrungen,
sondern darauf zu beharren, dafd ein Werk — selbst wenn
es Kunst wire —, das das Sittengesetz auflost und da-
durch junge Menschen seelisch vergiftet, nicht in dessen



Hinde gehért und entsprechend dem Paragraphen zu be-
handeln ist.

Der Exhibitionismus in der Literatur

Auf die Benutzung von Freiheit und Kunst als Postulaten
fiir hemmungslose Darstellungen kam auch Ignaz Zan-
gerle, Innsbruck, in seiner kritischen Analyse ,Gift oder
Gabe?“ zu sprechen. In einem literarhistorischen Riick-
blick zog er eine direkte Linie vom Erotismus der Roman-
tiker (F. W. Schlegel: Lucinde; Ch. Baudelaire: Fleurs du
mal) iiber den Naturalismus (E. Zola: Nana; A. Dumas:
Tief unten), den Psychologismus (F. Werfel: Nicht der
Mébrder, der Ermordete ist schuldig) und die Psychoana-
lyse (S. Freud; J. Joyce: Ulysses) zum Exhibitionismus
der neuesten Zeit, der sich in A. Camus (Die Pest), E. He-
mingway (Wem die Stunde schligt), in Bert Brechts Dra-
men und Henry Millers Romanen mit der Demokratisie-
rung des Lasters trifff. Die echte, zu bejahende Erotik
werde so durch das Obszéne zerstdrt und dadurch dem
Menschen eine Sphire der Gliicksméglichkeit entzogen.
Auch Zangerle sah die Schwierigkeit einer Beurteilung li-
terarischer Werke darin, dafl die pluralistische Gesellschaft
keine 6ffentliche Meinung zu entscheidenden Fragen einer
allgemein anerkannten Sittlichkeit bilden kdnne. Wenn
man Dichtung als symbolisch dargestellte Wirklichkeit
durch das Medium der Sprache definiere, diirfe man nicht
vergessen, dafl das Sexuelle, das Verbrechen nur ein Teil
der Wirklichkeit sei. So finde die Darstellung der Siinde
oft auch bei katholischen Schriftstellern einen breiten Raum,
aber immer sei hier das Firmament des Guten, des Rech-
ten, des Heiligen sichtbar.

Unter dem Schlagwort ,Kunst ist Provokation® werde
heute von vielen Verfassern jede Verantwortungslosigkeit
beziiglich ihrer Themen, ihrer Lebensdeutung und ihrer
Gesellschaftskritik gerechtfertigt. Da die Literatur auf
Grund ihrer Dauerwirkung und der Moglichkeit, sie wie-
derholt zu lesen, viel gefihrlicher sei als der Film, miisse
sich die christliche Kunst- und Literaturkritik intensiver
mit literarischen Erzeugnissen befassen. Eine wichtige
Aufgabe erfiille hier die Zeitschrift ,Die Welt der Bii-
cher, die im letzten Heft (Ostern 1962, S. 375ff.) einen
grofleren Beitrag tiber ,Pornographie und Intimsphire®
veroffentlicht habe. Bei der groflen Wirkung des Ge-
drudcten sei auch zu iiberlegen, ob es nicht zweckmiflig
sei, eine Institution zu schaffen, die dhnlich dem ,,Film-
Dienst” vor den Auswiichsen einer einschligigen Literatur
warnt.

Literarischer Jugendschutz in der Sackgasse?

Auch der dritte Referent, Amtsgerichtsrat Richard Gatz-
weiler, Bonn, ging von den Schwierigkeiten aus, in einer
pluralistischen Gesellschaft allgemeinverbindliche sittliche
Normen aufzustellen. Der einzelne miisse sich diese selber
geben, da ein Gesetz Sittlichkeit nicht schaffen kdnne. Ne-
ben das Schlagwort ,Freiheit® stellte er Gewinnsucht und
Geschift als letzte Triebfeder einer riicksichtslos vorgehen-
den Produktion von bedenklichen literarischen Machwer-
ken. Der Schutz der Kunst werde als Mittel zum Geldver-
dienen miffbraucht. ,Kann man es etwa mit dem Hinweis
auf die Freiheit der Kunst begriinden, dafl gewisse Ver-
lage hingehen und die in friheren Jahren bereits erschie-
nenen Werke daraufhin durchsehen, ob sie nicht als Se-
xual-Kniiller neu herausgebracht werden konnen, damit
man mit ihnen in Taschenbuchserien oder auf sonstige
Art und Weise noch einmal eine Menge Geld verdient®,
fragte Gatzweiler.

Die ,Avantgarde gegen Muckertum und Priiderie be-
rufe sich auf die Freiheit des kiinstlerischen Schaffens, die
sowohl im Grundgesetz als auch im Gesetz iiber die Ver-
breitung jugendgefihrdender Schriften verankert ist. Die
Grenzen aber setze Art. 2 Abs. 2 des Grundgesetzes,
der lautet: ,, Jeder hat das Recht auf freie Entfaltung sei-
ner Personlichkeit, soweit er nicht die Rechte anderer ver-
letzt und nicht gegen die verfassungsmiflige Ordnung
oder gegen das Sittengesetz verstofit.“ Von Bedeutung sei
hier auch Art. 6 des Grundgesetzes, der Ehe und Familie
unter den besonderen Schutz der staatlichen Grundord-
nung stellt und sie als Institution des Gemeinschaftslebens
sichert. Trotzdem sei es sehr schwer, einen Indizierungs-
antrag durch alle Instanzen hindurchzubringen, und es
seien bisher nur wenige Fille bekannt, in denen es ge-
lungen sei, alle Hiirden zu nehmen.

Wesentlich sei, schloff Gatzweiler, dafi der Begriff Kunst
eindeutiger und klarer bestimmt werde. Hierin traf er sich
mit den beiden Vorrednern ebenso wie mit der Forderung,
dafl das Sittengesetz iiber allem stehen miisse, damit nicht
durch die Gefihrdung der Jugend die Zukunft des Volkes
gefihrdet werde.

Der Titigkeitsbericht der Bundespriifstelle

Interessant ist in diesem Zusammenhang der Titigkeits-
bericht fir das Jahr 1961 der Bundespriifstelle fiir ju-
gendgefihrdende Schriften in Bad Godesberg, den der
Leiter, Oberregierungsrat Robert Schilling, vor kurzem
vorgelegt hat. Bericht und Statistik zeigen, dafl sich —
entgegen den Erwartungen, die Leihbuch-Produktion
laufe allmihlich aus — im Jahre 1961 die Zahl der in-
dizierten Kriminal- und Abentetierromane sowie der Lie-
bes- und Sittenromane im Vergleich zum Vorjahr fast ver-
vierfacht hat. Der Grund liegt einerseits darin, daf} einige
Verlage noch nicht eingesehen haben, daff auch sozial-
ethische Gefahrdungen (verrohende, sozialethisch verwir-
rende Schriften) als sittlich gefdhrdend anzusehen sind,
zum anderen handelte es sich bei den Leihbuch-Sitten-
romanen fast ausnahmslos um Biicher, die schon vor Jah-
ren erschienen sind und jetzt entgegen einer fritheren
Ubung der Bundespriifstelle nicht mehr als Bagatellfille
behandelt werden. Mehrere Kontrollen in den Leihbiiche-
reien einiger Grofistddte haben nimlich erwiesen, daf} ge-
rade die iibelste Produktion dieser Art in den Leihbiiche-
reien ein zdhes Leben fristet und zu den meistgelesenen
Schriften gehort.

Fast vervierfacht hat sich die Zahl der Indizierungen von
periodischen Schriften, insbesondere Aktbildheften, Strip-
tease- und dhnlichen sexualbetonten Magazinen und Zeit-
schriften der Homosexuellen, Wihrend 1960 34 ausldndi-
sche Sex-Magazine auf die Liste der jugendgefihrdenden
Schriften gesetzt wurden, waren es im Jahre 1961 75. Die
Zahl der von Gerichten als unziichtig erklirten Schriften
dieser Art stieg von 77 im Jahre 1960 auf 234 im Jahre
1961.

An dieser Flut von sexualer Schundliteratur sind 16 déni-
sche, 27 englische, 19 franzosische, 6 hollindische, 11
schwedische und 49 amerikanische Verlage bzw. Export-
zentralen beteiligt. Der Titigkeitsbericht betont, dafl die-
ses immense Angebot von Sex-Literatur nicht durch den
deutschen organisierten Zeitschriften-Grof8- und Einzel-
handel vertrieben wird. Mit wenigen Ausnahmen sei auch
in den Auslagen der Kioske nichts zu sehen. Es handelt
sich um ein Geschift im Dunkeln. Vertrieben werden diese
Objekte zum kleinsten Teil durch einige Kioske (als UT-
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[= unter der Theke]-Geschift), zum kleineren Teil direkt
mittels Inseratenwerbung in Zeitschriften, zum grofiten
Teil durch einige Geschifte des Versandhandels fiir Ero-
tika. Alle der Bundespriifstelle vorgelegten Objekte sind
auf diese Weise auf dem inlindischen Markt erworben
worden.

Unter den indizierten Schriften befinden sich auch Bild-
schriften der Freikorperkultur, wobei es sich meist um
auslindische Nudisten-Magazine handelt. Ein Teil der
Zeitschriften wurde nur wegen des Inseratenteils, der Ver-
sandgeschifte fiir Erotika betraf oder unziichtigen Ver-
kehr vermittelte, indiziert. Das Verwaltungsgericht in
Ko6ln hat entschieden, daf solche Inserate ein Magazin zu
einer jugendgefihrdenden Schrift machen, auch wenn der
vorsichtig abgefafite Text des Inserates selbst nicht an-
stoflig ist.

Die Antragstitigkeit bei der Bundespriifstelle

Den Antrag, dafl eine Schrift auf die Liste der jugend-
gefihrdenden Schriften gesetzt wird, konnen das Bundes-
ministerium des Innern und die obersten Landesjugend-
behsrden der einzelnen Bundeslinder bei der Bundespriif-
stelle in Bad Godesberg stellen. Die Antragstdtigkeit der
einzelnen Linder ist unterschiedlich. Bremen, Hessen und
Schleswig-Holstein haben keine diesbeziiglichen Antrige
gestellt. Baden-Wiirttemberg, Bayern, Berlin, Hamburg
und Niedersachsen haben zusammen bei 36 Objekten An-
trag gestellt. Die meisten Antrige kamen von Rheinland-
Pfalz mit 106, fiir Nordrhein-Westfalen wird die Zahl 78
angegeben, das Saarland, das erst seit Mitte 1961 antrags-
berechtigt ist, brachte es im ersten Halbjahr bereits auf
59 Antrige. Dazu kommt noch ein Sammelantrag des
Saarlandes, der 127 idltere Priifwerke betraf, die in der
Bundesrepublik bereits indiziert waren. Das Bundesmini-
sterium des Innern beantragte bei 57 Objekten die Indi-
zlerung. 1
Die Bundespriifstelle fillte im Jahre 1961 277 Entschei-
dungen, wovon 15 durch Klage in Verwaltungsstreit-
verfahren angefochten wurden. Bei einem Teil wurde die
Klage wieder zuriickgenommen, der Rest erstinstanzlich
als unbegriindet zuriidkgewiesen. Nur in fiinf Fallen steht
die Entscheidung des Oberverwaltungsgerichts noch aus —
ein Beweis dafiir, dafl man die Entscheidungen der Bun-
despriifstelle meist fiir richtig hiele. Das zeigt auch ein
Gesamtiiberblick seit Beginn der Tatigkeit der Bundes-
priifstelle: Von 1954 bis 1961 fillte sie 1120 Entscheidun-
gen, von denen 87 durch Klage angefochten wurden. 64
davon wurden zuriickgenommen oder rechtskriftig als
unbegriindet zuriickgewiesen, bei 11 steht die Rechtskrif-
tigkeit noch aus. Nur drei Entscheidungen der Bundes-
priifstelle. wurden in diesem Zeitraum rechtskriftig auf-
gehoben. Beim Rest handelt es sich um noch schwebende
Verfahren.

Die Schweizer
Bischofe iiber die

Am 20. Mai 1962 begingen die Schwei-
zer Katholiken den ,Sonntag der Emi-

ausldndischen 5 . % :

Kbt granten® und feierten — einer Ein-

in der Schweiz ladung der Konsistorialkongregation
folgend — in all jenen Pfarreien, zu

denen eine grofere Zahl auslindischer Arbeiter gehort,
das heilige Mefopfer gemeinsam mit diesen, wobei jeweils
Kurzpredigten in den verschiedenen Heimatsprachen ge-
halten wurden. Am Sonntag zuvor, am 13. Mai, wurde in
allen Kirchen ein Hirtenschreiben der Schweizer Bischofe
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zum Thema ,Der auslindische Arbeitnehmer als unser
Mitmensch und Glaubensbruder® verlesen.

Die auslandischen Arbeitnebmer in der Schweiz

»Gliubige Gastfreundschaft ist der Ausdruck gottverbun-
dener Nichstenliebe, jener Liebe zum Mitmenschen, die
aus dem Wesen Gottes kommt und gastfreundlich-glaubig
zu Gott zurtickkehrt®, erkliren darin die Bischofe und be-
tonen, dafl die Bruderliebe auch den vielen auslindischen
Arbeitern gilt, durch deren von Jahr zu Jahr steigenden
Zuzug die schweizerische Wirtschaft den Mangel an ein-
heimischen Arbeitskriften auszugleichen sucht. Die Bi-
schéfe nennen fiir Februar 1962 einen Stand von 445610
Kontrollpflichtigen, was einem Zuwachs von beinahe
100000 im Vergleich zum Vorjahre entspreche, davon
rund 271000 Minner und 174000 Frauen. Weitaus der
grofite Zuzug komme aus Italien, andere Kontingente
stellten die Bundesrepublik Deutschland, Osterreich, Spa-
nien, Frankreich und Griechenland. Dazu seien noch
12000 Fliichtlinge aus Ungarn und eine kleine Zahl Po-
len, Kroaten u. a. zu rechnen.

Bei diesen Zahlen handele es sich um die kontrollpflich-
tigen auslindischen Arbeitskrifte. Rechne man die Nicht-
kontrollpflichtigen, also diejenigen, die bereits eine Nie-
derlassungsbewilligung erhalten haben, hinzu, komme
man auf die Zahl von rund 800000 auslindischen Arbei-
tern, die die Schweiz heute beherberge. Wiirden diese Ar-
beitskrifte von einem Tag zum andern in ihre Heimat zu-
riickgehen, miifiten viele Unternehmen ihren Betrieb
schliefen. Es seien daher Bestrebungen im Gange, dem
Wachstum der Zahlen Einhalt zu gebieten. Mit einem we-
sentlichen Riickgang sei indessen auf lange Sicht nicht zu
rechnen. Es lasse sich aber auch nicht verantworten, ,,mehr
auslindische Arbeitskrifte aufzunehmen, als menschen-
wiirdig unterzubringen sind und ohne Gefahr der Uber-
fremdung in unsere nationale und volkswirtschaftliche Ge-
meinschaft eingegliedert werden konnen®.

Seelsorgliche Betreunng der Fremdarbeiter

Beinahe alle auslindischen Arbeiter aus dem Siiden — die
offizielle deutsche Landessprache in der Schweiz nennt sie
,Fremdarbeiter® — gehbren von Hause aus der katho-
lischen Kirche an. Den einheimischen Pfarrgenossen gleich,
haben die katholischen Arbeiter in den Pfarreien An-
spruch auf personliche seelsorgliche Betreuung, die vielen
in ihrer Muttersprache geboten wird. Ihre religiose Be-
treuung ist Pflicht der katholischen Kirche, Aufgabe jeder
Pfarrgemeinde. ,Wir beanspruchen sie auch als unser
Recht®, erkliren die Bischofe. ,Es ist nicht angingig, dafl
Sekten und andere unter romisch-katholischen Auslindern
Proselytismus treiben und deren Unsicherheit, Unwissen-
heit und Unerfahrenheit mifibrauchen. Um den auslin-
dischen Arbeitern die religitse Betitigung zu erleichtern,
sind auslindische Priester in das Land gekommen, die im
Einvernehmen mit dem einheimischen Klerus die Seel-
sorge der Eingewanderten in deren Muttersprache aus-
iben: fiir die Italiener 63 Missionare auf 43 Sta-
tionen, fiir die Spanier 14, fiir die Ungarn 9, fiir die
Polen 2, einer fiir die Osterreicher und Deutschen und
einer fiir die Kroaten, gelegentlich aushelfende Priester
nicht mitgerechnet. Die Bischofe verpflichten die Kirchen-
gemeinden, die finanziellen Mittel fiir diese Seelsorge auf-
zubringen, was iiberall dort mehr als selbstverstandlich
sei, wo die Auslinder — genauso wie die Schweizer Ka-
tholiken — die Kirchensteuern bezahlen.



Die gute seelsorgliche Betreuung sei aber nicht nur eine
rein religidse Angelegenheit. Sie habe auch schweizerisch-
nationale Bedeutung. Es diitfe die Schweizer nicht gleich-
giiltig lassen, ob jene Arbeiterschaft, die in der Schweiz
verbleibt, in allem dem Wohl des Landes dient und dienen
wird oder ob sie dem Unglauben und dem Kommunismus,
unchristlichen und landesgefihrlichen Elementen, in die
Hinde fillt.

Erwartungen der auslindischen Arbeiter

Der erste Wunsch der auslindischen Arbeiter geht da-
hin, mit dem verdienten Arbeitslohn ihren eigenen Le-
bensunterhalt und den ihrer Familien zu sichern. Die
schweizerischen Bischofe stellen hierzu fest, daff die Ar-
beiter diesem Wunsch im allgemeinen nachkommen kon-
nen. Was sie indessen am empfindlichsten bedriicke, sei die
Trennung von ihren Familien, zumal wenn der Familien-
sinn in ihrem Heimatland besonders ausgeprigt ist. Die
Gesetzesvorschriften der Schweiz fiir den Nachzug der
Familien hitten sich wohl gemildert, die jetzige Wartezeit
von drei Jahren verursache aber immer noch unnatiirliche
Zustinde und bringe eine Menge sittlicher Gefahren mit
sich, sowohl fiir die getrennten Ehegatten wie fiir die vom
Vater oder gar auch von der Mutter allein gelassenen Kin-
der.

Man versuche die legale Wartezeit mit dem Hinweis auf
den Mangel an Wohnungen zu rechtfertigen. Zwar stell-
ten die Siidlinder an den Wohnraum bescheidenere An-
spriiche als die Schweizer Biirger, aber Stidte und Indu-
striezentren wiesen in der Wohnungsbeschaffung empfind-
liche Mifistinde auf, ,die freilich nicht blofl in mangelnder
Obsorge des arbeitgebenden Landes, sondern auch im
eigenen Verhalten der auslindischen Arbeiter ihre Ursache
haben. Mietern und Untermietern geht es oft nur um den
Gelderwerb. Wohnungsbau und Wohnungsmarkt liegen
im argen.“ Die schweizerischen Bischtfe haben bereits im
Bettagshirtenbrief 1961 (vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 54f.) auf das ungeldste Problem der Wohnungs-
not hingewiesen, ungeldst fiir Einheimische und Auslinder
zugleich.

Fiir ihre Kinder im vorschul- und schulpflichtigen Alter
verlangen die Auslands-Arbeiter-Eltern die Errichtung
von Kleinkinderschulen, Kinderhorten und Schulen, in
denen mit der Betreuung in der Muttersprache die Erzie-
hung zu christlicher Gesinnung und zu katholischer Le-
bensgestaltung verbunden werden soll.

Mit den Erwerbs- und Familiensorgen verbinden sich auch
Wiinsche nach Gleichstellung mit dem schweizerischen
Volksganzen in der Nutzung sozialer Wohlfahrtseinrich-
tungen. Die Bischofe denken hier vor allem an Kinder-
zulagen, wie sie die Maschinen- und Metallindustrie und
einige Kantone eingefithrt haben und die tberall zu ge-
wahren seien.

Berechtigt seien die Wiinsche der auslindischen Arbeiter
nach menschenwiirdiger und wohlgesonnener Behandlung
in den Betrieben und auf den Arbeitsplitzen. Viel liege an
der Haltung der einheimischen Arbeiterschaft, ob sie dem
auslindischen Mitarbeiter kameradschaftlich, freundlich
und helfend oder verschlossen und unwillig begegne. Bei
Einfiihrung in den Betrieb, bei Zuteilung der Arbeit, bei
Versehen und Versagen, in Gefahr und Not liege es in der
Hand der Vorgesetzten, Vorarbeiter und Werkmeister,
sowohl eine vornehme Gesinnung zu zeigen wie das Ver-
traven der auslindischen Arbeiter und ihre Bereitschaft zu
guter Arbeit und Treue zu gewinnen.

Erwartungen des Gastlandes

Was erwartet die wohlgesinnte schweizerische Beviolke-
rung von ihren Mitarbeitern aus dem Ausland, und was
erwartet das katholische Schweizervolk von seinen aus-
lindischen Glaubensbriidern? Allgemein gesagt: dafl auch
die Auslinder sich bemiihen, das Schweizervolk mit seiner
foderalistischen, nach Kantonen, Gegenden, Sprachen ver-
schiedenen Struktur zu verstehen und das Gute und das
Schone im Lande aufgeschlossen anzuerkennen. Den An-
ordnungen der Behorden, dem allgemeinen Lebensrhyth-
mus, auch der Pflicht, die verschiedenen Steuern zu ent-
richten, miisse die auslindische Arbeiterschaft sich anpas-
sen. Diese Anpassungsfihigkeit wisse der Schweizer zu
schitzen.

Gliubige Katholiken und Protestanten erwarten nach
Meinung der Bischofe, dafl die Gastarbeiter ihren katho-
lischen Glauben offen bekennen und daf sie ein christliches
Leben fithren. Man wundere sich, wenn katholische Aus-
linder die Sonntagsheiligung vernachlissigen, den Sonn-
tagsgottesdienst nicht besuchen, dem Empfang der heiligen
Sakramente und katholischen religidsen Feiern, wie zum
Beispiel Fronleichnamsprozessionen, fernbleiben.

Die Bischdfe beklagen es, wenn katholische Auslinder
vom Glauben ihrer Heimat abfallen, sich von Sekten und
anderen einfangen lassen, durch Eheschlieffungen der Kir-
che untreu werden, und sie mahnen, keine gemischten
Ehen anzubahnen und den Ehepartner unter ihresgleichen
zu suchen.

Den italienischen und spanischen Arbeitern wird empfoh-
len, sich den Christlichen Gewerkschaften anzuschliefien,
die hauptamtliche Funktionire italienischer und spani-
scher Sprache eingesetzt haben. Leider habe die ACLI
(Associazioni Cristiane dei Lavoratori Italiani) als christ-
liche Bewegung in Italien noch wenig Zuspruch von seiten
der italienischen Arbeiterschaft gefunden.

sDal die Arbeitgeber unseres Landes von der aus dem
Ausland eingewanderten Arbeiterschaft erwarten, dafl
diese ihre Arbeit piinktlich und gewissenhaft verrichte,
ist eine gerechte Forderung, und dafl jeder einzelne Ar-
beiter an seinem Arbeitsplatz so lange verbleibe, als ver-
traglich vereinbart wurde, ist Pflicht der Treue.”

Anstrengungen der Kirche

Wohl habe die katholische Kirche in der Schweiz im Ver-
ein mit den auslindischen Missionaren sowohl fiir die reli-
gidse wie fiir die soziale Betreuung der auslindischen Ar-
beiter schon vieles und Dankenswertes getan. Es bediirfe
aber noch grofler Anstrengungen und Opfer. Die Bischofs-
konferenz hat den Bischof von Basel mit dieser Aufgabe
betraut. Er steht der ,Katholischen Zentralkommission
fiir Auslinderseelsorge und -fiirsorge der Schweiz“ vor, in
der alle bischtflichen Ordinariate, alle Missionsgruppen,
die Schweizerische Caritas, die Christlichen Gewerk-
schaften und die grofien schweizerischen Spitzenverbinde
vertreten sind. Das Zentralkomitee steht mit den aus-
lindischen kirchlichen Instanzen in enger Fithlungnahme.
Es wird weiterhin um den Ausbau der seelsorglichen Be-
lange besorgt sein und auch im sozialen Bereich seine Mit-
hilfe nicht versagen.

Zum Schluff wenden sich die schweizerischen Bischdfe an
die breite Offentlichkeit mit der Bitte, das sogenannte
»Fremdarbeiterproblem® aus einer Gesamtschau heraus zu
beurteilen, denn das Problem sei der Hauptsache nach ein
allgemeinsoziales und auch nationales.
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Aus dem Vatikan

Ansprache Am 8. Mai 1962 empfing Papst Johan-
des Papstes nes XXIII. eine Gruppe von Venezia-
an eine - : 1 i

e S nern, die verschiedenen kirchlichen
Pilgergruppe Werken seiner ehemaligen Bischofs-

stadt angehoren, in Sonderaudienz.
Die Gruppe wurde vom Patriarchen der Stadt, Kardinal
Giovanni Urbani, dem Papst vorgestellt (,Osservatore
Romano®, 11. 5. 62).
In einer in familidrem Ton gehaltenen Ansprache gab der
Papst einige wichtige Hinweise auf die Zeit und die Um-
stinde, auf die die erste Entstehung des Konzilsplans
zurlickgeht. Er erzihlte von einem ,,besonderen® Gesprich,
das inden letzten Dezembertagen 1958 oder anfangs Januar
1959 zwischen ihm und dem damaligen Staatssekretir
Tardini stattgefunden hatte. Es ging um die Ertrterung
der allgemeinen Weltlage, und die Gesprichspartner stell-
ten sich die Frage, was die Kirche angesichts der wach-
senden Spannungen tun solle, ob sie ,ein Spielball der
Fluten bleiben® miisse oder ob man von ihr nicht nur
Mahnungen, sondern vielmehr ,das Licht eines groflen
Beispiels erwarte. Plotzlich sei ihm — ganz unerwartet
— der Gedanke an ein Konzil gekommen. Mit ,unsag-
barem Vertrauen auf den gottlichen Meister® habe er da-
mals zum erstenmal dieses ,feierliche und verpflichtende
Wort“ ausgesprochen. Zugleich aber habe er befiirchtet,
damit ,, Erstaunen, wenn nicht gar Bestiirzung® auszuldsen.
Zum mindesten habe er sich eine erste Aufzahlung der
groflen Schwierigkeiten erwartet, weil man bei dieser un-
erwarteten Ankiindigung zugleich an die lange Vorberei-
tung hidtte denken miissen. ,Die Antwort liefl jedoch nicht
auf sich warten. Eine spiirbare Bewegung wurde auf dem
Gesicht des Kardinals sichtbar. Seine Zustimmung war un-
mittelbar und begeistert.“
Das Einverstindnis seines Staatssekretdrs sei fiir ihn das
erste Zeichen des gottlichen Willens gewesen. Denn wer
kenne nicht die ,notwendige und aufmerksame Ausge-
wogenheit, mit der die Romische Kurie die grofleren und
kleineren Probleme, die sich ihr stellen, zu priifen pflegt®.
Fast zur gleichen Stunde sei der Plan einer romischen
Ditzesansynode und der Reform des Kirchenrechts gefafit
worden. Als er am 25. Januar 1959 in S. Paolo seinen Plan
zum erstenmal dem Kardinalskollegium mitteilen konnte,
habe er mit begeisterter Zustimmung gerechnet. Nach der
Ankiindigung habe jedoch ,ein eindrucksvolles und an-
dichtiges Schweigen® geherrscht. Den Grund fiir dieses
Schweigen habe er erst nach und nach bei den darauf-
folgenden Audienzen der Kardinile erfahren. Da hitten
thm die Kardinile erklirt, die Riihrung sei so groff und
sihre Freude iiber ein so kostbares und unerwartetes Ge-
schenk® sei so tief gewesen, daf sie keine Worte gefunden
hitten, ,um den Jubel und den unbedingten Gehorsam
auszudriicken®. In den folgenden Tagen habe man eine
nicht abreiflende Reihe von Zustimmungen aus aller Welt
vernommen. Nicht ein einziges Anzeichen einer Gegen-
stimme oder ,auch nur ein Hinweis auf uniiberwindliche
Hindernisse“ sei zu hdren gewesen. Es habe einen wahren
Chor begeisterter Zustimmung gegeben, ,dem sich auch
die Gliidswiinsche der Briider anschlossen, die der vom
Herrn gewiinschten und geschaffenen Einheit noch nicht
vollstindig teilhaft sind“.
Am Schlufl der Ansprache verwies der Papst auf den guten
Verlauf der Romischen Synode und versprach, daff nach
dem Konzil auch die Anpassung des kirchlichen Gesetz-
buches zur rechten Zeit erfolgen werde, denn es handle
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sich ja darum, die kirchliche Gesetzgebung mit den neuen
Formen religidsen Apostolats und der sozialen Wirklich-
keit in Einklang zu bringen.

Erzbischof Staffa
iiber die wvolker-
verbindende Kraft
des Glaubens

Zum zweiten Male innerhalb kurzer
Zeit ist von einer akademischen Fest-
rede vor einer Pipstlichen Universitit
in Rom zu berichten. Sie wurde zur Er-
offnung des Studienjahres der Lateran-Universitdt am 28.
Oktober 1961 von Erzbischof Dino Staffa, dem Sekretir
der Kongregation fiir die Seminare und Studien, in Gegen-
wart von 18 Kardinilen, zahlreichen hohen Prilaten der
Kurie, italienischen Ministern und Botschaftern beim Heili-
gen Stuhl gehalten und als erster Beitrag in der Festgabe der
Zeitschrift ,Divinitas® (6. Jhg., Heft 1, Mirz 1962) zur
Bischofsweihe von Kardinal Ottaviani publiziert. Inhalt-
lich handelt es sich um einen, wie man erstaunt bemerkt,
in italienischer Sprache verfafiten programmatischen Es-
say zu dem Thema ,L’unitd della Fede e I'unificazione dei
popoli nel Magistero del Sommo Pontefice Giovanni
XXIII%. Ebenso wie Professor Tromp in seiner Rede vor
der Gregoriana, iiber die in dieser Zeitschrift berichtet
wurde (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 249), hat
auch Erzbischof Staffa aus seiner These bestimmte Schlufi-
folgerungen gezogen, denen im Hinblick auf das Konzil
wegen der Stellung des Redners und wegen der von ihm
besonders hervorgehobenen Probleme Bedeutung zu-
kommt. Der Sekretir der Studienkongregation, den seine
Beziehungen eng mit dem Heiligen Offizium und mit der
Lateran-Universitat verbinden, hat durch die Wahl des
Ortes fiir seine Rede und ihre Verdffentlichung zugleich
ihren inneren Standort angedeutet und durch das geladene
Auditorium ihre Wichtigkeit akzentuiert. Der Redner er-
Orterte im ersten Teil das Phinomen der Anniherung der
Vélker und einige der geistigen Krifte, die dahin wirken,
im zweiten die Beziehungen dieses Phinomens zum katho-
lischen Glauben und zog im dritten Teil einige praktische
Folgerungen im Hinblick auf drei aktuelle Fragenkom-
plexe: die thomistische Lehre, die lateinische Sprache und
die juridische Struktur der Kirche.

Die Annéherung der Vilker

Der Mensch von heute, so fithrte der Redner aus, wird sich
immer schneller und klarer der Tatsache bewufit, dafl er
ein Glied der Menschheit ist. Dieses Wort bezeichnet nicht
mehr nur einen abstrakten Begriff, sondern eine Gesell-
schaft, die alle menschlichen Individuen wegen ihrer glei-
chen Abstammung umfaflt, und ebenso ihre unveriufler-
lichen Rechte und ihrer aller Streben nach dem Gliidk, das
nicht verwirklicht werden kann, wenn es nicht als ein
gemeinsames angestrebt wird.

Die Fortschritte der Wissenschaften, die Verkehrsmittel, die
kulturellen und wirtschaftlichen Bediirfnisse und Bezie-
hungen wie auch die jiingsten Erfahrungen mit dem Na-
tionalismus und mit dem Rassenwahn haben die Grenzen
durchbrochen und relativiert. Nur dort noch bilden die
Grenzen Barrieren, wo sie zugleich einander entgegenge-
setzte Ideologien trennen;aber selbst in diesen Fillen sehnt
man sich hitben und driiben nach Kontakten. Wo aber iiber-
nationale Bindungen oder Gemeinschaften entstanden
sind, werden sie als noch viel zu diirftig empfunden und
zeigen die Tendenz, sich sowohl zu intensivieren als auch
zu erweitern und immer gréfiere Riume zu erobern. Sie
wiirden jedoch darin scheitern, wenn sie die Eigenart und
die eigenen Interessen der Volker nicht respektierten. ,Die



Begegnung der Volker kann daher nur auf einem Boden
stattfinden, wo sich die individuellen, gesellschaftlichen
und nationalen Eigenwiinsche ein wenig mifligen und die
personlichen, sozialen und nationalen Rechte aller aner-
kannt und geachtet werden.

Universalistische geistige Strémungen

Vier weltanschauliche Strémungen tragen ein universa-
listisches Geprige: der Islam, der Buddhismus, der Kom-
munismus und der Katholizismus.

Der Islam unterbricht und verdirbt die Entwicklung der
wahren Religion. Er kann deshalb nicht die endgiiltige
geistige Form eciner Weltkultur werden, sondern weist
auf das Christentum hin. Zwar setzt er ihm eine harte
Mauer entgegen. ,, Aber diese Mauer ist aufgebaut aus den
Abweichungen und Irrtiimern des Islams, einer Materiali-
sierung der Religion, die diese auf das Niveau einer dies-
seitigen und politischen, deswegen aber auch begrenzten
und beschrinkten Lebensform herabzieht.“ Den Expan-
sionsbestrebungen des Islams fehlt deshalb die wesentliche
Voraussetzung daftir, dafl er die Vélker innerlich und
nicht nur aus politischem Zwang zu einigen vermdchte.
Die Sklaverei, das Konkubinat, die Ehescheidung und die
institutionelle Ungleichheit der Geschlechter im sozialen
Leben disqualifizieren ihn gegeniiber dem Streben der
menschlichen Natur nach Freiheit, Wahrheit, Gleichheit
und Kultur. Freilich trigt der Islam gewissen mensch-
lichen Leidenschaften Rechnung. ,,Aber die Geschichte und
der Glaube belehren uns dariiber, dafl nicht der Instinkt,
sondern die Vernunft den Weg zum Fortschritt weist.“
Der Buddhismus, in dem manche den ausdauerndsten
weltanschaulichen Gegenspieler des Christentums erblik-
ken, verkdrpert in der Tat eine hohe natiirliche Moral,
wenn sie auch mit einer sehr irrationalen Metaphysik ver-
bunden ist, die sowohl den persénlichen Gott wie die Per-
sonlichkeit des Menschen verleugnet. Aber auch seiner
Ethik, die einigen der elementarsten Tendenzen des
menschlichen Herzens die Berechtigung abspricht und die

aus dem geistigen Urgrund eines einzigen, wenn auch gro-

Ben Volkes herausgewachsen ist, fehle die allgemein iiber-
zeugende Kraft. Vielleicht mag sie die hochste Festung des
menschlichen Stolzes sein, der jede andere Neigung des
Herzens verachtet. Aber gerade deshalb hat sie keinen
Platz fiir die Liebe, die einzige Kraft, der eine Vereini-
gung der Volker gelingen kann.

Der Kommunismus kann insofern Religion genannt wer-
den, als er mit einer Lehre tiber das absolute Sein und die
Stellung und Bestimmung des Menschen zugleich auch des-
sen Gliubigkeit und Opfergeist beansprucht. Der Atheis-
mus ist nicht erst die Konsequenz, sondern die Voraus-
setzung seiner sozialen Doktrin, weil er ihre Intransigenz
begriindet. Durch die Bestreitung dieser Voraussetzung
fithlen die Kommunisten sich in ihren ,heiligsten Gefiih-
len“ angegriffen und verletzt. Die sozialen Auswirkungen
dieser negativen Religion, denen iibrigens eine metaphysi-
sche Notwendigkeit zuerkannt wird, konzentrieren sich
um das Ideal von einem Menschen, der im Kollektiv auf-
geht und dadurch die Attribute Gottes erlangt.

Diese Vorstellung steht wegen ihres definitiven Gegen-
satzes zur Idee der menschlichen Personlichkeit und allen
ihren legitimen Anspriichen der inneren Vereinigung der
Volker im Wege. Unter Preisgabe der Individualitit kann
keine Gemeinschaft, sondern hchstens ein Zwangskollek-
tiv begriindet werden. Ein solches aber lifit Zwietracht
und Hafl unbewiltigt. Wenn der Kommunismus auch
dort, wo ihm nicht die Gewalt zu Gebote stand, Anklang
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gefunden hat, so verdankt er das nur gewissen sozialen
Forderungen, die sich mit denen des Christentums beriih-
ren und von der Kirche verstanden werden. Sie bieten thm
aber nur den Anlafl, die Diktatur des Proletariates zu
proklamieren, die nicht die Vereinigung, sondern die
Unterdriickung der Volker unter das Gewaltregime ein-
zelner Personen zum Ergebnis hat. Die Utopie der klas-
senlosen Gesellschaft, in der nicht mehr das Gesetz regie-
ren wird, sondern der Enthusiasmus, ist ebenso unwirk-
lich wie ihre Voraussetzung, dafl der Mensch sich jemals
von der Gesellschaft vollig absorbieren lassen konnte.
Wenn ihm aber seine Individualitit durch Gewalt ent-
rissen wird, dann wird er sie erst recht in der Sehnsucht
nach Gott wiederzufinden suchen.

Vilkervereinigung und religioser Glanbe

Ohne das Band eines religitsen Glaubens erscheint eine
Vereinigung der Menschheit unmdglich. Da materielle und
politische Interessen sich immer im Raume stoflen, miissen
sie in eine hohere, nicht materielle, sondern moralische,
nicht zeitbedingte, sondern iiberzeitliche Gemeinschaft
hinein integriert werden. Ohne eine solche Idee ist die
Arbeit an der Einigung der Menschheit nicht nur vergeb-
lich, sondern sinnlos; denn warum sollte man Opfer brin-
gen fiir eine Zukunft, die genauso verginglich ist wie die
Gegenwart? Der religitse Glaube, der zu solchen Opfern
ermutigen konnte, miifite zudem eine gottliche Offen-
barung zur Grundlage haben. Nur diese konnte ihm die
notwendige Universalitit und die Zustimmung aller Men-
schen und Volker garantieren. Eine Religion aus mensch-
licher Konzeption wiirde immer die Ziige einer bestimm-
ten Rasse, Nation, Zivilisation oder Kultur an sich tragen.

Das Kernproblem der Geschichte

Wenn man in der inneren Einigung der Menschheit das
Kernproblem der Geschichte erblickt, dann muff man zu-
gleich zugeben, dafl es nur durch einen Einbruch Gottes in
die Geschichte gelést werden kann. Dieser Einbruch be-
ginnt mit der Verheiflung Gottes an Abraham und voll-

-endet sich im Christentum: ,,In Christus wollte er alles

im Himmel und auf Erden wieder einheitlich zusammen-
fassen® (Eph. 1, 10). ,Daf alle Zungen zur Ehre Gottes
des Vaters bekennen: Jesus Christus ist der Hert® (Phil. 2,
11). Als ob er diese Worte auf unsere Zeit- anwenden
wollte, sagte Papst Pius XII. in seiner Ansprache am 19.
Mirz 1958: ,Keine andere Epoche der Geschichte seit der
Ankunft Christi scheint so entscheidend wie die heutige
fiir die Entwicklung der Menschheit zu sein. Zum ersten
Male wird den Menschen nicht nur ihre wachsende gegen-
seitige Abhingigkeit bewuflt, sondern auch ihre staunen-
erregende Einheit. Dadurch erwichst der Menschheit die
innere Bereitschaft, sich als mystischer Leib Christi zu
verstehen. Deshalb stellt sich die Notwendigkeit der
christlichen Losung vieler Probleme, die die Welt mit
Angst erfiillen, den ehrlichen Menschen immer klarer vor
Augen® (vgl. Herder-Korrespondenz 12. Jhg.,S.351). Sein
Nachfolger erginzte diese Worte in seiner ersten Enzy-
klika und sagte: ,,Die Kirche spendet allen Vilkern weg-
weisendes Licht und Liebe® (vgl. Herder-Korrespondenz
13. Jhg., S. 538).

Die Mittel der Einigung

Wahrheit und Liebe sind die wichtigsten Mittel, die der
Kirche fiir das Werk der Einigung der Menschheit zur
Verfiigung stehen, und in der Tat, weder die Wirtschaft
noch die Technik noch die Wissenschaft konnen dabei die
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entscheidende Rolle spielen, Im Primat der Liebe liegt die
eigentliche Uberlegenheit des Christentums iiber den
Kommunismus. ,Es sind zwei entgegengesetzte Anschau-
ungen vom Menschen und von der Geschichte: auf der
einen Seite erkennt man dem Menschen hdchsten Wert zu.
Er liegt in seiner schopferischen Kraft, die alles gestaltet
und beherrscht, indem sie die Technik als Hebel zum Fort-
schritt ansetzt. Die Minner der Wissenschaft und die Ar-
beiter sind ihre Helden. Jeder versteht, dafl ein solches
System diese beiden Klassen von Menschen zusammen-
schweiflt, die als die einzigen Schopfer der Geschichte er-
scheinen. Aber es scheint auch klar zu sein, daff das reine
wirtschaftliche Interesse, das von Natur aus egoistisch und
darum ein Motiv fiir Gegensitze ist, die Massen der Ar-
beiter dieses oder jenes Volkes nicht einigen kann. Man
kann auf dem Wege des wahren Fortschritts und der Ver-
einigung der Menschen nicht voranschreiten, wenn man
die hochsten moralischen Energien und ihre Vorkdmpfer:
die Kiinstler, die Denker, die Heiligen, die Apostel und
Missionare, ausklammert oder als blofle Uberstruktur an-
sicht, wenn man die Macht, die unterdriickt und trennt,
wenn man den Hafl an die Stelle der einzigen Macht
setzt, die einigt und belebt, und das ist die Liebe.“ ,,Gott
hat die Menschen nicht als Feinde, sondern als Briider er-
schaffen®, sagt Papst Johannes XXIII. in seiner Antritts-
enzyklika, und er widmet diesem Gedanken einen linge-
ren Abschnitt (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg.,
S. 540).

Treuhinderin der Wahrheit und der Liebe ist allein die
katholische Kirche. ,Wer in der katholischen Religion eine
Religion unter vielen sieht, auch wenn er hinzufiigt, daf}
sie die einzig wahre ist, der bleibt beim Aufleren stehen.
Der Katholizismus ist die Religion schlechthin. Sie ist die
Form, die die ganze Menschheit durchdringen muf}, damit
die Menschheit schliefilich sie selber werde. Sie ist die
Macht, die den Rassismus und seinen politischen Ausdruck,
den Nationalismus, verurteilt hat und die ebenso auch den
Polygenismus verwirft, der das biologische Fundament
fiir den Rassismus bilden kann. Sie ist die Gesellschaft,
die bei voller Offenheit gegen alles Wahre, Gute und Edle
in der Welt in bezug auf den Schatz der Lehre, den sie
hiitet, keine Art von Synkretismus und Mischung von
Wahrem und Irrigem zulassen kann, auch nicht unter der
Vorspiegelung, die Irrenden zu gewinnen. Sie kann
keinem falschen Irenismus nachgeben, auch nicht fiir die
Riickkehr der getrennten Briider, weil der falsche Friede
nicht mit dem wahren Frieden verwechselt werden darf
und weil der religivse Friede nicht im Gegensatz zur
gottlichen Wahrheit stehen kann: ,Wenn jemand sich von
diesem Weg entfernt hat?, erklirt Johannes XXIII., jhat
die Kirche ihn in ihrer miitterlichen Autoritit unermiidlich
auf den rechten Pfad zuriickgerufen. Denn sie weifs und
hilt daran fest, dafl es nur eine einzige Wahrheit gibt
und daf es nicht mehrere Wahrheiten, die einander wider-
sprechen, geben kann.®

Ein Glaube und verschiedene Kulturen

Getreu dem Vorbild des Apostels Petrus bei der Auf-
nahme des Cornelius (Apg. 10, 34—35) und der Lehre des
heiligen Paulus (Gal. 3, 26—28; Kol. 3, 11) hat die Kirche
keinen Unterschied zwischen Volkern und Kulturen ge-
macht. Schon die Instruktionen der Propagandakongre-
gation zu Beginn der Neuzeit, erst recht aber die letzten
Pipste haben das immer wieder zum Ausdruck gebracht.
In der Enzyklika Princeps pastorum schreibt Papst Jo-
hannes XXIII.: ,Die Kirche verbindet sich nicht mit einer
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einzigen Kultur, als wire diese ihr einzig angepafit und
jede andere zu verachten. Sie wirft sich auch nicht einmal
der Kultur Europas und der westlichen Volker in die
Arme, wiewohl sie mit dieser nach dem Zeugnis der Ge-
schichte besonders eng verbunden ist“ (vgl. Herder-Kor-
respondenz 14. Jhg., S. 174). Durch die Errichtung ein-
heimischer Hierarchien in den Missionslindern und durch
die Unterstiitzung der jungen Vélker bei ithrem Bemiihen
um Selbstindigkeit, aber auch durch alles, was an missio-
narischer Akkommodation geschieht, bekundet die Kirche
ihnen ihre Sympathie.

Das Problem liegt darin, zu unterscheiden zwischen dem,
was kraft gottlicher Anordnung in der Kirche wesentlich
und deshalb unverinderlich ist, und den nach Zeit und
Raum wandelbaren menschlichen Formen. Zu den letzte-
ren rechnen heute manche ausdriicklich die thomistische
Lehre, die gegenwirtige juridische Struktur der Kirche
und die lateinische Sprache. Hier ist allerdings groflere
Vorsicht am Platze.

Die thomistische Lebre

Die Empfehlung der thomistischen Lehre durch die Pipste
ist mit immer gréflerem Nachdrudk ausgesprochen worden,
je mehr der katholische Glaube in der Neuzeit durch Irr-
tiimer bedroht wurde, und Benedikt XV. hat sie im Codex
Turis Canonici (can. 1366 und 589) zur ausdriicklichen
Vorschrift erhoben. Seine Nachfolger haben ihren Wert
und ihren einzigartigen Rang in der Kirche wiederholt
betont.

Die Begriindung dafiir brachte der Redner auf eine ein-
fache Formel: ,Entweder sind die Lehre und die Grund-
sitze des Thomismus wahr; dann sieht man nicht, warum
sie aufgegeben werden oder nicht fiir alle giiltig sein sollen,
oder diese Lehre und ihre Grundsitze sind falsch; dann
sieht man nicht, wie das unfehlbare Lehramt der Wahrheit
befehlen kann, sie zu lehren und anzunehmen.“ Gemaf
der Vorsehung Gottes erfiillt der Thomismus das Bediirf-
nis nach Harmonie zwischen Natur und Ubernatur, Ver-
nunft und Glauben, Philosophie und Theologie so voll-
kommen, daff man ihn als ein System von definitiven und
sicheren Erkenntnissen der recht geleiteten Vernunft be-
zeichnen kann, von dem abzuweichen gefdhrlich ist. Die
Prinzipien der recht geleiteten Vernunft sind auch keine
Eigentiimlichkeit des Abendlandes, sondern allen Men-
schen zuginglich.

In einem Augenblick der Geschichte, da der katholische
Gedanke mit allen Kulturen in Berithrung kommt, ist es
hochst wichtig, seine Einheit in den Grundlagen zu stir-
ken, vor allem in den philosophischen. In dieser Einheit
liegt seine Anzichungskraft. Die katholische Philosophie
ist in ihren Grundlagen eine einzige, eine und dieselbe fiir
Geistliche und fiir Laien. Die Kirche ist imstande, die Fiih-
rung in der Kultur gerade in ihren erhabensten Aus-
drucksformen wieder zu iibernehmen, weil der Besitz der
geoffenbarten Wahrheit dem katholischen Denken die
Richtigkeit seiner Folgerungen garantiert und ihm zugleich
den Impuls verleiht, durch neue Erkenntnisse und Anwen-
dungen dem Leben und der Wissenschaft den Weg zu
wahrem Fortschritt zu weisen. Das Prestige einer unver-
gleichlichen Geschichte und Tradition baut ihm Stiitz-
punkte zur Wiedereroberung verlorener Positionen, und
diese wird erleichtert durch die Zerrissenheit und Absur-
ditdt der Philosophie auflerhalb des katholischen Lagers.
Der Immanentismus aller Formen, der Materialismus, Po-
sitivismus, Idealismus, Existentialismus kénnen den Fort-
schritt zur Einheit nicht fordern. Als Sproflinge des Indi-



vidualismus nihren und entfesseln sie den Stolz, den Ego-
1smus und den Kampf. Es ist in zweiter Linie ein Mangel
an Mitteln und Kriften, in erster aber der Mangel ihrer
Koordination, der den Weg in die Fithrung hemmt. Diese
Koordination kann nicht anders als auf dem Boden der
Lehre des Doctor Communis vor sich gehen.

Die juridische Struktur der Kirche

Die juristische Unterscheidung zwischen ius Divinum und
ius Ecclesiasticum bedeutet, dafl die grundlegenden Ele-
mente der Kirche, ihrer Verfassung, ihrer Gewalten und
Mittel fiir die menschliche Rechtsgestaltung unantastbare
Gegebenheiten sind. Dagegen hat die Kirche ihr eigenes
Recht aus geschichtlichen Griinden in Anlehnung an das
Romische Recht entwidkelt, das Papst Benedikt XV. durch
den Ehrennamen ,ratio scripta® auszeichnete. Sie hat es
freilich mit einem Genius, der ein Erbe des romischen ist,
mehr aber noch ein Ausdruck ihrer miitterlichen Liebe und
Sorge, mit einer grofiartigen Elastizitit den Erfordernis-
sen des Heils der Seelen in den jeweiligen Zeiten und
Riumen angepafit.

»Es gibt aber Gesetze, die, wiewohl menschlichen Ur-
sprungs, sozusagen ein Teil der Struktur der Kirche ge-
worden und deshalb als unverinderlich festgehalten wor-
den sind. Ein solches ist vor allem jenes Gesetz, das mehr
als jedes andere von manchen in die Diskussion geworfen
wird: dasGesetz des Zolibates in der Lateinischen Kirche.*
Die neueren Pipste haben es entschieden jeder Debatte
entzogen.

Wenn man von Anderungen der juridischen Struktur der
Kirche spricht, kann es sich nur um eine Vereinfachung
oder Anpassung ihrer Normen an die Bediirfnisse der
Seelsorge handeln, nicht aber darum, sie mehr oder weni-
ger zu beseitigen. Die Kirche ist eine sichtbare Gesellschaft,
und daher gehdrt zu threm Wesen ein rechtliches Gefiige.

Die lateinische Sprache

Die Kirche hat durch die Stimme der Pipste wiederholt
ithren Willen bekundet, Latein als ihre offizielle Sprache
beizubehalten. Sie kann die Funktionen ihres obersten
Lehr- und Hirtenamtes nicht anders als mittels einer be-
stimmten Sprache ausiiben. Der Gebrauch einer lebenden
nationalen Sprache kénnte ihr leicht den Vorwurf der
Parteinahme eintragen und Anlafl bieten, wenn auch nur
aus Ressentiment, ihre Universalitit in Zweifel zu ziehen.
Latein wird von keinem Volk der Gegenwart gesprochen;
so konnen es alle Katholiken als ihre Sprache anerkennen.
Pius XI. hat fiir die Sprache der Kirche drei Eigenschaften
als notwendig angesehen: sie miisse universal, unverin-
derlich und tiber das Gewdhnliche erhaben sein, universal
iiber Zeit und Raum, unvetinderlich, um den Sinn ihrer
Worte zu bewahren, iiber das Gewohnliche erhaben, um
gegen das Eindringen der menschlichen Leidenschaften und
Irrungen geschiitzt zu sein. Es wire unberechtigt, das
Festhalten der Kirche am Lateinischen als ihrer offiziellen
Sprache so auszulegen, als identifiziere sie sich dadurch
mit der Kultur Roms oder der lateinischen Volker. Sie
erachtet das Lateinische, wie es im ,Osservatore Romano*
(25. 3. 61) dargelegt wurde, nur als das geeignetste Mittel
fiir den Verkehr des obersten Lehr- und Hirtenamtes mit
allen Gliubigen, und auch das nicht einmal im ausschlief3-
lichen Sinne. Was die Bedeutung des Lateinischen fiir den
Klerus betrifft, darf man auch nicht vergessen, dafl diese
Sprache der Schliissel zur theologischen Tradition und
einem groflen Teil ihrer Quellen ist und dafB sie die Exakt-
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heit, Gemeinsamkeit und Bestindigkeit der wissenschaft-
lichen Terminologie verbiirgt.

Die Grenzen der Einigung

Eine Einigung der Vélker ist nur denkbar in der Bindung
an die Wahrheit und an die Liebe Christi. ,,Sie wird reli-
gidser Natur und insofern ebenso begrenzt sein wie die
Macht der Kirche.“ Sie wird die Gesellschaft zwar inspi-
rieren, aber die Souverinitit der Staaten in ihrem Bereich
nicht antasten. Der Konvergenzpunkt der Menschen liegt
oberhalb von uns. Die Konvergenz fordert das Opfer des
Stolzes und des Egoismus in der Liebe zu Gott, der sich
durch seinen Mensch gewordenen Sohn auch sichtbar zum
Mittelpunkt der Menschheit und ihrer Geschichte gemacht
hat.

Kardinal Bea Kardinal Augustinus Bea, der Prisi-
Giber die Bedeutung {eng des Sekretariates zur Forderung
des Zweiten Vatika- : . 5
isdiot Koniils der Einheit der Christen, das vom
fiir die Einheit Papst zur Vorbereitung des Konzils
der Christen errichtet wurde, hat in den letzten Mo-
naten in einer Reihe von Stidten und
an mehreren Universititen die Bedeutung des Zweiten
Vatikanischen Konzils fiir die Einheit der Christen dar-
gelegt. Die Vortrige fanden iiberall ein sehr zahlreiches
und aufmerksames Auditorium von katholischen und
nichtkatholischen Zuhorern und ein ungewdhnlich starkes
und freundliches Echo. Zuletzt sprach Kardinal Bea auf
deutschem Boden am 22. Mai 1962 in Miinchen. Die fol-
gende Wiedergabe seiner Ausfithrungen beruht auf einer
Zusammenfassung des Manuskriptes, das der Kardinal
der Herder-Korrespondenz freundlich zur Verfiigung
stellte. Der volle Text des Vortrages wird gleichzeitig in
den ,Stimmen der Zeit“ (87. Jhg., Heft 10 [Juli 1962]
S. 241f.) veroffentlicht. Der erwiinschten Verbreitung der
Gedanken des Kardinals soll auflerdem eine Schallplatte
dienen, die von ihm personlich gesprochen wurde und
unter dem Titel ,Die Kirche und die Einheit der Chri-
sten® im September 1962 im Christophorus-Verlag in
Freiburg i. Br. erscheinen wird. -
Kardinal Bea ging in seinem Vortrag davon aus, dafl die
Ankiindigung des Konzils der Sehnsucht nach Wieder-
vereinigung aller Christen starken Auftrieb gegeben hat.
Katholiken und nichtkatholische Christen hoffen, dafi das
Konzil der Einheit dienen werde, wie mehrere Umfragen
gezeigt haben, Daf} der Papst ein eigenes Sekretariat fiir
diese Aufgabe errichtete, ist auch vom Weltrat der Kir-

" chen begriifit worden und fiihrte, wie bekannt, zu gegen-

seitigen personlichen Kontakten, aus denen sich eine bis-
her sehr befriedigende Fithlungnahme tiber die Entsen-
dung nichtkatholischer Beobachter zum Konzil ergeben
hat. In dieser freundlichen Atmosphire stellt sich die
Frage, was das Konzil fiir die Einheit tun konne. Sie ist
zum Anliegen aufrichtiger Gebete von katholischen und
nichtkatholischen Christen geworden, die auf diese Weise
ihrer Losung den wichtigsten Dienst leisten. Doch muf}
man sich davor hiiten, mit menschlichen Mitteln Unmdg-
liches erreichen zu wollen.

Was kann das Konzil nicht erreichen?
Es ist nicht daran zu denken, dafl das Konzil die Einheit
wiederherstellen konnte. Der vom Papst gebrauchte Aus-
druck ,,Okumenisches Konzil“ sollte nicht auf ein Unions-
konzil hindeuten. Ein solcher Versuch wiirde mehr Scha-
den gestiftet als Nutzen gebracht haben, weil die Christen-
heit dafiir noch nicht reif ist.
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Der Prozefl der Reifung kann jedoch geférdert werden.
In Hinsicht darauf wird die Konzilsarbeit unter dem
Losungswort stehen miissen: ,,Die Wahrheit in Liebe wir-
kend, wollen wir ganz und gar heranwachsen zu dem, der
das Haupt ist, Christus® (Eph. 4, 15). Wahrheit ohne
Liebe sttt ab; Liebe ohne Wahrheit ist blind und ohne
Bestand.

Die Christusgemeinschaft der getrennten Briider

Ein erster und wichtiger Schritt zur Anndherung liegt in
der Frage nach der Christusgemeinschaft der getrennten
Briider und nach ihrer Stellung im mystischen Leibe und
damit auch in der einen wahren Kirche Christi. Es wird
sehr wichtig sein, dafl das Konzil diese Punkte grund-
sitzlich klar darlegt.

Johannes XXIII. hat von den getrennten Christen mit
Recht als von seinen ,S6hnen® gesprochen und nennt sie,
wie vor thm schon Pius XI., ,getrennte Briider®. Durch
die Taufe werden alle Getauften Christus einverleibt,
,dem Bilde seines Sohnes gleichgestaltet* (Rom. 8, 29),
oder gottlichen Natur teilhaftig® (2 Petr. 1, 4), ,Kinder
Gottes® (1 Joh. 3, 1), unter sich also Glieder der einen
groflen Familie Christi, es sei denn, sie schlieflen sich durch
eigene Schuld aus ihr aus. Diejenigen aber, die das von
ihren Ahnen empfangene christliche Erbe im guten Glau-
ben bewufit annehmen und bejahen, sind, auch wenn sie
»nicht zum sichtbaren Gefiige der katholischen Kirche ge-
horen® (Pius XIL.), ,dem mystischen Leibe Christi zu-
geordnet und erhalten infolge dieser Zuordnung auch
Kraft und Gnade fiir ein christliches Leben®; ,in ihnen
wirkt der Geist Christi® (vgl. Mystici corporis AAS 35
[1943] S. 243 ff.). Die Kirche muf sie alle irgendwie sich
zugehorig betrachten, und diese Haltung wird auch auf
dem Konzil bestimmend sein.

Die Kirche wird sich freuen iiber alles Gute, das sich bei
ihnen findet, es anerkennen und férdern. Sie weifl, daf}
dieses Gute aus der Gnade Christi stammt, die thnen durch
die Taufe verliehen wurde. Sie sieht es aber auch als ihre
Aufgabe an, ihnen auf dem Wege zur vollen Gnadenfiille
zu helfen. Wenn auch die getrennten Briider diese Auf-
fassung nicht teilen, sollen sie doch gewifl sein, dafl miitter-
liche Sorge und nicht Herrschsucht die Haltung der Kirche
bestimmt.

Die Anndberung in der Lebre

In bezug auf die Lehre sind dem Konzil durch die Dog-
men Grenzen gezogen, die auch von nichtkatholischen fith-
renden Persénlichkeiten gesechen werden. Es wire eine
schlecht verstandene Liebe, wollte man die Hoffnung er-
wedken, die Kirche konne sich mit einer Anerkennung
swesentlicher Dogmen“ begniigen oder einzelne Dogmen
revidieren. Was die Kirche einmal als Glaubenssatz ver-
kiindet hat, das heiflit als eine von Gott geoffenbarte
Wahrheit, dariiber kann sie selbst in keiner Weise ver-
fiigen. Sie hat den Auftrag, die Glaubenswahrheiten zu
bewahren, nicht aber, sie abzuindern. Dessen waren sich
schon die Apostel (vgl. Gal. 1, 8) und alle fritheren Kon-
zilien bewufit. Auch evangelische Stimmen haben zum
Ausdruck gebracht, dafl das Streben nach Einheit nur in
Verbindung mit dem Streben nach Wahrheit erfolgreich
sein kénne und diirfe. Ebenso denkt die Orthodoxe Kirche.
Aber diese Einsichten bedeuten nicht, daff alle Briicken
zur Verstindigung abgebrochen wiren.

Das Konzil wird in vieler Hinsicht dazu helfen konnen,
Mifiverstindnisse zu beheben und die ganze dhristliche
Wahrheit klar zu erfassen und zu verstehen. Mifiverstind-
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nisse und Vorurteile, die auf mangelnder Kenntnis der
Glaubenswahrheiten oder des Glaubens der anderen be-
ruhen, gibt es auf beiden Seiten. Sie gehen teils auf die
Anfinge der Reformation zuriick, teils auf die anders-
artige Entwidklung der theologischen Denk- und Sprech-
weise hiiben und driiben seit jener Zeit. In stirkerem Maf}
als die katholische ist die evangelische Theologie durch die
philosophischen Stromungen der Neuzeit beeinfluflt wor-
den. Daher ist es den Nichtkatholiken erschwert, die ka-
tholische Lehre, die ihnen in der traditionellen Sprache
und Terminologie der Kirche entgegentritt, richtig zu ver-
stehen, und ebenso den Katholiken, den Wahrheitsgehalt
der evangelischen Theologie zu erfassen, deren Gedanken-
filhrung und Sprache ihnen fremd sind. Um einander
besser zu verstehen, mufl man, wie Papst Johannes XXIII.
sagt, ,auf die reinen Quellen der Offenbarung und der
Tradition zuriickgehen und so das Wesentliche des christ-
lichen Glaubens und Lebens, dessen Hiiterin und Lehrerin
die Kirche seit Jahrhunderten ist, in seinem Wert und
seinem Glanz darstellen® (vgl. Herder-Korrespondenz
15. Jhg., S. 167). Auf die Quellen als Grundlage der Dis-
kussion verwies auch der anglikanische Erzbischof von
Canterbury in New-Delhi.

Ein weiterer Anlafl zu Mifiverstindnissen kann darin lie-
gen, dafl manche unserer theologischen Formulierungen,
durch die eine endgiiltige und unabinderliche Lehre aus-
gedriidkt wird, unter bestimmten zeit- und ideengeschicht-
lichen Voraussetzungen entstanden sind, die es mit sich
brachten, dafl bisweilen nur eine fiir jene Zeit besonders
wichtige Seite einer Lehre, nicht aber die ganze Fiille der
betreffenden Wahrheit ausgedriickt wurde. Wie Pius XII.
in Humani generis sagt, sind die Offenbarungsquellen so
reich, daf} sie nicht voll ausgeschopft werden. Deshalb
wird es jetzt darauf ankommen, gerade die Elemente der
geoffenbarten Wahrheit hervorzuheben, die fiir die Dis-
kussion mit den getrennten Briidern von besonderer Be-
deutung sind, und dadurch Miflverstindnisse zu beseiti-
gen.

Die Méglichkeit einer fruchtbaren Anniherung
in der Lebre

Gegeniiber dem Zweifel, ob angesichts der Verfestigung
der beiderseitigen Positionen iiberhaupt eine Anniherung
in der Lehre moglich sei, zeigte Kardinal Bea an einigen
Beispielen, dafl die Gnade Gottes durch das Medium ge-
duldiger wissenschaftlicher Arbeit und verstindnisvoller
theologischer Gesprache dennoch zu einer Anniherung der
Standpunkte fithren kann, wenn auch zunichst nur inso-
fern, als einstmals indiskutable Positionen heute wieder
zum Problem werden. Fiir die wissenschaftliche Methode
unserer Tage ist es charakteristisch, dafl sie der Geschichte
und den sozialen Strukturen des Denkens und Lebens
eine entscheidende Bedeutung beimifit und deshalb dem
Ursprung, der Entwicklung, der Umwelt und den Ka-
nilen der Ideen nachspiirt. In der Theologie hat man dank
diesen methodischen Prinzipien nachteilige Einfliisse des
Individualismus iiberwunden, und das religiose Denken
und theologische Forschen bemiiht sich ernstlicher um
Quellen und Uberlieferung des christlichen Glaubens.

Diese Orientierung hat das Erwachen des Sinnes und des
Verstindnisses fiir das Wesen und die verschiedenen
Aspekte der Kirche begiinstigt. Man hat allerseits erkannt,
dafl das grofte Hindernis auf dem Wege zu einer An-
niherung der Lehren in den verschiedenen Auffassungen
von der Kirche liegt und daf deshalb die Erforschung der
wahren Lehre hinsichtlich der von Christus gestifteten



Kirche besonders vordringlich ist. Emil Brunner hat die
Kirchenfrage ,die unerledigte Frage der protestantischen
Forschung® genannt.

Die Ekklesiologie

Die Vertiefung der Ekklesiologie wird nun besonders ge-
fordert durch die Fortschritte der Bibelwissenschaft, wie
sie etwa im Theologischen Worterbuch von Kittel zum
Ausdruck kommen, das, wie Kardinal Bea wortlich sagte,
»die weitaus bedeutsamste Leistung protestantischer Exe-
gese der letzten Jahrzehnte nicht blof fiir Deutschland,
sondern fiir die ganze Welt darstellt”. Unter dem Ein-
druck dieses Werkes erweisen sich auch nach dem Urteil
evangelischer Gelehrter manche klassischen reformatori-
schen Lehren als nur bedingt biblisch und manche katholi-
schen Auffassungen als wenigstens so weit in der Bibel be-
griindet, dafl man datiiber diskutieren mufl. Zu diesen neu
erkannten Problemen gehdren neben den klassischen
Unterscheidungslehren von der Rechtfertigung und der
Pridestination ganz besonders die ekklesiologischen Leh-
ren uber das kirchliche Amt und die Kontinuitit der Kirche
vermdge der apostolischen Sukzession.

Ganz besonderes Interesse weckt die Frage nach der Lehr-
autoritit der Kirche. In einem offenen Brief der Evangeli-
schen Michaelsbruderschaft an die Kirchenleitungen von
1961 wird festgestellt: ,Die Evangelische Kirche hat im
Kampf um ihr Bekenntnis den Grundsatz anerkannt, dafl
sie bekennende Kirche nur ist, wenn sie den Willen hat
und imstande ist, ithr Bekenntnis verbindlich auszulegen®
(epd, 29. 7. 61). Auch in der evangelischen Theologie unse-
rer Tage bricht sich die Erkenntnis Bahn, daf die Heilige
Schrift ein Buch der Kirche ist und nur im Lichte der Er-
fahrung der Kirche zutreffend ausgelegt werden kann, und
ebenso auch die weitere, daff manche grundlegenden christ-
lichen Wahrheiten nicht unmittelbar und allein aus dem
Neuen Testament, sondern nur aus dessen Verstindnis in
der Tradition hergeleitet werden kénnen. Zu ihnen zih-
len nicht nur die Dogmen der ersten vier Konzilien, son-
dern auch die von der Inspiration und Kanonizitit der
heiligen Schriften.

Der Primat Petri wird, wenn auch nur als personliches
Privileg, von einer steigenden Zahl evangelischer Theo-
logen anerkannt. Es ist der Exegese zu danken, dafi die-
ses Thema wieder zu einem der meist diskutierten ge-
worden ist. Ebenso sind es Untersuchungen iiber die Bibel
und die christliche Tradition gewesen, die dazu gefiihrt
haben, daff die durch Jahrhunderte von einem Teil der
evangelischen Theologen vertretene These von der Un-
sichtbarkeit der Kirche und der kirchlichen Einheit heute
einer Revision unterzogen wird. Die Kommission ,,Glaube
und Verfassung® legte der 3. Generalversammlung des
Weltrates der Kirchen in New-Delhi ein Dokument vor,
das die sichtbare Einheit der Kirche zwar nicht im katho-
lischen Sinne, jedoch in Anndherung an diesen definiert
(vgl. dazu Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 234—236).
Das Konzil wird zu den Bemithungen um das Wesens-
verstindnis der Kirche einen sehr bedeutsamen Beitrag
leisten konnen. Das ist besonders den theologischen For-
schungen zu danken, die in der Lehre Pius’ XII. {iber die
Kirche als mystischen Leib Christi ihre lehramtliche Pra-
gung erhielten. Auch protestantische Forscher erkennen
an, dafl das Wesen der Kirche in diesem Rundschreiben in
einer Gestalt auftritt, in der es ihnen bisher kaum er-
schienen war, und dadurch diirfte manchen Schwierigkei-
ten und Bedenken die Grundlage entzogen werden. Fiir
eine Diskussion iiber den Primat hat die Perstnlichkeit Jo-

hannes” XXIII. ein viel giinstigeres Klima geschaffen, weil
der Papst so deutlich zum Ausdruck bringt, dafl er sein
Amt als Dienst, nicht als Herrschaft auffaflt. Auch ist
schon die blofle Tatsache, daf ein Konzil einberufen
wurde und dafl die Bischdfe so weitgehend zu seiner
Vorbereitung herangezogen wurden, geeignet, eine Menge
von falschen Anschauungen {iber die Natur des papstlichen
Primates zu berichtigen, darunter auch jene, dafy ein Kon-
zil nach der Proklamation des Unfehlbarkeitsdogmas
tiberfliissig geworden sei.

Die Mariologie

Auch die Lehre iiber die Gottesmutter Maria und ihre
Stellung im Heilsplan Gottes findet heute auf evangeli-
scher Seite mehr Verstindnis, wenigstens soweit es sich
um die authentische Lehre der Kirche und nicht um die
Volksfrommigkeit in diesem oder jenem Lande handelt.
In vielen, wenn auch nicht in allen reformatorischen Ge-
meinschaften werden die Beschliisse der vier ersten Kon-
zilien als Glaubensnorm anerkannt. Darin ist auch der
Glaube an die Lehre von der Gottesmutterschaft der
Jungfrau Maria enthalten, wie sie das Konzil von Ephesus
im Jahre 431 verkiindete. Ferner bricht sich die Einsicht
Bahn, die durch die Untersuchung von Walter Tappolet
iiber ,Das Marienlob der Reformatoren® auch wissen-
schaftlich erhirtet worden ist, dafl dieser Glaube bei den
Reformatoren selbst lebendig war. Dieser Glaube aber ist
auch der Mittelpunkt der katholischen Mariologie und
Marienverehrung, und in ihm ist alles andere grundgelegt,
wenn man ihn im Gesamtzusammenhang der Offenbarung
sieht. Alles Entscheidende fiir den mystischen Leib des
Herrn ist wihrend des Erdenlebens Jesu geschehen. Wer
also in Unterordnung unter Christus an diesem Ge-
schehen mitgewirkt hat, hat auch an diesem Entscheiden-
den mitgewirkt. Wie sollte demnach das ,Fiat“ Marias
ohne Bedeutung fiir die Erlosung und die Kirche sein, das
doch zu jenem Zeitpunkt der einzige Ausdruck mensch-
licher Zustimmung zum Heilswerk Gottes war? Wenn
Gott dem Erloser, selbstverstindlich in Unterordnung
unter ihn, Maria als zweite Eva zur Seite gestellt hat, ist
damit nicht auch gegeben, dafl sie die ,Mutter aller Le-
bendigen® in Christus ist, das heifit aller, die durch Chri-
stus das Leben der Gnade empfangen haben? Diese Er-
wigungen sollen nicht bedeuten, dafy das Konzil ein neues
marianisches Dogma schaffen solle oder werde, sondern
nur verdeutlichen, daf es auch in der Mariologie eine bib-
lisch-traditionsgemifle Linie gibt, auf der man sich naher-
kommen kann.

Kultus, Frommigkeit und Recht der Kirche im Licht
der Wiedervereinigung

In den Fragen des Rechtes, des Kultus und der Frommig-
keit hat die Kirche einen viel weiteren Spielraum als in
bezug auf die Lehre. Sie hat in der Vergangenheit den
Zeitbediirfnissen darin Rechnung getragen, und der Papst
hat zum Ausdruck gebracht, daf es eine wichtige Aufgabe
des Konzils sein wird, das Gleiche fiir unsere Zeit zu
leisten. Auch der Sekretir des Heiligen Offiziums hat er-
klirt: ,Nachdem einmal die Wahrheit anerkannt ist,
jene Wahrheit, in der die Kirche keine Zugestindnisse
machen kann, werden alle, die sich mit ihr vereinigen
wollen, sie als Mutter bereit finden zu aller Weite, die
sie auf liturgischem, traditionellem, disziplindrem, rein
menschlichem Gebiet gewihren kann“ (La Civilta Catto-
lica, Nr. 4 [1961] S. 78).
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Die Forderung nach einem kirchlichen Schuldbekenntnis

Im Zusammenhang mit der Wiedervereinigung wird oft
geauflert, die Kirche trage selbst die Schuld an der Tren-
nung, sie miisse daher zuerst ein reuiges Schuldbekenntnis
ablegen. Man sollte genauer von den Gliedern der Kirche
sprechen, die zur Zeit der Trennung in ihr gelebt oder
sie geleitet haben. Es gibt keine Zeit oder geschichtliche
Gestalt der Kirche, die ohne Siinde war. Was die Kirche
des 16. Jahrhunderts betrifft, so hat Papst Hadrian VI. in
seiner Instruktion fiir den Nuntius Chieregati bei dessen
Sendung zum Niirnberger Reichstag (1522) ein Schuld-
bekenntnis abgelegt, das an Offenheit nicht zu iibertreffen
ist. In einem Punkt aber konnte auch Hadrian sich und
der Kirche keine Schuld geben: in bezug auf die volle und
ungebrochene Bewahrung der Wahrheit. Mit ernstem
Nachdruck und grofler Energie betonte er die Lehrautori-
tit der Kirche und forderte ganz schlichten und einfachen
Glauben. Ambrosius sage: ., Weg mit den Argumenten, wo
man nach dem Glauben sucht; man glaubt den Fischern,
nicht den Dialektikern.“ Anders kann die Kirche auch
heute nicht sprechen. Sie kann nie zugeben, dafl sie von
der Wahrheit abgewichen ist.

Das Urteil iiber die moralische Schuld der einzelnen, auf
welcher Seite sie auch standen, iiberlassen wir besser Gott.
Wir Heutigen haben kein Recht, uns zu Richtern jener
Menschen aufzuwerfen, die vor Jahrhunderten unter
schweren Verhiltnissen und in unglaublicher Verwirrtheit
der Lage und der Ideen gelebt und gehandelt haben.

Das Konzil und die Okumenische Bewegung

Ein letzter sehr wichtiger Beitrag des Konzils fiir die Ein-
heit kann und soll darin bestehen, dafl es auf die Oku-
menische Bewegung Einflufl nimmt, vor allem indem es
die Pflicht der Katholiken betont, sich fiir das Wohl der
getrennten Briider und die Sache der Wiedervereinigung
zu interessieren und durch Gebet, Opfer und titige Mit-
arbeit einzusetzen. Unsere Arbeit fiir die Einheit, so sagte
der Kardinal, ist heute noch zu vereinzelt und zu wver-
zettelt, und wo sie in Angriff genommen wird, ist sie noch
lange nicht fiir alle Katholiken selbstverstindlich.

Das Konzil wird, ohne zu zentralisieren oder zu unifor-
mieren, fiir diese Arbeiten Richtlinien geben und die Még-
lichkeiten aufzeigen, wie die einzelnen Gliubigen und die
Gesamtheit sich an dem groflen Werk beteiligen kénnen.
Es wird hinweisen kénnen auf die Pflicht einer verstind-
nisvollen, wahrhaft christlichen Liebe, die wir unseren ge-
trennten Briidern zu zeigen haben. Es wird ernsthafte
theologische Gespriche férdern. Es wird dafiir sorgen, dafl
die kiinftigen Priester wihrend des Studiums iiber die
Okumenische Bewegung unterrichtet und fiir sie gewon-
nen werden. Vor allem aber wird es, wie das Pius XII.
so oft getan hat, hinweisen auf die Notwendigkeit ein-
miitiger Zusammenarbeit im 6ffentlichen Leben, in den
Belangen von Familie und Erziehung, in der Sorge fiir
die leidenden und bedringten Mitmenschen und fiir die
Bediirfnisse der in Entwidklung befindlichen Vélker. Papst
Johannes XXIII. hat fiir diese Zusammenarbeit ein tref-
fendes Programm aufgestellt: ,Unterstreichen, was die
Menschen eint, und mit jedem den ganzen Weg gehen, den
man gehen kann, ohne den Forderungen der Gerechtigkeit
und den Rechten der Wahrheit Eintrag zu tun® (Osserva-
tore Romano, 27. 7. 61).

Auch wenn das kommende Konzil kein Unionskonzil sein
wird, kann es wichtige Vorbedingungen fiir die Einheit
schaffen. Schon seine Ankiindigung und Vorbereitung
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haben die Wirkung einer Aufforderung an die nicht-
katholische Christenheit gehabt. Wiewohl sich die Schwie-
rigkeiten auf dem Wege zur Einigung tiirmen, darf man
den Mut nicht sinken lassen; denn Gott will, daff alle Ge-
tauften eins werden.

Aus Siid- und Westeuropa

Abkommen mit

Der Heilige Stuhl und Spanien haben
dem Heiligen Stuhl

ein am 5. April 1962 unterzeichnetes

iiber die Sy :
Bl Erde Abk?mmen r.at1ﬁ21ert', durch das. die
in Spanien spanische Regierung die von den kirch-

lichen Hochschulen in Spanien verlie-
henen akademischen Grade offiziell anerkennt und den
staatlichen gleichstellt. Dieses Abkommen betrifft rund
5000 Studenten in einem Dutzend Lehranstalten: der
Opus-Dei-Universitit in Pamplona, den Jesuitenkollegien
in Deusto und Comillas sowie weiteren kirchlichen Hoch-
schulen in Salamanca, Madrid, Barcelona und Valladolid.
Bisher waren nur die Grade in Theologie und Philosophie
anerkannt, wihrend die Examina in allen anderen Fichern
vor einer staatlichen Universitit abgelegt werden mufiten.
Mit diesem Abkommen findet ein jahrelanges zihes Rin-
gen zwischen dem spanischen Staat und der spanischen
Kirche (letztere voll unterstiitzt vom Heiligen Stuhl und
dessen Nuntius in Madrid) seinen Abschlufl. Das Konkor-
dat mit Spanien aus dem Jahr 1953 sicherte der Kirche
ausdriicklich ‘das Recht zu, ihre eigenen Universitdten zu
errichten (vgl. Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 26 f.).
Mit der auf ein Gesetz von 1943 gestiitzten Begriindung,
daf die 6ffentlichen Universititen von Amts wegen katho-
lisch seien, verweigerte aber die spanische Regierung den
kirchlichen Hochschulen bisher die Anerkennung ihrer
Examina und akademischen Titel in den nichttheologi-
schen Fichern. Bei einem Besuch von Kardinal Ottaviani,
Sekretir des Heiligen Offiziums, in Pamplona im Oktober
1961 wies dieser aber demonstrativ auf die auflerordent-
liche Bedeutung hin, die die Kirche dieser ihrer eigenen
Universitit beimifit. Der Bischof von Bilbao verdffent-
lichte zur Jahreswende einen Hirtenbrief iiber den Sinn
und die Bedeutung der kirchlichen Hochschulen.
Die neue Regelung ist an eine Reihe von Bedingungen
gebunden:
1. dafl die Studiendauer, die Studienpline und die Exa-
mina mit denen der entsprechenden staatlichen Hochschu-
len iibereinstimmen;
2. dafl das Professorenkollegium in Umfang und Beset-
zung ebenfalls den zivilen Lehranstalten entspricht und
mindestens zu 75 %o aus Personen zusammengesetzt ist, die
ihre Examina vor staatlichen Universititen abgelegt haben.
Der Rest kann aus auslindischen Ordinarien oder aus
Spaniern bestehen, die nach besonderen Examina eine
auflerordentliche Habilitation durch das spanische Unter-
richtsministerium erhalten haben.
3. Der Rektor der Hochschule mufl die spanische Staats-
angehdrigkeit besitzen.
4. Die kirchliche Hochschule muf} die gleiche Studenten-
Organisation (régimen corporativo estudiantil) erhalten
wie die staatlichen Anstalten.
5. An jeder Hochschule wird ein Ordinarius als Vertreter
des Unterrichtsministeriums eingesetzt, der freien Zugang
zu siamtlichen Lektionen, Examina und akademischen
Akten hat.
Um die kirchlichen Anstalten von den staatlichen zu unter-
scheiden, die sich ebenfalls ,katholische Universititen®



nennen, sollen erstere die offizielle Bezeichnung ,Kirch-
liche Universitdt* erhalten.

Das neue Abkommen hat bereits zu antikirchlichen Aufle-
rungen gefithrt. Anfang Mai versammelten sich in Madrid
etwa 1000 Studenten zu einer Demonstration, die von der
Polizei zerstreut wurde. Sie riefen in Sprechchéren: ,Opus
Dei: Nein — Streikende: Ja!®

Forderungen in Portugal

In der Kirchenzeitung von Porto ,,A Voz do Pastor® (24.
3. 62) verdffentlichte der Schriftleiter einen Leitartikel:
»Warum haben wir in Portugal keine katholische Uni-
versitit?“ Er formulierte die Titelfrage noch deutlicher:
»Welche geheimnisvollen Umstinde haben bis heute die
Existenz einer katholischen Universitit in Portugal ver-
hindert und uns damit hinter fast alle zivilisierten Lander
gestelle?“ An Griinden nennt er:

1. die auBlerordentlich hohen Qualititsanforderungen an
eine katholische Universitit;

2. den Professorenmangel, der schon in den staatlichen
Fakultiten grofie Liicken hat entstehen lassen;

3. den Widerstand der alten Universititen, z. T. aus
Konkurrenzgriinden, zum Teil aus Antiklerikalismus;

4, den ,krankhaften Antiklerikalismus unserer Intellek-
tuellen®.

Der Beitrag erinnert daran, dafl noch nicht einmal die im
Jahr 1910 aufgeldste Theologische Fakultit der traditions-
reichen Universitit Coimbra wiederhergestellt worden ist.

Kirchliche Mit einer Regelmifigkeit, wie sie
Statistik weder fiir Spanien noch fiir andere
in Spanien

Linder selbstverstindlich ist, erschei-
nen seit 1954 die jihrlichen Lieferungen des ,Guia de la
Iglesia en Espafia“: umfangreiche Grofibinde 1954 und
1960, Erginzungsbinde in den iibrigen Jahren, insgesamt
ein Werk von nunmehr 3220 Seiten. Wie Radio Vaticana
mit Recht betonte, stellt diese Arbeit der ,,Oficina de In-
formacién y Estadistica de la Iglesia en Espafia“ Spanien
an die Spitze der internationalen kirchlichen Statistik.
Der vor wenigen Monaten erschienene Erginzungsband
1961 umfaflt 236 Seiten und enthilt u. a. eine vollstindige
Liste der spanischen Pfarreien mit Angaben tiber Provinz,
Ditzese und Einwohnerzahl, ferner die neuesten Ziffern
fiir Kirchen, Pfarreien, Priester, Seminaristen, Ordens-
hiuser und Ordensmitglieder, Lehranstalten und Wohl-
tatigkeitseinrichtungen.

Eine Erginzung zu diesem Band bildet die ,Mapa Ecle-
siastico de Espafia“. Dieses Kartenblatt bietet im Mafistab
1 : 1100000, im Format 94 x 125 c¢cm und in sieben
Farben die kirchliche Geographie Spaniens mit Pfarreien,
Dekanats-, Didzesan- und Provinzgrenzen sowie Deka-
nats-, Dizesan- und Provinznamen. Dem Erginzungs-
band selbst sind 15 weitere Karten beigegeben, die fol-
gende Sachverhalte wiedergeben: Kirchenprovinzen, kirch-
liche und zivile Grenzen, Bevélkerungsdichte nach Di-
ozesen, Herkunft der Bischife nach Regionen, Geographie
der Orden, Verteilung der Nichtkatholiken.

Die nationalen Bischofskonferenzen
haben in der Gegenwart an Bedeutung
gewonnen. Die Entwicklung verliuft
zwar auf den einzelnen Kontinenten
und in den Lidndern Europas unter-
schiedlich. Doch kann allgemein gesagt werden, dafl die
Linder mit féderalistischer Struktur langsamer zu ge-

Neuerungen

der Versammlung
der Kardinile
und Erzbischéfe
Frankreichs

meinsamen Initiativen im kirchlichen Bereich iibergehen
als Linder mit traditionellem politischem Zentralismus.
Trotzdem setzt sich das Bemiihen der Bischife um Uber-
nahme gemeinsamer Verantwortung in Fragen, die ein
ganzes Land berithren, mehr und mehr durch. Die gesell-
schaftliche Struktur der Gegenwart verweist den Episko-
pat selbst auf diesen Weg, da in unserer mobilen Gesell-
schaft soziologisch geschlossene Rdume zu existieren auf-
gehort haben und auch eine Reihe von pastoralen Fragen,
z. B. Liturgie, Schule, katholische Verbinde, auf natio-
naler Ebene besser gelost werden konnen als im begrenz-
ten Raum einer Diozese. Auch die Tatsache, dafl heute
die Katholiken als Minderheit unter der Masse von Ab-
gestandenen und Gleichgiiltigen leben — das gilt fiir die
konfessionell gemischten wie fiir die ,katholischen® Lin-
der in gleicher Weise —, macht eine gemeinsame Ver-
tretung der Interessen der Katholiken gegeniiber der
Offentlichkeit notwendig.

Man hat in manchen Missionslindern, wo man weniger
Riicksicht auf bestehende Traditionen zu nehmen brauchte
und anderseits der stindigen Beschattung oder Bevor-
mundung durch halbautoritire oder autoritire Regime
ausgesetzt ist, diese Notwendigkeit offenbar rascher ver-
standen. In den meisten afro-asiatischenr Lindern haben
sich jeweils bald nach der Errichtung der kirchlichen Hier-
archie nationale oder regionale Bischofskonferenzen ge-
bildet. Die bedeutendste unter diesen regionalen Bischofs-
konferenzen ist zweifelsohne die Bischofskonferenz der
Linder Lateinamerikas (CELAM). Von Rom ist die Bil-
dung nationaler und regionaler Bischofskonferenzen im-
mer begiinstigt worden. In manchen Fillen ging auch die
erste Initiative von Rom aus. So trafen sich 1919 im Auf-
trage Roms die Kardinile und Erzbischofe Frankreichs
zur ersten gemeinsamen Sitzung, um gemeinsam iiber die
Lage der Katholischen Universititen ihres Landes zu be-
raten. Besonders Pius XII. hat die Bildung nationaler
Bischofskonferenzen unterstiitzt und den Episkopat zu
kollegialen Entscheidungen ermuntert (vgl. Herder-Kor-
respondenz 9. Jhg., S. 125).

Die Friihjabrskonferenz der Kardinile und Erzbischéfe

In diesem Zusammenhang verdienen eine Reihe von Neue-
rungen der Versammlung der Kardinile und Erzbischife
Frankreichs Beachturg. Sie sollen einerseits der besseren
Kommunikation zwischen der Versammlung der Kardi-
nile und Erzbischéfe und dem Gesamtepiskopat, ander-
seits aber auch einer Starkung der Versammlung der Kar-
dinile und Erzbischtfe dienen. Doch entspringen sie
keineswegs dem Wunsch nach Zentralisierung der kirch-
lichen Verwaltung — um diese geht es hier nicht —, son-
dern sie sind vielmehr als eine Konsequenz der umfassen-
den religions- und pastoralsoziologischen Forschungen an-
zusehen, die seit Jahren in allen Didzesen Frankreichs von
Geistlichen und Laien durchgefiihrt wurden und deren Er-
gebnisse eine Neuorientierung der Pastoral erzwangen.
Die wichtigste Folgerung aus diesen Untersuchungen war
zweifelsohne die Einteilung des ganzen franzosischen Fest-
landes in neun Apostolische Regionen (vgl. Herder-Kor-
respondenz ds. Jhg., S. 158).

Die diesjahrige Frithjahrskonferenz der Kardinile und
Erzbischofe, die vom 21. bis 23. Mirz in Paris stattfand,
brachte einige weitere Neuerungen. Da es die voraussicht-
lich letzte Konferenz vor Konzilsbeginn war, wurde ihr
allgemein besondere Bedeutung beigemessen (,,Le Monde®,
19. 3. 62). Uber die Tagesordnung wurde nichts bekannt.
Die Schlufiresolution beschrinkte sich auf eine gemeinsame
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Verurteilung des OAS-Terrors im Mutterlande und in
Algerien (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 346).
Erst am 11. April gab der bisherige Leiter des Informa-
tionsbiiros des Episkopats, H. Foucart, in einer Presse-
konferenz einen Uberblidk iiber die von der Versammlung
getroffenen Entscheidungen. Seine Ausfithrungen bezogen
sich, abgesehen von einigen Hinweisen auf Ehe- und Fa-
milienfragen und der Entschliefung, in Zukunft die kirch-
liche Soziallehre als Pflichtfach in den Seminarien ein-
zufithren, ausschlieflich auf Anderungen in den Arbeits-
organen des Episkopats. Nach den Ausfithrungen von Fou-
cart handelt es sich um eine allgemeine Neuordnung der
einzelnen Sekretariate und um eine Kompetenzbereini-
gung fiir die bereits bestehenden oder noch in Entstehung
begriffenen Einrichtungen des Gesamtepiskopats. Dadurch
soll den durch die Errichtung der Apostolischen Regionen
und der Reorganisation der Pastoralkommissionen der
Versammlung der Kardinile und Erzbischofe geschaffenen
Verdnderungen auch auf der Ebene der Sekretariate Rech-
nung getragen werden.

Das Sekretariat des Episkopats

Das Sekretariat des Episkopats wurde nach Kriegsende
geschaffen. Seine Hauptaufgabe bestand darin, die einzel-
nen Bischéfe und Ordinariate iiber Fragen von gemein-
samem Interesse zu unterrichten und die Vollversamm-
lungen des Episkopats sowie die Konferenzen der Kardi-
nile und Erzbischéfe vorzubereiten. Als einzige Dienst-
stelle, die dem Gesamtepiskopat zur Verfiigung stand,
mufite das Sekretariat nach und nach alle die Aufgaben
tibernehmen, mit denen sich der Gesamtepiskopat oder
die Versammlung der Kardinile und Erzbischofe befafite,
was eine iibermiflige Belastung zur Folge hatte. Das Se-
kretariat wird jetzt zum ,Generalsekretariat des Episko-
pats® erhoben. Damit soll seine Vorrangstellung vor den
anderen Dienststellen des Episkopats zum Ausdruck kom-
men. Durch Ubertragung von Spezialaufgaben an Sonder-
sekretariate soll es zudem wesentlich entlastet werden.
Auch will man damit ein intensiveres Studium der be-
treffenden Fragen ermdglichen, ohne Uberlastung der da-
fiir nicht unmittelbar zustindigen Stellen. Das Sekretariat
wird weiterhin den Episkopat iiber die wichtigsten kirch-
lichen Vorgange unterrichten, die Arbeiten der Versamm-
lung der Kardinile und Erzbischife vorbereiten und so
fiir einen stindigen Kontakt zwischen der Versammlung
der Kardinile und Erzbischéfe und den einzelnen Bi-
schofen Sorge tragen. Uberdies dient es als Verbindungs-
organ des Episkopats zu den staatlichen Stellen und zu
den Oberen der einzelnen Orden, wodurch eine flexiblere
Zusammenarbeit zwischen Welt- und Ordensklerus ermog-
licht wird. Der Leiter des Generalsekretariates, Msgr. Gouet,
ist Mitglied der Konferenz der Kardinile und Erzbischofe
und Mitglied des bereits im Herbst errichteten Zentral-
komitees des Episkopats (vgl. Herder-Korrespondenz
ds; Jhg., 'S 159).

Das Sekretariat des Episkopats fiir Pastoral

Bereits im Herbst 1961 wurde die Schaffung eines eigenen
Pastoralsekretariates angekiindigt (Secrétariat pastoral
de I’épiscopat). Der Plan wurde inzwischen verwirklicht.
Die Leitung wurde Kanonikus Etchegaray iibertragen.
Auf der letzten Versammlung der Kardinile und Erz-
bischtfe wurde sein Zustindigkeitsbereich endgiiltig fest-
gelegt. Uber die Arbeit und die Aufgaben dieses Sekre-
tariates heifdt es in einem Bericht von ,,La Croix* (13. 4.
62): ,Der Generalsekretir des Sekretariates nimmt an
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allen Unternehmungen der Apostolischen Regionen teil.
Er nimmt auch teil an den Sitzungen des Zentralkomi-
tees und an den Konferenzen der Kardinile und Erz-
bischofe, sofern die dort behandelten Fragen in seinen
Zustdndigkeitsbereich fallen. Er unterhilt Kontakte mit
den verschiedenen pastoralen Organisationen und Or-
ganen fiir Spezialaufgaben, z.B. mit der Nationalkommis-
sion fiir religiose Unterweisung (Commission nationale de
Penseignement religieux), und den Dienststellen fiir pasto-
rale Zusammenarbeit (Organismes de synthése), z. B. mit
dem Generalsekretariat fiir Didzesanpastoral (Secrétariat
général de pastorale diocésaine), mit dem Pastoralzentrum
fiir innere Mission (Centre pastoral des missions a 'inté-
rieur) usw.“ Nach den Intentionen des Episkopats ist die
primire Aufgabe des Sekretariates vor allem die pastorale
Zusammenarbeit zwischen den Apostolischen Regionen
und den Pastoralkommissionen. Die Apostolischen Regio-
nen sollen sich seiner Hilfe in theoretischen und prakti-
schen Fragen bedienen kénnen. Zudem soll es die Arbeit
der anderen (iiberdiszesanen) Pastoralorgane unterstiitzen
und koordinieren. H. Holstein weist in ,Etudes® noch auf
eine Sonderaufgabe hin: Sehr wahrscheinlich werde das
Pastoralsekretariat sowohl in horizontaler Hinsicht (Apo-
stolische Regionen) wie in vertikaler (pastorale Formung
des Klerus) Auflerordentliches zu leisten haben, und zwar
vor allem aus folgendem Grund: ,In den meisten Di6zesen
wurde auf Wunsch Roms den Seminarjahren noch ein so-
genanntes Pastoraljahr beigefiigt. Dieses sichert den jungen
Priestern, die ihre Arbeitskraft zwischen Pfarrei und Se-
minar teilen, eine apostolische Formung, deren Ausrichtung
man noch zu bestimmen sucht. Dem Pastoralsekretariat
wird vor allem die Aufgabe zufallen, zu koordinieren und
zu vereinheitlichen, indem es jeder Dibzese die Auswertun-
gen der Erfahrungen der anderen ermdglicht, Arbeits-
sitzungen in mehreren Dibzesen organisiert und die Ein-
richtung des ,Priestertertiats’ (troisiéme an sacerdotal) be-
lebt, das man in verschiedenen Lindern einzurichten be-
ginnt® (Etudes, T. 313 Nr. 5, Ma1 1962, S. 238).

Das Generalsekretariat der Katholischen Aktion

Das Generalsekretariat der Katholischen Aktion ist die
dlteste gemeinsame Arbeitsstelle des franzosischen Episko-
pats auf nationaler Ebene. Der Episkopat und die Konfe-
renz der Kardinile und Erzbischéfe bedienen sich seiner
als Verbindungsstelle zur Katholischen Aktion und zu den
verschiedenen katholischen Verbanden. Von allen Dienst-
stellen hat es bei den jiingsten Entscheidungen der Ver-
sammlung der Kardinile und Erzbischofe die wenigsten
Verinderungen erfahren. Neu umschrieben wurde sein
Verhiltnis zu den neuerrichteten Organen des Episko-
pats. ,In engster Verbindung mit den Bischofen, den
Mitgliedern der Pastoralkommissionen, wacht [der Gene-
ralsekretir] iiber die Arbeit, die Orientierung und die
Entwicklung bei den Verbinden. Er kiimmert sich um die
Koordinierung und Angleichung der Initiativen des Apo-
stolats. Er nimmt an den Versammlungen der Kardinile
und Erzbischife teil, soweit sie sein Ressort angehen. Er
ist in stindiger Verbindung mit den Nationalassistenten
und nimmt an den Arbeiten des Zentralkomitees teil”
(La Croix, 13. 4. 62). Leiter des Sekretariates ist seit
Herbst 1961 Kanonikus Streiff.

Das Informationshiiro des Episkopats

Das Informationsbiiro des Episkopats wurde im Oktober
1961 geschaffen, um einen direkteren Kontakt des Epi-
skopats zu den Organen der 6ffentlichen Meinungsbildung



zu ermoglichen und die kirchliche Information zu koordi-
nieren. Es hat die Aufgabe, die Presse ,,mit den Richtlinien
und den Unternehmungen der Hierarchie bekannt zu
machen, die Ereignisse des kirchlichen Lebens zu kommen-
tieren und der Presse stindig fiir alle Informationen zur
Verfiigung zu stehen®. Zur Errichtung des Informations-
biiros schreibt H. Holstein: ,,Ohne Zweifel wird es in der
Zeit des Konzils eine fruchtbare und wohltuende Arbeit
zu leisten haben. Es ist unniitz, zu betonen, daf bei der
gegenwirtigen Entwidklung der Presse und der anderen
Informationsmittel ein solches Biiro einem dringenden
(impérieuse) Bediirfnis entspricht® (ebd., S. 239).

Die einzelnen Sekretariate arbeiten autonom. ILhre Leiter
treffen sich jedoch unter dem Vorsitz des Generalsekretirs
des Episkopats zu regelmifligem Gedankenaustausch, zur
Priifung der Gesamtlage und zur Vorbereitung von Stel-
lungnahmen des Episkopats. Die Monsignori Guet, Etche-
garay und Streiff bilden zusammen mit Erzbischof Guerry
von Cambrai, dem Sekretir der Versammlung der Kar-
dinile und Erzbischife, und Erzbischof Marty von Reims
das im Herbst 1961 errichtete Zentralkomitee des Epi-
skopats, dessen erste Aufgabe es ist, eine Dringlich-
keits- und Prioritatenordnung der pastoralen Anliegen des
Episkopats zu erarbeiten (vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhe., S. 159).

Klarstellung
der Versammlung der Kardinile und Erzbischofe

Die hier genannten Initiativen der Versammlung der
Kardinile und Erzbischéfe hatten in der Offentlichkeit
offenbar zu Miflverstindnissen und Kontroversen iiber
»deren Natur, deren Autoritit und deren Mission® ge-
fiithrt. Um solchen Mifiverstindnissen zu begegnen, wurde
von der Versammlung der Kardinile und Erzbischéfe eine
Erklirung abgegeben, die ,La Croix“ am 18.Mai 1962
verdffentlichte. .

In der Erklirung heifit es:

»Die Jurisdiktionsgewalt wird ausgeiibt: fiir die ganze
Kirche vor allem durch den Papst kraft eigener Vollmacht,
dann gemeinsam und in Teilnahme an der obersten Juris-
diktionsgewalt des Papstes als dessen Haupt durch das
Bischofskollegium, das alle Bischéfe der ganzen Welt um-
faflt, die in Gemeinschaft mit dem Oberhaupt der Kirche
leben und mit Petrus als Haupt die Nachfolger der zwolf
Apostel sind. Fiir die Kirche einer einzelnen Didzese wird
die Jurisdiktionsgewalt ausgeiibt durch den Bischof, den
Nachfolger der Apostel als Glied des Bischofskollegiums.©
Die Erkldrung stellt die Frage, welche Autoritit angesichts
dieser Tatsachen den Bischofskonferenzen der Linder und
insbesondere der Versammlung der Kardinile und Erz-
bischéfe Frankreichs zukommt: ,Die moralische Autoritit
der Versammlung der Kardinile und Erzbischofe beruht
in der Wahrnehmung jener Aufgaben, die ihr aus verschie-
denen Anlissen einerseits vom Heiligen Stuhl, anderseits
von den Bisch6fen anvertraut worden sind. Die Erklirung
erwihnt den geschichtlichen Umstand, dafl die erste Kon-
ferenz der Kardinile und Erzbischofe seinerzeit auf romi-
sche Initiative zuriickging, und verweist auf die Billigung
durch Rom und auf die Betrauung mit konkreten Auf-
gaben ,auf nationaler Ebene® durch die Pipste.

Dann heifdt es weiter: Anderseits sei man durch die Aus-
wirkungen einer unaufhaltsamen Entwidklung gezwungen
gewesen, ,,die pastoralen Fragen und solche des Apostolats
von der Ebene der Didzese auf die nationale Ebene auszu-
dehnen. Um nun mit um so grofierer Wirksamkeit die Auf-
gaben als Hirten und Leiter ihrer Dibzesen erfiillen zu
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konnen, fithlten die Bischofe immer mehr das Bediirfnis,
unter sich organische und stindige Kontakte zu schaffen.®
Wegen ,moralischer und materieller Schwierigkeiten® sei-
en aber regelmiflige Zusammenkiinfte des Gesamtepisko-
pats nicht moglich gewesen. Unter diesen Umstinden sei
die Versammlung der Kardinile und Erzbischofe als das
»qualifizierte Organ® erschienen, die verschiedenen Pro-
bleme, ,,die sich auf nationaler Ebene stellen, aufzugreifen
und zu behandeln®.

Die Versammlung der Kardinile und Erzbischéfe konsul-
tiere die Bischéfe und sammle ihre Stellungnahmen mittels
der ,Provinzialversammlungen, der bischoflichen Kom-
missionen und nunmehr mittels der Apostolischen Re-
gionen . . . Sie ist deshalb in der Lage, sich zum Echo
und zum Interpreten der gemeinsamen Uberzeugung der
Bischéfe zu machen.“ Sie empfange ihre Auftrige vom
Episkopat. U. a. sei ihr auf der letzten Vollversammlung
des Episkopats im Jahre 1961 die Regelung der Beziehun-
gen zwischen den Apostolischen Regionen und den Bi-
schofskommissionen anvertraut worden.

In dieser Beauftragung durch den Episkopat werde die
Natur der Autoritit der Versammlung der Kardinile und
Erzbischofe deutlich: ,Einerseits hat sie keine Jurisdik-
tionsgewalt, wie sie der Bischof in seiner Didzese hat, der
von seinen Untergebenen kraft der Jurisdiktionsgewalt
Gehorsam verlangt. Auf der anderen Seite ist die Autori-
tit der Versammlung der Kardinile und Erzbischofe nicht
einfach der personlichen Autoritit gleichzusetzen, die ihre
Mitglieder als Kardinile oder als Leiter ihrer Didzesen
haben.©

»Die moralische Autoritit der Versammlung der Kardi-
nile und Erzbischéfe als Kollegium griindet in der Mis-
sion, die ihr der Heilige Stuhl tibertrigt und die ihr die
Bischofe Frankreichs fiir die Gesamtheit allgemeiner Pro-
bleme, die die Didzese iibersteigen, zuerkennen. Diese
Mission 1st von einer solchen Dringlichkeit, daff man sich
nur schwerlich die Nachteile ausdenken konnte fiir den
Fall, dafl es kein derart qualifiziertes Organ gibe, das sich
dieser Fragen von allgemeinem Interesse annihme.“

Die spezifischen Aufgaben

In der Erklirung wird der Aufgabenbereich der Versamm-
lung der Kardinile und Erzbischofe in drei Punkten um-
schrieben:

1. ,Als Band briiderlicher Zusammenarbeit zwischen den
Bischofen hat die Versammlung der Kardinile und Erz-
bischofe vor allem fiir die Koordination der Verantwort-
lichkeit in den Problembereichen zu sorgen, die sich auf
nationaler Ebene stellen: fiir die Beziehungen der Bischofe
zur staatlichen Gewalt, fiir die allgemeinen Probleme des
Klerus, fiir deren Beziehungen zu den Ordensgemeinschaf-
ten, zu den Laien und zu den Nationalverbinden der Ka-
tholischen Aktion, fiir die Dienststellen des Episkopats
usw.

2. Die Versammlung der Kardinile und Erzbischéfe hat
die Aufgabe, die allgemeinen Fragen zu studieren und eine
gemeinsame Losung zu suchen. Ebenso kann sie aufgerufen
sein, einen Kompetenzkonflikt zwischen den Verbinden
des Apostolats und den verschiedenen (kirchlichen) Wer-
ken zu kliren.

Sie erteilt den Bewegungen der Katholischen Aktion, die
am hierarchischen Apostolat teilnehmen, das Mandat. Sie
ernennt die Nationalen Fihrungsgruppen dieser Bewe-
gungen, die geistlichen Assistenten und Prisidenten und
die Laien-Generalsekretire. Sie verdffentlicht gemeinsame
Erklirungen zu den wichtigsten aktuellen Ereignissen, zu
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denen die 6ffentliche Meinung in Frankreich die Stimme
der Kirche zu horen und ihre Stellung und ihre Direktiven
zu kennen wiinscht.

3. Schliefilich erfiillt die Versammlung der Kardinile
und Erzbischofe eine Initiativaufgabe durch die Schaffung
und die Kontrolle von Organen, Institutionen und Dienst-
stellen, die die Bischéfe Frankreichs benttigen, um alle
Verantwortlichkeiten bei der Ausbreitung des Reiches
Gottes auf sich nehmen zu kénnen.®

Die wichtigsten Initiativen werden in zeitlicher Reihen-
folge genannt: die Schaffung des Sekretariates des Epi-
skopats, die Errichtung der Mission de France, die Verab-
schiedung des Statuts der ACO (Katholische Aktion der
Arbeiter), die Konstituierung der Bischofskommissionen,
die Errichtung der Apostolischen Regionen usw.

Die Erklarung schliefit mit einem Hinweis auf die allge-
meine Bedeutung der Bischofskonferenzen: ,Die Ver-
sammlung der Kardinile und Erzbischtfe bildet eine der
verschiedenen Formen, die die Bischofskonferenzen und
Versammlungen in etwa zwanzig Lindern angenommen
haben. Diese Versammlungen wurden durch den Heiligen
Stuhl lebhaft ermutigt. Die Statuten sind vom Heiligen
Stuhl anerkannt. Alle Katholiken miissen sich dariiber
freuen, wie die Kirche es versteht, ithre Strukturen den
Bediirfnissen des Apostolats in der modernen Welt und
fiir die notwendige Zusammenarbeit zwischen den Bi-
schofen anzupassen. Sie sollen deshalb die Entscheidungen
und Richtlinien dieser Versammlungen aufmerksam ver-
folgen und sie mit der Bereitschaft aufnehmen, die ithnen
der Sinn fiir Katholizitit und Disziplin, ihre Liebe zur
Kirche und ihre Liebe zum Gemeinwohl eingibt.®

Aus Amerika

Die Zukunft
Boliviens

Man hat Bolivien gelegentlich das
~amerikanische Tibet* genannt. Wirk-
lich besitzt das Kernland Boliviens mit einer Hohe zwi-
schen 3000 und 4000 Metern iiber dem Meeresspiegel und
seiner Abgeschlossenheit durch hohe Gebirge #hnliche
klimatische Bedingungen. Auch daff es keinen Zugang
zum Meer, dem Pazifischen Ozean, hat — ein schwerer
und noch nicht verwundener Verlust als Folge von Krie-
gen mit dem stidlichen Nachbarn Chile (1879) —, berech-
tigt zu dem Vergleich. Hingegen reicht das heutige Staats-
gebiet von Bolivien nach Osten iiber die Mauer der Anden
in eine ganz andersartige tropische und teilweise sehr
fruchtbare Landschaft hinab, und es ist vielleicht nicht
zuviel behauptet, wenn man sagt, dafl dort die Zukunft
des Landes liegt. Bolivien ist, wirtschaftlich gesehen, ein
ausgesprochener Minenstaat; die Erschépfung der Zinn-
minen, seines Hauptprodukts, ist jedoch in abseh-
barer Zeit vorauszusehen. Uberdies ist der Zinnpreis
(Hauptabnehmer waren und sind die Vereinigten Staaten
und Grofibritannien) in den letzten Jahrzehnten sehr
schwankend gewesen und nur kiinstlich gehalten worden,
weil von ihm bisher fast die gesamte Volkswirtschaft des
Landes abhingt (70% aller Exporte). Die revolutionire
Machtiibernahme durch Victor Paz Estenssoro und sein
»Movimiento Nacionalista Revolucionario® (MNR), das
sich seit 1952 an der Regierung hilt, fiihrte zu einer Ver-
staatlichung der groflen Zinngrubenunternehmungen. Aber
auch dadurch konnte die latente soziale und wirtschaft-
liche Krise in diesem Lande mit seinen 3,397 Millionen
Einwohnern, von denen {iber 80%% Indios sind, nicht be-
hoben werden.

450

Mit Paraguay ist Bolivien das indianischste Land Siid-
amerikas; obwohl Spanisch die offizielle Sprache ist, wer-
den Aymara und Quechua viel hiufiger gesprochen, und
die fernostlichen Sender wissen, warum sie in diesen
Sprachen regelmifig Rundfunkpropaganda verbreiten.
Auf 5000 Katholiken kommt ein Priester; im ganzen sind
es 700 Priester, davon fast zwei Drittel Ordensleute, die
zum Teil in ausgesprochenen Missionsgebieten wirken.
Wie seinerzeit gemeldet, hat seit vergangenem Jahr die
Dibzese Trier ein Patronat fiir die Erzdizese Sucre (die
offizielle Hauptstadt des Landes; die De-facto-Haupt-
stadt ist La Paz) iibernommen, deren Oberhirte ein
Deutscher aus dem Saarland ist. Die Erzdibzese zihlt
60 Priester fiir 400000 Katholiken (vgl. Herder-Korre-
spondenz 15. Jhg., S. 485).

Trotz der schwachen kirchlichen Strukturen des Landes
gibt es seit kurzem ein waches katholisches Bewuf3tsein,
das sich auch in organisierter Weise Ausdruck und Einflufl
auf die 6ffentlichen Angelegenheiten zu schaffen versucht.
Es ist vor allem der ,Partido Social Cristiano® (PSC),
der sich klar zur Mitverantwortung bekennt und offen
die Stimme gegen die Einparteienregierung zu erheben
wagt. In einem gewichtigen Dokument hat diese Partei
im vergangenen Jahr zu dem zukunftsentscheidenden Pro-
blem der Agrarreform Stellung genommen. Gerade an-
gesichts der Notwendigkeit, sich von der einseitigen
Minenwirtschaft umzustellen und die noch vollig unbe-
rithrten landwirtschaftlichen Reichtiimer der tropischen
Landesteile zu erschliefflen, kommt der Landreform grofite
Bedeutung zu. Das Manifest des PSC unterzieht in einem
ersten Teil die von der Regierung eingeleitete Landreform
einer iiberaus scharfen Kritik und zeichnet ein erschiit-
terndes Bild der gegenwirtigen Zustinde; es weist darauf
hin, daff, anstatt echte Eigentumsbildung und einen orga-
nischen Kooperativismus zu férdern, die Regierung Pla-
nung und Durchfithrung des Reformprogramms in die
Hinde kommunistischer Agenten gelegt habe, die ihrer
Ideologic entsprechend die Kollektivierung und Verstaat-
lichung des biuerlichen Besitzes anstreben und vorbe-
reiten. Im zweiten Teil stellt das Dokument Grundsitze
und Forderungen einer wirklichen Agrarreform auf.
Dafiir sei zuerst einmal eine Festigung der legalen Ord-

. nung und eine Durchfithrung der ihrem Wortlaut nach

sehr positiv zu wertenden Gesetze von 1953 notwendig.
Im einzelnen werden dann konkrete Punkte genannt, die
in dem Ruf nach besserer Bildung und Erziehung der
Landbevélkerung gipfeln, ohne die ein verantwortliches
Handeln von menschlichen Personen zum Wohle des
Ganzen nicht méglich sei. Das Manifest schlieft mit dem
nicht zu iiberhdrenden Appell an die Regierung, eine
solche konstruktive Kritik im Interesse des Gemeinwohls
nicht zu miffachten. (Das Manifest ist abgedruckt in ,,Po-
litica y Espiritu®, Santiago de Chile, Dezember/Januar
1962, S. 50.)

Aus anderen Quellen ist bekannt, dafl die Bischtfe Bo-
liviens die Grundsitze einer Agrarreform im oben skiz-
zierten Sinne billigen, wenn sie auch dem PSC seine
politische Eigenverantwortung durchaus iiberlassen. Sicher
ist, dafl die Zukunft Boliviens, gerade auch in seiner
latenten Auseinandersetzung mit dem Kommunismus,
von der Umstrukturierung des Landes im Sinne eines
Ausgleichs zwischen Minenindustrie und Landwirtschaft
und einer organischen biuerlichen Eigentumsbildung ab-
hingt. :



Aus den Missionen

Dafi die Kirche
in den Missionen,
der Eigenart und

Die Gebetsmeinung erinnert an die
Worte, mit denen Papst Johan-
den Bediirfnissen 1€ XXIII seine Enzyklika Mater et
der verschiedenen magistra ,iber die Gestaltung des ge-
Volker entsprechend, sellschaftlichen Lebens im Licht der
ihr Amt als Lehrerin }, .i;]ichen Lehre® einleitete: ,Mutter
wirksam ausiiben : i % : :
kénne, Missions. Und Lehrmeisterin der Volker ist die
gebetsmeinung katholische Kirche. Sie ist von Christus
fiir August 1962 Jesus dazu eingesetzt, alle, die sich im
Lauf der Geschichte ihrer herzlichen
Liebe anvertrauen, zur Fille hoheren Lebens und zum
Heil zu fiihren. Dieser Kirche, der ,Sdule und Grundfeste
der Wahrheit® (1 Tim. 3, 15), hat ihr heiliger Griinder
einen doppelten Auftrag gegeben: Sie soll ihm Kinder
schenken; sie soll sie lehren und leiten. Dabei soll sie sich
in miitterlicher Fiirsorge der einzelnen und der Volker
annehmen in ihrem Leben, dessen erhabene Wiirde sie
stets hoch in Ehren hielt, iiber das sie wachte und das sie
beschiitzte® (vgl. Herder-Korrespondenz 15. Jhg., S. 536).
Wenn vom Lehramt der Kirche die Rede ist, denkt man
nicht zuniichst an die missionarische Verkiindigung des
Evangeliums, die das Ziel verfolgt, dem Herrn der Kirche
»Kinder zu schenken®, sondern an den Auftrag, diese ,,zu.
lehren und zu leiten“. Das entspricht auch der genauen
Ubersetzung von Matth. 28, 19f.: ,Darum gehet hin und
machet alle Volker zu Jiingern . . . und lehret sie alles
halten, was ich euch befohlen habe.*
Wir sollen also auch im Monat August bei unserem Gebet
an die innere Festigung der katholischen Missionen den-
ken, die sehr davon abhingt, dafl die Kirche in der Bil-
dung und Fiihrung ihrer bereits gewonnenen Gliubigen
freie Hand hat und daf} sie von dieser Freiheit einen Ge-
brauch macht, der der Eigenart und den Bediirfnissen ,der
verschiedenen Vélker® entspricht. Nicht nur die Bekeh-
rung zum Glauben kommt vom Horen, wie es die be-
kannte Stelle im Romerbrief (10, 14—17) nahelegt, son-
dern ebenso die gelebte Glaubenstreue. Die Kirche hat der
Belehrung der Gliubigen immer eine sehr grofe Bedeutung
beigemessen, wenn auch deren unmittelbarer Erfolg oft
sehr gering zu sein scheint. Aber sie glaubt an die Macht
des Wortes, weil das Wort urspriinglichstes Abbild des
Ewigen Wortes ist, das in diese Welt hereinstrahlte.
Eine andere Tatsache bestirkt die Kirche in threm Glau-
ben an die Macht des Wortes und der Lehre. Ist es nicht
merkwiirdig, dafl Christus in jenem Matthduswort seinen
Aposteln den Auftrag gibt, ,die Volker zu gewinnen
und durch ihre Lehre zu leiten? Nicht einzelne Menschen,
sondern eben , Volker®! Der Eindruck, daff die Predigt
oder Katechese den einzelnen Gliubigen oftmals nicht zu
rithren vermag, ist zwar sicherlich richtig. Er mufl aber
erginzt werden durch die Feststellung, dafl Worte im-
stande sind, ,,Volker®, Gemeinschaften und Massen anzu-
sprechen und ein Klima zu schaffen, das auf die einzelnen
Menschen abfirbt, so daf sie sich ihm schliefflich nicht
entziehen konnen. Wer die Macht und den Einflufl der
Lehre der Kirche geringschitzt, sollte nur daran denken,
daf die totalitiren politischen Bewegungen unseres Jahr-
hunderts ihre suggestive Kraft diesem Einflufl des Wortes
verdanken. Die Ideen Christi, ihrer Natur nach den Ideo-
logien iiberlegen, konnen wortmichtiger sein, wenn es ge-
lingt, die Ideologien zu entmachten (Kol. 2, 15). Jeder
Seelsorger oder Religionslehrer erfihrt, dafl seine Worte
beim einzelnen Menschen oft nur wenig, auf dem Umweg
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tber die 6ffentliche Verkiindigung, die unmittelbar die
herrschenden ,Michte® angreift, doch mehr ausrichten, als
er erwartete.

Die Lehre der Kirche, unter diesem Aspekt betrachtet, ist
in den Missionslindern wirklich einer Saat zu vergleichen,
die iiber ein weites Feld hin ausgestreut wird und in ihm
zunichst untergeht. Aber sie geht auf in dem kleinen Kreis
der Gldubigen, und von ihm aus verbreitet sie sich. Des-
wegen das Gebet, dafl sie in Freiheit ausgestreut werden
konne und in der richtigen Wahl ausgestreut werde.

Die Freiheit der kirchlichen Lehre wird in den Missions-
lindern zum Teil durch den Kommunismus erdriidst, wie
in China, zum Teil durch den Nationalismus beeintrich-
tigt, wie in verschiedenen Teilen Asiens und Afrikas. Unter
dem Gesichtspunkt der Belehrung der Vélker sind das ka-
tholische Schulwesen, die Presse und die Freiheit zur Bil-
dung von katholischen Organisationen besonders wichtig.
Es ist nicht zu verwundern, dafl die Kirche gerade auf die-
sen Gebieten in weiten Teilen der Welt behindert und be-
schrinkt wird. Thre freie Entfaltung auf diesen Gebieten
hat unsere Gebetsintention besonders zu bedenken.

In zweiter Linie geht es um die Fihigkeit, das Amt der
Belehrung ,entsprechend der Eigenart und den Bediirf-
nissen der verschiedenen Volker® auszuiiben. Es ist be-
merkenswert, dafl der Papst uns anhilt, darum zu beten.
Denn darin ist das Zugestindnis enthalten, dafl die Kirche
die Kunst der Anpassung ihrer Lehre an die Eigenart und
die Bediirfnisse der einzelnen Vélker und Linder nicht
ohne weiteres und von selbst beherrscht. Diese Kunst ist
aber gerade in den Missionsgebieten heute von groflerer
Bedeutung als jé zuvor. In weiten Teilen der Welt steht
die Kirche in Konkurrenz mit anderen Religionen und
Weltanschauungen, die den Anspruch erheben, der Eigen-
art der Volker Asiens und Afrikas vollkommener zu ent-
sprechen als das Christentum, das als europiische Import-
ware und als Religion der einstigen Kolonialvélker ver-
femt wird. Die ,wirksame® Verbreitung der christlichen
Lehre, von der der Papst spricht, hidngt nicht allein von
der dufleren Freiheit ab. Diese schafft oder sichert nur den
geistigen Raum, der dann von den Missionaren ausgefiillt
werden muf}, indem sie die christliche Lehre der Denk-
weise und Lebensart ihrer Anbefohlenen organisch ein-
fiigen. Wie schwer das ist, das zeigen die geringen Erfolge
der katholischen Mission in der islamischen Welt und die
Hartnickigkeit, mit der der Islam sich in Afrika als gei-
stiger Konkurrent des Christentums auf dem Missionsfeld
behauptet. Da das Evangelium nach dem Willen seines
gottlichen Uberbringers an alle Menschen ergeht, liegt es
nicht an ihm, sondern nur an der menschlichen Unzuling-
lichkeit seiner Boten, wenn es so schwer gelingt, viele Vol-
ker Asiens und Afrikas dafiir zu gewinnen. Wir sollen
deshalb beten, daf die Kirche in der Zukunft noch immer
mehr das richtige Ebenmaf} zwischen der Einheit im Glau-
ben und der Vielgestaltigkeit seines Ausdrucks finden moge.

Burma (Birma)
zwischen
Ost und West

Bevor wir in die Erérterung des The-
mas eintreten, soll kurz erklirt wer-
den, warum wir dem im Westen wenig
bekannten siidostasiatischen Land in der Uberschrift zwei
Namen geben. Am 7. November 1958 schrieb Alfred
Liickenhaus im ,Rheinischen Merkur® einen Aufsatz:
»Bonn und die Birmanen®, in dem es u. a. hieff: ,Nach
dem unerforschlichen Ratschluff eines Sprachforschers
oder Volkerkundlers in Bonn heiflt das Land, von dem
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die Rede ist, seit einigen Jahren nicht mehr Burma,
und die Menschen, die hier wohnen, heiflen nicht mehr
Burmesen, sondern Birmanen. So will es das deutsche
Auswirtige Amt, und so lautet die Bezeichnung im
amtlichen deutschen Sprachgebrauch, ungeachtet der Tat-
sache, dafl in Birma selbst das Land Burma genannt wird,
wo immer es in lateinischen Buchstaben geschrieben steht.
Indessen gibt es wichtigere Dinge, als gegen einen amt-
lichen Stachel zu l6ken. So gewdhne man sich also an Birma
und die Birmanen.“

Es ist nun sicher nicht richtig, dafl jenes Land erst seit
einigen Jahren bei uns Birma heiflt. Frither war diese
Bezeichnung im deutschen Sprachbereich gang und gebe,
jedenfalls gebriuchlicher als die englische Bezeichnung
Burma, die sich in der Verkehrssprache des hinterindischen
Reiches, das von 1886 bis 1947 unter britischer Herrschaft
stand, zugleich mit der englischen Sprache durchsetzte. Da
das Englische noch heute dort Verkehrssprache ist und da
es der Regierung bisher nur unvollkommen gelang, im
hoheren Bildungswesen das Englische durch die einheimi-
sche offizielle Landessprache zu ersetzen, nimmt es kein
Waunder, dafl dort ,das Land Burma genannt wird, wo
immer es in lateinischen Buchstaben geschrieben steht®.
Die Bezeichnung Birma befindet sich im tibrigen in guter
Kameradschaft, da die romanischen Sprachen Westeuropas
seit altersher das dem Wortstamm nach gleiche Wort ver-
wenden (z. B. Birmanie, Birmania). Das Wort selbst aber
ist der einheimischen Sprache abgelauscht und den euro-
piischen Sprachwerkzeugen bzw. der lateinischen Schrift
durch Transkription angepafit worden. Es heifit soviel
wie ,die Starken® oder ,Starke genannt® und gibt ein
Element der Selbstbezeichnung des Landes durch seine Be-
wohner wieder. Der amtliche Name der heutigen ,Union
of Burma®: Pyee-Daung-Su Myanma-Nainggan-Daw
eignet sich nicht fiir Verwendung in unserem Schrifttum.
Nun ist heute vor allem in Deutschland die Bezeichnung
Burma im Vormarsch, dank der wachsenden Verbreitung
der englischen Sprachkenntnisse und entsprechender Lek-
tiire, dank auch der allmihlichen Verdrangung des Wor-
tes Birma zugunsten des, Wortes Burma im gesamten inter-
nationalen Handel. Eine blof {fliichtige Kontrolle der
Nachrichten- und Korrespondenzdienste im deutschen
Sprachbereich ergibt, dafl nur noch relativ selten die Be-
zeichnung Birma verwendet wird. Die 4. und 5. Auflage
des Groflen Herder stellt allerdings die Bezeichnung
Birma (unter gleichzeitigem Hinweis auf die englische Be-
zeichnung Burma) noch eindeutig in den Vordergrund,
aber der Atlasband der 5. Auflage hat sich schon in Kar-
tenwerk und begleitendem Text eindeutig fiir Burma ent-
schieden. Wir mochten uns hier dieser Gepflogenheit an-
schliefen und von Burma bzw. den Burmesen sprechen.
Der sprachlich naheliegende Versuch, den die »Frankfur-
ter Allgemeine Zeitung® macht, nicht mehr von Burmesen,
sondern von Burmanen zu sprechen, hat noch keine all-
gemeine Gefolgschaft gefunden.

Nach den besten Nachschlagewerken soll Burma um 1958
etwa 21 Millionen Einwohner gezihlt haben. Ist es nun
iiberhaupt schwer, fiir dieses Land eine verldfiliche Be-
volkerungszahl anzugeben, so ,nimmt man als wahr-
scheinlich an, daf} sie sich in den letzten Jahren verdop-
pelt hat. Dazu hat wohl die Infiltration von Chinesen,
besonders in Provinzen des Ostens und Nordens, stark
beigetragen® (Bericht aus dem Biiro des Apostolischen
Visitators Siidostasiens zur Organisation der Auslands-
chinesen-Seelsorge in Singapur, Agenzia Fides, 31. 3. 62).
Burma wurde frither in der Weltpresse nur selten ge-
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nannt, und noch am 3. Februar 1961 meinte die Lon-
doner ,Times“, daff im Jahre 1960 auffilligerweise
Burma viel seltener erwiahnt wurde als jedes andere
Land Asiens. Es mag dies zum Teil darauf zuriidezufiih-
ren sein, daf} es sich auflerhalb der bestehenden Macht-
blocke hielt und versuchte, auf der Grundlage seiner bud-
dhistischen Kultur zu leben, dabei die westlichen Einfliisse
auf ein Minimum beschrankend. 45 Jahre schlief Burma
als verwaltungsmifliges Anhingsel Britisch-Indiens so
etwas wie einen Dornroschenschlaf. Nie Hunger lei-
dend — auch heute noch nicht —, konnte Burma als eines
der grofiten Reis-Exportlinder die iibrige Welt mitver-
sorgen. Seine zu 85 Prozent biduerliche Bevilkerung ar-
beitet noch immer weithin nur fiir den personlichen Le-
bensbedarf, zum Leidwesen der Reformer, die der Mei-
nung sind, daf} ein stirkeres Erwerbsstreben im modernen
Sinne der Entwidklung desLandes durchaus niitzen konnte.
Warum soll man drei Ernten im Jahre anstreben, wenn
eine Ernte mehr als genug zum Leben bietet? Die buddhi-
stische Grundhaltung liefert den weltanschaulichen Hin-
tergrund fiir diese Selbstgeniigsamkeit.

Im Jahre 1931 trennten die Englinder Burma von Indien
und gaben ihm den Status einer Kronkolonie. Nun be-
gann allmichlich das Bestreben, die Fremdherrschaft los-
zuwerden. Erstmals kam es im Jahre 1937 zu einem gré-
fleren Aufstand. Es blieb dann einige Jahre ruhig bis zur
Invasion durch die Japaner. Gegen diese, die sich bald
unbeliebt machten, bildeten sich seit 1942 Widerstands-
gruppen, aus deren Reihen eine nationale Regierung un-
ter U Ba Maw gebildet wurde. Diese erklirte das Land fiir
unabhiingig, aber die Japaner konnten erst unter kriftiger
Mitwirkung der Freiheitsbewegung gegen Kriegsende von
englischen Truppen vertrieben werden. Grofibritannien
machte einige schwache Versuche, den Kolonialstatus des
an Naturschitzen und Bodenprodukten so reichen Landes
wiederherzustellen, konnte aber die begonnene Entwick-
lung nicht mehr aufhalten. Im Frieden entlief es 1947
Burma aus dem britischen Staatsverband. Noch wihrend
des englischen Regimes bildete sich eine provisorische Re-
gierung unter dem General Aung San, die aus den Krif-
ten der Widerstandsbewegung gebildet wurde, deren Mit-
glieder dann simtlich von politischen Gegnern wihrend
einer Beratung niedergemacht wurden. Die Fihrung der
nationalen Bewegung iibernahm nun der Mann, unter
dessen Leitung der junge Staat im Westen eigentlich be-
kannt wurde: U Nu, ein iiberzeugter Buddhist von ho-
hen geistigen und sittlichen Qualititen. Die aus der Wi-
derstandsbewegung geformte ,,Antifaschistische Freiheits-
liga des Volkes“ fithrte er bei den ersten allgemeinen
Wahlen zu einem glinzenden Siege, und er wurde der erste
Ministerprisident des freien Landes, das sich eine demo-
kratische Verfassung gab. Zum Stabe des ermordeten
Aung San gehorend, war er nur durch Zufall dem Blutbad
vom 19. Juli 1947 entronnen, dem alle seine Freunde zum
Opfer fielen. Ein Traum, so erkldrte er spiter, habe ihn
gewarnt, an der Zusammenkunft teilzunehmen.

Das tragische Schicksal U Nus

14 Jahre hat U Nu Burma gefithrt. Miflerfolge auf wirt-
schaftlichem Gebiete und innerer Hader in seiner Partei
lieRen im Herbst 1958 einen allgemeinen Biirgerkrieg be-
fiirchten. Die Partei U Nus brach auseinander. Mit par-
lamentarischer Mehrheit, bestehend aus dem Rest seiner
Partei und der linksgerichteten Opposition, tibertrug U Nu
dann dem General Ne Win, der mit einem aus Offizieren
gebildeten Kabinett autoritir regieren sollte, voriiber-



gehend das Amt des Ministerprisidenten. Die Militirregie-
rung sollte so lange freie Hand haben, bis freie, friedliche
Wahlen wieder die Méglichkeit béten, aus dem Parlament
eine verantwortliche Regierung zu bilden. Ne Win ging
mit eisernem Besen gegen Schlamperei und Korruption
vor, bekdimpfte mit sichtbarem Erfolg das in dem weithin
unwegsamen Lande (von fast der dreifachen Gréfle der
Bundesrepublik) sozusagen endemische Banditentum und
brachte die Wirtschaft nach dem Urteil der in Burma
lebenden Auslinder wieder gut in Ordnung. Es gibt aller-
dings auch Gegenstimmen. So urteilt die ,New York
Times“ nach dem Staatsstreich von 1962, die Wirtschafts-
politik Ne Wins in den 18 Monaten seiner voriibergehen-
den Herrschaft (1958—1960) sei wirtschaftlich erfolglos
gewesen. Auf jeden Fall hat Ne Win, der selbst Buddhist
ist, der buddhistischen Lethargie seines Landes eine krif-
tige Belebungsspritze gegeben und dabei eine Hirte ge-
zeigt, die dem etwas weichen, zu Kompromissen neigen-
den U Nu abging. Nach Wiederherstellung geordneter
Verhiltnisse fanden dann, wie vorgesehen, Anfang 1960
Wabhlen statt.

U Nu hatte inzwischen aus den Triimmern seiner durch
Sezessionen geschwichten Partei die ,Unionspartei® ge-
formt und errang mit dieser zwei Drittel aller Mandate.
Den Wahlerfolg verdankt U Nu wahrscheinlich verschie-
denen Faktoren: man verehrte ihn im Volke noch immer
wie einen Heiligen, die Leute sehnten sich nach einem
etwas milderen Regime als dem des Offizierskabinetts,
vor allem auch lockte das Versprechen, den Buddhismus
zur Staatsreligion zu machen. Dieses Versprechen hat U
Nu dann auch erfiillc. Man hat das Experiment der Mi-
litirregierung im Ausland gepriesen, weil es innerhalb
der Formen der Demokratie geblieben sei, und sah eine
Bestitigung dieser Auffassung darin, dafi die Offiziers-
junta nach den Wahlen ohne Zogern die Macht wieder den
Politikern iibergab.

U Nus neue Regierungsperiode dauerte nur knapp zwei
Jahre. Man hatte den Eindruck, daff die Militdrs das Ka-
binett nur ,auf Bewihrungsprobe® arbeiten lieflen. Am
2. Mirz 1962 wurde die Weltoffentlichkeit durch die
Nachricht iiberrascht, da Ne Win mit seinen Offizieren
wieder die Macht iibernommen hatte, diesmal in Form
eines echten Staatsstreichs. Begriindet wurde der Putsch
mit der stindig sich verschlechternden inneren Lage. Tat-
sichlich mehrten sich die inneren Auflsungserscheinun-
gen, auf die im folgenden noch niher eingegangen wer-
den mufl. Ne Win lieR den Prisidenten des Landes, fast
alle Mitglieder der Regierung, eine Anzahl fithrender Po-
litiker und ein paar Dutzend Stammesfiirsten verhaften
und brachte die bisherigen Staatsfithrer in komfortablen
Offiziersquartieren zu Mingaladon nahe dem Internatio-
nalen Flughafen von Rangun unter, wo es ihnen an nichts
fehlen soll. Unter Bewachung durften sie Ende April so-
gar einen Ausflug nach dem schonen Badeort an der Kiiste
machen. U Nu aber, der so lange eine prominente Person-
lichkeit auf internationalen Konferenzen neutraler Staa-
ten war und den mit Nehru freundschaftliche Beziehun-
gen verbinden, bringt jetzt die meiste Zeit in buddhisti-
schen Meditationen zu. Schon Monate vor dem Generals-
putsch hatte er erklirt, er werde sich Anfang 1964 ginz-
lich aus der Politik zuriidkziehen, um als buddhistischer
Ménch in Indien fiir die Wiedereinfithrung des Buddhis-
mus titig zu sein. Es bestehen Anzeichen dafiir, dafl ihn
Ne Win freildfit, wenn die Sicherheit besteht, daf} er nicht
mehr ins politische Leben zuriicktritt. Ne Win wird aber
die Macht jetzt nicht mehr so schnell aus der Hand geben.

Nach offentlichen Erklirungen plant er, Burmas Verfas-
sung drastisch zu dndern. Der eingesetzte ,Revolutions-

rat“ studiert zur Zeit die Verfassungen von Pakistan und
der Tiirkei.

Die Auflenpolitik des Landes

Die Schwierigkeiten, denen Ministerprisident U Nu erlag
und mit denen auch die Militirregierung nicht ohne wei-
teres fertig werden kann, liegen nicht so sehr auf auflen-
politischem Gebiete. Alle Regierungen des freien Burma
haben den Kurs der sog. ,positiven Neutralitit® gesteuert.
Ein schwaches Land, das gemeinsame Grenzen mit Paki-
stan, Indien, China, Laos und Thailand hat, glaubt sich so
am besten schiitzen zu kénnen. Das Entstehen der beiden
groflen Machtblédie von heute fillt zeitlich mit der Un-
abhingigkeitserklirung Burmas zusammen. Logischer-
weise hielt sich das Land von beiden Blocken fern, wei-
gerte sich auch jahrelang, fremde, vor allem amerikanische
Hilfe anzunehmen. Wenn sich Burma in jiingster Zeit
wirtschaftlich und entwicklungstechnisch mehr China ge-
nihert hat als dem Westen und selbst Rufiland, so geschah
dies angesichts der wachsenden Drohung des chinesischen
Kolosses, demgegeniiber Burma eine iiber 2000 km lange
Grenze nicht verteidigen kann. Ein Nichtangriffspakt mit
China und die Aushandlung einer bisher nie festgelegten
Grenze zwischen Burma und China bedeuten indes noch
nicht, dafl ,China ins Schlepptau Pekings“ geraten ist,
auch nicht eine Umleitung seiner bisher zum Westen ge-
gangenen Reisexporte nach China und Indonesien. In
den letzten Jahren hat Burmas Parlament unter U Nu
einen wachsenden Linkskurs gesteuert. Diese Nachgiebig-
keit gegeniiber der Linken war politisch durch die Auf-
spaltung der Rechten bedingt. In den Linksgruppen sitzen
manche Kommunisten- und Chinafreunde. (Der Kommu-
nismus ist in Burma verboten.) Hier lagen Gefahren, die
Ne Win sah und die einer der Anlisse seines Staats-
streiches waren. Es steht zu erwarten, dafl er bei aller be-
tonten Freundschaft zu China den heimischen Kommunis-
mus nach wie vor niederzuhalten wversucht, weil er die
Ideologie des Kommunismus im Einvernehmen mit seinem
Revolutionsrat verwirft und weil er weifl, wie sehr das
Biindnis von kommunistischer Wiihlarbeit mit dem
Banditentum und inneren separatistischen Bestrebun-
gen von nicht der burmesischen Rasse angehorigen Stim-
men seit 1948 dem Aufbau Burmas geschadet hat. Dies
hindert nicht, dafl Ne Win und seine Offiziere, die fast
alle schon in China waren, dessen technischen Fortschritt
bewundern, mit ihm (wie auch mit dem Westen!) ,Kultur-
beziehungen® pflegen und einen Kreditvertrag von 84
Millionen Dollar unterzeichneten, den iibrigens schon
U Nu vorbereitet hatte. Dieser zinslos gegebene Kredit
mufl 1971 zuriickgezahlt werden. Zur Durchfithrung der
14 technischen Projekte, die mit dem chinesischen Kredit
finanziert werden sollen, sind 300 chinesische Techniker
eingereist. Zwel russische Angebote zu technischer Hilfe
(Anleihe von 14 Millionen Dollar) hat Ne Win abgelehnt,
offenbar weil sie mit ungiinstigen Bedingungen verkniipft
waren. Die Gesamthaltung Burmas zum kommunistischen
China scheint uns ein Korrespondentenbericht der Zeitung
~Die Welt“ (17. 2. 61) aus Rangun richtig wiederzugeben:
,Das rote China ist hier alles, Traum und Trauma, Vor-
bild und Schrecken, Freund und Feind. Die Neutralitit
Burmas wird mit dem Blick auf die michtigen Nachbarn
erst in ihrer Essenz verstindlich. Sie heifit hier: sich an-
passen, oder hirter: {iberleben. Sie heifit sich beugen, da-
mit man sich anschlieflend wieder aufrichten kann.“
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Man hat in der westlichen Presse viel Aufhebens aus der
Tatsache gemacht, daf} ,,der fromme Buddhist U Nu® sich
erst 1958 auf Dringen politischer Freunde 6ffentlich vom
Marxismus distanzierte, und in diesem Zusammenhang
von einer ,spiten Bekehrung® gesprochen. Nun muff man
wissen, dafy alle bisherigen Regierungen des freien Burma
sich fiir einen ,demokratischen Sozialismus® in dem Sinne
einsetzten, wie er von vielen Regierungen der Entwick-
lungslinder verstanden wird. Der weltanschauliche Hin-
tergrund des westlichen Sozialismus wurde und wird da-
bei nicht untersucht. Irgendwie zielt dieser Sozialismus auf
die Zusammenfassung aller nationalen Krifte und vor
allem auf Neuverteilung des Besitzes. So ist verstindlich,
warum U Nu den in Ruflland verwirklichten Marxismus
unter diesem Aspekt studierte, in Jugoslawien die Metho-
den der Bodenreform untersuchen lief .und dann Grofi-
grundbesitz enteignete, allerdings ohne gerechte Entschi-
digung. Seine spitere Abkehr vom Kommunismus, von
der er noch kurz vor seiner Entmachtung sagte, er habe
ihn auf ein Zehntel seiner Anhingerzahl in der Zeit seit
der Griindung des Staates zuriickgedringt, begriindete
U Nu damit, daf die Gedanken von Marx und Engels in
einem modernen Wohlfahrtsstaat nicht mehr am Platze
seien.

Der ausgesprochen individualistische Charakter des bur-
mesischen Volkes, der von der dort gelebten Form des
urspriinglichen Theravada-Buddhismus gendhrt wird,
steht einer krassen Ubernahme der marxistischen Ideologie
im Wege, wie iiberhaupt jede Art von Reglementierung
auf Widerstand stéf8t. Dies mufte U Nu bei seinem Ver-
such der Durchfiihrung eines ,,Sozialismus® immer wieder
verspiiren.

Dennoch bestehen von der geistigen Seite her gewisse Ge-
fahren einer Anniherung an den Kommunismus, vor
allem bei den buddhistischen Bildungsschichten. Der The-
ravada-Buddhismus unterscheidet nicht klar zwischen Ma-
terie und Geist, zwischen Physik und Metaphysik. Es gibt
in Burma eine kleine buddhistische Schule, die rundweg
erkldrt, Marxismus und Buddhismus hitten die gleiche
Grundphilosophie. Der einzige Unterschied zwischen bei-
den bestehe darin, dafl der Buddhismus sich mehr mit der
Verbesserung der sittlichen Natur des Menschen, der Mar-
xismus mit der Hebung seiner materiellen Lage beschiftige.
Beide Systeme seien komplementir. Es liegt also eine Ver-
suchung im buddhistischen Denken, den marxistischen
Materialismus dem buddhistischen System einzuordnen.
Deshalb kann man verstehen, warum U Nu es schwer
hatte, dem Marxismus eine klare Absage zu erteilen. Es
hat lange gedauert, bis er 6ffentlich erklirte, Buddhismus
und Materialismus liefen sich ideologisch nicht miteinan-
der vereinen. Er ist jedenfalls zu einer fithrenden Person-
lichkeit jener jiingeren buddhistischen Schule geworden,
die sich vom Materialismus immer mehr abwandte und
ihn als Weltgefahr bezeichnete. Auf diese Wandlungen hat
auch das Christentum eingewirkt. Wenn freilich in diesen
Kreisen der Marxismus als ,unreligits® bezeichnet wird,
so geschieht dies nicht aus der Sicht einer theistischen Welt-
anschauung heraus. Religion bedeutet fiir sie ein sittliches
Streben, bestenfalls einen Versuch, auf dem Wege der Medi-
tation ungekannte bzw. unerschlossene spirituelle Krifte
im Menschen zur Entfaltung zu bringen. Soweit dabei ein
Glaube im Hintergrund steht, ist es der Glaube an die
Richtigkeit der buddhistischen Ordnungsidee. Unreligios
sein heiflt dann die buddhistische Ordnung nicht unter-
stiitzen. Wer will sagen, wieweit hinter all diesem ratio-
nalen bzw. glaubensmifligen Bemiithen unbewufit ein Er-
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tasten der Wirklichkeit eines iiberweltlichen Schépfer-
gottes steht? Dieser moderne Buddhismus sucht eine ge-
wisse Zusammenarbeit mit dem Christentum gegen die
»antireligitse® Bewegung, um die Durchsetzung der bud-
dhistischen Ordnungsidee zu erleichtern. Auch wo er sich
dem modernen Hinduismus nihert, der alle ,Religionen®
als Wege zur Vereinigung mit dem unerfaflbaren All an-
sieht, bleibt er in der Linie des Versuchs einer Selbsterlo-
sung durch den Menschen. U Nu denkt nicht an eine
innere Anniherung an das Christentum. Dies ist wohl zu
beriicksichtigen, wenn man die zahlreichen Auflerungen
des Wohlwollens liest, die er in den letzten Jahren seiner
Regierung gegeniiber der katholischen Kirche tat; auch
wenn er Ofter sagte, er fithle sich unter frommen Christen
heimischer als unter Menschen ohne Religion, so bleibt er
seiner Weltanschauung treu. Die Weltbedeutung der
katholischen Kirche lieff ihn danach streben, sie iiber die
Grenzen Burmas hinaus zu seinem Alliierten bei der Er-
reichung der buddhistischen Weltfriedensidee zu machen,
in Einklang mit dem politischen Weltfriedensideal, dem
das Land aus seiner auflenpolitisch so gefihrdeten Lage
heraus leidenschaftlich zugetan ist. Nicht umsonst lieR er
die Grofle Sechste Buddhistische Synode (1954—56) in der
Nihe der neuerbauten Weltfriedenspagode abhalten. Ein
wichtiges auflenpolitisches Ziel seiner Regierung war, die
Nationen des Siidlichen Buddhismus (Ceylon, Thailand,
Kambodscha, Laos, Burma) niher aneinander zu fiihren,
ohne dabei an einen politischen Bund oder an eine Fiih-
rungsrolle Burmas bei solcher Anniherung zu denken.
Die Annahme des Kommunismus aber wiirde nach U Nu
nicht nur das Ende der einheimischen buddhistischen Kul-
tur seines Landes bedeuten, sondern auch seiner nationalen
Freiheit.

Infolge der langen Einwirkung britischer Kultur- und
Bildungseinfliisse auf das Land, vor allem auch dank der
Missionsschulen — die katholischen Schulen aller Grade
zihlen zur Zeit allein iiber 71000 Schiiler und Schiilerin-
nen —, bestehen zwischen Burma und dem Westen noch
immer starke kulturelle Beziehungen. Es ist der Regie-
rung auch noch nicht gelungen, das Englische in der Uni-
versititsbildung durch das Burmesische zu ersetzen. Den-
noch bedeutet die Annahme westlicher Bildung fiir den
Burmesen keineswegs die vorbehaltlose Aufnahme west-
licher Kultur und Lebensart. Im groflen und ganzen hat
Burma auch vom Westen bisher mehr Aufbauhilfe ange-
nommen als vom kommunistischen Block. Diese Hilfe war
vielleicht weniger sichtbar, weil sie infolge der groflen
Zuriidkhaltung Burmas in der Annahme von staatlichen
Aufbauhilfen mehr von privaten Organisationen ausging.
Die Politik der Revolutionsregierung geht nun anschei-
nend den umgekehrten Weg und bevorzugt dabei, manch-
mal ohne Vorbedacht, die totalitiren Staaten, die mit der
technischen staatlichen Hilfe auch eine staatliche gelenkte
Kulturpropaganda verbinden, wihrend der Westen bisher
diese Kulturwerbung mehr nichtstaatlichen Stellen iiber-
lief. In Verfolg der neuen Kulturpolitik hat der Revo-
lutionsrat im April die Ford Foundation, die Asia Foun-
dation, das Fulbright-Institut fiir kulturellen Austausch
und das British Council aufgefordert, ihre Titigkeit ab
Oktober 1962 einzustellen. Man erwartet, daf dhnlichen
Einrichtungen gleicher Art anderer westlicher Nationen
das gleiche Schicksal bevorsteht. Fiir Deutschland mufl
man fiirchten, dafl die Lehreitigkeit des Goethe-Instituts
suspendiert wird, wihrend die Pankower Sprachenschule,
die mit rein ,staatlichen® Mitteln finanziert wird, viel-
leicht Aussicht auf Uberleben hat. Ford- und Asienstiftung



haben in zehn Jahren mehr als zw&lf Millionen Dollar
fiir Forderung des Erziehungswesens, der Landwirtschaft,
der noch in den Kinderschuhen stehenden Industrie und
des Gesundheitswesens Burmas aufgebracht. Im Rahmen
des Fulbright-Programms konnten 300 Burmesen in den
Vereinigten Staaten studieren, wihrend 172 amerika-
nische Gelehrte als Gastprofessoren und mit Forschungs-
auftrigen im Lande titig waren. Dies alles geschah auf
Bitten und mit Zustimmung friiherer Regierungen.

Zu den neuen Mafinahmen des Revolutionsrats meint die
»INew York Times® (24. 4. 62): ,Burmas Rate am wirt-
schaftlichen Wachstum und an sozialer Hebung ist eine der
niedrigsten in Asien. Das Pro-Kopf-Einkommen liegt
unter jenem vordem Japan-Krieg. Es ist unwahrscheinlich,
dafl General Ne Win westliche Regierungen finden wird,
die bereit sind, Lasten privater Stellen zu iibernehmen,
die diese nun nicht mehr tragen diirfen. Politisch, wirt-
schaftlich und sozial ist diese Aktion ein schlechter Dienst
an Burma.”

Beunruhigt hat den Westen auch der Plan der Regierung
U Nu, den ganzen Importhandel zu verstaatlichen. Ne
Win hat diesen Plan insoweit ausgefiihrt, als er vorliufig
nur den Importhandel durch Auslinder verstaatlichte. In
zwel Jahren soll aber das System auf die gesamte Import-
wirtschaft ausgedehnt werden. Zwar will man mit den
neuen Maflnahmen zunichst den im Lande befindlichen
Indern, Pakistanis und Chinesen die beherrschende Stel-
lung im Wirtschaftsleben des Landes nehmen. Aber im
Zusammenhang mit der Verkiindigung des Prinzips, in
Zukunft nur noch Entwicklungshilfe von Staat zu Staat
anzunehmen, zeigt sich hier deutlich die Marschrichtung
auf einen Staatssozialismus hin, der sich wesentlich von
der bisher geiibten Praxis des burmesischen Sozialismus
unterscheidet und in nichste Nihe des kommunistischen
Systems fiihrt.

Die labile Staatsstruktur

Der unmittelbare Anlaf zu dem Staatsstreich Ne Wins
scheint seine Uberzeugung gewesen zu sein, dafl der junge
Staat an seinen innervélkischen Gegensitzen zugrunde
zu gehen drohte. Knapp die Hilfte der Staatsbevélkerung
waren vor der Masseneinwanderung von Fliichtlingen aus
China Burmesen, die der tibeto-chinesischen Volkerfamilie
angehdren. Der Prozentsatz wird sich inzwischen weiter
zuungunsten des Volkes verschoben haben, das den Staat
trigt. Das eigentliche Burma ist nicht nur umgeben von
Grenzvolkern, die bis 1948 mehr oder weniger unabhin-
gig waren und in rassischen Bezichungen zu den groflen
Nachbarvélkern stehen. Diese Vélker haben auch, aus den
Bergen vordringend, das burmesische Tiefland durchsetzt.
So sitzen die zu den Thai (Thailand) gehdrigen Schan
nicht nur in den Bergen des Ostens, sondern auch im Flufi-
delta des Irawadi, der ,Reiskammer® Burmas. Einige
dieser Stimme sind noch ,primitiv®, andere zeigen eine
sehr bemerkenswerte Eigenkultur. Den Gegebenheiten
Rechnung tragend, konstituierte sich das selbstindige Bur-
ma unter Fithrung der Burmesen als ein Staatenbund, der
aber eigentlich diesen Namen nicht verdient. Eine wirk-
liche Féderation hat es seit 1948 nicht gegeben, obwohl
man neben dem eigentlichen Burma drei Féderalstaaten,
der Schan, der Kachin und der Karen, schuf (im Nord-
osten, im Norden und im Osten) und ein autonomes Ge-
biet fiir die Chin (im Westen). Es fehlte das einigende
Band, rassisch, kulturell und zum Teil auch religits. Zwar
sind gewisse Prozente der Bevolkerung in einigen dieser
Gebiete Buddhisten, aber ein beachtlicher Teil gehdrt dem

Christentum, dem sich die christliche Mission mangels Er-
folgsaussichten unter den Buddhisten des burmesischen
Kernlandes zuwandte, bzw. primitiven Kulten an. Im
Osten ist der Islam stirker verbreitet. Die Statistik gibt
fiir Burma folgende Schitzungen des religidsen Bekennt-
nisstandes: Buddhisten (hauptsichlich im eigentlichen Bur-
ma) 86 Prozent, Anhidnger primitiver Kulte 5 Prozent,
Mohammedaner (in Burma leben eine Million Inder) 3
Prozent, Christen 2 Prozent. Diese statistischen Angaben
miissen revidiert werden, wenn einmal feststeht, wie viele
Millionen Fliichtlingschinesen im letzten Jahrzehnt wirk-
lich von China nach Burma eingewandert sind. Weil es bei
der Staatsgriindung unmoglich erschien, die Grenzen
der Foderativstaaten immer mit den Wohngrenzen der
betreffenden Stimme zur Dedkung zu bringen, erfassen
die Bundesstaaten meist nur die Ballungszentren der
Hauptstamme. Dies ist ein weiteres Element, das die
Unruhe der auf ihr Eigensein bedachten Stimme steigert.
Gleich zu Beginn der Ministerprisidentschaft U Nus kam
es zu einem groflen Aufstand der unzufriedenen Stammes-
volker, bei dem die Karen beinahe die Hauptstadt Rangun
erobert hitten. Die Unterdriickung war schwer, da sich
die damals noch nicht in den Untergrund gedringten
Kommunisten, alle sonstigen unruhigen Elemente im
Lande und die Angehorigen einer aus Rotchina verdring-
ten Division Tschiangkaischeks an den Unruhen beteilig-
ten. U Nu versuchte, den Wiinschen der Teilstaaten wah-
rend seiner Amtsperiode entgegenzukommen. Er glaubte
nicht, dafl sich das Problem rein militirisch l6sen lasse.
Immerhin wurde er durch die Verhiltnisse gedringt, weit-
gehend zentralistisch zu regieren und sich dabei auf die
Burmesen zu stiitzen. Dies steigerte wiederum die Unzu-
friedenheit in den ,Bundesstaaten®. Als diese Unzufrie-
denheit gefihrlich wurde, iibergab er fiir eineinhalb Jahre
Ne Win das Regiment, der militirisch voriibergehend die
duflere Ordnung einigermaflen wiederherstellte (1958 bis
1960).

In seiner zweiten Amtsperiode sah er sich neuen Unruhen
der Stimme gegeniiber. Seinem versthnlichen Charakter
entsprechend plante er weitere Zugestindnisse. Aber sein
Entgegenkommen wurde als Schwiiche gedeutet. Diesmal
waren es die Schan, deren Fiihrer sich in Rangun versam-
melten und fast ultimativ die Schaffung eines wirklichen
Staatenbundes verlangten, in dem das Burma der Bur-
mesen nur ein Glied im Bunde gleichberechtigter Einzel-
staaten sein sollte. Es scheint, daff man hier von dem
Gedanken eines Bundesstaates, also einer echten Fodera-
tion, in der die Teile sich einem Ganzen einordnen, immer
mehr abgeriickt war, nicht zuletzt deshalb, weil man den
Zentralismus der burmesischen Herrenschicht als uniiber-
windbar ansah. In dieser Situation griff Ne Win am 2.
Mirz zu. Sie war der unmirttelbare Anlaff, aber nicht der
einzige Grund des Putsches des Generals, der die ganze
innere Lage des Staates als kritisch ansah und auch das
Eindringen des Linksextremismus in die Armee mit Sorge
beobachtete. Die Schan-Fiihrer sitzen heute im Gefdngnis
von Insein bei Rangun. Sie gehdren zu einem Volke, das
stolz auf seine Geschichte, seine eigene Sprache und Schrift,
seine ganze eigengeprigte Kultur ist. Zwar zihlt man nur
eine Million Schan in Burma, aber etwa 17 Millionen Rasse-
genossen in Thailand und Siidchina sind ihnen kulturell
verbunden. Ein ungliicklicher Zufall wollte, daff das ein-
zige Opfer des unblutig verlaufenen Staatsstreichs ein
Sohn des Schan-Fiirsten Sao Shwe Thaik war. Er wurde
von einer verirrten Kugel getroffen, als die Armee — es
war die erste Aktion der Putschnacht — das Haus des
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Mannes umstellte, der bei Griindung des Staates dessen
erster Prisident wurde. Auch andere Minoritatenfithrer
wurden verhaftet. Ne Win erklirte am Morgen nach der
Ubernahme der Macht, Foderalismus sei unméglich, da er
die Union zerstoren wiirde. Jetzt ist das Problem wieder
den Militirs zur Losung aufgegeben. Indirekt sind auch
die christlichen Kirchen darin verwickelt. Zwar leisten sie
im eigentlichen Burma hochgeschitzte Schul- und Sozial-
arbeit, aber die iiberwiltigende Mehrheit ihrer Anhinger
gehoren den Minderheitenvélkern an, da einem Buddhi-
sten trotz der sprichwortlichen Duldsamkeit dieses Volkes
der Austritt aus der buddhistischen Kulturgesellschaft
moralisch fast unmdglich gemacht wird. Weltanschauung,
Volkstum und Kultur bilden hier eine iiberaus feste Ein-
heit. Dies gilt wenigstens fiir das burmesische Kernland.
Nun haben es die christlichen Kirchen wirklich nicht leicht,
die Christen in den Stammesstaaten zur Staatstreue anzu-
halten. Bei dem groflen Aufstand des Jahres 1948 waren
die protestantischen Angehorigen des Karen-Stammes sehr
aktiv beteiligt, was in Burma b&ses Blut erregte. U Nu hat
ihnen spidter grofimiitig verziehen. Die katholische Kirche
wurde aber stets gelobt, weil sie gegeniiber der Regie-
rung eine loyale Haltung zeigte. Man sieht leicht, wie
eine Losung des Minderheitenproblems im Sinne eines
riicksichtslosen Unitarismus schwere Unruhen in die christ-
lichen Gemeinden tragen und damit auch die Freiheit der
christlichen Mission gefihrden konnte.

Der Buddhismus als Staatsreligion

Ein Lieblingsgedanke U Nus war es seit langem, den
Buddhismus als Staatsreligion einzufithren, da dies der
Wunsch des Volkes sei. Er hatte dabei auch staatspolitische
Ziele. Der Buddhismus sollte das einigende Band der Na-
tion werden. Das Ziel war nicht utopisch. Wegen der
iberaus engen Verbindung von Buddhismus und burme-
sischer Kultur ist allein durch die sog. ,Burmanisierung®
unter den Bergstimmen eine Verbreitung des Buddhismus
an manchen Stellen erzielt worden, so bei den Karen, von
denen man gewdhnlich schreibt, sie neigten zum Christen-
tum bzw. seien schon christlich. Die Zahl der zum Bud-
dhismus iibergegangenen Karen ist grofler als die der
Christen in ithren Reihen, und in den zehn Jahren vor dem
letzten Weltkrieg traten mehr Karen zum Buddhismus
tiber als zum Christentum (vgl. ,The International Re-
view of Missions®, 1958, S. 172). Die Buddhisten haben
diese Bewegungen nach dem Kriege durch Missionen nach
christlichem Vorbild unterbaut.

Vor den Wahlen von 1960, die das erste Militirregime
abldsten, versprach U Nu dem Volke, im Falle seiner
Wahl den Buddhismus alsStaatsreligion einzufiihren. Den
errungenen glinzenden Wahlsieg schreibt man zum Teil
diesem Versprechen zu. Das Vorhaben begegnete betricht-
lichem Widerstand der religitsen Minderheiten, denen
U Nu aber die feierliche Versicherung gab, sie wiirden nie
aus religiosen Griinden diskriminiert werden. Alle durch
die Verfassung ihnen gegebenen Rechte blieben erhalten.
Alle Religionen sollten zum Wohl des Volkes zusammen-
arbeiten. Am 26. August 1961 nahmen Ober- und Unter-
haus in gemeinsamer Sitzung mit 324 gegen 28 Stimmen
ein verfassungsinderndes Gesetz an, das den Siidlichen
(Theravada-) Buddhismus zur Staatsreligion erklirte und
festlegte, dafl der Staat den Buddhismus vor allen Ge-
fahren, einschliefilich Verunglimpfungen und falschen
Darstellungen, schiitzen werde. Wenigstens 50 Prozent
aller staatlichen Beihilfen fiir Religionen sollten hinfort
jahrlich dem Buddhismus zufallen. So bestimmte das
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kurze Zeit spiter erlassene Gesetz zur Forderung der
Staatsreligion, das auch noch andere Bestimmungen zur
Geltendmachung des Buddhismus in der Offentlichkeit
enthielt (Verbot des Verkaufs von Alkohol an buddhisti-
schen Festtagen, tigliche Rundfunkstunde tiber den Bud-
dhismus, Studium des Pali als der Ursprache der buddhi-
stischen Schriften, vorgeschriebener Unterricht in den
kanonischen Biichern in allen Staatsschulen, Buddhabild
in jeder Schule, vor dem die Schiiler ihre Verehrung des
Meisters bekunden sollen, Bereithaltung buddhistischer
Literatur in 6ffentlichen Biichereien und Schulen). Infolge
der Intervention der Christen wurde in das Gesetz eine
Schutzklausel fiir die Minderheiten aufgenommen. Privat-
schulen sind von den Schulbestimmungen ausgenommen,
desgleichen Staatsschulen in vorwiegend christlichen Ge-
bieten oder von den christlichen Kirchen geleitete Staats-
schulen. Der Unterricht im Buddhismus fiir buddhistische
Kinder in christlichen Schulen soll auflerhalb der Schul-
stunden durch vom Staat bezahlte Lehrer erteilt werden.
Schliefllich wird auch den nichtbuddhistischen Religionen
derselbe Schutz vor Verunglimpfungen und falscher Dar-
stellung zugesichert wie dem Buddhismus. Das Buddhabild
braucht in den christlichen Schulen nicht aufgestellt zu
werden (die ibrigens zum Teil weitgehende finanzielle
Hilfe vom Staat erhalten). Die Klausel zum Schutz der
religivsen Minderheiten erregte die von Zehntausenden
buddhistischer Ménche gefiihrte 6ffentliche Meinung. Aber
dieRiicktrittsdrohung U Nus beseitigte alle Widerstinde.
Das Religionsgesetz, das ganz das Werk des jetzt ent-
machteten Ministerprasidenten U Nu war, hat fiir die
Christen (400000 Protestanten und 200000 in zwei Erz-
bistiimern und sechs Bistiimern zusammengefafite Katho-
liken) eine prekire Situation geschaffen. Ne Win hat die
Verfassung suspendiert, damit auch die Religionsgesetze.
Wie wird eine neue, von seinem Revolutionsrat ausge-
arbeitete Verfassung aussehen? Er ist tiberzeugter Buddhist
und den Christen, besonders den Katholiken, durchaus
gewogen. Aber auch wenn das Religionsgesetz unverin-
dert in die neue Verfassung tibergeht, wie wird es dann
mit der Praxis in diesem labilen Staatsgebilde aussehen,
das voraussichtlich nicht so bald zur Ruhe kommt?

Als der Plan, den Buddhismus zur Staatsreligion zu ma-
chen, in die Phase der Verwirklichung trat, haben die
beiden katholischen Erzbischofe (der einheimische J. J.
U Win von Mandalay und der in seinem Residenzort
Rangun duflerst beliebte franzosische Victor Bazin) im
Namen des Episkopats ihre Besorgnisse bei der Regierung
zum Ausdruck gebracht, desgleichen das protestantische
Burma Christian Council. Vor einer Regierungskommis-
sion warnte Erzbischof U Win, daff Burmas Bemiihungen
um nationale Einheit behindert wiirden, wenn man den
Buddhismus zur Staatsreligion machte. Die Kirche Burmas
werde dem Vorhaben zwar nicht widersprechen, konne
aber fiir die Katholiken nicht die Zusicherung geben, dafl
sie ohne schwerste Bedenken ein solches Gesetz innerlich
akzeptierten. U Nu tat nun alles, um die Bedenken der
Bischofe zu zerstreuen. Er, der sehr gute Bezichungen mit
Rom unterhielt (er war 1951 bei Pius XII. und im Sep-
tember 1961 bei Johannes XXIII. und hat mit Pius XII.
einen nicht verdffentlichten Briefwechsel gefiihrt), teilte
sogar dem neuen Papst sein Vorhaben mit und erwartete
offensichtlich eine Stellungnahme. Johannes XXIII. aber
wich der Frage aus und beschrinkte sich auf ein Lob der
Forderung, die die Kirche in Burma geniefle. Dem Aposto-
lischen Internuntius fiir Indien und Apostolischen Dele-
gaten fiir Burma, J. R. Knox, sowie Kardinal Agagianian



(bei dessen Besuch in Rangun 1960) gab U Nu erncut
feierliche Versicherungen hinsichtlich der Freiheit der
Christen, desgleichen dem in Rangun zu einer Konferenz
zusammengetretenen anglikanischen Episkopat Siidost-
asiens. Man kann ihm die Anerkennung nicht verweigern,
dafl er sein Versprechen gehalten hat.

Die Frage, wieweit man den Theravada-Buddhismus iiber-
haupt in christlicher Sicht als Religion ansehen und in-
wieweit man eine Weltanschauung, die die Seele und einen
transzendenten Gott leugnet, als ,,Staatsreligion® bezeich-
nen kann, wurde von keiner der beteiligten Seiten erdrtert.
Auch der Hinweis darauf, daf das Volk Burmas, vor dem
Bilde Buddhas niedersinkend, religitse Akte verrichte, 15st
nicht letzte Zweifel iiber die Intention der Beter. ,Die
Buddhisten in Burma versichern, keiner dieser Menschen
in den Pagoden bete, danke oder bitte . . . Ein Auslander,
der 30 Jahre in Burma gelebt hat, der flieflend burmesisch
spricht und die burmesische Lebensweise angenommen hat,
sagte, daf er nie herausfinden konnte, was sich die Leute
denken, die in den Pagoden ihre Andacht verrichten. Die
Vermutung, dafl sie eine Andacht verrichten, legen die
Proteste der esoterischen Buddhisten nahe, die sehr schnell
mit der Behauptung bei der Hand sind, dafl die Leute in
den Pagoden keine wirklichen Buddhisten sind“ (L. La-
dany, Der Buddhismus in Burma, in ,Stimmen der Zeit®,
168. Bd. [1960/61] S. 342—43).

Katholische Eine Gruppe der Pax Romana (IMCS
Studenten = Internationale Bewegung katholi-
in Afrika

scher Studenten) besuchte von Januar bis
Juni 1961 alle Universititen Schwarz-Afrikas. Aufgabe
des Teams war es, Genaueres iiber die Situation der Stu-
denten in den einzelnen Lindern zu erfahren, Kontakte
aufzunehmen und — soweit als moglich — mit den katho-
lischen Studentengruppen Werkwochen durchzufithren
(Thema ,Student und Gesellschaft®). Im Folgenden wer-
den einige Ergebnisse dieser Studienfahrt wiedergegeben.
Unter Ausschlufl der nord- und siidafrikanischen Linder
(Weill-Afrika) gibt es heute im Schwarzen Kontinent 20
katholische Studentengruppen mit rund 2500 Mitgliedern
(die Gesamtzahl der Studenten Schwarz-Afrikas betrdgt
12200). Die grofiten Gruppen haben Ibadan [Nigeria]
(400 Mitglieder), Kampala [Uganda] (300), Nsukka
[Nigerien-Ostregion] (250) und Accra [Ghana] (150). Die
Pax-Romana-Gruppe in Lovanium (Leopoldville) erfafit
mit etwa 100 Mitgliedern ca. 20 Prozent der katholischen
Studenten, wihrend die 100 Mitglieder der Union des
Etudiants Catholiques in Dakar iiber 50 Prozent der ka-
tholischen Studenten ausmachen. Hauptamtliche Studen-
tenpfarrer gibt es auch an solchen Universitdten nicht, an
denen die Zahl der katholischen Studenten sehr hoch ist.
Die Seelsorger sind in der Regel gleichzeitig Professoren
oder arbeiten als Pfarrseelsorger. Fast iiberall ist der Kon-
takt zwischen den katholischen Studenten und ihren
Seelsorgern gut. An fast keiner Universitit aber haben die
Gruppen Formen gefunden, die sowohl der Situation als
auch der zu leistenden Bildungsarbeit gerecht wiirden.

Die Gruppen beanspruchen, alle katholischen Studenten
zu vertreten; der Prozentsatz derjenigen, die sich fiir die
Arbeit der Gruppen interessieren, liegt relativ hoch, es

ist dies ungefihr die Hilfte aller katholischen Studen-

ten. Die aktivsten von ihnen an den englischsprachi-
gen Universititen bilden gewthnlich kleine Prisidien
der Legio Mariae. Wer mit den traditionellen Apostolats-

formen nichts anzufangen weif}, hat auch die Moglichkeit,
Mitglied einer Fachschaftsgruppe zu werden (an der Uni-
versitit Dakar gibt es deren vier, Makerere [Uganda]
und Ibadan haben je einen Medizinerkreis) oder sich be-
sonderen Arbeitskreisen anzuschlieffen (Ibadan hat einen
liturgischen Arbeitskreis, Lovanium: Liturgie, Laienapo-
stolat, Kommunismus, Informationswesen). In den selten-
sten Fillen verfiigen die Studenten {iber ein gesundes,
ihrem Bildungsgrad entsprechendes religitses Wissen; ein
grofler Teil der Katholiken lockert nach Abschlufl der
Missionsschule seine Bindung an die Kirche oder verliert
den Glauben in der Universitdtszeit. Vor Verlust des
Glaubens schiitzt die Katholische Universitdt in Afrika
nicht. Sie macht aber die Ursachen fiir den Glaubens-
abfall deutlich. Die Arbeit in Roma (Siidafrika) und
Usumbura (Ruanda-Urundi) etwa zeigt, wie wenigsich die
einzelnen Kongregationen mit der ,universitas“ ausein-
andergesetzt haben. Hier spielt sich religiése Unterwei-
sung in besonderen, nicht immer gutbesuchten Vorlesun-
gen ab; auch hier fehlt es an den notwendigen persén-
lichen Bindungen zwischen Professoren und Studenten.
Politische Schwierigkeiten mdgen dabei mitspielen. Doch
zeigt anderseits das Beispiel der Universitit Lovanium,
der katholischen Universitit des Kongo, welche Moglich-
keiten bestehen. Lovanium treibt sehr energisch seine Afri-
kanisierung voran; das gilt sowohl fiir die religiése Ar-
beit, die in sechs verschiedenen Gruppen geleistet wird,
wie fiir die wissenschaftliche -Arbeit: Vertreter aus iiber
zehn Staaten sind heute damit beschiftigt, die Universitit
weiter auszubauen.

Die neuen afrikanischen Universititen stehen im allgemei-
nen vollig im Banne der Schul- und Erziehungssysteme,
die die fritheren Kolonialherren aus Europa nach Afrika
ibertragen haben. Sie entsprechen daher in ihrer Libera-
litit den europiischen Universititen. Die Studenten sind
in der Regel auf die Universitit durch einen Besuch der
héheren Schule nicht vorbereitet (hochstens fiir ein Stu-
dium auf dem Seminar oder der Lehrerbildungsanstalt;
ein hoher Prozentsatz der afrikanischen Intellektuellen
hat frither einmal ein Seminar besucht). Sie stehen schon
der Ficherwahl meistens fassungslos gegeniiber. Katho-
liken studieren gewohnlich philosophische oder geistes-

- wissenschaftliche Disziplinen, heute auch Modeficher, wie

Jura und Volkswirtschaft; wenig gefragt sind bisher noch
immer die technischen Ficher, auch in den naturwissen-
schaftlichen Fakultiten sind die Katholiken selten anzu-
treffen.

Unvorbereitet stehen die Studenten auch dem gegeniiber,
was man mit ,Laienapostolat® bezeichnet. Fiir die mei-
sten von ihnen 16st dieser Begriff Assoziationen an den in
der Pfarrei gewohnten ,, Yes-Father“-Katholizismus und
Proselytismus aus. Man findet daher unter den Katholiken,
die sich keiner Gruppe anschlieflen, nicht nur Leute, die
sich fiir Religion nicht mehr interessieren, sondern auch
sehr aufgeschlossene Studenten, die mit den Methoden der
Apostolatspraxis nicht einverstanden sind. Der Grund
fiir das Miflbehagen ist vor allem der, daf} die Formen —
genau wie der gesamte Universititsbetrieb — von Europa
einfach iibernommen worden sind. Sie gehen an den Be-
diirfnissen der Studenten und an den Forderungen, die
die Gesellschaft an sie stellt, vorbei. Da finden sich ex-
klusive Korporationen, intellektualisierende Debattier-
klubs, Pfadfindergruppen und schliefllich die den studie-
renden gentleman vertretenden reprisentativen Vereini-
gungen. Zu den letzteren gehoren die meisten katholi-
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schen Gruppen, deren Programm aus Tanztees, Empfin-
gen fiir Studienanfdnger, Ausfliigen und Wahlen besteht.
Sie entwickeln besondere, dem Nicht-Eingeweihten unver-
stindliche Formen und setzen damit — wie die Univer-
sitdt an sich schon — eine Schranke zwischen sich und der
~Masse“; ihre Mitglieder sind Privilegierte, die auf ihre
Rechte pochen. In diesen Organisationen wird so gut wie
nichts getan gegen die Tendenz der modernen afrikani-
schen Hochschulen, eine Klasse von Diplom-Trigern aus-
zubilden, die der Gesellschaft entfremdet ist.

Unter den Gruppen der englischsprachigen Universitdten
bildet — wahrscheinlich auf Grund der antichristlichen
Haltung der Regierung — die Gruppe in Khartoum eine
Ausnahme. Sie fafit die 30 katholischen Studenten der
Universitit (von insgesamt 1200 Studierenden) zusammen,
besitzt ein durchgearbeitetes Bildungsprogramm und ver-
. anstaltet regelmiflig Vortrige, zu denen gewohnlich auch
zahlreiche Muslimen erscheinen.

Ungleich wendiger in Fragen der Anpassung haben sich
die beiden groflen franzosischsprachigen Universititen
erwiesen. Das zeigt sich sowohl im Lehrplan wie auch in
den Einrichtungen fiir die Studenten, wie auch in den ge-
meinsamen Versuchen von Studenten und Professoren, die
Universitat stirker noch in Afrika zu verankern. Diese
Atmosphire hat sich fiir die katholischen Studentengrup-
pen sehr forderlich erwiesen. So versucht zum Beispiel die
Union des Etudiants Catholiques de Dakar etwas, was
selbst fiir europiische Universititen heute noch gewagt
erscheint: In Dakar wird die Glaubensschule innerhalb
von vier Fachschaftsgruppen gehalten; dabei geht man aus
vom Studiengebiet der Teilnehmer und versucht auf die-
sem Wege, den Kontakt zwischen Fachwissen und christ-
licher Lehre herzustellen. Ein Zyklus von monatlichen
Veranstaltungen iiber Fragen der christlichen Soziallehre
und der sozialen Situation des Landes bringt die Studen-
ten miteinander zusammen. Auflerdem arbeiten die ka-
tholischen Studenten mit protestantischen und mohamme-
danischen zusammen in einer Armenschule, in Sozial-
zentren und Waisenhdusern, die Studentinnen vor allem
in der Frauenbildung. In Lovanium bedeutete das Ende
der belgischen Alleinherrschaft eine starke Zisur fiir die
studentischen Gruppen. Der Einfluf der Reprisen-
tationsgruppen und Diskussionskreise ging zuriids. In
diesem Jahr beschlofl man, als Kern einer neuen Arbeits-
form Gruppen von ,militants* zu bilden (;militant®
wird, wer einen Kurs iiber christliche Soziallehre mitge-
macht hat, sich verpflichtet zu regelmifliger Schriftlesung,
Messebesuch wihrend der Woche, zu kleineren Aktionen
innerhalb der Universititsgemeinschaft, zu workcamps in
den Ferien sowie zu einem Intensivstudium in einem Ar-
beitskreis). Innerhalb von zwei Tagen hatten sich 40 Inter-
essenten gemeldet, so dafl vier ,Zellen® gebildet wer-
den konnten. Die ,Zellen® schlieflen sich nicht von der
Gemeinschaft ab, sondern organisieren allgemeine studen-
tische Veranstaltungen und bemiihen sich vor allem — das
ist der Sinn der ,kleineren Aktionen innerhalb der Uni-
versitit® —, eine Gemeinschaft unter den Studenten und
zwischen Studenten und Professoren herzustellen. So z. B.
haben sich die Mitglieder der ,,Zellen“ entschlossen; jeden
Tag in der Mensa, in der die Studenten nach Stammes-
zugehorigkeit sitzen, mit einer anderen Gruppe zu essen,
um so die Isolierungen allmihlich zu durchbrechen.
Katholische Studentengruppen in Afrika haben bisher
wenig Kontakt untereinander, obwohl sie fast alle der
Pax Romana angehoren. Weite Entfernungen und Unter-
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schiede in Sprache und Mentalitit erschweren die Kontakt-
aufnahme. Und doch ist sie notig. Ohne Kontakte wird
das Beispiel von Dakar und Lovanium keine Schule ma-
chen. Die Pax-Romana-Gruppe; die im ersten Halbjahr
1961 in Afrika Erfahrungen sammelte, hat daher einen
Arbeitsplan aufgestellt, der ganz auf regionale Zusam-
menarbeit abgestimmt ist: Bildung einer regionalen Kom-
mission (funf Mitglieder aus fiinf afrikanischen Landern),
Herausgabe eines afrikanischen Informationsdienstes, Or-
ganisation zweier regionaler Arbeitstreffen (eines in West-,
eines in Ostafrika). Der Plan wird in dem Grade fruchtbar
werden, wie Afrikaner an seiner Verwirklichung mit-
arbeiten.

Okumenische Nachrichten

Neue protestantische Je mehr das Zweite Vatikanische Kon-
Widerstandslinie ;i) horannaht, desto mehr Zeichen eines
sich versteifenden protestantischen Widerstandes evange-
lischer Kirchenminner und Theologen werden aufgerich-
tet, um die erwartungsvollen Gliubigen davor zu bewah-
ren, daf} sie fundamentale Gegensitze in Lehre und Hal-
tung verkennen. Es darf nicht versiumt werden, auch
dariiber zu berichten.

Beitritt Roms zum Weltrat ,undiskutabel®

Nach den kritischen Verlautbarungen des anglikanischen
Erzbischofs Michael Ramsey in Athen {iber das Verhiltnis
der Orthodoxen und der Anglikaner zu Rom (vgl. Her-
der-Korrespondenz ds. Jhg., S. 405f.) erging von hochster
Stelle eine neue Warnung. Der Generalsekretar des Welt-
rates der Kirchen, Dr. Visser ’t Hoof, sprach am 19. Mai
1962 in Minneapolis (USA) zwar die Hoffnung aus, das
kommende Konzil mbge einen fortlaufenden — auch
nichtoffiziellen — Dialog zwischen Katholiken und Nicht-
katholiken ermdglichen, und fiigte hinzu, das Konzil
konne leicht beweisen, dafl es ihm ernst um die christliche
Einheit zu tun sei, wenn es sich den wirklichen Hinder-
nissen einer besseren Verstindigung widme, den Fragen
der Glaubensfreiheit und der Mischehe.

Aber ,naive Gemiiter®, so meinte Dr. ’t Hooft, hitten
falsche Schliisse aus den freundlichen Kontakten gezogen,
die gegenwirtig zwischen der romisch-katholischen und
anderen Kirchen bestehen. Sie glaubten, diese Kirchen
seien schon jetzt bereit, sich die Hand zur Vereinigung zu
reichen. ,,Ich kenne keine einzige Kirche im Okumenischen
Rat®, sagte der Generalsekretir wortlich, ,die gewillt
wire, der romisch-katholischen Kirche unter den Bedin-
gungen beizutreten, die die romische Ekklesiologie auf-
erlegt. Wir sehen auch nicht, wie die rémischen Katholiken
diese Ekklesiologie andern konnten. Sie ist keine disku-
table Grundlage. Genauso undiskutabel ist ein Beitritt der
romisch-katholischen Kirche zum Weltrat der Kirchen®,
ein Gedanke, mit dem einige katholische Ukumeniker seit
langem operiert haben. , Verbleibt also eine Haltung der
Hoflichkeit in einem sich #ndernden kirchlichen Klima,
das zu einem Dialog mit Rom ausgenutzt werden mufl®
(epd, 19. 5. 62).

»Zwei unversohnbare Standpunkte”

Neben dieser prinzipiellen Betonung des undiskutablen
Lehrgegensatzes auf hochster Ebene steht eine, wie es
scheint, definitive Erklirung des Prises der Evangelischen
Kirche im Rheinland, D. Joachim Beckmann, zur Frage



