Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Sechste Session der Zentralkommission
fiir die Konzilsvorbereitung

Die Sechste Tagung der Zentralkommission fiir die Vor-
bereitung des Zweiten Vatikanischen Konzils fand vom 3.
bis 12. Mai 1962 in Rom statt (vgl. die Berichte iiber die
fritheren Tagungen in dieser Zeitschrift, zuletzt ds. Jhg.,
S. 411). Von den 108 Mitgliedern waren 73 anwesend.
Aus der Ostkirche fehlten die Patriarchen Sidarouss,
Meouchi und Saigh, aus Europa die Mitglieder Gongalves
Cerejeira, Pla y Deniel, Wyszynski, Campbell und Ujéié,
von der Romischen Kurie die Kardinile Testa, Traglia
und Coussa, von den 11 Mitgliedern aus Asien 5, von den
27 aus Amerika 17 und von den 3 aus Ozeanien 2. Die
afrikanischen Mitglieder waren vollzihlig erschienen.
Den (mit Ausnahme von Sonntag) tiglichen Sitzungen
prisidierte Kardinal Tisserant. Der Papst hielt eine
Schluflansprache.
Die Tagesordnung

Die Tagesordnung war bei dieser Session mit 18 Vorlagen
aus dem Bereich von sechs Kommissionen, die 32 Hefte
mit 424 Seiten fiillten, mehr als reich besetzt, gemessen
sowohl am Umfang der Schemata als auch an der Be-
deutung ihres Inhalts. Nach Abschluf dieser Session liegen
jetzt 59 Schemata mit 1400 Seiten Umfang fiir die End-
redaktion und die Entscheidung des Papstes iiber ihre
Vorlage an das Konzil bereit.

Aus dem Bereich der Theologischen Kommission kamen
zur Verhandlung ein Entwurf tiber Keuschheit, Jungfriu-
lichkeit, Ehe und Familie und der Entwurf einer Konsti-
tution iber die Kirche mit vorerst sechs Hauptstiicken.
Diese betreffen die Natur der Kirche auf Erden, die Frage
der Mitgliedschaft in ihr und deren Heilsnotwendigkeir,
den Episkopat als hochste Stufe des Weihesakramentes,
den Ursprung der Gewalt der residierenden Bischofe, die
Stinde des christlichen Vollkommenheitsstrebens und die
Laien. Weitere Hauptstiicke diirften vielleicht noch folgen.
Die Kommission fiir die Bischdfe und Didzesen legte Ent-
wiirfe vor fiir Dekrete iiber die Weihbischéfe und Koadju-
toren, iiber die bischofliche Seelsorgsaufgabe sowie iiber
Fragen der Grundsitze und Normen fiir die allgemeine
und auch fiir die spezielle Seelsorge an Emigranten, See-
leuten, wohnsitzlosen Menschen, Luftverkehrsangehorigen,
Pilgern und Touristen. Auch die Probleme der Christen
unter dem Einflufl des Kommunismus werden beriihrt.
Die Kommission fiir die Disziplin von Klerus und Volk
hatte ein Dekret tiber den Katechismusunterricht und wei-
tere iiber die Zensur und das Verbot von Biichern, Seel-
sorge und Kommunismus, die Zensuren und Reservate des
Kirchenrechts und das administrative Strafverfahren aus-
gearbeitet und eingebracht.

Die Entwiirfe der Kommission fiir die Ordensleute betref-
fen die Ausbildung des Ordensnachwuchses, die Berufung
zum Ordensstand und die Zulassung von Ordensleuten
zum Priestertum und verschiedene Fragen des geistlichen
Lebens im Ordensstande.

Seitens der Sakramentenkommission lagen Entwiirfe iiber
das Ehesakrament vor. Sie betreffen den Ehekonsens, die
Trauung, die Ehehindernisse, die Mischehe und den Ehe-
prozefl.

Die Kommission fiir die Ostkirchen endlich legte Dekrete
iiber die Kirchengebote, das heilige Offizium, die Kalen-
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derreform, die Vollmachten der Bischéfe und katechetische
Fragen vor.

Ein Vergleich zwischen diesen Entwiirfen zeigt, dafl nicht
selten derselbe Gegenstand von verschiedenen Kommissio-
nen in Angriff genommen worden ist. Dadurch diirfte die
Gefahr einer einseitigen Betrachtung der Dinge vermin-
dert und eine grofiere Ubereinstimmung zwischen theolo-
gischer Lehre und seelsorglicher Praxis gesichert werden.
Manche Entwiirfe behandeln vorwiegend kirchenrechtliche
Fragen. Soweit sie ins Detail gehen, werden sie vielleicht
nicht auf dem Konzil, dafiir aber bei der spiteren Reform
des Kirchenrechtes von Nutzen sein. Auf den folgenden
Seiten dieses Berichtes werden, in Anlehnung an die Mit-
teilungen des ,Osservatore Romano® (2. bis 16. 5. 62),
einige Fragen von besonderer Bedeutung erldutert.

Das Gebeimnis der Kirche

Die dogmatische Konstitution iiber die Kirche Christi, die
in so dramatischer Weise auf der vierten Sitzung des
Ersten Vatikanischen Konzils am 18. Juli 1870 verab-
schiedet wurde, beginnt mit folgenden Worten: ,Der
ewige Hirte und Hiiter unserer Seelen (vgl. 1 Petr. 2, 25)
beschlofl, um das heilbringende Werk der Erlosung zu
verewigen, die heilige Kirche zu griinden, in der als dem
Hause des lebendigen Gottes alle Gliubigen durch das
Band der Einheit im Glauben und in der Liebe zusammen-
gehalten werden® (Denz. 1821). Nur vier Hauptstiicke
konnten damals beschlossen werden: die Einsetzung des
apostolischen Primats, sein Fortbestand, der Primat des
Bischofs von Rom und dessen unfehlbares Lehramt. In-
folge der Unvollstindigkeit dieser Konstitution ist nach
1870 der Primat des Papstes sehr stark herausgestellt
worden. Diejenigen, die vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil eine Vervollstindigung der Konstitution erwarten,
stimmen iiber die Richtung einer solchen nicht ganz
iiberein. Eine Gruppe mdchte die Zunahme der papstlichen
Macht in der neueren Zeit dadurch erginzen, dafl sie auch
dem Amt der Bischtfe den entsprechenden dogmatischen
Nachdruds verleiht und auflerdem die Gemeinschaft der
Gliubigen gegeniiber dem Amt mehr hervortreten ldfit.
Diese Tendenz ist vor allem in Mittel- und Westeuropa
und besonders unter den gliubigen Intellektuellen zu be-
obachten. Eine andere Gruppe dagegen mdchte durch eine
dogmatische Erklirung die Macht des Papstes moglichst
noch erweitert sehen. Sie hat ihre Gefolgschaft besonders
in Italien, Spanien und dort, wo die theologische Bildung
sich vor allem auf die gingigen Handbiicher aus den ersten
Jahrzehnten unseres Jahrhunderts stiitzt. Wenn das Kon-
zil in eine dogmatische Erbrterung des Mysteriums der
Kirche eintreten sollte, dann ist nach menschlichem Er-
messen nicht ausgeschlossen, dafl es dabei zu sachlichen
Spannungen kommen wird, wie schon im Jahre 1870.
Wegen des Einflusses des Heiligen Offiziums auf die
Theologische Kommission kann wohl angenommen wer-
den, daf ihr Entwurf fiir die Konstitution die pdpstliche
Macht, soweit das theologisch moglich ist, noch stirker
zum Ausdruck gebracht hat.

Das Wesen der Kirche

,Die Natur der Kirche wird in helles Licht gesetzt durch
die Worte und Vergleiche, die im Evangelium und in der
Lehre des heiligen Paulus enthalten sind. Jesus vergleicht
die Kirche mit einem Reich, das sich in der Zeit entfalten



und in der Ewigkeit vollenden soll, oder mit einer Herde,
die von einem einzigen Hirten bewacht und behiitet wird.
Der heilige Paulus spricht von der Kirche wie von einem
Haus, einem Tempel, der Sdule und Grundlage der Wahr-
heit, und schlieflich einem Leibe, der Christus zum Haupt
und die Gliubigen als Glieder hat® (,Osservatore Ro-
mano*“, 10. 5. 62). Die Kirche ist ein grofles Geheimnis.
Thr Wesen kann nur in einer Vielzahl von Bildern dar-
gestellt werden, Vergleichen, die jeweils ein bestimmrtes
Element ihres Wesens positiv erkliren, aber durch andere
Vergleiche auch wieder korrigiert oder erginzt werden
miissen. Das Gleichnis vom Hirten und der Herde be-
leuchtet die kirchliche Gewalt, der alle unterworfen sind.
Andere Bilder korrigieren eine Uberspitzung dieses Ver-
gleichs; in der Kirche soll ja kein Herdengeist herrschen.
Es ist von hochster Bedeutung fiir eine umfassende Lehre
von der Kirche, daff sie die gesamte Offenbarung der
Heiligen Schrift und der Uberlieferung in gleichem Mafd
beriicksichtigt und dafl nicht etwa ein bestimmtes Bild fiir
sich allein den Ton angibt. Auch diirfen die verschiedenen
Formen menschlicher Vergemeinschaftung nicht ohne wei-
teres auf die Kirche angewendet werden. Diese bleibt eine
geheimnisvolle Wirklichkeit; sie kann also nicht etwa
unter dem Begriff einer wie immer gearteten Monarchie
erschopfend erfafit werden.

Die Mitgliedschaft in der Kirche

Im Brennpunkt des Interesses steht wegen der Okume-
nischen Bewegung zur Zeit die Frage nach der genauen
Bedeutung des Satzes: ,,Extra Ecclesiam nulla salus“. Im
17. und 18.- Jahrhundert entstand die Unterscheidung
zwischen dem ,Leib“ und der ,Seele“ der Kirche. Die-
jenigen Menschen, die aus unverschuldeter Unwissenheit
und guten Glaubens nicht zur katholischen Kirche gehoren
und doch im Besitz der Gnade sind, durch die sie das ewige
Heil erlangen, wurden zwar nicht zum ,,Leib® der Kirche,
wohl aber zu ihrer ,,Seele“ gerechnet. Nach der Enzyklika
Mystici corporis (AAS 35 [1943] S. 193, 202, 243) und
dem Brief des Heiligen Offiziums an den Kardinal von
Boston (,The American Ecclesiastical Review®, 127
[1952] S. 307—311; vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg.,
S. 324) hat diese Auffassung an Bedeutung verloren.

Gegenwirtig wird die Terminologie bevorzugt, deren sich
diese Enzyklika und der erwihnte Brief bedienen. Zur
Kirche gehoren in Wirklichkeit (,in re®, ,re®, ,reapse®)
nur die Katholiken, die sich zum wahren Glauben und
der Einheit und Gemeinschaft unter dem Papst bekennen.
Alle anderen, die sich aus unverschuldeter Unwissenheit
und in gutem Glauben nicht zu dieser Gemeinschaft be-
kennen, aber dennoch die Gnade besitzen, durch die sie
das ewige Heil erlangen, gehoren zur Kirche nicht in
Wirklichkeit, reapse, sondern kraft ihres unbewufiten Ver-
langens (,voto®, ,in voto®). Sicher darf man annehmen,
daf der Entwurf der Theologischen Kommission dieser
Terminologie folgt. Der ,Osservatore Romano® (10. 5.
62) schreibt: ,Niemand kann gerettet werden, ohne dafl
er zur Kirche gehort, entweder in Wirklichkeit oder
wenigstens aus implizitem Verlangen. Bei verschiedenen
Gelegenheiten haben die Pipste diese Wahrheit bekraftigt.
So schrieb Johannes XXIII. in dem Apostolischen Brief
Quotiescumqgne nobis an Kardinal Tien, Erzbischof von
Peking, am 29. Juni 1961: ,Zuniichst ermahnen Wir euch,
ehrwiirdige Briider, dafl ihr ohne Unterlafl eueren anver-
trauten Schiflein folgende schwerwiegende und heilbrin-
gende Wahrheiten in Erinnerung rufen méget: Man kann
dem allmichtigen Gott nicht die schuldige Ehre erweisen

und mit ihm vereinigt werden aufler durch Jesus Christus,
und man kann nicht mit Christus vereinigt sein aufler in
der Kirche und durch die Kirche, die sein mystischer Leib
ist. Man kann schliefflich nicht zur Kirche gehren aufler
durch die Bischdfe, die Nachfolger der Apostel, in Verei-
nigung mit dem obersten Hirten, dem Nachfolger Petri‘
(Herder-Korrespondenz 15. Jhg., S. 559).

Wenn man der Unterscheidung ,in re — in voto® folgt,
dann gehéren alle, die sich nicht als Katholiken bekennen,
auch nicht wirklich zur Kirche, so dafl in dieser Bezichung
alle Nichtkatholiken, ob Orthodoxe, Evangelische oder
Heiden, in einer Reihe stehen. Nur der Grad ihres Ver-
langens, zur Kirche zu gehdren, kann einen Unterschied
zwischen ihnen ausmachen. Nun sind aber von der Ex-
egese her gegen das biblische Fundament dieser Termino-
logie in den letzten Jahren Bedenken entstanden. Der
heilige Paulus hat das Bild vom mystischen Leibe Christi
nicht so sehr auf die katholische Kirche zugeschnitten, dafl
alle Nichtkatholiken von einer ,wirklichen® Gliedschaft
in der Kirche radikal ausgeschlossen sind. Es wird behaup-
tet, dafl auch Kardinal Bea dieser Auffassung zuneigt, in
erster Linie als Exeget, aber auch aus der Perspektive des
Sekretariates fiir die Einigung der Christen. Denn die Ter-
minologie, die zwischen einer wirklichen und einer nur
intendierten Mitgliedschaft unterscheidet, muff von den
nichtkatholischen Christen als hart empfunden werden.
Nach Berichten der Presse hat der Kardinal in seiner Esse-
ner Rede am 8. April 1962 betont, wie wichtig es sei, die
Frage zu erhellen, wie die Verbundenheit der getrennten
Christen mit Christus sich zum mystischen Leibe des Herrn
verhilt, und hieriiber eine grundsitzliche und deutliche
Stellungnahme des Konzils herbeizufiithren. Alle Getauften
werden ja nach der Lehre des heiligen Paulus Christus ein-
verleibt und nach einem Worte des heiligen Petrus Kinder
Gottes. Das betrifft vor allem diejenigen, die das christ-
liche Glaubenserbe ihrer Viter bewufit iibernehmen und
sich zu ihm bekennen. Von ihnen gelte das Wort Pius’ XII.,
dafl sie, obwohl nicht zur sichtbaren katholischen Kirche
gehorig, auf den mystischen Leib Christi hingeordnet sind
und dafl der Geist des Herrn in ihnen am Werk ist. Die
Lehre tiber die Situation der nichtkatholischen Christen
miisse der Tatsache Rechnung tragen, daf alle giiltig Ge-
tauften irgendwie zur Kirche gehdren und ihrer Sorge an-
vertraut sind. Sie miissen das Gute bei ihnen anerkennen
und fordern.

Am 25. April 1962 erkldrte Kardinal Bea vor dem Klub
der auswirtigen Presse im Rom: Was die Bezichung zwi-
schen der katholischen Kirche und den anderen christlichen
Kirchen betrifft, so gilt, dafl alle Getauften mit Christus
vereinigt sind, zu seinem mystischen Leibe gehdren und
als seine Sohne angenommen sind. Alle Christen sind
deshalb im Licht des Glaubens Briider (vgl. auch Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 391).

Wer an der terminologischen Unterscheidung ,,in re — in
voto“ festhdlt, der kann den traditionellen Satz ,extra
Ecclesiam nulla salus® folgerichtig nicht mehr vertreten.
Mit der ganzen Tradition muf} er ja zugeben, daff Chri-
sten, die nach seiner Ansicht ,,in Wirklichkeit® auflerhalb
der Kirche stehen, Heilsmittel besitzen, wie die Taufe, die
Eucharistie, das Priester- und Bischofsamt. Wenn sie diese
Heilsmittel urspriinglich von der katholischen Kirche her
haben, dann muf} der Satz so abgeschwicht werden, daf}
er lautet: ,sine Ecclesia nulla salus“. Ohne Kirche kein
Heil. Es fragt sich, was den Vorzug verdient, das Fest-
halten an einem alten Satz, der, vor allem gegeniiber
Andersgldubigen, eine sehr umstindlicheund fiir sie wenig
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iiberzeugende Kommentierung verlangt, weil er dem
reinen Wortlaut nach, so wie ihn jeder Unvoreingenom-
mene verstehen wird, etwas anderes sagt, als was er be-
sagt, oder eine neue Terminologie.

Daf} iiber diese Frage in aller Freiheit diskutiert werden
mufl, wird deutlich gemacht durch einen Artikel, der in
der Nummer vom 14./15. Mai 1962 im ,,Osservatore Ro-
mano® erschien, also unmittelbar nach Abschlufl der Ta-
gung der Zentralkommission. In diesem Aufsatz: ,L'unione
alla Chiesa e la salvezza. Per un chiarimento della termi-
nologia“ nimmt Cipriano Vagaggini OSB gegen den Aus-
druck ,in re — in voto“ Stellung. Die Bezeichnung
»Glied“ diirfe in Hinsicht auf den mystischen Leib Christi
nicht ,,physisch®, sondern miisse metaphysisch und theolo-
gisch verstanden werden. Physisch ist ein Glied organi-
scher Teil eines lebenden Leibes. Diese Teilhabe 138t keine
Grade zu. Wird ein Glied vom Leibe getrennt, dann ver-
dient es diesen Namen iiberhaupt nicht mehr. Die Glied-
schaft in einer Gemeinschaft und erst recht in einer so
geheimnisvollen Gemeinschaft wie der Kirche ist dagegen
gestuft. In der Kirche gibt es vollkommene, gute, unvoll-
kommene, schlechte, untreue, irrende, getrennte Glieder
usw. Will man freilich das Wort ,,Glied“ nur fiir diejeni-
gen verwenden, die in vollkommener Weise zur Kirche
gehbren, dann kann es selbstverstindlich nur von Katho-
liken ausgesagt werden.

Man kann sich dem Mysterium der Kirche auf vielen
Wegen nihern. Im Hintergrund des aktuellen Disputes
steht die Frage nach dem Bedeutungsverhiltnis zwischen
Primat und Sakrament. Was muff den Ton angeben in der
Theologie der Mitgliedschaft in der Kirche, die notwen-
dige Verbindung mit Christus durch die Sakramente oder
die notwendige Verbindung mit der Kirche durch die
Unterwerfung unter den Primat? Es ist schwierig, ange-
sichts eines so vielseitigen und vielschichtigen Mysteriums
allen Gesichtspunkten gerecht zu werden. Dafl der Heilige
Vater die heranreifende theologische Entscheidung hin-
sichtlich der Mitgliedschaft in der Kirche und der Ter-
minologie ihres Ausdrucks nicht prijudizieren will, zeigt
die Korrekrur, die er bei der offiziellen Verdffentlichung
der Enzyklika Aeterna Dei sapientia in den Acta Aposto-
licae Sedis anbringen lief} (vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 284). Bemerkenswert war auch die Art, wie er sich
wihrend der Sechsten Session der Zentralkommission in
einer Ansprache an Pilger aus Venedig ausdriickte, als er
von der freundlichen Aufnahme der Ankiindigung des
Konzils sprach. In den Chor der Zustimmung, sagte er,
mischten sich auch ,die Gliickwiinsche der Briider, die der
vom Herrn gewiinschten und geschaffenen Einheit noch
nicht vollstindig teilhaft sind“ (,Osservatore Romano®,
11. 5. 62; vgl. ds. Heft, S. 440).

Auch die theologische Reflexion iiber die Einheit der
Kirche spielt fiir den Begriff der Mitgliedschaft eine we-
sentliche Rolle. Die Einheit ist ein markantes Kennzeichen
der Kirche Christi, mag man sie in ihrem unsichtbaren
oder in ihrem sichtbaren, ithrem inneren oder dufleren We-
sen betrachten. Gehoren Christen, die der von Christus
gewtinschten und festgelegten Einheit nicht vollkommen
teilhaft sind, noch wirklich zu ihr, wenn auch unvollkom-
men, oder sind sie in Wirklichkeit Auflenseiter? Ist die
Kirche als eine geschlossene oder als eine offene Gemein-
schaft anzusehen? Gibt es zwischen den Christen, ob ka-
tholisch oder nicht, eine wirkliche Gemeinschaft im Herrn
oder nicht? Sind sie vorwiegend verbunden oder getrennt?
Wenn der Einwand erhoben wiirde, daf} dergleichen Fra-
gen zu sehr unter dem Einflufl der menschlichen Bemiihun-
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gen um die Wiedervereinigung gestellt seien, wihrend die
Theologie die ewigen Wahrheiten unbeeinflufit von den
Zeitverhiltnissen auszudriicken habe, dann kann viel-
leicht erwidert werden, dafl eine Verkiindigung ohne
Riicksicht auf die Zeitverhiltnisse keine Verkiindigung ist,
auch nicht auf einem Konzil. Auch die unterscheidende
und beurteilende oder verurteilende Aussage des kirch-
lichen Lehramtes mufl den Charakter der Verkiindigung
wahren. Zwar konnen die Umstinde gebieten, dafl ein
Konzil gegeniiber einer frechen Ketzerei in polemischer
Form redet. In einer Atmosphire gegenseitiger Anndhe-
rung aber ist nur eine Sprache im Tenor der frohen Bot-
schaft angemessen. Man kann sich der Frage nicht ent-
ziehen, ob die Vorstellung einer ,geschlossenen® Kirche
zu polemisch oder die einer ,offenen® zu anpassungswillig
sel. Man kann nichts anderes hoffen, als dafl ein Konzil,
das providentiell in einer Zeit providentieller Anndherung
der Christen zusammentritt, frohe Botschaft verkiindigen
werde.

Die residierenden Bischife

Da sich seit der. Ankiindigung des Konzils von vielen Sei-
ten der Wunsch nach einer stirkeren Dezentralisierung der
kirchlichen Jurisdiktion gemeldet hat, ist dieser Teil der
theologischen Vorlage von praktischer Bedeutung.

Nach der Lehre des Ersten Vatikanischen Konzils ist
der Jurisdiktionsprimat des Papstes kraft gottlicher Ein-
setzung eine wahre, unmittelbare Amtsgewalt iiber die
gesamte Kirche mit Einschluf} der iibrigen Bischéfe, und
zwar eine gesetzgebende, exekutive und richterliche hoch-
ste Gewalt. Aus dieser Lehre ist die Folgerung gezogen
worden, die sich nicht nur in vatikanischen und italieni-
schen theologischen Kreisen, sondern auch weit dariiber
hinaus durchgesetzt hat, dafl die Bischofe ihre Jurisdik-
tionsgewalt nicht kraft ihrer Bischofsweihe empfangen,
sondern kraft ihrer direkten oder indirekten Sendung
durch den Apostolischen Stuhl. Christus hat die Juris-
diktion dem Petrus und seinen Nachfolgern verliehen, und
die Pipste leiten sie weiter an die Bischofe. In seiner An-
sprache am Fest der Kathedra Petri, dem 22. Februar
1962, gab der Papst diese Lehre mit einem Hinweis auf
einen Text Leos d. Gr. wieder und sagte: ,Was sollen die
Schliissel des Himmelreichs, die Simon, dem Sohn des Jo-
nas, die Petrus personlich anvertraut wurden, anderes be-
deuten als die universale Regierung der Kirche, die ihm
anvertraut wird? Von Jerusalem nach Antiochien und von
dort in die Reichshauptstadt Rom eroffnet sich dem Apo-
stel unter dem Hauch des Heiligen Geistes der Weg in die
Welt: ihm hat der Herr seine Schafe und Schiflein anver-
traut, ,pasce agnos, pasce oves' (Joh. 21, 15. 17). Er ist
also der Fiirst und Hirte aller, der die Herde in Christi
eigenem Namen leitet. Zu dieser Leitung werden die
Nachfolger Petri ihre Briider, die Bischdfe der ganzen
Welt, berufen und hinzuziehen, damit sie an ihrer Sorge
teilhaben. Von diesem Stuhl aus empfingt der Episkopat
der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche
fiir immer seine Weihe. Von Christus zu Petrus und von
Petrus zu den einzelnen Hirten der christlichen Herde
breitet sich die Gewalt der Schliissel, die in der Person des
rémischen Papstes vom Himmel herabgestiegen ist, tiber
die Bischdfe aus auf die ganze christliche Gesellschaft, zur
Leitung und Heiligung der Menschheit, die durch das Blut
Christi erldst worden ist® (,,Osservatore Romano®, 23. 2.
1962; vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 299).

Es gibt aber auch Theologen, die dieses Glaubensgeheim-
nis von einer andern Seite her beleuchten (vgl. Herder-



Korrespondenz 12. Jhg., S. 188—194, und ds. Jhg., S.
31—39). Nach katholischer Lehre ist auch das Bischofs-
amt gottlichen Rechtes, so dafl der Papst auch kraft seines
Jurisdiktionsprimates iiber die Gesamtkirche mit ihren
Bischofen das Bischofsamt nicht abschaffen kann. Die Bi-
schofe diirfen also nicht als Beamte oder Statthalter des
Papstes angesehen werden. Sie weiden ihre Herde nicht
im Namen des Papstes, sondern im Namen Christi und als
dessen Bevollmichtigte in eigenem Namen. Nach gott-
licher Anordnung sind sie Nachfolger der Apostel. Das
heiflt nicht, dafl der einzelne Bischof Nachfolger eines be-
stimmten einzelnen Apostels wire. Er steht in der Reihe
der Nachfolger dadurch, dafl er zum Bischofskollegium
der Kirche gehort, das korporativ das Apostelkollegium
fortsetzt. Der Primat des Papstes ist der Vorrang inner-
halb des Bischofskollegiums und nicht auflerhalb von ihm,
gleich als wire das Bischofskollegium dem Papst zwar
nicht im temporalen, jedoch im kausalen Sinne, nimlich
kraft papstlicher Berufung, erst nachtriglich zugeordnet.
Das Bischofskollegium ist das Primire. Es setzt das Apo-
stelkollegium fort, und wie jenes besitzt es im Papst ein
Haupt, ohne das es nicht existieren kann. Christus verleiht
nach dieser These die Jurisdiktion an das Kollegium der
Bischéfe, in dem der Papst als Mitglied und Oberhaupt
die hochste Gewalt innnehat.

Unter der Voraussetzung, dafl diese Frage auf die Tages-
ordnung gelangt, steht das Konzil vor einer sehr einschnei-
denden ekklesiologischen Entscheidung, die auch von
praktischer Bedeutung ist. Diese Entscheidung kann auch
wohl nicht allein von einem abstrakten theologischen
Prinzip aus getroffen werden. Mindestens wire zu wiin-
schen, dafl sie auch geschichtlich und rechtsgeschichtlich
iiberzeugend unterbaut wiirde; denn zur apostolischen
Tradition gehdren ja nicht nur die Elemente der Doktrin,
sondern auch die der geschichtlichen Tatsachen, je auf ihre
Weise. Es geht um die Frage, ob die Struktur der kirch-
lichen Jurisdiktion, unbeschadet des papstlichen Primats,
nach gottlichem Recht nur eine einzige konkrete Form ha-
ben oder ob sie nach den Zeitverhiltnissen und Notwendig-
keiten variabel gestaltet werden kann. Es handelt sich um
die Entscheidung dariiber, ob das Bischofsamt in der Ge-
gegenwart wirklich, wie so oft behauptet wird, unter-
bewertet und der Primat iiberakzentuiert ist.

Sollte das Konzil sich iiber diese Frage nicht dogmatisch
aussprechen wollen, vielleicht auch deshalb, weil sie dafiir
noch nicht reif ist, dann kann es auch im Rahmen des ge-
genwirtigen Rechts, sofern ihm das opportun erscheint,
den Weg zu einer gewissen Dezentralisierung beschreiten.
In dieser Hinsicht ist sehr belangreich, was Kardinal Al-
frink vor dem theologischen Kongref} {iber Konzilsfragen
in Nijmegen (11. bis 13. April 1962) ausfiihrte. Nach dem
Bericht im ,Katholiek Archief* (17. Jhg., S. 412—413)
duflerte er, es sei ein grofier Segen gewesen, dafl das Erste
Vaticanum die Stellung des Papstes in der Kirche so deut-
lich umschrieben habe. An der Gewalt des Papstes will
niemand rithren. Aber es ist zu unterscheiden zwischen ihr
selbst und ihrer Ausiibung. Theoretisch kann der Papst
den Primat sowohl durch ausfilhrende Zentralorgane als
auch durch das Bischofskollegium und die lokalen Hier-
archien ausiiben. Weil die pipstliche Gewalt seit 1870 in
zunehmendem Maf durch die Zentralorgane der Kurie aus-
geiibt worden ist, haben diese sich mit der pépstlichen
Gewalt vollkommen identifiziert. Obgleich diese Identifi-
kation in der Vergangenheit fiir die Kirche viel Nutzen
gehabt hat, muf man anderseits daran festhalten, daf} sie

nicht zum Wesen des Papsttums gehdrt und es in einer
gewissen Einseitigkeit darstellt. Man wiirde sich freilich
irren, wenn man meinte, an der romischen Kurie wolle
jedermann um jeden Preis an dieser Identifikation festhal-
ten. Viele wissen sehr wohl, daf es in dieser Frage nicht
um die dogmatische Stellung des Papstes geht, sondern um
die praktische Zweckmifigkeit, wobei der Nutzen fiir
die Kirche in einer bestimmten historischen Situation aus-
schlaggebend sein mufl. Wenn das kommende .Konzil das
zuwege brichte, daf} diese Dinge schirfer gesehen wiirden
und daf die Regierung der Kirche weniger an den Bi-
schofen vorbei als vielmehr durch die Bischéfe handeln
wiirde, selbstverstindlich unter.der Aufsicht und allge-
meinen Leitung eines zentralen Apparates, dann wiirde
das Konzil viel Nutzen stiften. Verschiedene Fragen, die
heute in der Kirche aufgeworfen werden, hingen damit
zusammen, so die Frage der Dezentralisation, die gewif8
durch eine allgemeine Leitung reguliert werden muf}, die
Frage einer deutlichen Pluriformitit, die allerdings nicht
in ein ziigelloses Durcheinander entarten darf, und die
Frage einer entschiedenen Internationalisierung der Kir-
chenregierung, ein Ausdruck, den Kardinal Alfrink fiir
richtiger hilt, als wenn man von einer Internationalisie-
rung der rémischen Kurie spricht.

Die Laien

Das Wort Laie bezeichnet ein Glied der Kirche, das nicht
zum Klerus oder Ordensstand gehért. Neben dieser unter-
scheidenden Bedeutung gilt es, den positiven Gehalt des
Begriffs theologisch herauszuarbeiten. ,Die personliche
Aufgabe der Laien in den rein menschlichen Angelegen-
heiten beriihrt nicht die Autoritit der Hirten und verlangt
auch keinen besonderen religiGsen Stand, obwohl sie sich,
wie die Mission der ganzen Kirche, aus Christus als ihrer
Quelle nihrt und dem gleichen Ziel zustrebt, dem Heil
der Seelen. In erster Linie hat ihre Aufgabe einen ausge-
sprochen religiosen Charakter, insofern sie beabsichtigen,
die Kirche aufzubauen durch Gebet, Beispiel, Opfer und
gute Werke, die sie alle in den Dienst der Missionierung
nach den Bediirfnissen und Methoden der heutigen Welt
stellen; durch die Erfiillung der persénlichen, familiiren
und sozialen Pflichten; durch die Unterstiitzung des Kle-
rus nach Mafligabe des Moglichen. Aber die Laien fordern
die Entwicklung der Religion auch indirekt, wenn sie an
der Stelle, wo sie Tag fiir Tag arbeiten, zum Ferment des
christlichen Lebens werden. Ohne aus dem Stande und
dem Beruf, in die sie die Vorsehung gestellt hat, auszu-
scheiden, haben sie die Pflicht, in einem gewissen Sinne
von innen her die Welt, in der sie leben, zu heiligen ge-
mifl dem prignanten Ausdruck Pius’ XII: ,consecratio
mundi‘. Insofern sie ein organisiertes Apostolat ausiiben
,in direkter Mitarbeit der Laien an dem geistlichen und
seelsorglichen Werk der Kirche, ist es klar, dafl ihre Tdtig-
keit sich in Unterordnung unter die Autoritit der Bischofe
vollziehen muf, die unter der Jurisdiktion des Stellver-
treters Christi vom Heiligen Geist zu Bischdfen bestellt
sind, um in ihren jeweiligen Dibzesen die Kirche Gottes
zu weiden. So mufl auch auf sozialem Gebiet, wo diese
Aktion einen Einfluf} auf die biirgerliche Gesellschaft aus-
iiben kann, die Teilnahme der Laien an der apostolischen
Arbeit der Kirche von der Hierarchie gefiihrt und geleitet
werden, die fiir die Katholiken kompetente Autoritit be-
sitzt, um die sittlichen Auswirkungen der wirtschaftlichen
und sozialen Probleme zu beurteilen® (Pius XIL)“ (,,Os-
servatore Romano®, 11. 5. 62, iiber die Vorlage der Theo-
logischen Kommission).
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Ebe und Familie

Die Theologische Kommision hatte in ihrem Entwurf zur
Sittenlehre (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 275)
auch iiber die Keuschheit gesprochen. Auf Verlangen der
Zentralkommission wurde dieser Teil des Entwurfs iiber-
arbeitet und mit der Vorlage iiber Ehe und Familie ver-
bunden. So war bei der Sechsten Session erneut iiber einen
Entwurf zu beraten, der sich mit dem Thema der Keusch-
heit, Jungfriulichkeit, Ehe und Familie beschiftigt. Ver-
schiedene Theologen sind der Meinung, daf manche
Wahrheiten iiber die Ehe unter dem Eindruck der Not
unserer Zeit aufs neue iiberdacht werden miissen, und das
soll nach Presseberichten auch in der Zentralkommission
zum Ausdruck gekommen sein (vgl. ,DeTijd*, 8.5.62).
Die Lehre der meistgebrauchten lateinischen Handbiicher
der Moraltheologie iiber die Ehe besteht der Hauptsache
nach in Schlufffolgerungen aus einigen Grundsitzen der
natiirlichen Ethik. Anderseits zeigt allein schon die immer
mehr anschwellende Literatur, daf die christliche Ehe fiir
viele Eheleute schwere Gewissenskonflikte in sich birgt,
von denen auch die Seelsorger nicht unberiihrt bleiben
kdnnen. Was die Versuchungen des Fleisches zu wirklichen
Gewissenskonflikten macht, das ist in manchem Fall ein
Unbehagen iiber eine Lehre von der Ehe, die als wich-
tigste Ehezwecke die Fortpflanzung, die gegenseitige Hilfe
und die legale Befriedigung der Begierde (remedium con-
cupiscentiae) nennt. Die grofie Rolle, die diese Ehezwecke
in der katholischen Moraltheclogie spielen, macht auf
viele Gldubige unserer Zeit den Eindruck, dafl die kirch-
liche Lehre reichlich abstrakt, recht naturalistisch und zu-
dem auf einem fragwiirdigen Begriff der Natur der Ehe
aufgebaut sei. Freilich sehen die Naturvdlker und in der-
selben Perspektive auch das Alte Testament in der Ehe
hauptsdchlich ein Instrument zur Fortpflanzung. Das
Neue Testament dagegen hebt die Ehe weit dartiber hin-
aus und setzt sie besonders in 1 Kor. 7 und Eph. 5 in Be-
ziehung zur Heilsgegenwart Gottes, niherhin zur mysti-
schen Vereinigung zwischen Christus und den Seinigen. Ja
die Ehe ist eine Gestalt dieser Vereinigung, und das
scheint sie doch wesentlich nicht nur durch den Akt der
Fortpflanzung und in diesem zu sein, sondern vor allem als
natiirlich-iibernatiirliche Lebensgemeinschaft der Eheleute
mit dem Ziel der gegenseitigen Heiligung und der Sorge
um die Heiligung ihrer Kinder. Vielleicht darf man sagen,
dafl das Naturrecht und die Naturethik hauptsichlich die
negativen Normen oder den Rahmen fiir die christliche
Ehe liefern, daf aber erst die Lehre Christi und mehr noch
seine gnaderfiillende Gegenwart ihr den spezifisch christ-
lichen Sinn, ihren Adel und ihre Wiirde verleithen. Und
wie das Sakrament die Eheleute ihrer Person nach in
einen Stand von besonderer iibernatiirlicher Qualitit er-
hebt, so heiligt es auch alle ihre ehelichen Akte. Darum
kann auch die Sexualitit in der Ehe nicht nur als reme-
dium concupiscentiae und auch nicht nur als Akt natiir-
licher Fortpflanzung gewertet werden, sondern man muf}
ihre innere Beziehung zum heiligen Ehestand klarer be-
zeichnen, als das herkémmlich geschieht.

Wenn der Kinderreichtum allzu vereinfachend als das
eigentliche Ideal der christlichen Ehe gepriesen, als Wille
der gottlichen Vorsehung hingestellt und die Familie mit
begrenzter Kinderzahl schlicht und einfach als Folge des
Gesinnungsmaterialismus und des sexuellen Hedonismus
betrachtet wird, dann wird diese Predigt auf taube Ohren
stoflen. Hier ist eine nuanciertere Sprache notwendig, wie
sie ja in neueren lehramtlichen Auflerungen, so in der Er-
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kldrung der franzésischen Erzbischtfe im Frithjahr 1961
(vgl. Herder-Korrespondenz 15. Jhg., S. 351), auch schon
gesprochen worden ist. Nicht die biologische, sondern die
religiGs-humane Fruchtbarkeit von Ehe und Familie ist
entscheidend (vgl. J. Fuchs, Geburtenregelung und christ-
liche Kirchen, Stimmen der Zeit, 87. Jhg., S. 611F.). ,Na-
tur bedeutet in der katholischen Naturrechtslehre nicht die
naturhafte Spontaneitit, sondern das Wesen, die innere
Sinn- und Zielhaftigkeit des Menschen, seiner Funktionen
und seiner Beziehung zu den Geschdpfen® (ebd., S. 61).
Die Sinnhaftigkeit einer zahlreichen Nachkommenschaft
aber muf} heute unter anderen Gesichtspunkten gepriift
werden als zu Zeiten, da die Erde noch menschenleer war.
Ebenso ist es eine nicht sehr glaubwiirdige Vereinfachung
der Dinge, wenn man das derzeitige Mifiverhiltnis zwi-
schen der Ubervdlkerung und den Existenzmdglichkeiten,
das doch in vielen Lindern besteht, irgendwem zur Last
legt. Millionen von Christen stehen in ihrem perstnlichen
Leben vor dieser Tatsache, und es niitzt ihnen nichts, zu
wissen, dafl die Erde grofl genug ist, um viel mehr Men-
schen zu ernihren. Sie wollen, dafl die Kirche ihnen hilft,
einen Ausweg aus einer Situation zu finden, in der die
legitime eheliche Hingabe fast in der Regel zur Siinde
wird. Josef Fuchs spricht am Schluf} seines Aufsatzes von
einer Notsituation, ,in der es wegen des erbsiindlichen
Zustandes der Menschheit durchaus nicht [!] selbstver-
standlich ist, daf uns unbedingt und sofort ein sittlich ein-
wandfreies Mittel zuhanden ist, um sie ohne heroischen
Einsatz meistern zu konnen®; freilich formuliert er das als
Frage (63/64). Wenn es aber wirklich so ist, dann diirfte
das Konzil sich eigentlich doch nicht nur darauf beschran-
ken, Normen zu setzen oder in Erinnerung zu rufen; es
miifite auch die armen Siinder irgendwie in ihrer Not
trosten. Das ist die Kirche ithrem Mutternamen schuldig,
der auch in der Belehrung ein besonders hohes Mafl von
menschlichem Verstehen und Mitleiden fordert. Deshalb
wiirde eine blofle Zusammenfassung von Normen, die der
Sache nach wohl nur das wiederholen wiirde, was in vie-
len Ansprachen Pius® XII. enthalten ist, wahrscheinlich
fir die betroffenen Glidubigen und ihre Beichtseelsorger
enttduschend sein.
Die Mischebe

Von den Normen iiber die Ehe, die in den Vorlagen der
Kommission fiir die Sakramente behandelt worden sind,
stehen die Bestimmungen iiber die Mischehe, die das Kon-
zil allem Anschein nach zu erlassen gedenkt, im Vorder-
grund des Interesses, vor allem bei den getrennten Chri-
sten. So erklirte der Beobachter der Evangelischen Kirche
Deutschlands in Rom, Professor Edmund Schlink: ,Die
Testfrage fiir das allgemeine Bewufltsein der Christen in
Deutschland ist zweifellos das Problem der Mischehe.
Hier kann die katholische Kirche Entgegenkommen zeigen,
da es sich ja um keine dogmatische Frage, sondern um eine
Frage der kirchlichen Ordnung handelt“ (KNA, 3. 4. 62).
Kardinal Bea duflerte, das Problem der gemischten Ehen
enthalte sicher eine nicht zu unterschitzende Schwierig-
keit. Es sei sehr belangreich fiir die Bezichungen zwischen
den verschiedenen Bekenntnissen und in Hinsicht auf die
Frage der Gewissensfreiheit. Es miisse griindlich studiert
werden. Sein Sekretariat habe nach der besten Moglich-
keit gesucht, allen berechtigten Wiinschen zu entsprechen,
und einen Entwurf bei der Zentralkommission eingereicht
(»Welt am Sonntag®, 25. 3. 62).

Zunichst mufl man bei der Regelung der Mischehe daran
denken, daf diese von keiner christlichen Kirche oder



Gemeinschaft begriifit oder gar gewiinscht wird. Niemand
kann deshalb folgerichtig ein Interesse daran haben, daf§
die katholische Kirche das Eingehen einer gemischten Ehe
in den Augen ihrer eigenen Gliubigen bagatellisiert. Aber
es ist auch nicht dieser Gesichtspunkt, der die Wiinsche der
Evangelischen nach einer Anderung der katholischen Pra-
xis motiviert. Sie sehen in den gegenwirtigen kirchen-
rechtlichen Bestimmungen eine Diskriminierung ihrer Kir-
che, vor allem aber einen Ausdruck von Gewissenszwang
gegentiber den evangelischen Partnern. Es hat wenig Sinn,
von neuem die katholischen Gegenargumente gegen
diese Ansicht vorzulegen; ihnen zum Trotz bleibt die
Mischehenpraxis eine ,, Testfrage®.

Die Kirche stellt fiir die Dispens die bekannten zwei
Bedingungen der katholischen Trauung und der katho-
lichen Kindererziehung. Die erste konnte sie preisgeben,
und bei der zweiten konnte sie auf die ohnehin problema-
tischen schriftlichen Zusicherungen verzichten, wenn sie
nur kanonistisch dichte. Aber gerade die Mischehenfrage
bietet viele Gesichtspunkte, und es ist deshalb zu begrii-
flen, dafl sie von mehreren Kommissionen gepriift wurde.
In dieser Sache steht mehr auf dem Spiel als die kirch-
liche Ordnung, nimlich einerseits die Sorge um das Heil
der betroffenen Gliubigen, die man im Hintergrund der
von der Kirche geforderten Kautelen sehen muf}, ander-
seits die guten Beziehungen zu den anderen christlichen
Kirchen, die nicht nur gefiihlsmifig ersehnt werden,
sondern eine Pflicht und eine durch unsere Zeit ge-
forderte Notwendigkeit sind. Die Frage der Mischehe
kann aus diesen Zusammenhingen nicht herausgelost wer-
den. Sie gehort zu den Problemen, die ein jeweils verschie-
denes Gesicht haben, wenn man sie vom Standpunkt der
Sorge um die einzelnen Glaubigen, das Gemeinwohl der
Kirche oder die gemeinsamen Belange der christlichen Kir-
chen betrachtet. Wegen dieser vielen Relationen werden
die Entscheidungen des Konzils in Sachen der Mischehe in
Mitteleuropa wahrscheinlich sehr bestimmend fiir die ge-
samte Resonanz werden.

Die Katechese

Seit dem Konzil von Trient und der Herausgabe des Ca-
techismus Romanus hat die katechetische Unterweisung
eine weite Entwicklung durchgemacht. Das gilt ebenso
fiir die Katechismen wie fiir die Organisation und die Me-
thoden des Unterrichts. Die kerygmatische Theologie hat
in unserm Jahrhundert einen geradezu umwilzenden Ein-
fluff auf die Katechese ausgetibt. In vielen Lindern ist der
Definitions- und Fragekatechismus durch ein Buch mit
Lehrstiicken ersetzt worden, die die Verbindung zur Hei-
ligen Schrift, zur Liturgie und zur Geschichte herzustellen
und sich im Aufbau der Psychologie anzupassen suchen.
Die abstrakte theologische Systematik hat dem heils-
geschichtlichen Denken Platz gemacht.

»Die Frage des Einheitskatechismus hat ihre Bedeutung,
und es gibt gute Griinde fiir die praktische Verwirklichung
eines solchen Katechismus, wenigstens in relativer Form,
das heiflt auf nationaler Ebene, zumal wenn man daran
denkt, wie leicht heute die Gliubigen von einem Ort zum
andern ihren Wohnsitz wechseln. Gewif} sind die Wahr-
heiten immer die gleichen, aber zuweilen konnte eine zu
verschiedenartige Ausdrucksweise Verwunderung oder so-
gar Argernis hervorrufen, zumal bei den einfacheren See-
len. Anderseits ist es notwendig, auch der verschiedenen
Mentalitit und geistigen sowie kulturellen Entwicklung
der Volker Rechnung zu tragen® (,,Oservatore Romano®,
9. 5. 62).

Aus diesen Worten mag man den Schlufl ziehen, daf}
erhebliche Bedenken bestehen gegeniiber einem Einheits-
katechismus, der die ganze Kirche verpflichten wiirde.
Etwas anderes wire ein Direktorium mit Richtlinien fiir
alle zukiinftigen Katechismen. Da und dort wird der
Wunsch geduflert, dafl dieses Direktorium so universal
sein sollte, dafl es fiir die westliche ebenso wie fiir die 6st-
liche Kirche gelten und der beiderseitigen Befruchtung die-
nen konnte. Es miifite dann in Zusammenarbeit der besten
Fachleute aus der ganzen Welt entstehen. Ob aber eine
solche Zusammenarbeit das gewiinschte Ergebnis haben
wird, laft sich angesichts der Verschiedenheit der kateche-
tischen Situationen, Probleme und Auffassungen in den
einzelnen Teilen der Welt nicht voraussehen. Bei der Kon-
zilskongregation besteht bereits eine Sektion fiir die
pastorale und katechetische Arbeit. Auf die Initiative die-
ser Kongregation hin veranstaltete das Centrum orienta-
tionis et coordinationis pastoralis Anfang Mai 1962 in
Gazzada (Varese) ein internationales Symposion. Dort
zeigte sich, wie schwierig es ist, sich {iber die realistische
Problematik dieser Gebiete praktisch zu verstindigen, da
das allein in den Geleisen der scholastischen Begriffswelt
nicht méglich ist. So wiirde eine Kommission, die das Pro-
blem der ,,Ubersetzung® der Theologie in die Verkiindi-
gung in einer fiir die ganze Welt giiltigen Weise losen
soll, vor einer schweren Aufgabe stehen.

Die kirchliche Biicherzensur

Die kirchliche Biicherzensur wird heute meist unter dem
Stichwort ,Index® erdrtert, und das geniigt, um Affekte
zu entfesseln. Sie richten sich teils sehr radikal gegen die
Existenz des Index iiberhaupt, teils weniger radikal gegen
die Auswahl, die er trifft, und gegen das Verfahren, das
dabei angewendet wird. Um dem Index gerecht zu werden,
mufl man aber die ganze kirchliche Biichergesetzgebung in
Betracht ziehen, die im CIC can. 1384—1405 und 2318
enthalten ist, und ihren Sinn bedenken.

Die Kirche hat das Recht und die Pflicht, die Gliubigen
vor gefihrlichen Biichern zu warnen und zu schiitzen,
ebenso natiirlich auch, das gute Buch zu férdern. In der
kanonischen Gesetzgebung tritt die erste Aufgabe in den
Vordergrund. Thr dient zunichst das generelle Verbot,
glaubens- oder sittengefihrdende Biicher zu verbreiten
und zu lesen. Dieses Verbot ist wichtiger als der Index,
aber es geniigt nicht. Die Pastoral muf konkretere Hin-
weise geben. Abgesehen von der Notwendigkeit stindiger
Belehrung und Aufklirung iiber den tiefen, aber im ein-
zelnen kaum faflbaren Einfluf}, der vom gedruckten Wort
ausgeht, ist es notwendig, bestimmte Gefahren beim Na-
men zu nennen. Und das sind heute gewisse Bestseller
unter den Biichern, die sicherlich ihren Erfolg gerade ihrer
Gefihrlichkeit mitverdanken, und es sind ferner Biicher
ganz anderer Art und Intention, die dem Glauben dienen
machten, aber seine Norm in Gefahr bringen, wenn auch
nur dadurch, dafl sie vom Publikum falsch verstanden
werden konnen. Eine Unzutriglichkeit der gegenwirtigen
Praxis besteht darin, daf} diese beiden Arten von Biichern
bei der Indizierung ganz gleich behandelt werden, so daf}
sich dort verdiente Theologen in die Gesellschaft von Zy-
nikern versetzt schen.

Theoretisch kann das zwar nicht geschehen; denn die
katholischen Biicher sind der Vorzensur unterworfen, so-
weit sie den Glauben oder die Moral tangieren. Aber es
kommt doch vor, daf} Biicher, die mit dem Imprimatur
eines Bischofs versehen sind, nachtriglich indiziert werden.
Da Bischofe irren konnen, ist eine Korrektur ihres Urteils
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gelegentlich notwendig. Aber sie sollte in einer weniger
desavouierenden Form vorgenommen werden konnen.
Dem Urteil sollte auch, gerade in solchen Fillen, ein faires
Verfahren vorausgehen. Was das Verfahren der Indizie-
rung betrifft, ist es notwendig, zu priifen, ob es der Gerech-
tigkeit oder mindestens der Billigkeit entspricht, daf}
Urteile gefillt werden, ohne daff der Beschuldigte sich
duflern konnte. Diese Prozedur widerspricht dem Rechts-
empfinden unserer Zeit; es ist nicht zuviel gesagt, daf} sie
als letztes Relikt der Inquisition empfunden wird. Ein
nicht geringer Teil der Ressentiments gegen ,Rom® geht
auf das Konto der Verfahrensweise beim ,Heiligen Offi-
zium®, dessen Sorge um die Reinheit des Glaubens nach
einem weitverbreiteten Empfinden mit etwas mehr Liebe
gegen die betroffenen Theologen oder gliubigen katho-
lischen Autoren mehr erreichen kénnte.

Ganz anders verhilt es sich mit der Abwehr gegeniiber
Biichern, die von auflen her den Glauben oder das christ-
liche sittliche Empfinden angreifen, beleidigen oder insge-
heim untergraben. Thre Autoren kénnen von der Kirche
nicht verlangen, dafl sie sie gewithren liflt, auch nicht und
gerade nicht im Namen der Meinungs- und Pressefreiheit.
Denn die steht nicht nur ihnen, sondern auch der Kirche
zu, und hier muf die Schirfe der Abwehr der des Angriffs
entsprechen. Hier ist ein Index durchaus am Platz, sofern
er zweckmifig ist. Da aber mufl man erwigen, ob nicht
vielleicht eine kirchliche Verurteilung fiir die betroffenen
Biicher und Autoren Propaganda macht, wie man das bei
der kirchlichen Stellungnahme gegen einige besonders her-
ausfordernde Filme erlebt hat. Wenn es sich um bereits
weitbekannte Biicher handelt, diirfte ihnen gegeniiber die
Warnung von der Kanzel unter Bezugnahme auf das all-
gemeine Biicherverbot geniigen und vielleicht niitzlicher
sein als die negative Auszeichnung durch Aufnahme in
den Index. Sind die Biicher noch nicht so bekannt, dann
konnte ihre Indizierung heute leicht dazu benutzt werden,
um fiir sie zu werben. Es gibt geniigend Beispiele dafiir,
dafl Verbote eine publizistische Werbekraft besitzen. Und
noch ein zweites Moment ist zu bedenken. Bei der Fiille
fragwiirdiger Publikationen ist es unmdglich, alle zu zen-
sieren. Der Index kann nur eine Auswahl treffen, und
dabei wird er immer den Eindruck einer Liste erwecken,
die vom Zufall eingegeben ist. Mancher wird auch aus der
Tatsache, daff dieses oder jenes Buch nicht indiziert ist,
ohne weiteres das Recht herleiten, es zu lesen. Seelsorger
und besonders Religionslehrer machen die Erfahrungen,
dafl die Indizierung vielfach als einziges Kriterium fiir
das Leseverbot angesehen wird.

Die folgende Liste der Biicher, die wihrend der letzten
Pontifikate indiziert wurden, diirfte bestitigen, was oben
tiber die Problematik der Auswahl gesagt wurde. Die ge-
nannten katholischen Verfasser, die sich dem Urteil unter-
worfen haben und weiter im Sinne der Kirche wirken, soll-
ten eigentlich nicht in einem Atemzug mit Autoren genannt
werden miissen, deren Werke fiir den Glauben oder das
moralische Urteil des Christen indiskutabel sind.

Es wurden indiziert: 1939: D’ Annunzio, Gabriele, Solus ad
Solam; Ubaldi, Pietro,L’ascesi misticaund La grande sintesi.
1940: Fleg, Edmond, L’enfant prophéte und Jésus raconté
par le Juif errant; Pelz, Karl, Der Christ als Christus;
Dain Cohenel (Ruotolo, Dolindi), La Sacra Scrittura:
Psicologia — Commento — Meditazione. 1941: Stroo-
thenke, Wolfgang, Erbpflege und Christentum; Laber-
thonniére, Lucien, Etudes de philosophie cartésienne et
premiers écrits philosophiques; Koepgen, Georg, Die
Gnosis des Christentums; Laros, Matthias, Das christliche
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Gewissen in der Entscheidung; Mulert, Hermann, Der
Katholizismus der Zukunft. 1942: Chenu, M.-D., Une
Ecole de théologie: Le Saulchoir; Charlier, L., Essai sur le
probléme théologique; Karrer, Otto, Gebet, Vorse-
hung, Wunder; Bonaiuti, Ernesto, Storia del Cristia-
nesimo. I. Evo antico. 1943: Stephanos Johannes (Huber,
Georg Seb.), Christliche Einheit im Zeichen des Kreuzes.
1944:Bonaiuti, Ernesto, Opera omnia. 1948: Sartre, Jean-
Paul, Opera omnia. 1950: Abscdndita. Diario da Irma
Inés; Malaparte, Curzio, La Pelle; Ughi, Bruno, La Via;
Klein, Joseph, Grundlegung und Grenzen des Kanonischen
Rechtes. 1951: Seiller, Leo, La psychologie humaine du
Christ et I'unicité de personne. 1952: Moravia (Pincherle),
Alberto, Opera omnia; Gide, André, Opera omnia;
Morel, Robert, Ma Mére. Vie de Marie; Michel, Ernst,
Ehe. 1953: Les événements et la foi 1940—1952 (Jeunesse
de I’Eglise); Muller, Camille, L’Encyclique ,Humani gene-
ris* et les problémes scientifiques. 1954: Kazantzakis,
Niko, Ho teleutaios peirasmos; Martin, Jacqueline, Plé-
nitude. Témoignage d’une femme sur I"amour; Scheichel-
bauer, Bernhard, Die Johannis-Freimaurerei. 1955:
Oraison, Marc, Vie chrétienne et problémes de la
sexualité; Thomé, Josef, Der miindige Christ; De
Jouvenel, Marcelle (Introduction de Gabriel Marcel),
Au diapason du Ciel. 1956: Hesnard, A., Morale
sans peché; L’univers morbide de la faute; Manuel
de sexologie normale et pathologique; Capitini, Aldo, Re-
ligione aperta; de Beauvoir, Simone, Le deuxiéme sexe;
Les mandarins. 1957: de Unamuno, Michael, Del senti-
miento trdgico de la vida; La agonia del Cristianismo.
1958: Duméry, Henry, Philosophie de la religion; Criti-
que et Religion; Le probléme de Dieu en philosophie de la
religion; La foi n’est pas un cri. 1960: Il poema di Gesu;
Il poema dell'Uomo-Dio. 1961: Steinmann, Jean, La Vie
de Jésus.
Kalenderreform

In den zwei Kommissionen fiir die Liturgie und fiir die
Ostkirche ist {iber die Kalenderreform gesprochen worden.
Dabei handelt es sich um zwei Probleme, die Festlegung
des Osterfestes und die Festlegung des gesamten Kalenders.
Das Osterfest fillt gegenwirtig auf einen von Jahr zu
Jahr verschiedenen Termin zwischen dem 22. Mirz und
dem 25. April. Im Osten ergeben sich, soweit noch der
Julianische Kalender gilt, weitere Abweichungen. Im
Interesse der christlichen Einheit und auch aus sozialen
Griinden wire eine Fixierung des Ostertermins wiinschens-
wert. Dafiir kime der zweite Sonntag im April oder der
Sonntag nach dem zweiten Samstag im April in Frage.

Wirtschaftliche und soziale Griinde sind es auch, die fiir
eine Festlegung des Kalenders sprechen, so daf} jedes Da-
tum in jedem Jahre auf denselben Wochentag fillt und
jedes Jahr mit einem Sonntag beginnt. Diese Frage miifite
in Zusammenarbeit zwischen den Kirchen und den
daran interessierten Weltorganisationen gelost werden.

Die sittliche Beurteilung sterilisierender
Medikamente

Vor kurzem berichtete die Herder-Korrespondenz ‘iiber
»Theologische Stimmen zur Frage der Sterilisation durch
Medikamente“ (ds. Jhg., S.343). In dieser Meldung wurde
mit einem Satz auch der Churer Moraltheologe, Professor
Franz Bodkle, zitiert. Wie das Manuskript, das Professor
Bockle der Herder-Korrespondenz freundlich zur Ver-
fiigung gestellt hat, zeigt, war seine Stellungnahme zu



