Der Ausbau der allgemeinen und religiosen Jugend- und
Erwachsenenbildung ist mehr denn je notwendig; ihre
freie Entfaltung hat der Staat zu gewihrleisten. Die
Teilnahme an Bildungsveranstaltungen von lingerer
Dauer, besonders fiir Jugendliche und Arbeiter, moge er-
leichtert werden.

Wir fordern mehr Gewissenhaftigkeit im Einsatz der
modernen Massenbeeinflussungsmittel.

Kultur und Bildung bediirfen nicht nur des guten Willens,
sondern auch der entsprechenden Mittel.

1A%
Staat und Gesellschaft

Usterreichs Katholiken bekennen sich zum Staat und zur
demokratischen Zusammenarbeit im Staat. Sie fithlen sich
mitverantwortlich fiir den inneren Frieden unseres Va-
terlandes.

Die demokratischen Freiheiten werden am besten durch
ihre Ausiibung verteidigt. Das erfordert die Mitarbeit der
Katholiken in den sozialen und politischen Gruppie-
rungen und Institutionen.

Neben der Achtung vor der Uberzeugung anderer
braucht die Demokratie eine mdglichst breite Basis ge-
meinsamer Werte, zu denen sich alle Staatsbiirger be-
kennen. Schon die Jugend muff zum Staatsbewufitsein er-
zogen und zur Mitarbeit in der Demokratie gewonnen
werden.

Die politischen Auseinandersetzungen sollen sich in Fair-
nefl, Sachlichkeit und in Achtung vor der Rechtsordnung
abspielen.

Bei der Bestellung der offentlichen Verantwortungs-
triger sollte fachliche und charakterliche Eignung Voraus-
setzung sein. Den bestellten Mandataren und den Ver-
tretern der Interessenverbinde mufl das Gemeinwohl
oberstes Gesetz sein.

Die Katholiken sehen sich veranlafit, an die Erklidrung
des Katholikentages 1952 zu erinnern: ,Der Staat ist
nicht Parteienbesitz, die Parteien diirfen daher nicht den
Staat unter sich teilen.*

Die Verpflichtung unseres Staates zur Neutralitit hat
nichts zu tun mit grundsatzlosem Neutralismus. Wir er-
warten von den Politikern, daf} sie die Mitverantwortung
Osterreichs in der zur Einheit dringenden Menschheit
wahrnehmen und gegen die Verletzung der Menschen-
rechte eintreten.

Die Macht des Staates hat dem Volk zu dienen. Alle
Macht aber bedarf der Bindung an ewiges Recht, an
Verfassung und Gesetz. Die Freiheit des einzelnen und der
kleineren Gemeinschaften ist zu achten.

Im Bereich der Wirtschaft moge anstelle des Klassen-
kampfes aktive Zusammenarbeit und gemeinsame Ver-
antwortlichkeit der Sozialpartner treten. So werden zeit-
gemiafle Wege zur Verwirklichung von betrieblicher Mit-
sprache und Erfolgsbeteiligung der Arbeitnehmer ge-
funden werden konnen.

Fine besondere Sorge der Sozialpolittk mufl jenen
Gruppen in Osterreich gelten, die noch in zu geringem
MaRe am Sozialprodukt Anteil haben, wie die Emp-
finger von niedrigen Lohnen und Gehiltern, kinder-
reiche Familien, Rentner, Kleingewerbetreibende, Klein-
und Bergbauern. Auch die geistige Arbeit bedarf weithin
noch einer hoheren Bewertung.

Die Kirche will die Gesellschaft nicht beherrschen. Sie
leistet ihren Dienst in der Gesellschaft vor allem dadurch,
dafl sie die Stimme eines &ffentlichen Gewissens ist.
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Siebente Session der Zentralkommission
fiir die Konzilsvorbereitung

Zu ihrer Siebenten und voraussichtlich letzten Sitzungs-
periode versammelte sich die Zentralkommission fiir die
Konzilsvorbereitung vom 12. bis zum 20. Juni 1962 in
Rom. Von ihren 108 Mitgliedern waren 67 erschienen. Es
fehlten von den 5 Mitgliedern aus der Ostkirche die drei
Patriarchen Sidarouss, Meouchi und Saigh; von den 22
Mitgliedern aus Europa fiinf: D’Alton, Wyszynski, Gon-
calves Cerejeira, Pla y Deniel, Bengsch; von den 8 aus
Afrika 2; von den 11 aus Asien 5; von den 27 aus Ame-
rika 17 und von den 3 aus Ozeanien 2. Aus dem Kreis
der Kurie fehlten die Kardinidle Agagianian, Confalo-
nieri, Jullien, Larraona, Testa, Roberti und da Costa
Nuiies. Die drei Ordensgenerale waren zugegen.

Die Kommission versammelte sich mit Ausnahme des
Sonntags an jedem Vormittag, am letzten Tage auch noch
nachmittags. Den Vorsitz fithrte Kardinal Tisserant, am
19. und 20. Juni Kardinal Micara. Der Heilige Vater
hielt eine Schluflansprache.

Die Unterkommission fiir die Redaktion der Schemata
war schon wihrend der Sechsten Session der Zentral-
kkommission, iiber die in dieser Zeitschrift berichtet wurde
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 464), dreimal zu-
sammengetreten und hatte sich damals mit Vorlagen der
Theologischen Kommission, der Kommission fiir die
Liturgie und des Sekretariates fiir Publizistik beschiftigt
(»Osservatore Romano®, 17.5.62). Auch diesmal hielt
dieses Gremium drei Sitzungen ab. Zur Beratung standen
Vorlagen der Theologischen Kommission, der Kommission
fiir die Ordensleute und der Kommission fiir die Studien
und Seminare. Aufgabe dieser Unterkommission ist es,
die Vorlagen in letzter Instanz zu priifen, nachdem die
Kommissionen die Wiinsche und Einwinde der Zentral-
kommission in ihre Entwiirfe hineingearbeitet haben. So
wird die Unterkommission denn auch im Juli nochmals
zusammentreten, um die Schemata zu priifen, die erst auf
der letzten Sitzung der Zentralkommission beraten wur-
den (;Osservatore Romano®, 25./26. 6. 62).

Die Tagesordnung

Auf der Tagesordnung der letzten Session standen Vor-
lagen aus dem Bereich von acht Vorbereitenden Kommis-
sionen und des Sekretariates zur Forderung der Einheit
der Christen.

Die Theologische Kommission unterbreitete den zweiten
Teil ihres Entwurfes fiir eine Konstitution iber die
Kirche. Dieser Teil umfafit die Kapitel iiber das Lehramt
der Kirche, iiber Autoritit und Gehorsam in der Kirche,
iiber die Beziehungen zwischen Kirche und Staat und die
religivse Toleranz, iiber die Notwendigkeit, dafl die
Kirche allen Vélkern und iiberall auf Erden das Evan-
gelium verkiindigt, und {iber den Okumenismus.

Die Kommission fiir die Bischéfe und Dibzesen in Ver-
bindung mit der Kommission fiir die Ordensleute hat ein
Schema iiber die Beziehungen zwischen Bischéfen und
Ordensleuten hinsichtlich der Ausiibung des Apostolates
durch die letzteren vorgelegt.

Aus dem Bereich der Kommission fiir die Disziplin von
Klerus und Volk kamen Entwiirfe fiir Dekrete iiber die
Vereinigungen der Gliubigen, iiber die Mefistipendien,
die Reduktion von Verpflichtungen aus Mefstiftungen und
die Vermichtnisse fiir kirchliche Zwecke sowie tiber die



Zulassung chemals nichtkatholischer Geistlicher zu den
Weihen zur Verhandlung.

Die Kommission fiir die Ordensleute legte Entwiirfe vor
tiber die Stinde des Vollkommenheitsstrebens (fiinf
Hauptstiicke) und iiber das Apostolat der Ordensleute in
den Missionen.

Die Kommission fiir die Verwaltung der Sakramente
brachte ein Dekret iiber die Vorbereitung auf das Sakra-
ment der Ehe und eines iiber die gefallenen Priester ein.
Von der Kommission fiir Studien und Seminare lagen
drei Entwiirfe vor: eine Konstitution iiber die Bildung
der theologischen Seminaristen mit fiinf Hauptstiicken,
ein Dekret iiber den Gehorsam gegen das Lehramt der
Kirche in der Lehre der Theologie und eine Konstitution
iiber die katholischen Schulen.

Die Kommission fiir die Ostkirche hat ein Dekret aus-
gearbeitet, das den Titel trigt: ,,Uber die Einheit der
Kirche, ,ut omnes unum sint* “.

Die Kommission fiir das Laienapostolat hat ihre Vor-
schlige in einem einzigen Dokument zusammengefafit. Es
bietet im ersten Teil allgemeine Begriffe, handelt im zwei-
ten {iber das Laienapostolat in der unmittelbaren Aktion
fiir die Ausbreitung des Gottesreiches, im dritten Teil
iiber das caritative und im vierten iiber das soziale
Laienapostolat.

Finf Entwiirfe wurden vom Sekretariat zur Forderung
der Einheit der Christen vorgelegt. Sie betreffen eine
Konstitution iiber die religiose Freiheit, ein Dekret iiber
die Notwendigkeit des Gebetes fiir die Einigung der
Christen, vor allem in unserer Zeit, zwei pastorale
Dekrete iiber den katholischen Okumenismus und iiber
das Wort Gottes und ein Dekret iiber die Juden.

Auf den folgenden Seiten werden nur Vorlagen von all-
gemeinster Bedeutung im Anschluf} an die Verlautbarun-
gen des ,,Osservatore Romano“ (11. bis 23. 6. 62) und an
die zu ihrer Thematik bekanntgewordene 8ffentliche Dis-
kussion in der Literatur erldutert.

Die Einbeit der Christen

Die Kommission fiir die Ostkirche hat einen Entwurf
iiber die Einheit der Kirche vorgelegt unter ausdriick-
licher Bezugnahme auf den Wunsch des Herrn, ,,ut omnes
unum sint“. Dieser Entwurf betrifft zwar zunichst die
Ostkirchen, hat aber selbstverstindlich auch eine allge-
meine Bedeutung (vgl. ,Osservatore Romano®, 17.6.62).
Auch das Sekretariat zur Forderung der Einheit der
Christen hat sich tiber die Forderung dieses Anliegens
unter den Katholiken ausfiihrlich geiuflert und die Not-
wendigkeit des Gebetes fiir die Einheit in unserer Gegen-
wart hervorgehoben. Wie man dem ,Osservatore Ro-
mano® (22./23. 6. 62) entnehmen kann, ist das in einem
instindigen Aufruf geschehen, der kostbare Aussagen ent-
hilt. Schlieflich hat auch die Theologische Kommission in
ihrem Entwurf fiir eine Konstitution tiber die Kirche dem
Okumenismus ein Hauptstiick gewidmet (,,Osservatore
Romano®, 22./23. 6. 62; vgl. hierzu ds. Heft, S. 499).

Irdische und bimmlische Kirche

Das rechte Verstandnis des Glaubensgeheimnisses von der
Einheit der Kirche setzt voraus, dafl man die Kirche nicht
nur im Stadium ihres Aufbaus hier auf Erden, sondern
auch in ihrer himmlischen Vollendung betrachtet. Der
Leib Christi, das ist die Kirche, die Gemeinschaft der Aus-
erwihlten, die mit Christus verbunden sind und durch
ihn das Heil erlangen sollen. Das Heil ist noch nicht in

seiner ganzen Fiille gegeben. Christus selbst sitzt in der
Fiille der ewigen Glorie zur Rechten Gottes. Aber seine
Gliubigen sind noch der Siinde und dem Tod unterwor-
fen, weil unsere Welt noch nicht durch die zweite An-
kunft des Herrn vollendet ist.

So befindet sich auch die Kirche in einem Zustand mit
doppeltem Gesicht. Einerseits teilt sie schon mit Christus
die himmlische Vollendung als das neue Jerusalem, das
von oben ist, als die Braut des Lammes. Anderseits ist sie
noch in diese Welt verstrickt, unvollkommen und mufl
auferbaut werden zu einem heiligen Tempel im Herrn,
muf} als sein Leib hinaufwachsen nach und zu dem Mafl
der unendlichen Vollkommenheit Christi. Weil sie noch
irdisch ist, mufl sie hinieden Gebrauch machen von den
Strukturen menschlicher Gemeinschaft, mufl sie verbunden
sein mit der Ordnung der zeitlichen Dinge und streiten
gegen die Elemente, die von dieser Welt sind. Dabei muf}
sie sich aller Mittel bedienen, die geeignet sind, hier auf
Erden den Leib Christi zusammenzufiigen und zusam-
menzuhalten, sein Gefiige zu verstirken und gegebenen-
falls wiederherzustellen. Darum braucht die Kirche zeit-
weilig, ndmlich solange sie auf Erden streitet, Gesetze
und Strafen, Autoritit und Jurisdiktion, eine Hierarchie
mit der Unterscheidung zwischen Vorgesetzten und
Untergebenen.

Um die Kirche auf Erden zu erméglichen, hat Christus
ihr eine entsprechende Struktur gegeben. Er hat seine
Macht den Aposteln mitgeteilt, und diese haben sie an
ihre Nachfolger, die Bischofe, weitergegeben. Er hat seine
Macht in besonderer Weise Petrus als dem Haupt der
Apostel iibergeben, und dieser hat sie ebenfalls seinem
Nachfolger tibertragen, der das Haupt des Kollegiums der
Bischéfe ist und zugleich mit diesem die Kirche leitet.
Diese hierarchische Struktur der Kirche mit Papst und
Bischtfen mufl immer gesehen werden als eine voriiber-
gehende Struktur der Kirche hier auf Erden in ihrem pro-
visorischen Zustand und darf nicht so einseitig betont
werden, dafl sie die Aussicht auf die himmlische Kirche
verstellt. Aus dieser Sicht haben die folgenden Gedanken
Bedeutung fiir die Férderung der Einheit unter den Chri-
sten hier auf Erden. :

Christus und der Papst

Es wire ein Irrtum zu meinen, man misse die Stellung
Petri und seiner Nachfolger so darstellen oder betonen,
daR dadurch Christus in den Hintergrund gedringt wird.
Christus ist und bleibt das einzige Haupt der Kirche in
jeder Hinsicht. Er allein ist die Quelle der Gnade, das
Licht des Lebens und der Geber des Heiligen Geistes, er
allein ist der Konig, Gesetzgeber und Richter. Petrus aber
oder sein jeweiliger Nachfolger ist das Haupt der irdi-
schen Kirche nur in der Funktion eines Statthalters. Dar-
aus ergibt sich, dafi der Papst, was die Jurisdiktion be-
trift, die Macht hat, zu regieren, Gesetze zu verkiindigen
und zu urteilen, und zwar immer im Auftrage Christi. Was
aber die Gnade angeht, ist der Papst wie alle anderen
Gliubigen Empfinger und wie alle anderen Priester In-
strument ihrer Vermittlung. Natiirlich erstredkt sich seine
Jurisdiktion auch auf die Ordnung der geistlichen Dinge,
der Sakramente, der Verkiindigung des Wortes und auf
die Regelung des Gebrauchs der Weihevollmachten. Kraft
des durch Christus eingesetzten unfehlbaren Lehramtes
beschlieft und urteilt der Papst auch, sei es allein oder
zusammen mit den Bischofen, liber die Formulierung des
Glaubensinhaltes.
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Die katholischen Gliubigen liefern einen wichtigen Bei-
trag zur Einigung der Christen, wenn sie alles vermeiden,
was den Anschein erwedken konnte, dafl in der Rémischen
Kirche durch die Pipste Christus auf irgendeine Weise in
den Schatten gestellt wird. Im Interesse der Anniherung
wiirde es liegen, daff das Konzil mit allen Miffbriuchen
aufriumt, die in dieser Hinsicht Veranlassung zu Mif3-
verstindnissen geben.

Die wverschiedenen Elemente der Einbeit

Die Einheit der Kirche, des Leibes Christi, besteht nicht
nur aus sichtbaren Elementen. Diese gehoren freilich, je
auf ihre Weise, zum Wesen des Gefiiges der Kirche; wird
sie doch als das Ursakrament bezeichnet. Damit wird aber
zugleich ausgedriickt, daf} sie eine ganz eigenartige geist-
liche, gleichsam transzendentale Wirklichkeit ist, und das-
selbe gilt auch fiir ihre Einheit. Diese hat ihr Urbild und
ithre Grundlage in der Einheit der ‘drei gottlichen Per-
sonen, gemifl dem Worte des Herrn: ,Mdgen sie alle eins
sein wie Du, Vater, in mir und ich in Dir. So sollen auch
sie in uns eins sein, damit die Welt glaube, dafl Du mich
gesandt hast. Ich habe die Herrlichkeit, die Du mir ge-
geben hast, ihnen gegeben, damit sie eins seien, wie wir
eins sind: ich in ihnen und Du in mir. Mdgen sie voll-
kommen eins sein, damit die Welt erkenne, dafl Du mich
gesandt und sie geliebt hast, wie Du mich geliebt hast®
[oh: 17, 21--23).

Die Sorge um die Wiederherstellung der sichtbaren Ein-
heit aller Christen darf sich daher nicht in einer Weise
ausdriicken, die die Bezugnahme auf das Mysterium der
heiligmachenden und der helfenden Gnade Gottes vermis-
sen liflt. An dieser Gnade haben ja viele teil, die ohne
personliche Schuld von der rechtlich konstituierten Ge-
meinschaft der Rémischen Kirche getrennt sind. Wie not-
wendig die sichtbare Einheit in der Gemeinschaft mit dem
Stuhl Petri auch ist, so darf doch, vor allem in der Theo-
logie und im christlichen Gebet, nicht so von ihr gespro-
chen werden, dafl der Eindruck entstehen kann, als sei die
Gnadengemeinschaft von minderer Bedeutung. Wenn eine
solche Redeweise auch unter Katholiken mit dem Eifer
fiir die vollkommene Einheit vielleicht entschuldigt wer-
den kann, so muf sie doch die getrennten Briider krin-
ken. Wenn diese, objektiv betrachtet, die Bedeutung der
sichtbaren Einheit zu gering einschitzen, so besteht auf
katholischer Seite manchmal die Neigung, sich {iber-
treibender Redeweisen zu bedienen. Wenn iiber die Ein-
heit der Christen nicht im Geiste des Evangeliums ge-
sprochen wird, in aufrichtiger Demut und ungeheuchelter
Liebe, dann wird der Eifer fiir dieses Ziel nicht die An-
niherung férdern, sondern die briiderliche Verschnung
hindern. Es kommt darauf an, daf man den Ton trifft,
der wahrnehmbar macht, eine wie wesentliche Rolle die
sichtbare Einheit fiir die Gnadengemeinschaft spielt, dafl
sie diese befordert und verstirkt und zu der von Chri-
stus gewollten héchsten Vollkommenheit erhebt. Gott hat
seine Kirche zwar fiir immer auf den Felsen Petri gebaut,
aber zu dem Zwedk, dafl Christus allzeit in den Gefahren
dieser verganglichen Welt der alles zusammenhaltende
Eckstein bleibe: ,So seid ihr nicht mehr Fremdlinge und
Beisassen, sondern Mitbiirger der Heiligen und Haus-
genossen Gottes, auferbaut auf dem Grunde der Apostel
und Propheten. Jesus Christus selbst aber ist der Eckstein®
(Eph. 2,19—20). Das Mysterium der Kirche ist so er-
haben, daf alle Christen, auch in der Rmischen Kirche,
unaufhérlich und innig darum beten miissen, daff ihr Ver-
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stindnis des mystischen Leibes so rein wie mdglich sei und
nicht durch irdische Meinungen getriibt werde.

Die rechte Skumenische Haltung

Um die Wiedervereinigung zu fordern, miissen viele
Mittel angewendet werden: iibernatiirliche und natiirliche,
theologische und liturgische, kanonische und disziplinire,
psychologische und praktische. Es ist nicht einfach, den
rechten Mittelweg zu finden; man kann zu weit gehen,
und man konnte nicht weit genug gegangen sein. :
Hier auf Erden besitzt die romisch-katholische Kirche die
Einheit, wie Christus sie fordert, aber es ist noch nicht die
perfekte Einheit der vollendeten himmlischen, sondern
die dynamische Einheit der auf Erden aufzuerbauenden
Kirche.

In Hinsicht auf die Wiederanniherung ist auch der Unter-
schied zwischen Einheit und Einférmigkeit wachsam zu
bedenken, vor allem hinsichtlich der Sprache. Der Schatz
der Offenbarung ist so inhaltsreich und geheimnisvoll,
daf er auf mancherlei Weisen ausgedriickt werden kann
und dafl kein theologisches System, sei es ein westliches
oder ein ostliches, ein Monopol beanspruchen oder sich als
schlechthin vollkommen betrachten darf.

Das Ringen um Einheit verlangt und braucht vor allem
eine Einheit der Sprache. Sie ist gegeben in der Schrift, der
Liturgie und den Vitern. In dieser Sprache liegt die
grofite Chance, einander zu verstehen. Es ist bemerkens-
wert, dafl die Skumenische, die liturgische und die bi-
blische Bewegung, die zugleich entstanden sind, einander
auf Grund der gleichen Sprache gefunden haben.

Das Lebramt der Kirche

Um den Stand der Frage nach dem Lehramt der Kirche
zu erliutern, ist es zweckmiflig, auf das Hirtenschreiben
des niederlindischen Episkopates iiber das Konzil hin-
zuweisen, das zu Weihnachten 1960 erschien (vgl. Herder-
Korrespondenz 15. Jhg., S. 269). Dieser Hirtenbrief ist in
seiner italienischen Ubersetzung beanstandet worden (vgl.
»De Tijd*“, 12. und 18.6.62). Dazu sagte in einem Fern-
sehinterview vom 14. 6. 1962 Professor J. C. Groot: Aus
dem Schreiben der niederlindischen Bischéfe ergebe sich
die sichtliche Bevorzugung einer Konzeption der kirch-
lichen Glaubenslehre, wonach die gesamte Glaubens-
gemeinschaft, das heiffit der Papst, die Bischéfe und die
Gesamtheit der Gliubigen, sichtet, was authentisch ist und
die Glaubensoffenbarung ihrem Sinne nach richtig wieder-
gibt. Dieser Auffassung stehe jener Gedankengang vieler
theologischer Handbiicher gegeniiber, der den Nachdruck
auf die Autoritit legt, die im Papst kulminiert und von
oben nach unten die Lehre dekretiert. Dieser Gedanken-
gang sei, vor allem in Italien, so stark vertreten, dafl man
mit Recht von einer ,rémischen Theologié des Primates®
sprechen konne (vgl. ,De Tijd“, 15. 6. 62).

Die Definition des Ersten Vatikanischen Konzils

In der Definition vom 18. Juli 1870 heifdt es iiber das
Lehramt: ,Der Romische Bischof, wenn er ex cathedra
spricht, das heiflt, wenn er, seines Amtes als Hirt und
Lehrer aller Gliubigen waltend, in seiner apostolischen
Vollgewalt in Sachen der Glaubens- oder Sittenlehre eine
Entscheidung fiir die ganze Kirche fillt (ab universa Ec-
clesia tenendam definit), besitzt durch gottlichen Beistand,
der ithm im heiligen Petrus versprochen ist, dieselbe Un-
fehlbarkeit, mit der der gottliche Heiland seine Kirche in
der Entscheidung iiber die Glaubens- und Sittenlehre aus-



gestattet haben wollte. Daher sind derartige Entschei-

dungen (Definitionen) des Romischen Bischofs schon von |

sich aus, nicht erst durch die Zustimmung (ex consensu)
der Kirche unabinderlich (irreformabiles)® (Denz. 1839).
Zu dieser Definition kann man von zwei Seiten her ge-
langen, je nachdem man entweder das unfehlbare Lehr-
amt in der Kirche oder die unfehlbare Glaubensgewifiheit
der Kirche zum Ausgangspunkt nimmt.

Unfeblbares Lebramt und unfeblbare Glaubensgewifibeit

Die Theologische Kommission geht bei ihrer Uberschau
iiber das Glaubensleben der Kirche, wie man das dem
»,Osservatore Romano® (20. 6. 62) entnehmen kann, von
der obersten pipstlichen Lehrgewalt aus: An der Spitze
steht die piapstliche Unfehlbarkeit; dann folgt die Un-
fehlbarkeit des Konzils, bei dem die Bischdfe mit dem
Papst und unter seiner Autoritit etwas ausdriicklich de-
finieren. Von dieser Unfehlbarkeit her geschen, besitzt
auch das gewdhnliche Lehramt (magisterium ordinarium)
des Papstes die hochste Autoritit. Danach rangiert die
Lehrgewalt der Organe des pipstlichen Lehramtes, z. B.
des Heiligen Offiziums; sie wird ja im Auftrag des Pap-
stes ausgeiibt. Dann erst folgt das Lehramt der Bischofe
in ihren Dibzesen. Danach folgen in absteigender Linie
das Lehramt der Theologen, der Seelsorger und, wenn
man das Wort Lehramt in weiterem Sinne versteht, das
der Laien, sofern diese alle iibereinstimmen mit den Leh-
ren des Papstes und der Bischofe.

Das Charisma der Unfehlbarkeit wird ausdriicklich unter-
schieden von dem der Inspiration, damit aus der Unfehl-
barkeit keine iibertriebenen Folgerungen gezogen werden.
Das unfehlbare Lehramt kann nichts Neues offenbaren.
Es ist dazu bestimmt, den Schatz der Offenbarung, der
durch die Apostel schriftlich oder miindlich iiberliefert
worden ist, in aller Reinheit zu bewahren, zu verkiindi-
gen, zu iiberliefern und zu erkliren.

Wenn man nun von der unfehlbaren Glaubensgewiflheit ‘

der Kirche ausgeht, ergibt sich folgendes Panorama des
Glaubenslebens: Die Grundlage der unfehlbaren Glau-
bensgewiflheit der Kirche ist einerseits das unfehlbare
Wort Gottes, das in der Heiligen Schrift und Uberliefe-
rung der Kirche mitgeteilt ist, anderseits die theologische
Tugend des Glaubens, die durch die Taufe jedem Gliede
der Kirche eingegossen und durch die iibrigen Sakramente
gendhrt und verstirkt wird. Wegen des unvollkommenen
und gefihrdeten Zustandes der Kirche hier auf Erden hat
Christus in der Kirche das auktoritative Lehramt einge-
setzt. Seine Autoritit wird dem Kollegium der Bischofe
unter ihrem sichtbaren Oberhaupt, dem Papst, charisma-
tisch mitgeteilt. Diese Autoritdit bewahrt, verkiindigt,
iiberliefert und erklirt auf amtliche Weise den Glauben
der ganzen Kirche, damit jeder Gliubige in seiner Glau-
bensiiberzeugung fest gegriindet wird und bleibt. In ihrer
héchsten Instanz ist diese Lehrautoritit unfehlbar, sei es
dafl das Kollegium der Bischdfe irgend etwas iiberein-
stimmend ausspricht, sei es dafl der Papst ex cathedra
spricht, das heifit nach dem Wort des Ersten Vatikanischen
Konzils, ,wenn er seines Amtes als Hirt und Lehrer aller
Glaubigen waltet®.

Praktische Erwagungen

Die Lehrautoritit des Papstes und der Bischofe ist un-
zweifelhaft eine Rechtsgewalt, aber doch eine Gewalt, die
im Dienst der unfehlbaren GlaubensgewifRheit der Kirche
steht. Sieht man sie nicht geniigend unter dem Aspekt des
Dienstes, dann kann sie im Bewufitsein der Gldubigen

mifiverstanden werden als eine Angelegenheit der ,Leh-
renden Kirche®, der die ,Horende Kirche“ in blindem
Gehorsam passiv gegeniibersteht. In Wahrheit sollten die
Christen der Lehrautoritit ihren Glauben entgegenbrin-
gen, und das ist mehr als Gehorsam. Das Erste Vatika-
nische Konzil sagt: ,Die katholische Kirche bekennt, dafl
der Glaube, der Anfang des menschlichen Heils, eine
iibernatiirliche Tugend ist, durch die wir mit Anregung
und Hilfe der Gnade Gottes seine Offenbarung fiir wahr
halten, nicht wegen der natiirlichen Vernunfteinsicht in
den inneren Wahrheitsgehalt des Gegenstandes, sondern
wegen der Autoritit des offenbarenden Gottes selbst, der
nicht getauscht werden noch andere tduschen kann® (Denz.
1789). ,Wenn auch die Glaubenszustimmung kein blinder
seelischer Akt ist, so kann doch niemand der Predigt des
Evangeliums zustimmen, wie es zur Erlangung des Heils
notwendig ist, ohne Erleuchtung und Eingebung des Hei-
ligen Geistes, die die Zustimmung zur Wahrheit und den
Glauben an sie liebenswiirdig machen. Darum ist der
Glaube in sich selbst, auch wenn er nicht ,durch die Liebe
wirksam ist® (vgl. Gal. 5, 6), eine Gabe Gottes, und seine
Betdtigung ist ein Heilswerk, mit dem der Mensch Gott
selbst freien Gehorsam leistet, indem er seiner Gnade, der
er auch widerstehen kann, zustimmt und mit ihr mit-
wirkt® (Denz. 1791).

Wenn die pipstliche Unfehlbarkeit der kirchlichen Lehr-
autoritit im Anschlufl an das Erste Vatikanische Konzil
irgendwo zu einseitig betont wird, besteht die Gefahr,
dafl das innerliche Glaubensleben verkiimmert, weil die
Bedeutung der Gnade, die ja doch einzig und allein wahr-
haftige Glaubensiiberzeugung hervorbringt, zugunsten
eines rein passiven Gehorsams vernachlissigt werden
kénnte. Da aber der Glaube, will anders er lebendig sein,
das Bediirfnis hat, sich als Gnadenerlebnis zu duflern,
sucht er nur allzu leicht nach einem Ersatz in Gestalt von
Aberglauben, Erscheinungen und Sentimentalititen. Wo
das Gleichgewicht gewahrt wird, da vertiefen sich sowohl
das Glaubensleben als auch das Interesse fiir die Theolo-
gie. Wenn dann der Papst oder die Bischofe sprechen,
dann wird das nicht als Mitteilung {iber die Kopfe hin-
weg nur zur Kenntnis genommen, sondern man bemiiht
sich, ithrer Worte innezuwerden und sie sich anzueignen.
Geistige Aneignung aber vollzieht sich nach den psycho-
logischen Gesetzen nicht allein und nicht vollkommen
durch passive Entgegennahme, sondern in der Form des
Dialogs. Sind die Worte, um die es geht, nicht deutlich
oder nicht iiberzeugend genug, dann fragt man, dann
duflert man seine Schwierigkeiten, indem man Kritik iibt,
das heiflt, indem man gemif seiner derzeitigen Erkennt-
nis Unterscheidungen zur Kenntnis der Lehrenden bringt,
in der Hoffnung, von ihnen eine weiterfiihrende Antwort
zu erhalten. Eine solche dialogische Entgegnung oder Kri-
tik entspringt nicht aus einer Haltung des Protestes oder
Unglaubens, sondern aus dem Willen, zu einer moglichst
starken und klaren Glaubensiiberzeugung zu gelangen. In
diesem Zusammenhang wire es interessant zu wissen, in
welchen Bereichen der Kirche die Worte des Papstes und
der Bischofe wirklich gelesen werden. Einen Hinweis dar-
auf konnte vielleicht das Erscheinen und die Auflagen-
hohe einiger Zeitschriften bieten, die diesen Auflerungen
des Lehramtes einen sehr breiten Raum widmen. Solche
Zeitschriften gibt es in franzosischer, spanischer, eng-
lischer, niederlindischer und in deutscher Sprache.

Das Wort des Papstes und der Bischofe, sei es geschrieben
oder gesprochen, ist von einer besonderen dufieren Auto-
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ritit. Papst Johannes XXIII. hat sich jedoch mehrmals
dariiber beklagt, dafl von ihm ad hoc gesprochenen, viel-
fach offensichtlich extemporierten Worten da und dort
zuviel Gewicht beigelegt worden sei, und das Recht fiir
sich beansprucht, auch in 6ffentlicher Rede und in gréfie-
rem Kreise, wenn die Gelegenheit das ergibt, von Herz
zu Herz zu sprechen, ohne dafl jedes seiner Worte auf die
theologische Goldwaage gelegt oder als dogmatische Lehre
gewertet wird. Jedoch hat der ,Osservatore Romano*
nach einer kurzen Zeit der Mifigung zu Beginn des
gegenwirtigen Pontifikates, die auf Grund des ausdriick-
lichen Wunsches Johannes® XXIII. eintrat, eine alte
Gewohnheit wiederaufgenommen, jede Ansprache des
Papstes mit Superlativen auszuzeichnen, wie ,fervidissi-
ma®, ,elevatissima®, ,mirabile®, ,affabilissima®. Das ver-
wischt die Unterschiede in der Bedeutung, die der Papst
selbst seinen Worten beilegt und beigelegt wissen will.
Es scheint auch eine Tendenz zu bestehen, die wichtige
Unterscheidung in der Bezeichnung pipstlicher Doku-
mente als Enzyklika, Apostolische Konstitution usw. da-
durch einzuebnen, daff man oft die hdhere Benennung
vorzieht. Ebenso schafft es vielfach Schwierigkeiten und
Miflverstindnisse, dafl pipstliche lehramtliche Aufle-
rungen oder disziplinire Mafinahmen, die sich auf eine
lokale, regionale oder nationale Situation beziehen, durch
die Form ihrer Publikation einen universalen Charak-
ter erhalten.

Die Intention dieser Bemerkungen besteht gewifl nicht

darin, die Bedeutung des papstlichen Lehramtes zu min-

dern; im Gegenteil, es gewinnt an Wirkung wie an
Achtung, wenn man bei der Wiedergabe pipstlicher
Auflerungen alle Ubertreibungen vermeidet.

Das Laienapostolat

In die Kommission fiir das Laienapostolat ist bekanntlich
kein Laie aufgenommen worden. Das mutet zunichst an
wie eine contradictio in terminis. Doch mufl man zu-
geben, dafl viele geistliche Experten des Laienapostolates
zu Mitgliedern oder Konsultoren dieser Kommission be-
rufen worden sind und dafl viele von diesen Laien aller
Lebensbereiche konsultiert haben, wie auch die Kommis-
sion selber Auflerungen von Laienorganisationen ent-
gegengenommen hat. Man darf also nicht behaupten, dafl
die Kommission nicht in der Lage gewesen sei, die Pro-
bleme dieses bewegten Feldes zu iiberschauen.

In einer ausfithrlichen Konstitution hat die Kommission
viele Fragen behandelt. Der erste Teil befafit sich mit der
Klirung allgemeiner Probleme, wie etwa dem Ort des
Laien im Apostolat der Kirche, den Beziehungen des
Laienapostolates zur Hierarchie, der Aufgabe des Klerus
im Laienapostolat, den verschiedenen Kategorien des-
selben, der apostolischen Gesinnung, der Erziehung und
Vorbereitung der Laien zum Apostolat. In den folgenden
Teilen behandelt der Entwurf das Laienapostolat in der
direkten Aktion zur Ausbreitung des Reiches Gottes, in
der Caritas und im sozialen Leben. Viele Formen des
Apostolates werden im einzelnen erdrtert. In der ganzen
Konstitution wird besonderer Nachdruck gelegt auf das
Apostolat der Familie.

Der Bericht des ,,Osservatore Romano® (18./19. 6. 62) be-
schrinkt sich auf eine ausfithrliche Aufzahlung der ver-
schiedenen Aufgaben des Apostolates der Laien. Er liflt
erkennen, daf} das letzte Wort in diesen Fragen noch nicht
gesprochen werden kann, weil man erst am Anfang ihres
Studiums steht. Auf den folgenden Spalten sollen deshalb
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nur einige allgemeine Hinweise gegeben werden, die sich
auf Publikationen von Mitgliedern oder Konsultoren
dieser Kommission stiitzen.

Der Ort des Laienapostolates in der Kirche

Das Wort Apostolat wird von dem Wort Apostel ab-
geleitet. So kann man der Meinung sein, dafy das Aposto-
lat im strengen Sinne nur durch das Kollegium der Nach-
folger der Apostel ausgeiibt wird, wihrend das, was die
Laien tun, nur wohlwollend als Apostolat im weiten
Sinne bezeichnet werden kann und unter klerikaler Lei-
tung vor sich gehen mufi. In einer umfassenderen Sicht der
Kirche aber muff man sagen, dafl die Fortsetzung des
apostolischen Werkes Christi auf Erden zur Sendung der
gesamten Kirche gehort. Jede Lebensduflerung des mysti-
schen Leibes, durch die das Reich Christi auf Erden aus-
gebreitet und die Frucht der Erlosung weitergegeben wird,
ist Apostolat. Daran nehmen die Laien in vollem Mafle
teil und tiben auf ihre Weise zusammen mit der Hierarchie
ein einziges Apostolat aus. Da die Berufung zu diesem
Apostolat zum Wesen der Berufung zum Christen gehort,
empfangen alle Gliubigen kraft ihrer Eingliederung in
den mystischen Leib und ihrer Teilnahme am Priester-
tum Christi das durch Gott selbst gegebene Recht und den
von ihm ergehenden Auftrag, jeder auf seine Weise das
Apostolat der Kirche auszuiiben.

Laienapostolat und Hierarchie

Das Laienapostolat wird nicht ausgeiibt durch die Hier-
archie mit Hilfe der Laien. Wire es so, dann miifite man
das Wort ,Laienapostolat® eine sinnwidrige Wortschop-
fung nennen. Es bezeichnet eine Titigkeit, die ganz und
gar Werk der Laien ist, wenn diese auch selbstverstind-
lich wie jede Aktivitit in der Kirche unter der Aufsicht
der Hierarchie steht, was die Reinheit von Glaube und
Sittenlehre betrifft.

Es gibt verschiedene Formen und Grade des Laienaposto-
lates. Einige ergeben sich aus der privaten Initiative von
Laien und brauchen von der Hierarchie nur Interesse und
Ermutigung. Andere werden wegen ihres besonderen
Nutzens oder ihrer Bedeutung von der Hierarchie aus-
driicklich gutgeheiflen und empfohlen. Manche Werke des
Apostolates tun die Laien zugleich auch in stillschweigen-
dem Auftrag der Kirche, wenn sie als Glieder der Kirche,
wie es ihre Pflicht ist, in besonderen Lebens- oder Standes-
verhiltnissen ihrer Tétigkeit und ithrem Leben ein christ-
liches, kirchliches und damit apostolisches Geprige geben,
so als Eheleute, Erzicher oder in mancherlei Berufsarbei-
ten. Da ferner die Kirche nicht allein in und durch
Einzelpersonlichkeiten, sondern auch als Gemeinschaft
lebt, entstehen aus den Bediirfnissen der Zeiten heraus
auch diese oder jene Organisationen, die dem Apostolat
dienen und im Auftrag der kirchlichen Hierarchie von
dazu berufenen und herausgestellten Laien getragen wer-
den. Schlieflich ist das Laienapostolat in einer seiner For-
men zu einem offiziellen kirchlichen Institut geworden
unter Leitung der Hierarchie, die ausgewihlten Laien die
kanonische Sendung zu bestimmten Aktionen erteilt.
Uber diese letzte Form, die ,Katholische Aktion“ genannt
wird, mufy mehr gesagt werden.

Katholische Aktion

Je nach den Bediirfnissen der Riume, Zeiten und Volker
kann die Katholische Aktion auf viele Weisen organisiert
werden. Johannes XXIII. sagt in seiner Enzyklika Prin-
ceps pastorwm vom 28. November 1959: ,Es ist absolut



notwendig, dafl sich zahlreiche Laien in der Katholischen
Aktion zusammenschlieflen, um ihren hochherzigen und
tatkriftigen Eifer mit dem hierarchischen Apostolat des
Klerus zu vereinen... Doch ist es notwendig — und Wir
halten es fiir richtig, immer wieder darauf hinzuweisen —,
daf} die Form des Apostolates den ortlichen Bedingungen
und Notwendigkeiten angepafit wird. Denn es ist einfach
unmoglich, das, was sich an einer Stelle erfolgreich durch-
gesetzt hat, unterschiedslos irgendwohin zu iibertragen.
Deshalb sollen die Verantwortlichen unter Leitung der
kirchlichen Hierarchie und in gelassenem Gehorsam gegen-
iiber ihren Hirten Sorge tragen, dafl die verschiedenen
Apostolatsformen nicht zur tibermafligen Belastung wer-
den, die kostbare Energien verhindern oder zersplittern
kdnnte, so dafl nur bestimmte Teilleistungen erreicht wer-
den und eine Aktion unvollstindig, stimperhaft und zu
sehr spezialisiert bleibt, die, anderswo erfolgreich, dort
eben weniger Erfolg hat, wo Umgebung und Notwendig-
keiten anders sind“ (vgl. Herder-Korrespondenz 14. Jhg.,
S. 177). Es ist hinreichend bekannt, daff hinsichtlich der
Organisation des Laienapostolates und besonders der
Katholischen Aktion viele Probleme bestehen. Die Ur-
sache dieser Schwierigkeiten scheint vor allem darin zu
liegen, daff der Begriff ,Katholische Aktion® nicht ge-
niigend geklirt ist.

In seiner Ansprache an den Zweiten Weltkongref des
Laienapostolates in Rom vom 5. Oktober 1957 hat Papst
Pius XII. zu diesem Thema wichtige Ausfilhrungen ge-
macht, die noch aufgearbeitet werden miissen. Er sagte:
»Es erscheint hier notwendig, mindestens in grofien Ziigen
eine Anregung bekanntzugeben, die Uns ganz kiirzlich
zugegangen ist. Man meldet, dafl gegenwirtig ziemlich
weit verbreitet ein beklagenswertes Unbehagen herrscht,
das vor allem durch den Gebrauch des Wortes ,Katho-
lische Aktion® entstanden sei. Dieser Terminus sei in der
Tat fiir bestimmte Typen des organisierten Laienaposto-
lates reserviert, fiir die er in der 6ffentlichen Meinung eine
Art Monopol schaffe: alle Organisationen, die nicht in
den Rahmen der so aufgefaffiten Katholischen Aktion
passen, erscheinen — so wird behauptet — weniger
authentisch, zweitrangig, weniger von der Hierarchie ge-
stiitzt und gleichsam am Rande der wesentlichen Apo-
stolatsbemiihung der Laienschaft. Daraus folge, daf eine
besondere Form des Laienapostolates, nimlich die Ka-
tholische Aktion, auf Kosten der anderen triumphiere und
daf man der Herrschaft des Untergeordneten iiber das
Ubergeordnete zusehen miisse. Mehr noch: in der Praxis
gehe dies so weit, dafl eine Exklusivstellung geschaffen
werde und apostolische Bewegungen, die nicht die Eti-
kette der Katholischen Aktion tragen, in der Didzese
nicht zugelassen wiirden.

Um diese Schwierigkeiten zu l8sen, faft man zwei prak-
tische Losungen ins Auge: eine der Terminologie und
entsprechend eine andere der Struktur. Zundchst miifite
man dem Ausdruck ,Katholische Aktion® seinen allgemei-
nen Sinn wiedergeben und ihn ausschlieflich auf die Ge-
samtheit der organisierten Bewegungen des Laienaposto-
lates anwenden, die als solche national oder international
anerkannt sind, und zwar entweder durch die Bischofe
auf nationaler Ebene oder vom Heiligen Stuhl, wo es sich
um Bewegungen handelt, deren Ziel es ist, international
zu werden. Es wiirde also geniigen, daf} jede besondere
Bewegung mit ihrem Namen benannt und in ihrer charak-
teristischen Form und nicht nach dem gemeinsamen Typ
bezeichnet wiirde. Die strukturelle Reform miifite der der

Fixierung der Termini folgen. Alle Gruppen wiirden der
Katholischen Aktion angehéren und ihren Namen und
ihre Selbstindigkeit behalten, aber sie wiirden als Katho-
lische Aktion ein Ganzes, eine foderative Einheit bilden.
Jeder Bischof wiire frei, eine bestimmte Bewegung abzu-
lehnen oder zuzulassen, ihr ein Mandat zu erteilen oder
nicht; aber es wire nicht seine Sache, sie abzulehnen, weil
sie ihrer Natur nach nicht Katholische Aktion wire. Die
eventuelle Verwirklichung eines solchen Projekts erfor-
dert natiirlich aufmerksame und lingere Erwigung. Thr
Kongreff mag eine giinstige Gelegenheit dazu bieten,
dieses Problem zugleich mit anderen dhnlichen Fragen zu
diskutieren und zu priifen“ (vgl. Herder-Korrespondenz
12. Jhg., S. 115). Es scheint, daf} die Kommission fiir das
Laienapostolat diesen Plan nicht hat verwirklichen kon-
nen und wegen der groflen Verschiedenheit der Auffas-
sungen viele Probleme offenlassen mufite. Das zeugt fiir
den Respekt vor den Meinungen anderer und dafiir, daff
hier niemand dem Konzil seine Meinung aufzudringen
bemiiht ist.

In einer Ansprache an die deutsche Jugend vom 27. Ok-
tober 1933 hat Pius XI. die Katholische Aktion definiert
als ,die Mitwirkung und die Teilnahme der Laien am
hierarchischen Apostolat der Kirche“. Uber den genauen
Sinn des Ausdrucks ,Teilnahme am hierarchischen Apo-
stolat® entstanden viele Diskussionen. Pius XII. scheint
in seiner oben zitierten Ansprache einen Schlufistrich
darunter gezogen zu haben, indem er erkldrte, dafl das
Laienapostolat ,immer ein Apostolat von Laien bleibt
und nicht ,hierarchisches Apostolat® wird, auch wenn es
mit kirchlichem Mandat ausgeiibt wird“ (vgl. Herder-
Korrespondenz 12. Jhg., S. 114).

Erwihnen wir zum Schlufl noch eine .umstrittene Frage:
Welches ist der genaue Sinn des Wortes ,,mandatum®?
Besteht ein Unterschied zwischen einem ,Auftrag der
kirchlichen Hierarchie® (mandatum) und der ,missio ca-
nonica“? Nach der von Pius XII. in jener Ansprache ge-
brauchten Terminologie scheint es nicht so zu sein; denn
,das Mandat, zumal das des Lehrens, ist nicht der Katho-
lischen Aktion als ganzer erteilt, sondern ihren’gemifl
dem Willen und der Wahl der Hierarchie besonders
organisierten Mitgliedern® (vgl. Herder-Korrespondenz
12. Jhg., S. 115). Daraus kann vielleicht dann auch der
Schluff gezogen werden, dafl es eines besonderen kirch-
lichen Mandates zur Ausiibung des Laienapostolates nur
in denjenigen Fillen bedarf, fiir die nach Kanonischem
Recht oder aus dem Wesen der Sache eine missio canonica.
erforderlich ist. '

Die Unentbebrlichkeit des Laienapostolates in der
modernen Gesellschaft

Der Generalsekretir des Internationalen Verbandes.
christlicher Gewerkschaften, A. Vanistendael, hat in der
Zeitschrift ,,Streven® (Jhg. 1962, S. 793—804) unter der
Uberschrift ,Het concilie; verwachtingen van een leek®
die Notwendigkeit und die Malaise des Laienapostolates:
in der Gesellschaft unserer Tage so eindringlich dargelegt,
dafl sich dem Leser der Wunsch aufdringt, es mdchten
doch solche Vorkimpfer der christlichen Sache in der Welt
vor dem Konzil das Wort ergreifen diirfen. Ohne Zweifel
wiirden sie bei den Vitern aufmerksames Gehor finden
und sie vielleicht zu durchgreifenden Beschliissen bewegen,
auch auf finanziellem Gebiet. Inzwischen aber konnen sie,
wie Vanistendael es getan hat, dem Konzil mittelbar ihre
Gedanken kundtun, die aus anderen Erfahrungen, aber
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sicher nicht aus geringerer Sorge um die Kirche geboren
sind als die der Theologen.

Dem Laien, der an verantwortlicher Stelle in der Gesell-
schaft steht, scheint es so, als ob die Kirche noch lange
nicht genug bemerkt habe, wie sehr sie aus der modernen
Gesellschaft hinausgedringt und isoliert ist, so daf sie auf
viele wie ein Stiick Folklore aus der Vergangenheit
wirkt.

Wir leben in einer Zeit des Massenabfalls vom kirchlichen
und religidsen Leben gerade in den Lindern, die seit
alters als christliche Linder bezeichnet werden. Die
Menschheit wichst zusammen in einer technischen Welt-
anschauung, die fiir viele im Gegensatz zu der christlichen
Weltanschauung der Vergangenheit steht. Die Unter-
schiede zwischen arm und reich werden nicht mehr durch
die Grenzen einer nationalen Gesellschaft umschlossen. Sie
haben heute eine weltweite Dimension, so dafl es zutref-
fend erscheint, von einem Klassenkampf zwischen den
Vélkern zu sprechen. Wieder steht die Kirche in den Au-
gen vieler auf der Seite der Reichen. In den letzten 25
Jahren haben 709 der Menschheit sich vom kolonialen
Joch befreit, das ithnen in vielen Fillen durch Christen
und Katholiken auferlegt worden war.

Um uns herum entstehen internationale Organisationen,
die praktisch alle persdnlichen und sozialen Lebens-
bereiche tberspannen und eine Universalitit zeigen,
welche die der Kirche iibertrifft. An ithrem Aufbau haben
wir als Christen gar nicht oder nur unvollkommen mit-
gewirkt. In den fithrenden Stellungen dieser Organisatio-
nen finden sich noch nicht 10%/o Katholiken. Viele dieser
Einrichtungen sind zu Instrumenten des Sikularismus ge-
worden, wenn sie nicht offene Feindschaft gegen die christ-
lichen Werte bekunden. Ein Drittel der Menschheit lebt
unter kommunistischem Regime. In den Entwicklungslin-
dern, die zwei Drittel der Welt umfassen, predigt der
Kommunismus eine ,Mystik“ der unmittelbaren materiel-
len Freiheit, die leichter in die Ohren eingeht als unsere
Mystik einer geistlichen Erldsung. Das grofle Land, das
im Widerstand gegen den Kommunismus die fiihrende
Rolle spielt, ist selbst vom Bazillus des Wohlstandskultes
befallen. Der Westen, wiihrend er die Rettung der geisti-
gen Werte in Asien, Afrika und Stidamerika proklamiert,
ist selbst vom materialistischen Denken durchsetzt.

In dieser Welt nehmen Katholiken oftmals eine Haltung
des Protestes ein, die vom Heimweh nach der idealisierten
Vergangenheit lebt, und verlieren sich in alle moglichen
internen Quisquilien und Rivalititen. Es ist noch nicht
gelungen, unter Zusammenfassung aller geistigen und
materiellen Krifte der Kirche ein Laienapostolat zu schaf-
_ fen, das mit starker Uberzeugungskraft vorandringt und
uniibersehbar das ,signum levatum in nationes“ ver-
korpern wiirde, das die Kirche doch sein will, das sie aber
glaubwiirdigerweise nur in ihren Gliubigen sein kann. In
vielen Lindern wird durch kirchliche Kreise eine negative
Polemik gegen den Kommunismus betrieben, die vor den
eigenen Schwiichen und Fehlern die Augen schlieft und
nicht wahrnimmt oder nicht wahrhaben will, daf die
Massen wegen dieser Schwichen und Fehler, unter denen
sie leiden miissen, dem abscheulichen Kommunismus mehr
vertrauen als der Kirche. Gibt es nicht auch Fille, daf
Katholiken, die diese Wahrheit ausgesprochen und danach
gehandelt haben, aus dem eigenen Lager als halbe Kom-
munisten diffamiert worden sind? Es muff endlich und
eindeutig zugegeben werden, daff Laien von den sozialen
Dingen und dem, was hierin not tut, mehr verstehen kon-
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nen als selbst hochste kirchliche Wiirdentriger. Sie sehen
deshalb auch die Aktivitit der Kirche in der Gesellschaft
von heute mit schirferer Brille, als das in vielen inner-
kirchlichen Reden zu geschehen pflegt, und sie fithlen sich
durch kirchliche Autorititen hiufiger gedemiitigt als im
Eifer fiir das Reich Gottes ermutigt.

Mehrmals hat der Papst gesagt, daf er vom Konzil einen
neuen Pfingststurm erwarte. Nun, ehe der Heilige Geist
iiber sie kam, hatten sich die Apostel hinter verschlossene
Tiiren zuriickgezogen und trosteten sich gegenseitig, ver-
mutlich mit eschatologischen Reden, in ihrer Angst vor
dem unmittelbar Kommenden. Wahrscheinlich war es
auch nicht Mut, der sie nach drauflen trieb, als sie das
Brausen der Winde vernahmen. Aber es ist sicher, dafl die-
ser Mut sie iiberkam, als sie drauflen im Angesicht der
verstorten und ratlosen Menge mit ihrer Verantwortung
konfrontiert wurden. Sie zogen sich nie wieder ins Getto
zuriick. Denkt man an das Laienapostolat und die Katho-
lische Aktion unserer Tage, dann mufl man bei diesem
Wunsch des Papstes wohl auch an dieses Phinomen den-
ken. Weist nicht ein betrichtlicher Teil der Aktivitit
vieler kirchlicher Kreise, Gruppen, Organisationen und
Zusammenkiinfte eine Ahnlichkeit auf mit dem vor-
pfingstlichen Leben der Apostelgemeinschaft? Laienapo-
stolat im Pfingstgeist hat nicht Zeugnis abzulegen im in-
ternen Kreis, was schliefilich darauf hinausliuft, dafl man
sich voreinander bestitigt und die anderen da drauflen
rhetorisch bekdmpft, sondern es hat Christus Tag und
Nacht in der Welt zu bezeugen in engster Fithlung mit
jenen anderen, und wenn es sich ins Coenaculum zuriick-
zieht, dann nur kurz und zum Zweck der Priifung und
Ermutigung. Mit einem leisen Beiklang von Ironie erzihlt
Vanistendael von den vertraulichen Konferenzen des
obersten Gremiums der katholischen internationalen
Organisationen in den Jahren nach dem Krieg, eines Gre-
miums, dessen Sekretariat mit eineinhalb stindigen Ar-
beitskriften besetzt war, einen Etat besaf}, der die Hhe
des Jahresgehaltes von zwei UN-Stenotypistinnen nicht
tiberschritt, und dessen prisidierender Prilat in der Sorge
aufging, dafl ja nichts nach auflen dringen diirfe. Ein
Coenaculum auf hchster Ebene.

Was kann das Konzil tun? Die Laien, die sich fiir die
Kirche immer wieder engagieren und bisher immer wie-
der erfahren miissen, daf} sie letzten Endes eben doch bei
der kirchlichen Autoritit nicht auf ein volles Vertrauen
rechnen kénnen, weil sie ja nur Laien sind, erwarten, dafl
ihnen dieses Vertrauen nun endlich wirklich und grof-
ziigig gegeben und verbiirgt wird. Ein Zeichen dafiir
kénnte gesetzt werden, wenn man der zentralen Behorde
zur Leitung des Laienapostolates, die vielleicht in Gestalt
einer Romischen Kongregation geschaffen werden wird,
einen Rat befugter Laien an die Seite stellte, der die Kar-
dinile dariiber orientieren kdnnte, was in der Gesellschaft
von heute vor sich geht. Im iibrigen ist zu wiinschen, daf}

-das Konzil nicht allzu vieles festlegt. Das Laienapostolat

bedarf der Freiheit fiir zukiinftige Initiativen, die heute
noch nicht zu {ibersehen sind, um da vorzustoffen, wo der
Widerstand am hirtesten ist und wo herkdmmliche Me-
thoden sich als weltfremd erweisen.

Die Bildung des Priesternachwuchses

Nach dem Bericht des ,,Osservatore Romano® (13. 6. 62)
hat die Kommission fiir die Studien und Seminare neben
der geistlichen, sittlichen und intellektuellen Bildung der
Seminaristen auch ihre Einfithrung in die pastorale Praxis



behandelt. Da die Seminare ihre Studenten fiir das Amt
des Priesters vorzubereiten haben, miissen sie auch die Ei-
genschaft einer ,Lehrwerkstatt® besitzen, wenn man der
Deutlichkeit wegen so sagen darf.

Im ,,Osservatore Romano® heifit es: ,,Die Kirche in ihrer
miitterlichen Weisheit ist sich bewuflt, daf} jede Berufung
einem Samenkorn gleicht, das, um aufbrechen zu kénnen,
eine geeignete Umgebung finden mufl. Und die erhilt es
in einem Seminar, ob didzesan, ob interdidzesan, ob regio-
nal, wo es mit aller Aufmerksamkeit und Sorgfalt be-
wacht, geschiitzt und umsorgt wird von priesterlichen
Herzen, die reich sind an Liebe zu Gott, genihrt mit der
heiligen Wissenschaft, reich an seelsorglicher Erfahrung,
ausgestattet mit Klugheit und wirklicher psychologischer
und pidagogischer Kunst.®

Hier dringt sich die Frage auf, ob die Priesterbildung
nicht auch auflerhalb der Seminarmauern noch vervoll-
kommnet werden miifite. Ein sogenanntes pastoral-
theologisches Jahr nach der Priesterweihe, wie es fiir die
Ordensleute schon vorgeschrieben ist, wire erst recht fiir
den Dibzesanklerus von Nutzen, wenn es richtig ausge-
nutzt wiirde und angesichts des Priestermangels durch-
fiihrbar ware.

Heilige Schrift und Thomismus

Aus dem Bericht des ,,Osservatore Romano® vom 14. Juni
1962 kann der Schlufl gezogen werden, daff die Kommis-
sion fiir die Studien und Seminare der biblischen Theolo-
gie in den Seminaren mit einer gewissen Zurlickhaltung
gegeniibersteht, mit Nachdruck aber die Pflege des Tho-
mismus empfiehlt.

Thomismus nennt man, wie Karl Rahner und Vorgrimler
ihn definieren, ,die Lehre des heiligen Kirchenlehrers
Thomas von Aquin und seiner Schule, die in verschiede-
nen Spielarten seine Lehre definiert und lebendig zu
erhalten sucht. Thomas wird von der Kirche als der
,gemeinsame Lehrer® aller katholischen Richtungen und
Schulen empfohlen (Denz. 2191 f.; CIC can. 1366 § 2),
ohne dafl diese auf seine Lehre dort festgelegt wiirden,
wo diese nicht einfach auch ausdriickliche Lehre des kirch-
lichen Lehramtes ist® (Kleines Theologisches Worterbuch,
Freiburg i. Br. 1961, S. 355). i

Es gibt in der katholischen Theologie keine Meinungs-
verschiedenheiten iiber den Thomismus als ithre Grund-
lage, vorausgesetzt, dafl er unter Beachtung der allgemei-
nen wissenschaftlichen Prinzipien prisentiert wird.

Was den Thomismus in den Augen mancher Minner der
Wissenschaft, die ihn nicht aus erster Quelle kennen, in

Mifkredit gebracht hat, das sind in der Hauptsache theo- -

logische Schulbiicher und Auslegungen, die kaum den Na-
men Thomismus verdienen, und eine Art und Weise, sich
auch bei solchen Problemstellungen auf Thomas zu be-
rufen, die er selbst gar nicht gekannt hat und bei denen
er, der grofle Realist, iiber manches, was seine Epigonen
ihm unterstellen, wohl kaum das Urteil abgeben wiirde,
dafl man seine Ansicht gemifl dem Wissensstande unserer
Zeit zutreffend verstanden habe. Es gibt eine Seminar-
theologie, die unter dem Namen des Thomismus tradiert
wird, in Wahrheit aber nicht viel mehr ist als ein Com-
pendium ven Thesen, Definitionen und Distinktionen, die
weder mit den Intentionen des heiligen Thomas noch mit
der Wirklichkeit des Glaubenslebens sehr viel zu tun ha-
ben: eine abstrakte Begriffstheologie. Sie ist geeignet, das
philosophische und theologische Reden mancher katholi-
scher Kreise zu diskreditieren, und bringt dem Thomismus
den Ruf ein, ein ,Alibi fiir Ignoranz® zu sein, wie ein

gelehrter Jesuit gesagt hat. Die dieses Namens wiirdige
katholische Philosophie und Theologie unserer Zeit sucht
sich mit aller Anstrengung aus dem Getto einer Geheim-
sprache zu befreien, wobei sie nicht selten auf die Oppo-
sition von Theologen st6fit, die in diesem Falle mit Recht
als Integralisten bezeichnet werden kénnten. Thomismus
dagegen sollte die Bemithung genannt werden, die dem
Genius des heiligen Thomas nacheifert und bestrebt ist,
so wie er das fiir seine Zeit getan hat, eine realistische und
verstindliche Auslegung der Offenbarung zu erarbeiten,
indem sie sich auf die "Arbeitsergebnisse der gesamten
christlichen und humanistischen Vergangenheit stiitzt, so-
weit ihr diese bekannt sind. Dazu gehéren heute aber
auch die Arbeitsergebnisse der sieben Jahrhunderte, die
zwischen Thomas und unserer Zeit liegen. Thomismus,
das sollte heiflen, dafl man dem doctor communis nach-
folgt in seinem Respekt vor der ganzen und gesamten
Tradition, in seinem intellektuellen Mut zur Deutlichkeit,
Systematik und ausgewogenen Verbindung von Induk-
tion und Deduktion, in seiner Kunst der Unterscheidung
und Synthese von Intellekt und Offenbarung, von Natur
und Gnade, von Welt und Kirche, in seiner Redlichkeit
der Aussage tiber und in seiner anbetenden Verehrung fiir
den unbegreiflichen Gott.

Das Sekretariat zur Foérderung der Einheit der Christen
hat einen Entwurf iiber ,das Wort Gottes* eingebracht,
der an dieser Stelle des Berichtes erwihnt werden soll,
obwohl er sich nicht auf die Art des Lehrens in den
Seminaren beschrinkt. Dieser Entwurf gibt Veranlassung
zu der Frage, ob gegenwirtig nicht zu einseitig die Rede
ist vom ,, Wort der Kirche® oder vom ,, Wort des Papstes®.
Das lebende und lebendig machende Wort Gottes besitzt
eine ,,Gotteskraft zum Heil fiir jeden, der glaubt® (Rém.
1, 16), und die Kirche hat die Aufgabe, es immer neu zum
Hobren zu bringen. Die Predigt der Apostel war niemals
ein pures und nacktes menschliches Wort iiber Christus
und sein Erlésungswerk, sondern diente dessen eigenem
Wort. Paulus dankt den Thessalonichern dafiir, daff sie
seine Predigt aufgenommen haben ,nicht als Menschen-
wort, sondern als das, was sie in Wahrheit ist, als Gottes-
wort, das sich ja auch wirksam erweist in euch, die ihr
gliubig geworden seid* (1 Thess. 2, 13).

Das Wort Gottes gibt nicht allein der kirchlichen Lehre
ihr Fundament, sondern muf}, wenn es durch die Predigt
der Kirche unter uns gegenwirtig wird, zugleich auf-
gefallt werden als ein Mittel zur Erldsung; denn Gott
bertihrt durch sein Wort die Herzen der Gliaubigen mit
seiner Gnade und fiihrt sie zur Teilnahme an seinem Le-
ben. ,Unbekanntheit mit der Heiligen Schrift®, sagt
Hieronymus, ,ist nimlich Unbekanntheit mit Christus.“
Die Aufnahme des Wortes Gottes ist, anders als die Lek-
tiire eines Buches, lebendiges Zwiegesprich zwischen dem
himmlischen Vater und seinen Kindern. So kann die
Kirche sagen: ,Per evangelica dicta deleantur nostra
delicta.*

In ihren Diskussionen und Auseinandersetzungen miissen
die Theologen so genau wie moglich den Worten der
Schrift Folge leisten. Das depositum fidei in Schrift und
Tradition ,enthilt so viele und so grofle Schitze der
Wahrheit, dafl es nie wirklich ganz ausgeschpft werden
kann. Darum erneuern auch die heiligen Wissenschaften
durch das Studium der heiligen Quellen ihre Kraft, wih-

. rend die Spekulation, die eine weitere Untersuchung des

Glaubensschatzes vernachlissigt, wie Wir durch Erfah-
rung feststellen konnten, ohne Frucht bleibt* (Pius XII.,

521



Enzyklika Humani generis vom 12. 8. 1950; vgl. Herder-
Korrespondenz 5. Jhg., S. 28).

Die Exemtion der Orden

Alle minnlichen und weiblichen Orden, im strengen Sinne
dieses Begriffs, ihre Hiuser, Kirchen, Mitglieder und No-
vizen erfreuen sich nach geltendem Kirchenrecht des Pri-
vilegs der Exemtion von der Gewalt des Bischofs (CIC
can. 615). Weibliche Orden genieflen dieses Vorrecht
freilich nur dann, wenn sie dem Oberen eines minnlichen
Ordens unterstehen. Den Kongregationen, das heifit den
religitsen Gemeinschaften, die sich von den eigentlichen
Orden dadurch unterscheiden, daff in ihnen keine feier-
lichen, sondern nur einfache Geliibde abgelegt werden,
steht das Privileg der Exemtion an und fiir sich nicht zu.
Manchen Priestergenossenschaften, wie den Redempto-
risten, Passionisten und der Gesellschaft vom Géttlichen
Wort (SVD, Steyler Patres), ist es fast in demselben Um-
fang wie den Orden verlichen worden. Auch die anderen
Ordensgenossenschaften, soweit sie pipstlichen Rechtes
sind, genieflen eine im kirchlichen Gesetz umschriebene
Teilexemtion.

Zu einem Zeitpunkt, da die Kirche jetzt eine tiefere Ein-
sicht in das Geheimnis des mystischen Leibes Christi er-
langt hat, das Bischofsamt in seinem gottlichen Ursprung
stirker betont und angesichts der Zeitnéte eine straffere
Zusammenfassung aller Krifte fiir notig hilt, mufl auch
das Privileg der Exemtion, wie es jetzt besteht, neu iiber-
priit werden. Auch die Ordensleute miissen in ihrem
Apostolat geleitet werden durch das Kollegium der Apo-
stel, das nach gottlichem Willen in dem Kollegium der
Bischofe unter dem Primat des Papstes fortbesteht. Es ist
verstindlich, dafl Ordensleute, die der Gewalt des Bi-
schofs nicht unterworfen sind, in die Versuchung kom-
men kénnen, sich so zu verhalten, als ginge diese sie iiber-
haupt nichts an; denn ihr Leben spielt sich abseits des bi-
schoflichen Amtes ab, und wenn ein Bischof sich in Fragen
gemeinsamer Zustindigkeit mit Dingen befaflt, die von
Ordensleuten als ,ihre Sache“ betrachtet werden, fassen
sie das manchmal als einen Eingriff in ihre Rechte auf.
~Gewif besteht die erste Aufgabe, der sich die Ordens-
leute ganz allgemein zu widmen haben, in Gebet, Bufle
und Sithne. Aber zu ihr gesellt sich fiir viele von ihnen
auch die Pflicht zu einem wirklichen und eigentlichen
Apostolat in den Maflen und Formen, die durch die ein-
zelnen Ordensregeln festgelegt sind. Dieses Apostolat
muf in seinen Absichten voll iibereinstimmen mit den Bi-
schofen, denen durch gottliches Recht die Sorge um die
Seelen anvertraut ist, und in einer moglichst briiderlichen
Zusammenarbeit mit dem Didzesanklerus geschehen®
(,Osservatore Romano®, 15.6.62). Daraus scheint sich
Folgendes zu ergeben:

In der ordentlichen Seelsorge miissen die Ordensleute
ebenso wie die Weltpriester dem Bischof unterworfen sein.
Praktisch ist es auch so, aber es kdnnte niitzlich sein, das
allgemein zu formulieren. Daf bei der Berufung von Or-
denspriestern zu solchen Amtern ebenso wie bei der Ab-
berufung auch die Ordensobern mitzusprechen haben,
wird Rechtens bleiben miissen. Das kann fiir den Bischof
unangenehm sein, wenn ein Ordensoberer ihm eine her-
vorragende Kraft entzieht, aber es bietet fiir den Bischof
auch Vorteile. Die Orden werden ithm auf seinen Wunsch,
soweit sie diesen erfiillen konnen, moglichst vollwertige
Krifte zur Verfiigung stellen und minder geeignete schon
von sich aus, sicherlich aber auf Ersuchen des Bischofs ab-
berufen.
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Fiir die auflerordentliche Seelsorge finden die Bischéfe in
den Ordensgemeinschaften besonders tiichtige Krifte, da
die Orden ja meist aus irgendwelchen kirchlichen Not-
stinden heraus entstanden sind oder doch sich auf deren
Linderung spezialisiert haben. Auch hier ist die Autori-
tit des Bischofs je nach der Art und dem Zweck der ver-
schiedenen Werke notwendig. Da aber viele dieser Werke
nicht auf den Bereich einer einzigen Diozese beschrinkt
sind, ist zu fragen, ob die bisch6fliche Autoritit in solchen
Fillen nicht zweckmifiger kollegial als lokal ausgeiibt
werden kann. Auch in Fragen der auflerordentlichen Seel-
sorge kann es zu Meinungsverschiedenheiten kommen,
wenn etwa Ordensobere starr an gewissen Methoden fest-
halten oder wenn einzelne Bischéfe allzusehr aus lokaler
Perspektive heraus urteilen. Diese Meinungsverschieden-
heiten miissen gemeinsam bereinigt oder schlieflich durch
das Urteil der obersten Autoritit der Hierarchie entschie-
den werden. Ernste Klage wird zuweilen dariiber gefiihrt,
daf} Ordensleute zuviel in der ordentlichen Seelsorge ein-
gesetzt werden, um in der auBlerordentlichen Weltprie-
stern Platz zu machen. Die Pfarrseelsorge ist aber fiir die
meisten Ordensleute unter dem Gesichtspunkt der Beru-
fung, der sie gefolgt sind, nicht die angemessenste Form
fiir ithr Wirken, und wenn man auch von den Ordens-
leuten eine ganz besondere Demut in der Ubernahme von
Auftrigen erwarten darf, sollte man doch ihrer speziellen
Berufung Rechnung tragen.

Was die Werke des Apostolates betrifft, gilt fiir die Or-
densleute ebenso wie fiir die Laien der fundamentale
Grundsatz, da8 die Freiheit des Handels respektiert wer-
den muf, die nach natiirlichem und iibernatiirlichem Recht
unveriuflerlich ist, was nicht ausschliefit, dafi solche
Werke der Aufsicht des Bischofs unterworfen sind, da er
iiber Glauben und Sitte zu wachen hat. Wenn der Frei-
heit des Handelns Gewalt angetan wiirde, wire das nicht
recht; denn in der Kirche besitzt niemand ein Monopol
fiir apostolisches Wirken. Ein solcher Dirigismus wiirde
auch zum Subsidiarititsprinzip in Widerspruch stehen,
das ja ein Wesensgesetz der Gesellschaft ist, und da die
Natur sich racht, kénnte er sehr leicht eine gewisse Skle-
rose und Sterilitdt im kirchlichen Leben zur Folge haben.
Was im kirchlichen Gesetzbuch (can. 684—699) iiber die
Vereinigungen der Gliubigen im allgemeinen gesagt
wird, das trift wohl prinzipiell auch auf die Ordens-
institute zu,

Ein gewisses Mafl von Exemtion ist fiir die Ordensge-
meinschaften nicht nur niitzlich, sondern auch berechtigt
und notwendig. Wenn dieses ,Recht“ genauer umschrie-
ben wird, dann kann, soll und mufl vieles dahinfallen,
was jetzt als ,Privileg® der Exemtion nicht mehr zeit-
gemif erscheint. Eine Revision der Privilegien ist vor al-
lem wiinschenswert, soweit den Ordensleuten dadurch
Vollmachten eingeriumt werden, die die Bischéfe nicht
besitzen.

Die Exemtion ist besonders insofern notwendig, als sie
szum Ziel hat, der Kirche den groflen Vorteil zu ver-

“schaffen, daf} sie ihrer obersten und allgemeinsten Leitung

Personen und Einrichtungen zur Verfiigung stellt, die
ihre wohltitige Wirksamkeit auf einen weiteren Kreis
ausdehnen konnen. Sie dient ferner auch dem Wohl der
Ordensgemeinschaften, die sich dank der Autonomie ihrer
Struktur und Leitung organischer und ihrem eigenen Le-
bensgesetz entsprechender entwickeln kénnen. Der Papst,
der die volle Jurisdiktion iiber die ganze Kirche besitzt,
kann mittels der Exemtion besser iiber die groflen geist-



lichen und moralischen Krifte verfiigen, die jede Ordens-
familie besitzt, und sich ihrer bedienen, um Néten abzu-
helfen, die nicht nur im begrenzten Territorium einer
Didzese, sondern in der ganzen Kirche auftreten, und
das in einer Form des Disponierens, die das Ganze und
das Gemeinsame iiberschaut® (,Osservatore Romano*,
15. 6: 62

Rund um die Exemtion bestehen augenblicklich manche
unangenehme Spannungen, die das eintrichtige Zusam-
menwirken manchmal {iberschatten. Wie es an den
Ordensleuten ist, ihre Mentalitit gegeniiber der Aufsicht
des Bischofs umzustimmen, so soll auch der Bischof den
Ordensklerus als seinen Klerus betrachten und Gebrauch
machen von dem Potential, das in so vielen Ordens-
gemeinschaften und -einrichtungen vorhanden ist. Wenn
die Freiheit der Kinder Gottes, die in der Urkirche
»dulcis libertas® genannt wurde, nach Recht und Billig-
keit geachtet wird, dann sind die meisten Schwierigkeiten
schon halb iiberwunden. Und schlieflich ist eine gesunde
Konkurrenz auch in der Kirche niitzlich. Auflerdem wirke
eine Dibzese vornehmlich mittels der in ihr tdtigen
Ordenswerke auch an den Aufgaben der Gesamtkirche
mit, wofiir die Pflege des Missionsgedankens durch die
Missionsorden in unseren Landen ein Beispiel ist. Ander-
seits ist es fiir den Geist der Ordensgemeinschaften von
Vorteil, wenn sie Werke, die sie unter groflen Opfern
aufgebaut haben, im Augenblick der Ernte anderen iiber-
geben, wie es heute in den Missionen hiufig geschicht, und
wieder als Pioniere auf ein noch unbestelltes Ackerfeld
hinausgehen.

Der Ort der Kirche in der modernen Gesellschaft

Bei der letzten Tagung der Zentralkommission wurden
zugleich ein Entwurf der Theologischen Kommission tiber
das Verhiltnis zwischen Kirche und Staat und die reli-
gidse Toleranz sowie eine Vorlage des Sekretariates zur
Forderung der Einheit der Christen iiber die religitse
Freiheit diskutiert. Die Kardinile Ottaviani und Bea er-
statteten dariiber Bericht (vgl. ,Osservatore Romano®,
20. und 28. 6. 62). Da die Ansichten beider Kardinile aus
ihren Publikationen und Vortrigen allgemein bekannt
sind, darf angenommen werden, daf sich hier zwei Stand-
punkte begegneten, die nicht ohne weiteres iiberein-
stimmen.

Die Ansicht von Kardinal Ottaviani

Am 2. Mirz 1953 hielt Kardinal Ottaviani im Athenaeum
Lateranense eine Rede iiber das Thema ,Kirche und
Staat. Einige aktuelle Probleme im Licht der Lehrautori-
tit Pius’ XIL“ (vgl. ,Osservatore Romano®, 4.3.53;
Herder-Korrespondenz 7. Jhg., S.295). Diese Rede wurde
verffentlicht in der Broschiire ,Doveri dello stato catto-
lico verso la religione® (Roma 1953). Besonderes Echo
fand diese Rede deshalb, weil sie in Verbindung gebracht
wurde mit dem Konkordat zwischen dem Heiligen Stuhl
und Spanien vom 27. August 1953 (vgl. Herder-Korre-
spondenz 8. Jhg., S. 22 und 214). Papst Pius XII. fiihlte
sich bewogen, in einer Ansprache an die italienischen
katholischen Juristen am 6. Dezember 1953 die Ideen
Ottavianis zu mifigen (vgl. Herder-Korrespondenz
8. Jhg., S. 173). Doch ergibt sich aus der letzten Ausgabe
seines Lebenswerkes ,Institutiones iuris publici ecclesia-
stici“ (4. Auflage, Rom 1958—1960, Band I), dafl der
Kardinal an seinen Ansichten festgehalten hat. Durch
dieses Werk sind die Gedanken Ottavianis mafigebend ge-

worden fiir die Auffassungen eines grofien Teils der
Prilaten, die leitende Funktionen in der obersten Regie-
rung der Kirche innehaben.

Die Tatsachen scheinen dieser Lehre wenig Gunst zu er-
weisen. In Spanien hat das Ideal eines vollkommenen
katholischen Staates durch die Ereignisse dieses Jahres
eine schwere Schlappe erlitten. In Italien hat die Demo-
crazia Cristiana gegen alle Widerstinde aus hochsten
geistlichen Kreisen in der Frage der ,apertura a sinistra®
mit der politischen Selbstindigkeit, die dem katholischen
Laien zusteht, Ernst gemacht. Papst Johannes XXIII.
selbst hat sich von Anbeginn seines Pontifikates sorgfaltig
jeder Einmischung in politische Dinge enthalten, so daf} in
der Frage des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat,
was ihre aktuellen Probleme betrifft, niemand imstande
ist, sich auf ein Wort von ihm zu berufen. Diese neue
Haltung des Apostolischen Stuhles nach dem Tode des
letzten Papstes wird teils begriifit und teils bedauert. Aber
der Umschwung ist auch vom Staatssekretariat, seitdem
Kardinal Cicognani dessen Leitung iibernommen hat,
nachvollzogen worden.

Der alte und der neue Begriff vom Staat

Der Staat darf der Kirche nicht gleichgiiltig gegeniiber-
stehen, Das ist ein Grundsatz katholischer Staatslehre, der
gleichwohl zwei Deutungen zulidfit. Er kann besagen, dafl
der Staat die Kirche zu unterstiitzen und sich nach ihren
Lehren zu richten habe. Dann wire allein der ,katho-
lische Staat® vom Standpunkt der Kirche aus vollkom-
men. Das war die herrschende Auffassung im Mittelalter
und im Ancien régime.

Dieser Grundsatz kann aber auch besagen, dafl der Staat
zwar nicht die religiose Gleichgiiltigkeit propagieren
diirfe, dennoch aber in der praktischen Regelung des ge-
sellschaftlichen Lebens allen Biirgern, welcher Religion
und Konfession sie auch sein mdgen, religiose Freiheit und
politische Gleichberechtigung zu gewidhren habe und nicht
berechtigt sei, ein bestimmtes religidses Bekenntnis als
Voraussetzung fiir die vollberechtigte Teilnahme am
biirgerlichen und nationalen Leben zu fordern. Bei" dieser
Auslegung ist jeder Staat, der sich loyal an jenen Grund-
satz hilt, fiir die Kirche tragbar. Das ist die heutige Auf-
fassung.

,Ideal® ist demnach diejenige Form des Verhiltnisses
zwischen Staat und Kirche, die in einer bestimmten Ge-
sellschaft und Kultur fiir das biirgerliche Gemeinwohl wie
auch fiir das freie Wirken der Kirche die besten Vorbe-
dingungen bietet. Es kann aus dem Wesen der Kirche
nicht a priori abgeleitet werden, wie ihr Verhiltnis zum
Staat gestaltet sein mufl. Seine mittelalterliche Form ist
eine von mehreren, die moglich und tragbar sind; sie ist
nicht der zeitlos giiltige Mafistab fiir alle tibrigen. Nicht
nur in der europiischen, sondern in vielen Kulturen hat
es so etwas gegeben wie eine mittelalterliche Stufe mit
den Kennzeichen enger Verflechtung des Profanen mit
dem Sakralen, des Zeitlichen mit dem Religidsen, aber
nie blieb das gesellschaftliche Leben auf dieser Stufe
fixiert.

Es ist verstindlich, dafl es in tiberwiegend katholischen
Lindern Theologen und Kanonisten gibt, die sich zur
Erhaltung und Stirkung des Glaubens auch politischer
Mittel bedienen mochten, da diese mittelalterliche Tradi-
tion in ihrem Denken fortlebt, und zwar so ungebrochen,
daf sie keinen Anachronismus darin finden, wenn sie die
privilegierte Stellung der katholischen Kirche im staat-
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lichen Leben. auf gottliches Recht zuriickzufiihren suchen.
Nichtsdestoweniger scheint in ihrem Denken ein typischer
Fall von Verwechslung von kirchengeschichtlichen
Traditionen mit apostolischer Tradition vorzuliegen;
Offenbarungsquelle ist jedoch bekanntlich nur die letz-
tere, nicht die erste. Was die apostolische Zeit betrifft,
gibt es aber nicht den geringsten Anhaltspunkt dafiir, daf}
man fiir die Kirche oder ihre Gliubigen rechtliche oder
politische Privilegien verlangt oder gewiinscht hitte. Sie
sind der Kirche erst von Konstantin und seinen Nach-
folgern gegeben worden, und zwar durchaus nicht ohne
Gegenleistungen, die wir heute als untragbar ablehnen
miiften. Die Kehrseite der Medaille war immer der Ver-
such des Staates, sich der Kirche zu politischen Zwecken
zu bedienen.

Abgesehen von der theologischen Fragwiirdigkeit jenes
Gedankenganges, stiftet er heutzutage auch Verwirrung
und Unheil. Wenn die nachkonstantinische und mittel-
alterliche Symbiose von Kirche und Staat als die authen-
tische katholische These zu gelten hat, dann mufl man ja
in der Praxis alles daransetzen, sie nach Méglichkeit auch
in der Gegenwart zu verwirklichen. Das aber erzeugt in
den katholischen romanischen Lindern jenen heiffen Anti-
klerikalismus, den es in dieser Intensitit sonst nirgends
gibt und der seinen Rachedurst am liebsten mit Blut
stillt, wie man das ja in der Spanischen Revolution erlebt
hat. Es verleitet auch die Katholiken zu der triigerischen
Sicherheit, daf es um Religion und Kirche bestens bestellt
sei, wenn der Staat fiir sie sorgt. Es verhindert ferner die
heute so notwendige christliche Kritik gegeniiber dem
Staat mit der Folge, dafl die Kirche fiir alle politischen
und sozialen Mifistinde hauptverantwortlich gemacht
wird, da sie ja zwar nicht wirklich, aber optisch im
Staatsleben den Ton angibt. Und wenn man an das kirch-
liche Gemeinwohl auf Weltebene denkt, nimmt es der
Berufung auf Religions- und Gewissensfreiheit im Munde
katholischer ~Reprisentanten die Glaubwiirdigkeit.
Schlieflich trigt es zu einer Verbildung der katholischen
Gewissen bei; denn es verleitet dazu, katholische Existenz
mit politischer Parteinahme und katholischen Glauben
mit einer Kulturideologie zu identifizieren.

Nach der zu Beginn dieses Abschnittes an zweiter Stelle
genannten Auffassung kommt es vor allem darauf an,
daf der Staat den Raum schafft, den die unveriufierlichen
Menschenrechte brauchen, um sich konkret zu verwirk-
lichen. Seit dem zweiten Weltkrieg gibt es, so darf man
wohl sagen, eine weltweite Bewegung, die die Menschen-
rechte gegen jeden totalitiren Zwang gesellschaftlicher
Michte erkimpfen und verteidigen will. Sie sind der
ethische Kern der Idee unseres geistigen Kampfes gegen
den Kommunismus. Zu diesen Menschenrechten gehort an
erster Stelle die Freiheit des Glaubens und Gewissens. Von
der Kirche wird erwartet, dafl sie im Kampf fiir die
Menschenrechte vorangeht, und deswegen wird sie duflerst
argwohnisch daraufhin beobachtet, wie sie selbst in
Theorie und Praxis sich zu diesen Menschenrechten ver-
hilt, wenn und wo sie iiber einen gewissen Einflufl auf
Staat und Gesellschaft verfiigt.

Gegeniiber der kollektivierenden Tendenz unseres Zeit-
alters, die dem Staat und den ihn beherrschenden Méch-
ten eine unaufhaltsam zunehmende Gewalt iiber den
Menschen zuspielt, mufl die Kirche als Vorkdmpferin
gegen jede Art von Mythologisierung auch von allen
Auflerungen der Verherrlichung eines sogenannten ,katho-
lischen Staates“ Abstand nehmen.
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Die Toleranz

Toleranz hat nichts zu tun mit einer indifferenten, rela-
tivistischen oder skeptischen Haltung gegeniiber der
Wahrheit, mit der Ansicht, dafl alle philosophischen
Meinungen, religidsen Bekenntnisse oder ethischen Uber-
zeugungen gleich wahr und wertvoll seien. Solch ein In-
differentismus wire unsinnig; es kann ja nicht alles gleich
wahr und wertvoll sein. Biirgerliche und mitmenschliche
Toleranz bezieht sich nicht auf Doktrinen, sondern auf
Personen.

Toleranz bedeutet auch nicht, daf Religion und Moral
nur eine private Angelegenheit wiren, und das macht
den Unterschied aus zwischen dem katholischen und dem
liberalistischen oder dem sozialistischen Begriff von Tole-
ranz. Politik ist mehr als eine konomische, soziale und
administrative Technik.

Gemifl dem ersten Staatsbegriff, der oben skizziert
wurde, muf} der katholische Staat, im Rahmen christlicher
Liebe und menschlicher Klugheit, gegeniiber Anders-
gliubigen an und fiir sich intolerant sein. Toleranz kann
nur geduldet oder gefordert werden, wenn dadurch
groferes Ubel verhindert oder gréferer Nutzen gestiftet
wird. Toleranz erscheint also als Duldung eines unrechten
Zustandes, den man zu verhindern befugt wire, den man
aber um des Gemeinwohls willen gewihren lific. Auf
Andersgliubige angewendet, wiirde das heifflen, daf man
als Katholik jeden, der sich nicht bekehrt, aus der Gesell-
schaft ausschlieflen sollte. Wie man im Mittelalter dariiber
dachte, das ist aus dessen Geschichte bekannt und bei
Thomas ( S. th. IT II q. 10 und 11) nachzulesen.

Man versucht, diese These damit zu rechtfertigen, daff der
Irrtum kein Recht habe. Ein Spiel mit Worten! Triger
von Rechten kann nur eine Person sein; der irrende
Mensch. Der irrende Mensch aber ist nach dem Willen
Christi nicht auszurotten oder mit Gewalt zu bekehren,
sondern vor die Moglichkeit eigener Entscheidung gegen-
iiber dem Evangelium zu stellen. Dafl wir als Katholiken
eine Welt herbeisehnen, in der jeder unsern Glauben teilt,
ist recht und billig, dafl wir mit allen Kriften um die Aus-
breitung des Glaubens bemiiht sind, ist sogar unsere
Pflicht. Aber wir diirfen unsere Zuflucht nicht zu Zwang
oder Gewalt nehmen, sondern miissen uns der Mittel be-
dienen, die Christus uns angewiesen hat, an erster Stelle
des personlichen Zeugnisses. Wenn wir anderseits in einer
nichtkatholischen Gesellschaft fiir uns und unsern Glau-
ben Toleranz fordern, weil wir glauben, die Wahrheit zu
besitzen, machen wir die Kirche und uns selbst durch In-
toleranz gegen Andersgliubige, die ebenfalls in dem
guten Glauben leben, die Wahrheit zu besitzen, licherlich
oder verhafit.

Legen wir aber den oben genannten zweiten Staatsbegrift
zugrunde, dann hat die Toleranz ihre Grundlage nicht in
Erwigungen der Staatsrison, sondern in den unveriufier-
lichen Menschenrechten. Zu ihnen gehért die Freiheit des
religidsen Bekenntnisses, die jedermann und auch der
Staat zu respektieren hat. Jeder hat das Recht, im priva-
ten und 8ffentlichen Leben seine Pflichten gegen Gott und
gegen die Menschen zu erfiillen und fiir seine Uberzeugun-
gen einzutreten. Nur wenn jemand auf Grund seines irri-
gen Gewissens der Meinung ist, 6ffentlich gegen das Ge-
meinwohl angehen zu miissen, kann der Staat dergleichen
verhindern.

Toleranz, recht verstanden und geiibt, entspringt nicht
skeptischem philosophischem oder religidsem Indifferentis-
mus. Sie ergibt sich vielmehr aus der christlichen Liebe,



aus der Achtung vor dem Gewissen des Nichsten und aus
der Einsicht, dafl echte Glaubenszustimmung wesentlich
nicht erzwungen werden kann und daf es unsittlich wire,
solches zu versuchen und sich mitschuldig zu machen an
einer heuchlerischen dufleren Kapitulation. Der Mensch
hat von Natur das Recht auf den Freiheitsraum, der ihm
ermdglicht, seine Uberzeugungen kundzutun und nach
aufen zu verwirklichen. Der freie Raum des Menschen
wird nur begrenzt durch den freien Raum der anderen.
»Gleichzeitige Einriumung und Eingrenzung des Frei-
heitsraumes bieten darum Probleme, deren weder ein to-
talitires Zwangssystem noch ein absoluter Liberalismus
Herr werden kann, deren Losung auch geschichtlichem
Wandel unterworfen ist (so daf} frithere Arten der Tole-
ranz und Intoleranz behutsam beurteilt werden miissen),
die als konkrete nur praktisch durch Geduld, Mut und
Weitherzigkeit gelost werden konnen® (Rahner/Vorgrim-
ler, a. a. O., S. 360). :

Da der Staat als natiirliche und irdische Gemeinschaft von
seinem Wesen her nicht die Aufgabe hat, die Belange des
Ubernatiirlichen und so auch der Kirche positiv zu fér-
dern, wie er sie anderseits auch nicht hemmen darf, kann
man gegenwirtig auf Grund katholischer Prinzipien
keine Beschwerde gegen die biirgerlich-gesellschaftliche
Gleichberechtigung der verschiedenen Religionen und Be-
kenntnisse erheben. Diese Gleichberechtigung ist fiir unsere
Zeit der angemessenste Ausdruck fiir die Toleranz, die
wir als Christen jedem andern Menschen schuldig sind.
Vielleicht ist sie iiberhaupt die beste und originellste Lo-
sung fiir ein Problem, mit dem die Christenheit jahrhun-
dertelang gerungen hat.

Toleranz ist eine moralische Tugend. Das will aber nicht
heiffien, dafl sie etwas ganz Innerliches und rein Geist-
liches wire. Der gute Wille allein geniigt nicht, um unser
Wollen gut zu machen. Um wirksam und wertvoll zu
werden, mufl die Toleranz sich nach auflen bekunden. In
der privaten Sphire fordert sie ein bestimmtes Verhalten
von Mensch zu Mensch im Sinne des biblischen Rates
ssupportantes invicem® (Kol. 3, 13). Im &ffentlichen Le-
ben gebietet sie eine Rechtsschdpfung und soziale Verfas-
sung, die die unerliflichen Bedingungen festlegt und ver-
biirgt, unter denen die Freiheit aller gewihrleistet ist. Die
Freiheit des Gewissens und Glaubens anderer anzuerken-
nen, ihr aber die Mdglichkeiten vorzuenthalten, die not-
wendig sind, um sie wirklich in die Tat umzusetzen, das
ist nicht Toleranz, sondern ihre Karikatur.

Gesunder Realismus

Wenn die Kirche ihren Platz in der modernen Gesellschaft
einnehmen will, dann muf} sie ganz offen und ehrlich
deren Gegebenheiten ins Auge sehen. Um ihre privile-
gierte Stellung ist es geschehen. Es bestehen internationale
Organisationen, die michtiger sind als sie. Mehr denn je
mufl die Kirche in dieser verwirrten Zeit die Wahrheit
verkiindigen, ohne das Geringste davon zu verschweigen.
Sie muf} alle Kraft anspannen, um das Reich Gottes aus-
zubreiten und zuriickzugewinnen, was verloren ist. Sie
mufl diese Aufgabe, die ihr Herr ihr aufgetragen hat,
ganz auf sich allein gestellt erfiillen. Sie kann nicht mehr
auf den starken Arm des Staates rechnen. Das ist ein
Gliick. Es wire wenig realistisch, von der Kirche in die-
sem Augenblick die feierliche Verkiindigung einer These
iiber das Verhiltnis von Kirche und Staat zu fordern, fiir
deren Verwirklichung nicht die geringste Aussicht besteht
und die nur Gefiihle der Feindschaft wachrufen wiirde. In

der Wirklichkeit der Gegenwart und iiberschaubaren Zu-
kunft spielt sich das Leben der Kirche auf der Ebene der
»Hypothese“ ab, unter der auch die beharrlichsten Inte-
gralisten allgemeine Glaubensfreiheit zugestehen miissen.
In Wirklichkeit ist die Kirche unserer Tage gegeniiber
Andersgliubigen und Andersdenkenden meist toleranter
als thr Ruf und als es so mancher Verfechter der Freiheit
ihr gegeniiber ist. Aber die praktische katholische Tole-
ranz gerit durch die These von der prinzipiellen Intole-
ranz in den Verdacht, eine blofie Taktik zu sein, und 18st
bei Andersglidubigen Befiirchtungen aus fiir den Fall, daf§
die Kirche die Macht hitte, zu tun, was sie will. Um der
Kirche ihren Bestand in der modernen Gesellschaft zu
sichern, mufl man veraltete Kategorien mit dem Mantel
des Vergessens bedecken und, selbst unter Wagnissen, die
Realitit ins Auge fassen.

Gewifl kann man eine eindrucksvolle Liste pipstlicher
KuBerungen zusammenstellen, die die Theorie von These
und Hypothese in bezug auf das Verhiltnis der Kirche
zum Staat verteidigen, vor allem aus dem vorigen und
dem Anfang dieses Jahrhunderts, und man kann bis ins
Unendliche dariiber diskutieren, inwiefern diese Auflerun-
gen zeitgebunden sind und inwieweit ewige Wahrheit.
Jetzt handelt es sich aber darum, dafl die Kirche ihre Hal-
tung zu der Erklirung der Menschenrechte von 1948 fest-
legt, die die Freiheit der Meinung, des Gewissens und der
Religion proklamiert. In dieser Erklirung bedeutet der
Begriff , Toleranz® etwas anderes als in vielen katholi-
schen Lehrbiichern. Die Absicht der Erklirung der Men-
schenrechte liegt nicht darin, die eine oder die andere
Klasse von Biirgern zu privilegieren, sondern den Men-
schen als Person im allgemeinen und in seinen heiligsten
Rechten, in seinem sittlichen und religidsen Gewissen, in
dem, was die Alten ,dictamen conscientiae® nannten, zu
schiitzen gegen die Diktatur eines Staates, der sich selbst
zum ,dictamen conscientiae® aufwirft. Vom Konzil darf
man hoffen, daf} es eine dem heutigen Menschen verstind-
liche Sprache redet, und zwar zugunsten der Menschen-
rechte, die in unserer Zeit fortwihrend mit Fiiffen getreten
werden. Man mufl bedenken, dafl Freiheit ein unteilbarer
Wert ist; wer nicht riickhaltlos fiir sie eintritt, reiht sich in
der Auswirkung unter ihre Gegner ein.

Zum Abschluff der Vorbereitung

Die Arbeit der Vorbereitenden Kommissionen ist bis auf
die Redaktion der Schemata der letzten Session der Zen-
tralkommission, drei Monate vor dem Konzil, beendet.
Gern wiifite die katholische Welt wenigstens in groflen
Ziigen, wie die Dinge stehen. Aber es ist so gut wie nichts
davon bekannt.

Die sehr umfangreichen Arbeitsergebnisse der einzelnen
Kommissionen sind in der Zentralkommission besprochen,
verbessert und gesichtet worden. Ein Teil der Vorlagen ist
fiir die Revision des kirchlichen Gesetzbuches, die nach
dem Konzil vorgenommen werden soll, aufgehoben wor-
den, wie man aus verschiedenen Auflerungen im ,Osser-
vatore Romano“ schliefen kann. Was die Zentralkom-
mission zuriickgewiesen hat, das heif}t, was sie dem Papst
vorschlagen wird, es nicht vor das Konzil zu bringen, das
ist nicht bekannt. Wie weit und in welcher Weise die Ver-
besserungsvorschlige der Zentralkommission in die end-
gliltigen Dekretsvorlagen eingegangen sind, das werden
selbst ihre Mitglieder erst aus deren offiziellen Texten
erfahren; denn die revidierten Schemata sind der Zentral-

' kommission nicht mehr vorgelegt worden.
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Das Konzil hat noch nicht stattgefunden, auch nicht der
Hauptsache nach. Am 11. Oktober 1962 wird also nicht
der Schluflakt beginnen, wie es manchmal, wie uns scheint,
mit mangelhaftem Respekt vor der Wiirde des Konzils,
heifit. Alles Bisherige trigt den Charakter der Vorberei-
tung des Materials. Wie der Heilige Vater mehrfach her-
vorgehoben hat, ist von den vorbereitenden Organen eine
grofle und sehr niitzliche Arbeit geleistet worden. Niitz-

lich werden sowohl die allgemein anerkannten als auch
die diskutablen Entwiirfe sein. Daf} es auch solche gibt
und dafl es zwischen einzelnen Entwiirfen Gegensitze
gibt, die jeweils sowohl an der Romischen Kurie wie auch
im Weltepiskopat energische Verteidiger besitzen, das ist
kein Geheimnis, es liegt durchaus im Wesen der Sache.
Das Konzil wird also zu ringen haben, unter der Devise:
in dubiis libertas et in omnibus caritas.

Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

BACHT, Heinrich, S]. ,Episcopus unus est ... Zur nenesten
theologischen Diskussion iiber das Bischofsamt. In: Scholastik
Jhg. 37 Heft 2 (1962) S. 161—180.

Anhand der bisherigen Literatur, vor allem der Arbeiten von Karl Rah-
ner SJ] und J. Ratzinger, werden das Problem des Verhiltnisses der beiden
Gewalten, des Papstes und der Bischéfe, sowie die bisherigen Losungs-
versuche neu durchdacht. Bacht schligt vor, die besondere Gewalt der
Bischofe nicht vom einzelnen Bischof her, sondern vom Gesamtepiskopat
durchzudenken und den rémischen Bischof als Haupt des corpus episcopale
zu begreifen. Auflerdem miisse beriicksichtigt werden, dafl es neben der
Erhellung der juridischen Prinzipien auch noch die moralischen Normen
gebe, denn die praktische Ausiibung der Primatialgewalt ist auch dort, wo
sie rechtlich legitim geschieht, moralischen Normen unterworfen. Eine
ihnliche Argumentation mit dem Corpus Episcoporum findet sich iibrigens
in einer Miscelle von Joh. Brinktrine in ,Theologie und Glaube® (Jhg. 52
Heft 4 [1962] S. 317—322).

D’ARMAGNACG, C., S]. La Pensée du Pére Teilbard de Char-
din comme Apologétigue Moderne. In: Nouvelle Revue Théo-
logique Jhg. 94 Nr. 6 (Juni 1962) S. 598—621.

In dem vorliegenden Beitrag wird die Gedankenwelt des Naturwissen-
schaftlers und Theologen P. Teilhard de Chardin unter einem ganz be-
stimmten Aspekt untersucht. Nach Meinung des Autors ging es Teilhard
de Chardin in erster Linie um die Schaffung einer Apologetik fiir die
heutige Theologie, in der den fortgeschrittenen naturwissenschaftlichen und
philosophischen Erkenntnissen Rechnung getragen wird, Diese apologeti-
sche Intention sei zwar nicht der einzige Zweck seiner Arbeit gewesen, er
miisse aber als einer der wichtigsten angesehen werden, um das Werk von
Teilhard iiberhaupt richtig einschitzen zu kdnnen. Seine Apologetik folge
einer eigenstindigen Methode mit neuen Kriterien.

FONTAN, Antonio. Szlla dottrina e azione sociale dei catto-
lici. In: Studi Cattolici Jhg. 6 Nr. 30 (Mai/Juni 1962) S. 23
bis 30.

Fontan, Professor an der Katholischen Universitit von Navarra, gibt einen
historisch-theologischen Aufriff des christlichen Weltverstindnisses in der
katholischen Theologie und im Kerygma, wobei er die Neubesinnung auf
die soziale Aktion Eurch die modernen Sozialenzykliken besonders unter-
streicht. Mit dem vertieften Selbstverstindnis der Kirche und insbesondere
dem Verstindnis der Rolle des Laien in ihr ist auch die Bereitschaft und
die Moglichkeit zum katholischen Handeln im weltlichen Bereich gewach-
sen. Dabei kdnne sich der Christ auf eine wissenschaftlich solide und theo-
logisch gesicherte theoretische Grundlage stiitzen.

GILOTH, Peter. Frommigkeit des Weltchristen. In: Hochland
Jhg. 54 Heft 5 (Juni 1962) S. 398—408.

Eine ausfiihrliche, sehr positive Besprechung des Buches A. Auers, Welt-
offener Christ (Diisseldorf *1962). Giloth befaft sich mit Auers theologi-
scher Grundlegung (creatio continua, ontologische Gutheit der Materie,
Soziabilitit des Menschen, Bezogenheit des Menschen auf den Kosmos,
Christusbezogenheit aller Kreatur). Anwendungen Auers dazu bietet Giloth
am Beispiel der Arbeit und Technik, ehelichen Gemeinschaft, Verwaltung
der politischen Macht,

MARLE, René. Die Einzigartigkeit der christlichen Religion.
In: Hochland Jhg. 54 Heft 5 (Juni 1962) S. 389—397.

Der Anspruch der christlichen Religion, die Religion aller Menschen zu
sein, mag sich vor dem einzelnen Nichtchristen bis zu einem gewissen
Grad rechtfertigen lassen, doch bleibt damit noch immer die Herausforde-
rung der Gesellschaft bestehen. Untragbar erscheint der Anspruch des
Christentums freilich nur deaen, die die Einheit des Menschengeschlechtes
als blof #ufleres Miteinanderleben verstehen oder die die absolute Uber-
zeugung mit dem Willen verwechseln, sie gewaltsam durchzusetzen.

METZ, Johannes B. Weltverstindnis im Glauben. Christliche
Orientierung in der Weltlichkeit der Welt von beute. In: Geist
und Leben Jhg. 35 Heft 3 (1962) S. 165—184.

Dieser Beitrag eines von Friedrich Wulf SJ eingeleiteten Sonderheftes iiber
»Christliches Weltverstindnis® stellt in Abkehr von einem monophysiri-
schen Verstindnis der Heilsgeschichte sehr radikale Thesen auf, die mehr
nach Friedrich Gogarten als nach Karl Rahner SJ die Verweltlichung der
Welt als geschichtliche Reprisentation des Christusmysteriums zu begreifen
versuchen, wobei der hybride Charakter dieser Wcltﬂchkeit mehr nebenbei
erwihnt wird. Anton B6hm fiihrt den Gedanken weiter: ,Das Weltverhilc-

926

nis des Christen im Dienen® (S. 185—196), Nobert Schiffer handelt iiber
»Weltverstindnis und Weltverhiltnis bei Newman® (S. 208—219), und Leo
Scheffczyk vergleicht den Sonnengesang des hl. Franziskus mit der ,Hymne
an die Materie® von Teilhard de Chardin (S. 219—233).

PAX, Elpidius, OFM. Der Loskauf. Zur Geschichte eines neu-
testamentlichen Begriffes. In: Antonianum Jhg. 37 Heft 2
(April 1962) S. 239--278.

Der Beitrag bringt eine historisch-etymologische Analyse des Ausdrudks
Loskauf (loskaufen = agorizein) und dessen Verwendung im Neuen Te-
stament, Dieser ohne Zweifel zentrale Begriff der christlichen Soteriologie
wird hier im Hinblick auf die sprachliche und geistige Abhingigkeit des
Neuen Testamentes und vor allem der paulinischen Tﬁeologie von Juden-
tum und Hellenismus untersucht. Wihrend man im 19. Jahrhundert ge-
neigt war, alles aus der Abhingigkeit vom Hellenismus zu erkliren, neigt
man in letzter Zeit eher zu einer einseitigen judaistischen Interpretation.
Der Autor erkennt die Abhingigkeit suwuh]l vom' Judentum wie vom
Hellenismus an, ist aber zugleich bestrebt, die theologisch-christliche Eigen-
bedeutung des Sinngehaltes des Begriffes herauszuarbeiten.

RATZINGER, Joseph. Freimut und Geborsam. In: Wort und
Wahrheit Jhe. 17 Heft 6/7 (Juni/Juli 1962) S. 409—421.

Ausgehend vom Unterschied zwischen dem Alten Bund und der Kirche, der
prophetischen Kritik im alten Sinn und der Unméglichkeit des Menschen,
sich einen Ort auflerhalb oder oberhalb der Kirche zu schaffen, da diese in
ihrem Kern endgiiltiz und uniiberholbar Ort des gdttlichen Heilshandelns
an den Menschen ist, zeigt der Verfasser von der Inkarnation und dem
Kreuzesgeheimnis her die Kirche als ,Gottesfels und Skandalon® auf. Der
Christ, der die Kirche liebt, leidet unter ihrem Versagen. Wie hat er sich
zur geschichtlich lebenden Kirche zu verhalten? Ratzinger antwortet: Er
wird sie lieben, ihr gehorchen und gegen das ,Babylon* in der Kirche
kimpfen. Seine Kritik, nach griindlicher eigener Priifung, wird Riicksicht
auf die Schwachen und die Nichtgliubigen nehmen; dennoch wird er sich
nicht am Eigenrecht der Wahrheit gegeniiber der Liebe versiindigen. Der
so bezeugte Freimut wird der Institution Kirche wertvoll sein fiir ihre
Zukunft.

SCHOONENBERG, Pierre. Péché originel et Péché du monde.
In: Choisir Jhg. 3 Nr. 32 (Juni 1962) S. 19—23.

Nach der Meinung des Autors nimmt die Lehre von der Erbsiinde in der
Verkiindigung der Gegenwart nicht den Platz ein, der ihr innerhalb der
katholischen Theologie zukommt. Er fithrt dies zum Teil auf eine Konzep-
tion der Erbsiinde zuriick, die fiir die moderne Kerygmatik grofle Schwie-
rigkeiten zur Folge hat. Deshalb bemiiht er sich um eine geschichtlich-
gesellschaftliche Deutung der mit der Erbsiindenlehre verbundenen theolo-
gischen Problematik. Er bringt deshalb die Erbsiinde in Verbindung mit
dem Terminus Weltsiinde (Péché du monde), wobei er diese als geschicht-
lich-gesellschaftliche Befindlichkeit des in die siindige Welt hineingeborenen
Menschen deutet. Der Autor meint, eine solche Deutung vertrage sich schr
wohl mit der traditionellen Erbsiindenlehre der Kirche.

Philosophie

BONTADINI, Gustavo. Filosofia e politica culturale. Un pro-
posito della crisi dellz Societa Filosofica Italiana. In: Rivista
di Filosofia neo-scolastica Jhg. 54 Heft 2 (Mirz/April 1962)
S. 174—180.

In Ttalien wurde der Kampf zwischen ,Klerikalismus® und ,Laizismus® in
letzter Zeit von der politischen und kulturpolitischen Ebene auch in den
engeren Bereich der Wissenschaft hineingetragen. Naturgemifl sind die Aus-
einandersetzungen dort am heftigsten, wo Wert- und Weltanschauungs-
urteile von vornherein nicht ausgeschlossen werden kénnen. Der vorlie-
gende Beitrag schildert in polemischer Form die Auseinandersetzungen in
der und um die Philosophische Gesellschaft Italiens, deren Weiterexistenz
dadurch wiederholt in Frage gestellt wurde. So wurde der National-
kongref fiir Philosophie 1961 von den ,Laizisten®, die sich von katholischen
Autoren und Philosophen iibervorteilt sahen, boykottiert. Der Autor
bedauert dieses Zerwiirfnis, zu dem auch Stimmen auflerhalb der Gesell-
schaft beigetragen haben, besonders angesicht des ohnehin nicht sehr reichen
Ertrages der philosophischen Forschung in Italien. -

FABRO, Cornelio. Influssi cattolici sulla spiritualita kierke-
gaardiana. In: Humanitas Jhg. 17 Nr. 6 (Juni 1962) S. 501
bis 507.

In dem Beitrag wird versucht, in den Werken und der Gedankenwelt
Kierkegaards verschiedene katholische Einfliisse zu entdecken. Einige



