In diesem Zusammenhang sei an die Gewdhnung erinnert,
dafl bei Katholiken Liebe gern in Verbindung mit blin-
dem Gehorsam gegeniiber den Oberen und ihren Gesetzen
vorkommt, wihrend die Zuordnung von Liebe und Frei-
heit, wie sie der Apostel Paulus erweist, weniger ver-
traut ist. Daher lebt in der katholischen Wirklichkeit ein
Ubermaf} an Devotion bis zur Furcht, die nach dem Apo-
stel Johannes unvereinbar ist mit Liebe: ,Die vollendete
Liebe treibt die Furcht aus® (1 Joh. 4, 17—18), ja sie ver-
zichtet moglichst darauf, knechtliche Furcht zu erwecken
und sich ihrer zu bedienen, sei es in der Leitung der
Kirche, sei es in der Pastoral. Wenn diese katholische
Gewohnung einen Wandel erfahren hat, so durch Papst
Johannes XXIII. Wer seine mit Weltklugheit gepaarte
elementare Giite fiir unrealistisch halten sollte, mbge be-
denken, dafl drei Jahre groflartiger Vorbereitung des
Zweiten Vatikanums ausschliefflich seinem Impuls zu ver-
danken sind. Er hat bereits die Kirche in eine neue geist-
liche Verfassung, ja auf den Weg zur groferen Fiille
Christi gebracht. Mége das Konzil ihm folgen!

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deuntschen Sprachgebiet

. Kirchliches Im Juli 1962 ist Band XXV des
Handbuch, »Kirchlichen Handbuchs® erschienen
Band XXV

(herausgegeben von Professor Dr.
Franz Groner, Verlag J. P. Bachem, Koln). Mit 672
Seiten ist er umfangreicher als alle Vorginger, umfafit
allerdings auch den Zeitraum von 1957 bis 1961. Mit
auflerordentlicher Sorgfalt und aller nur erreichbaren
Vollstindigkeit ist darin das vielschichtige und oft nur
schwer zugingliche statistisch-organisatorische Material
zusammengetragen.

Eine begriilenswerte Neuerung ist im ersten Teil eine
Statistik der Weltkirche, die wie in allen solchen Fillen
auf den Zahlen des ,, Annuario Pontificio® (1961) basiert.
In den folgenden Teilen enthilt der Band:

2. eine Ubersicht iiber die didzesane Organisation, die
Orden und Genossenschaften, die Seminare, die katho-
lischen Verbinde und seelsorglichen Einrichtungen, die
Zeitschriften;

3. einen Uberblick {iber die jiingste kirchliche und staat-
liche Gesetzgebung und Rechtsprechung (nach dem Tode
von Professor Nikolaus Hilling, Freiburg, bearbeitet von
Professor Karl Weinzierl);

4. ein Kapitel iiber die katholische Weltmission und den
deutschen Beitrag hierzu (Wilhelm Hunger SJ, Bonn);

5. eine ausfiihrliche Analyse des deutschen Schulwesens
unter religiosen Gesichtspunkten (Professor Franz Gro-
ner);

6. eine Ubersicht iiber die deutsche Auslandseelsorge, die
deutsche Diaspora, den Caritas-Verband, das bischofliche
Werk ,Misereor“. Als Arbeit des Pastoral-soziologischen
Instituts in Essen ist die Entwidklung der Kirchenaustritte
und Kircheniibertritte dargestellt (Dr. Norbert Grein-
acher).

7. Die Volkszihlung von 1956 bzw. 1950 bot die Mdg-
lichkeit zu einer Untersuchung iiber die Bevolkerungs-
verhiltnisse in West- und Mitteldeutschland (Dr. Peter
van Hauten).

8. Den letzten und umfangreichsten Abschnitt machen die
kirchlichen Statistiken aus: Verteilung der Katholiken,
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Situation in den Grofistidten, Priesterberufe, Sakramen-
tenspendung, Eheschlielungen, Exerzitien, statistische
Zahlen nach Didzesen und Dekanaten, nach den Bundes-
lindern. Als Besonderheit verdient der zusammengefafite
Gesamthaushaltsplan des Erzbistums Kéln fiir 1958 und
1960 Erwahnung.

Die Adveniat-Aktion Die Informationsstelle der Bischof-
1961 der deutschen  |jchen Kommission fiir Lateinamerika
Katholiken : G

in Essen hat vor kurzem eine Bro-
schiire ,Bericht iber die Aktion Lateinamerika® ver-
offentlicht. Sie enthilt neben dem Hirtenwort der deut-
schen Bischofe zum 1. Adventssonntag 1961 (vgl. Herder-
Korrespondenz 16. Jhg., S. 125 ff.) und zwei Handschrei-
ben des Heiligen Vaters ein Schreiben des kolumbiani-
schen Botschafters in Bonn, Miguel Escobar Lépez, der im
Namen der lateinamerikanischen Missionschefs Kardinal
Frings den Dank fiir die geleistete Hilfe ausspricht und
die deutschen Bischofe bittet, ,,dafl sie neben der materiel-
len Hilfe und der womdglichen Entsendung von Seelen-
hirten in unseren verlassenen Kontinent zusammen mit
der gesamten Kirche in inbriinstigem Gebet an Gott uns
unterstiitzen, damit er unsere Regierungschefs in der
christlichen Lsung unserer Probleme erleuchte®.
Eine Reihe von Briefen von Bischofen und Missionaren
aus den lateinamerikanischen Lindern spiegelt das Echo
auf die Adveniat-Aktion wider und gibt Einblick in die
sozialen und wirtschaftlichen Mifistinde und unter welch
unvorstellbaren Bedingungen die zu wenigen Priester
ihrer Aufgabe gerecht zu werden versuchen.
Bei der Kollekte am 1. Adventssonntag wurden von den
deutschen Katholiken rund 23 Millionen DM gespendet,
die wie folgt verteilt wurden:

Tagd el e e il [

Argentinien 57 30 27 1015200
Bolivien 15 i 8 102 500
Brasilien 166 97 69 4533000
Chile 26 16 10 965 500
Costa Rica 3 2 1 260000
Dominik. Republik 2 2 — 200000
Ekuador 7 4 3 420000
El Salvador 2 2 — 275 000
Guatemala 7 4 3 800000
Haiti 2 1 il 300000
Hollindisch Guyana 1 1 — 20000
Honduras 2 2 — 105 000
Jamaika 1 1 — 100000
Karibische Foderation 1 1 — 10000
Kolumbien 10 5 5 730000
Kuba 3 1 2 300000
Martinique 1 1 — 10000
Mexiko 5 2 3 820000
Nikaragua 1 il — 400000
Panama 2 2 — 200000
Paraguay 11 8 3 895000
Peru 15 7 8 825 000
Puerto Rico 2 2 — 225000
Uruguay 10 6 4 365000
Venezuela 4 2 2 820000
Spanien 19 — 19 —

Sonstige Antrige 51 6 25 102 000
Gesamt 406 213 193 14798 200

Weitere 200000 DM erhielten die Nationalsekretariate.
1400000 DM wurden an die Nationalseminare fiir
Lateinamerika in Belgien (300000 DM), Frankreich
(200000 DM), Italien (500000 DM) und Spanien
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(400000 DM) vergeben. Die Organisation der Latein-
amerikanischen Seminare (OSLAM) erhielt 100000 DM,
an Stipendien fiir 500 Seminaristen (je 1200 DM) wurden
insgesamt 600 000 DM verausgabt. Weitere 5858 600 DM
wurden von deutschen Ditzesen direkt vergeben, und
zwar von Aachen 1302000 DM, Augsburg 50000 DM,
Koln 2715000 DM, Miinster 120000 DM, Osnabriick
315000 DM, Passau 6600 DM, Speyer 100000 DM und
Trier 1250000 DM. Insgesamt wurden damit aus der
Adveniat-Aktion 1961 22 956 800 DM verteilt.

Der Teilvertrag
zum osterreichischen

Am 9. Juli 1962 wurde im Bundes-
kanzleramt in Wien der Teilvertrag
Konkordat zur " N A
Digaliing des zum Osterreichischen Konkordat be-
Schulfragen und das treffend die Schulfragen unterzeichnet,
neue Schulgesetz  wobei von seiten des Heiligen Stuhles
der Apostolische Nuntius, Erzbischof
Opilio Rossi, von seiten der Republik Osterreich Aufien-
minister Dr. Bruno Kreisky und Unterrichtsminister Dr.
Heinrich Drimmel die Bevollmichtigten waren (iiber die
ersten Teilvertrige vgl. Herder-Korrespondenz 14. Jhg.,
S. 493f£.).
Der Vertrag steht im Zusammenhang mit den neuen
Schulgesetzen, durch welche das gesamte Schulwesen
Osterreichs (ausgenommen die Hochschulen) nach Jahr-
zehnten lickenhafter und reformbediirftiger gesetzlicher
Bestimmungen — vielfach fehlten dem tatsdchlichen Zu-
stand die gesetzlichen Grundlagen — neu geregelt wird.
Soweit diese Schulgesetze Fragen des Konkordates berith-
ren, wurde deren Regelung durch den genannten Vertrag
vom 9. Juli vorausgenommen und dann am 25. Juli die
gesamten Schulgesetze vom Usterreichischen Nationalrat
zum Beschlufy erhoben, einschliefflich der formellen Zu-
stimmung zum Konkordatsvertrag.
Damit ist nach jahrelangen heftigen Auseinandersetzungen
und zihen Verhandlungen zwischen OVP und SPO, deren
Standpunkte geradezu als uniiberbriickbar erschienen, eine
Einigung erreicht worden und ein umfassendes Schul-
gesetz zustande gekommen, um das man sich 40 Jahre
umsonst bemiitht hatte.

Religionsunterricht an allen Schulen

Artikel I des Konkordatsvertrages betrifft den Religions-
unterricht. Zum grofleren Teil wird hier kein neues Recht
begriindet, sondern bestehende Rechte werden verankert:
das Recht der Kirche, in allen 6ffentlichen Schulen Reli-
gionsunterricht zu erteilen;

das Recht auf das Fach Religionspidagogik an den neu zu
schaffenden Pidagogischen Akademien, die der Heran-
bildung der Volksschullehrer (Pflichtschullehrer) dienen;
Erhaltung des Religionsunterrichtes im gegenwirtig be-
stehenden Stundenausmafl (genau: keine Herabsetzung
der Stundenzahl);

die Qualifizierung des Religionsunterrichtes an allen Schu-
len, ausgenommen die gewerblichen und kaufminnischen
Berufsschulen fiir Lehrlinge, als eines Pflichtgegenstandes,
wobei das im Religionsunterrichtsgesetz des Jahres 1949
festgelegte Recht der Eltern, ihre Kinder vom Religions-
unterricht abzumelden, bzw. dasRecht der Schiiler iiber 14
Jahre, sich selbst abzumelden, im Schlufiprotokoll des
Vertrages durch die Bestimmung, daf} die abgemeldeten
Schiiler von der Schulleitung dem Religionslehrer mitzu-
teilen sind, indirekt zur Kenntnis genommen wird (tat-

68

sichlich besuchen 9990 der Schiiler den Religionsunter-
richt);

die Bestellung nur solcher Personen zu Religionslehrern,
die die Missio canonica besitzen und von der Kirche vor-
geschlagen werden;

die Ubernahme des gesamten Personalaufwandes fiir alle
Religionslehrer an den o6ffentlichen Schulen durch den
Staat, nach den fiir staatliche Lehrer gleicher Vorbildung
und Verwendung geltenden Besoldungsvorschriften;

das Recht der Kirche, Religionsinspektoren zu bestellen,
wobei der Personalaufwand ebenfalls vom Staat getragen
wird;

das Recht der Kirche, fiir den Religionsunterricht die
Lehrplane zu erlassen, die dann der obersten staatlichen
Schulbehtrde mitgeteilt werden;

die Freigabe von Unterrichtszeit ,mindestens im bisheri-
gen Umfang®, um Schiilern und Lehrern die Teilnahme
an den Schiilergottesdiensten und sonstigen religisen
Ubungen oder Veranstaltungen zu ermoglichen.

In dieser Regelung liegt insofern ein Fortschritt, als
bisher in den Schulgesetzen nicht vorgesehen war, dafl die
Schiiler wihrend der Schulzeit an den Schiilergottesdiensten
teilnehmen. Die Praxis war anders, doch nicht einheitlich.
In Wien etwa gab es bei den Mittelschulen (Gymnasium,
Realgymnasium usw., die iibrigens nach dem neuen Schul-
gesetz als allgemeinbildende hohere Schulen bezeichnet
werden) kaum Schwierigkeiten, wenn eine Stunde frei-
gegeben werden sollte, wohl aber, je nach dem Direktor,
nicht selten bei den Pflichtschulen.

Ein weiterer Fortschritt liegt darin, daff nun in allen
Klassenrdumen aller Schulen, ausgenommen wieder die
gewerblichen und kaufminnischen Berufsschulen, sofern
die Mehrzahl der Schiiler einem christlichen Religions-
bekenntnis angehort, ein Kreuz angebracht wird, wih-
rend dies bisher nur fiir die Pflichtschulen gesetzlich ver-
ankert war.

Eine weitere Neuerung besteht darin, dafl an den Han-
delsakademien und technisch-gewerblichen Mittelschulen
der Religionsunterricht aus einem Freigegenstand, zu
welchem man sich eigens anmelden mufite (Teilnehmer-
zahl ca. 80—90%), zu einem Pflichtgegenstand wird
(natiirlich mit Abmeldemdglichkeit).

Der wesentliche Fortschritt besteht aber darin, dafl nun
auch in den gewerblichen und kaufminnischen Berufs-
schulen fiir Lehrlinge der Religionsunterricht Eingang
findet, allerdings als nichtobligater Unterrichtsgegenstand
und, wie es das Schulgesetz, nicht der Konkordatstext
festlegt, ohne Vermerk im Zeugnis. Wo aber in einzelnen
Bundeslindern dariiber hinausgehend eine andere Rege-
lung besteht — nimlich in Tirol und Vorarlberg, wo der
Religionsunterricht auch in diesen Schulen bereits als obli-
gater Unterrichtsgegenstand eingefithrt ist —, bleibt diese
Regelung bestehen. Es handelt sich hier um Schulen, die
ihre Schiiler bloff an einem Tag der Woche versammeln,
an dem dann viel Stoff behandelt werden muf. Noch sind
keine Durchfiihrungsbestimmungen erlassen. In der Praxis
freilich wird es sehr darauf ankommen, welches Entgegen-
kommen von den betreffenden Schulleitungen gezeigt
wird: ob die Religionsstunde zusitzlich an den iibrigen
Unterricht angefiigt oder in den Stundenplan eingebaut
wird, und natiirlich auch davon, wie viele Schiiler sich nun
melden werden. Der Zeitdruck an diesem einzigen Tag
der Woche wird auf jeden Fall eine gewisse Schwierigkeit
bereiten.

Die religiosen Werte werden auch in der Einleitung zum



Schulorganisationsgesetz (bei der Formulierung der Auf-
gabe der Osterreichischen Schule) nicht iibergangen. Der
betreffende Satz lautet: ,,Die 6sterreichische Schule hat die
Aufgabe, an der Entwicklung der Anlage der Jugend nach
den sittlichen, religidsen und sozialen Werten sowie nach
den Werten des Wahren, Guten und Schonen mitzuwir-
ken.®

Begrenzte Subventionen fiir die katholischen Schulen

Artikel IT regelt die Lage der katholischen Schulen. Zu-
nachst wird das bereits in den Staatsgrundgesetzen von
1867 festgelegte Recht der Kirche bestitigt,” Schulen aller
Art zu fithren. Neu ist in diesem Zusammenhang nur die
Bestimmung, dafl auf die Dauer der Erfiillung der in den
Schulgesetzen aufgezihlten Voraussetzungen diesen Schu-
len das Offentlichkeitsrecht zuzuerkennen ist, also nicht
bloB zuerkannt werden kann.

Das wesentlich Neue des Artikels IT besteht vielmehr
darin, dafl sich der Staat verpflichtet, zum Personalauf-
wand der katholischen Schulen laufend Zuschiisse zu ge-
wihren. Der entscheidende Satz (ganz dhnlich auch im
Privatschulgesetz) lautet: ,Der Staat wird fiir die katho-
lischen Schulen 60°/o jener Lehrerdienstposten zur Verfii-
gung stellen, die im Schuljahr 1961/62 zur Erfiillung des
Lehrplanes an diesen Schulen erforderlich waren.” Der
Sachaufwand bleibt ausgeklammert; er mufl nach wie vor
zur Ginze von den katholischen Schulen getragen wer-
den.

Noch niemals war im Gesetz verankert, dafl der Staat
den katholischen Schulen laufend Subventionen zu gewih-
ren hat. Auch das Konkordat vom 5. Juni 1933 sah fiir
die katholischen Schulen nur ,nach Mafigabe der Besse-
rung der wirtschaftlichen Verhiltnisse angemessene Zu-
schiisse® vor, und dies unter der einschrinkenden Bedin-
gung, daf} der Staat durch die Existenz dieser Schulen eine
finanzielle Entlastung erfihrt. Seit einigen Jahren gibt es
wohl die Zuweisung einzelner staatlich angestellter Lehrer
an katholische Schulen, doch ohne gesetzliche Regelung
und in bescheidenem Umfang.

Eine gesetzlich festgelegte Subventionierung der katho-
lischen Schulen, wie sie seit langem von der Kirche gefor-
dert wurde, war bisher immer am Widerstand der SPU
gescheitert. Die Schulprogramme der SPOU sahen immer
die &ffentliche Simultanschule fiir alle Kinder vor und
lehnten jedes konfessionelle Schulwesen entschieden ab.
Fiir die meisten Parteimitglieder war diese Frage schlecht-
hin indiskutabel. Die Gewihrung von 600 des Per-
sonalaufwandes bedeutet daher die Preisgabe einer sehr
wesentlichen kulturpolitischen Forderung der SPO.
Jedoch liegt in der zitierten Formulierung auch eine sehr
fithlbare Begrenzung: Ein weiterer Ausbau des katho-
lischen Schulwesens wird nicht mehr mit 60 des Per-
sonalaufwandes subventioniert. Es heiffit zwar im weite-
ren, dafl die Zahl der Lehrerdienstposten, die vom Staat
fiir die katholischen Schulen zur Verfiigung gestellt wer-
den, in gleichem Verhiltnis erhoht werden wird, wie die
Zahl der an 6ffentlichen Pflichtschulen verwendeten Leh-
rer steigt (allerdings mufl die Steigerung mindestens 2 /o
betragen), und daf der Staat iiberdies 609/o des erforder-
lichen Mehrbedarfs an Lehrerdienstposten zur Verfligung
stellen wird, der sich auf Grund der neuen Schulgesetze
(neuntes Schuljahr, Errichtung von Pidagogischen Akade-
mien) ergibt. Doch die im Schuljahr 1961/62 vorhandene
Relation der Zahl der Lehrer an katholischen Schulen zu
der an offentlichen Schulen bleibt bestehen.

Eine neue Schwierigkeit entsteht fiir die katholischen
Schulen aus der Bestimmung des neuen Schulgesetzes, dafl
die Schiilerzahl in den einzelnen Klassen 36 nicht tiber-
steigen darf. Aus dringenden finanziellen Griinden waren
aber bisher in den katholischen Schulen vielfach 40, 50
und mehr Schiiler in einer Klasse. Nach dem neuen Schul-
gesetz wird also eine solche Klasse geteilt werden miissen.
Wenn man den oben zitierten Wortlaut heranzieht: ,,60%
jener Lehrerdienstposten, die im Schuljahr 1961/62 zur
Erfiillung des Lehrplanes an diesen Schulen erforderlich
waren®, wiirde dieser Mehrbedarf an Lehrern nicht mit
60°/o subventioniert werden.

Doch ist anderseits auch davon die Rede, dafl 609/o des
erforderlichen Mehrbedarfes, ,der sich auf Grund der in
Aussicht genommenen schulgesetzlichen Mafinahmen (wie
insbesondere die Einfithrung eines neunten Schuljahres
und die Schaffung von Pidagogischen Akademien) ergibt®,
vom Staat zur Verfiigung gestellt werden. Es ist nun eine
Frage der Interpretation dieses Wortlautes, ob die durch
die neuen Schulgesetze erforderliche Klassenteilung eben-
so gewertet wird wie die eigens genannte Einfiihrung des
neunten Schuljahres und die Schaffung der Pidagogischen
Akademien; denn die Formulierung ,wie insbesondere®
besagt, dafl die beiden genannten Fille nicht die einzigen
sind, durch die auf Grund der neuen Schulgesetze ein
Mehrbedarf erforderlich wird.

Das Schulgesetz (Privatschulgesetz) dehnt diese im Kon-
kordatsvertrag fiir die katholischen Schulen festgesetzte
Regelung auf alle konfessionellen Privatschulen aus (der
gesetzlich anerkannten Kirchen- und Religionsgemein-
schaften). Fiir die sonstigen Privatschulen ist nur vorge-
sehen, dafl der Bund Subventionen gewihren kann, so-
fern die Schule einem Bedarf der Bevilkerung entspricht
und wenn kein Gewinn bezweckt wird, wenn ferner keine
anderen Aufnahmebedingungen gestellt werden als an
den 5ffentlichen Schulen und wenn die Schiilerzahl nicht
geringer ist als an den offentlichen Schulen gleicher Art
(den konfessionellen Schulen ist natiirlich gestattet, ihre
Schiiler nach dem Religionsbekenntnis auszuwihlen).

Der Konkordatsvertrag (und das Schulgesetz) sicht weiter
vor, daf diese Zuschiisse in der Regel in der Form der
Zuweisung von staatlich angestellten Lehrern erfolgt. Die
Aufteilung der zur Verfiigung zu stellenden Lehrer-
dienstposten auf die einzelnen katholischen Schulen erfolgt
auf Antrag des Dibzesanordinarius, wobei nur Lehrer zu-
gewiesen werden, gegen deren Verwendung der Ditzesan-
ordinarius keinen Einwand erhebt (und die eine Anstel-
lung an einer katholischen Schule selbst wiinschen bzw.
mit ihr einverstanden sind).

Das Privatschulgesetz bestimmt ferner, dafl im Fall, wo
die Zuweisung eines Lehrers nicht moglich ist — womit
offenbar Ordensschulen gemeint sind, die geniigend or-
denseigene Lehrkriifte besitzen —, die Subventionierung
durch Leistung eines Geldbetrages zu erfolgen hat. Dieser
Geldbetrag ist je Lehrer nach der Hohe der Personalkosten
fiir einen der Schulart entsprechenden Lehrer in der mitt-
leren Entlohnungsstufe zu bemessen. ,

Als Zeitpunkt des Inkrafttretens des Privatschulgesetzes
ist in dem Gesetz der 1. November 1962 genannt.

Entschidigung fiir die friiheren Sffentlichen katholischen
Schulen des Burgenlandes

Artikel IIT handelt von den besonderen Verhiltnissen der
Dibzese Eisenstadt. Dort bestand bis 1938 — anders als
im iibrigen Usterreich — die 6ffentliche katholische Schule.
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1938 wurde sie von den Nationalsozialisten kurzerhand
beseitigt und 1945 nicht wieder errichtet. Als sich zeigte,
dafl der alte Zustand nicht wieder hergestellt werden
konnte, forderte die Kirche wenigstens eine gewisse Ent-
schidigung fiir den Verlust der konfessionellen Schulen.
Der Konkordatsvertrag nennt nun eine Summe von
S 45000000.—, die die Republik Usterreich der Didzese
Eisenstadt in fiinf Jahresraten zum Zweck der Einrichtung
des katholischen Schulwesens erbringen wird. Diese
Summe ist natiirlich gering im Vergleich zu den Verlusten
an katholischen Schulen.

Beratende Mitgliedschaft der Kirche in den kollegial
organisierten staatlichen Schulbehorden

Artikel TV setzt fest, dafl in den staatlichen Schulbehor-
den, soweit sie kollegial organisiert sind, auch Vertreter
der Kirche das Recht der Mitgliedschaft haben. Das Schul-
gesetz (Schulorganisationsgesetz) fithrt diese Mitgliedschaft
niher aus als eine mit beratender Stimme. Diese zunichst
als Minderung des kirchlichen Einflusses erscheinende
Regelung wird aber von kirchlichen Kreisen (soweit
man dariiber bis jetzt ein Urteil hat) als keineswegs
schlechte Losung angesehen: Das moralische Gewicht der
Anwesenheit des kirchlichen Vertreters bleibt, doch wird
der Priester nicht in eine mogliche Kampfabstimmung
zwischen OVP und SPO, die auf Umwegen letztlich die
beschlieBenden Mitglieder entsenden, hineingezogen.

Méglichkeiten von Vertragsinderungen

Im Artikel V behalten sich beide Teile das Recht vor, ,,bei
wesentlicher Anderung der derzeitigen Struktur des of-
fentlichen Schulwesens oder wesentlicher Anderung der
staatsfinanziellen Lage® Verhandlungen iiber eine Modi-
fikation des Vertrages zu fordern.

Aus Siid- und Westenropa

Okumenisches An die von den Jesuiten in Zaragoza
Klima auch herausgegebene Zeitschrift ,,Hechos y
in Spanien

Dichos“ wurde folgender Leserbrief
gerichtet:

»1ch lese in einer katholischen Zeitschrift, dafl die deut-
schen Katholiken die Seligsprechung eines im Jahr 1943
verstorbenen protestantischen Pastors wiinschen. Wegen
seiner christlichen Glaubenstreue war er zusammen mit
drei katholischen Priestern von den Nazis zum Tode
verurteilt worden. Man hilt die gemeinsame Seligspre-
chung der vier fiir einen wichtigen Beitrag zu den heuti-
gen Zielen der Einheit. Also wieder die gleiche irenistische
Leier? Ich frage mich, ob dieser Eifer, zu jedem Mittel
seine Zuflucht zu nehmen, um die Hoffnung auf die Ein-
heit zu nihren, nicht viel Irrglauben und Snobismus an
sich hat.“

Gemeint ist der Liibecker lutherische Pfarrer Karl Fr.
Stellbrink, dessen Heiligsprechung Stephanus Pfiirtner OP
im Pressedienst der KINA Nr. 334 vom 26. Januar 1962
vorgeschlagen hatte (vgl. Niheres in ,, Verriter oder Mar-
tyrer?® Dokumente katholischer Blutzeugen. Hrsg. von
Franz Kloidt. Patmos-Verlag 1962, S. 77f1.).

Die Zeitschrift beantwortete diese Einsendung in ihrem
regelmifigen Briefkasten mit folgenden Worten:

- »Verzeihen Sie, wenn ich Thnen sage, dafl ich Thre Angste
nicht teile. Es freut mich im Gegenteil, die Beharrlichkeit
der ,christlichen Mentalitit® durch alle Jahrhunderte be-
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obachten zu konnen. Die deutschen Katholiken haben sich
in ihrer fiir Sie verdichtigen Haltung mit den Christen
der ersten Jahrhunderte identifiziert. Fiir diese war das
Martyrium ein iiber alle Maflen religitser Akt, der in
seinem Wert jeden anderen iibertraf. Er fiillt im Ubermaf}
die Liicken aus, die es in der christlichen Personlichkeit
des Mirtyrers noch geben mag. Deshalb lieflen sie mit
aller Selbstverstindlichkeit die Kanonisierung der Un-
getauften zu. Als sich ein Komiker wie der hl. Gines, der
vorher in seinen Auftritten das Christentum verspottet
hatte, unversehens und zum Erstaunen des Kaisers Dio-
kletian und seiner Hoflinge bekehrte und deshalb grau-
sam gemartert wurde, wurde er ohne Zdgern in die Liste
der Mirtyrer aufgenommen (25. August). Alles hingt
davon ab, welches die Griinde des Martyriums sind:
politische, rein menschliche oder religiose um Christi
willen. Daff der Mirtyrer nicht eine vollstindige Vor-
stellung von den christlichen Dogmen hat, dafl er noch
an gewissen protestantischen Irrtiimern teilhat, hat viel
weniger Bedeutung. Sein Bild von Christus wird in jedem
Fall weit mehr der Wirklichkeit entsprechen als das des
Komddianten Gines. Ein Demokrat und ein Republika-
ner konnen beide heroisch fiir die USA sterben, und es
wiirde sich niemand wundern, wenn sie auf einem zu
ihren Ehren errichteten Denkmal nebeneinander er-
schienen, obwohl ihre politischen Credos vielleicht unver-
sohnlich sein mogen. Sie konnen in jedem theologischen
Lehrbuch nachlesen, wie hoch die Kirche das Martyrium
einschitzt, denn nach Christus ,hat niemand eine groflere
Liebe, als wer sein Leben hingibt fiir seine Freunde
(Joh. 15, 13).

Die Festivalpreise
1962 des Inter-
nationalen
Katholischen Film-
biiros (OCIC) und
ihre Problematik

»Wie in einem Spiegel® lautet der Titel
des jiingsten Films von Ingmar Berg-
man, der in diesem Jahr auf den Ber-
liner Filmfestspielen den Preis des
Internationalen Katholischen Film-
biiros in Briissel (OCIC) zuerkannt
erhielt. Ingmar Bergman, auch in Deutschland lingst
kein Unbekannter mehr, hat zum Teil sehr gewagte
Filme wie ,Abend der Gaukler® und ,Die Jungfrauen-
quelle“ geschaffen. Dafl sich die Berliner Jury der OCIC
dieser Tatsache ungeachtet fiir einen seiner Filme ent-
schied, hat einiges Aufsehen erregt. Die Entscheidung
zeigt wieder einmal die ganze Problematik und Bedeu-
tung dieses Preises, der von Jahr zu Jahr auch bei deut-
schen Kinobesuchern mehr Beachtung gewinnt.

Festspielpreise des Internationalen Katholischen Film-
biiros gibt es seit fiinfzehn Jahren. Seit 1947 ndmlich ent-
sendet diese weltweite Filmorganisation der Katholischen
Kirche zu allen sogenannten A-Festivals eine eigene,
international zusammengesetzte Jury, die ihren eigenen
Preis verleiht. A-Festivals sind die wirtschaftlich wie pu-
blizistisch bedeutendsten Filmwochen, zur Zeit also Can-
nes, Venedig, Berlin und San Sebastidn. Seit 1953 kommt
zu diesen vier Festivalpreisen jihrlich noch ein ,,Grofler
Preis“ der OCIC hinzu, fiir den wiederum die bei den
Festivals ausgezeichneten Vier die ersten Anwirter sind.
Was bezweckt diese Preisverteilung:des Internationalen
Katholischen Filmbiiros? Gibt es nicht schon mehr als
genug Preise? Spricht man nicht schon lingst von einer
Inflation der Filmpreise und warnt vor weiteren Aus-
zeichnungen? Ja und nein. Die Preise der OCIC haben
ungeachtet aller Bestrebungen zur Konzentration eine



Liidke in der Filmprimiierung ausgefiillt, was nicht zu-
letzt ihre stindig wachsende Bedeutung zeigt.

Man mufl sich einmal vergegenwirtigen, was sich auf
einem Festival neben aller ,,Show* eigentlich tut, um er-
kennen zu kénnen, was die katholischen Filmpreise — sie
sollen einmal trotz aller Vorbehalte so genannt werden —
also sollen.

Ein Festival ist schlechthin der Treffpunke des Films. Es
kommen die Vertreter der Filmwirtschaft, sei es daf} sie
offizielle Vertreter ihres Landes sind, sei es dafl ein Film,
an dem sie unmittelbar interessiert sind, gezeigt wird. Es
kommen die Kritiker der wichtigsten Inland- und Aus-
landpresse, es kommen zahlreiche Filmkaufleute, die ihre
eigenen Streifen im Ausland verkaufen, um selbst wieder
Festivalfilme einzukaufen, und es kommen nicht zuletzt
die Stars, die Regisseure. Das Zusammentreffen so vieler
Fachleute fithrt natiirlich nicht nur zu finanziellen Trans-
aktionen und gesellschaftlichen Begegnungen, sondern
auch zu einem Gedankenaustausch.

Diese Filmgespriche bleiben nun — das liegt in der Natur
der Sache begriindet — oft reichlich theoretisch, und hiu-
fig merken die Teilnehmer erst sehr spit, daf} sie eigent-
lich unter einem ,guten Film“ sehr verschiedene Dinge
verstehen. Filmtheaterbesitzer, Produzent, Kritiker und
OCIC-Vertreter einigen sich iiber das Pridikat ,gut® oft
erst, wenn sie es so weit ausdiskutiert haben, dafl man ein-
deutig von ,finanziell gut®, ,kiinstlerisch gut* und ,,mo-
ralisch gut® sprechen kann. Filmfestspiele haben dariiber
hinaus den Vorteil, geniigend Anschauungsmaterial zu
bieten, um fast jede Meinungsiuflerung an einem allen
bekannten Beispiel konkretisieren zu kénnen. An diesem
Punkt setzt die OCIC an. lhren Preis soll nach den
Bestimmungen der Film erhalten, ,welcher durch seinen
Geist und seinen Gehalt am meisten beitrigt zum geisti-
gen Fortschritt und zur Entfaltung menschlicher Werte®
(le film qui, par son inspiration et sa qualité, contribue
le mieux au progrés spirituel humain). Was die OCIC
konkret unter einem solchen Film versteht, soll die Ver-
leihung des Preises den Teilnehmern eines Festivals und
der weiteren Offentlichkeit deutlich machen. Es wire zu
billig, bei einer rein negativen Kritik stehenzubleiben. Die
konkrete Entscheidung, was gut ist, kann allein beispiel-
haft wirken.

Gute Filme herstellen bedeutet aber nicht nur, daff man
sich iiber den Begriff ,,gut* im Film einigt und dafl dann
jemand diese Idee in die Wirklichkeit umsetzt; die Her-
stellung guter Filme ist vielmehr nicht zuletzt eine finan-
zielle Frage. Was niitzen die besten Filme, wenn sie finan-
ziell als Miflerfolg gebucht werden miissen und der Pro-
duzent so die Lust am guten Film verliert? Auch bei dieser
Frage hat die OCIC mit ihrer Preisverteilung inzwischen
ein gewichtiges Wort mitzureden. Normalerweise werden
auf einem A-Festival nimlich nur neue Filme gezeigt. Die
Auszeichnung durch die OCIC aber bedeutet, daff die
katholischen Filmbeauftragten in allen Lindern der Welt
auf einen solchen Film aufmerksam gemacht werden. Sie
werden in geeigneter Weise fiir eine gute Werbung sorgen.
Was es zum Beispiel in Deutschland bedeutet, wenn ein
Film in die Jahresbestliste der Film- und Fernsehliga auf-
genommen wird, braucht nicht mehr eigens betont zu wer-
den. Die Filmtheater haben diese Auszeichnung lingst als
Qualititszeichen anerkannt. Das breite Filmpublikum
beginnt zu folgen.

Natiirlich ist es nicht immer einfach, den Film zu finden,
~welcher durch seinen Geist und seinen Gehalt am meisten

beitrigt zum geistigen Fortschritt und zur Entfaltung
menschlicher Werte“. Eines ist durch diese Definition
jedoch auf alle Fille klar: die OCIC zeichnet nicht nur
Filme religidsen Inhalts aus; die Botschaft guter Filme
kann vielmehr auch dazu beitragen, menschliche Tugen-
den wie Ehre, Freundschaft, Liebe zu verwirklichen. Wich-
tig ist jedoch, dafl der Film diese Botschaft so gestaltet,
daB sie auch dem normalen, dem durchschnittlichen Kino-
besucher verstindlich wird. Filme, die mit OCIC-Preisen
ausgezeichnet werden, sind nicht nur fiir Filmclubs ge-
dacht. Auf der anderen Seite ist es selbstverstindlich, daff
die OCIC-Jury keinem Film einen Preis zuerkennen
kann, dessen kiinstlerische und technische Gestaltung nicht
dem internationalen Niveau entspricht — ganz unab-
hingig von jeder noch so wohlgemeinten ,Botschaft®.
Denn auch fiir die OCIC ergibt erst die Ubereinstimmung
von Inhalt und Form das wahre Kunstwerk.

Uber all dem sollte man nicht vergessen, dafl das Briisseler
Internationale Katholische Filmbiiro eine von der Kirche
beauftragte und anerkannte Organisation ist. Mit einigem
Recht betrachtet die Filmwirtschaft eine Preisverleihung
durch die OCIC als eine offizielle Empfehlung durch die
latholische Kirche. Die Schwierigkeiten, die aus dieser
Deutung fiir die Auszeichnung entstehen, sind unver-
kennbar. Das Werk allein geniigt nicht zur Beurteilung.
Herkunftsland, literarische Vorlage, Regisseur und Dar-
steller miissen ebenso beriicksichtigt werden. Es ist klar,
um nur einige Beispiele zu nennen, daf} die katholische
Kirche keine Filme empfehlen kann, die aus einem
kommunistischen Land stammen oder deren Vorlage
obszén ist, oder deren Darsteller einen Lebenswandel
fiihren, der von der guten Sitte her zu beanstanden ist.
Solche Einschrinkungen sind natiirlich bei einer Bespre-
chung im Katholischen Filmdienst der Bundesrepublik
aufgehoben. Hier wird als gut bezeichnet, was gut ist,
gleich woher es kommt oder wer es gedreht hat. Der
OCIC-Preis dagegen hat ohne Zweifel finanzielle und
politische Auswirkung; er mufl daher anderen Gesetzen
als die normale Kritik unterliegen.

In diesem Jahr hatte die OCIC kaum Schwierigkeiten,
aus den gezeigten Filmen die Preistriger zu wihlen. In
Cannes war es ,Der Prozefl der Jeanne d’Arc, der als
einziger in Frage kommen konnte, und dhnlich erging es
in San Sebastian mit , The miracle Worker®, der das Le-
ben der blinden und taubstummen Helen Keller schildert,
In Berlin mufite die OCIC mit ,,Wie in einem Spiegel®
einen Film auszeichnen, der aufler Konkurrenz lief; von
den' im offiziellen Festspielprogramm gezeigten Filmen
kam keiner fiir den Preis in Frage. Die Verlegenheits-
I6sung, bei gleicher Qualitit zweier Filme denjenigen aus-
zuzeichnen, dessen Regisseur oder Produzent die Aus-
zeichnung auf Grund seines fritheren Schaffens eher ver-
dient als ein anderer, konnte also diesmal aufler acht
gelassen werden.

Das Internationale Katholische Filmbiiro versucht mit
seinen Preisen der Filmwirtschaft einen Spiegel vorzu-
halten, in dem sie sicht, wie sie eigentlich aussehen sollte.
Daf} es nicht immer leicht ist, diesen Spiegel zu finden,
und daf die Qualitit des Spiegels trotz allen Mindest-
anforderungen verschieden ausfallen kann, dariiber sollte
sich niemand wundern. Immer gilt es ja, eine Auswahl
unter Vorhandenem zu treffen. Eine Filmproduktion,
die ausschlieflich von iberzeugten. Katholiken kiinst-
lerisch hochwertig gestaltet ist, fehlt ja leider immer
noch.
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Aus Amerika

Immer seltener werden unter den Ver-
antwortlichen in Lateinamerika die
Stimmen, die noch immer an der Illusion der monolithi-
schen Katholizitdt ihrer Linder festhalten und auf jede
realistische Darstellung der wahren Lage der Kirche ge-
krinkt und beleidigt reagieren. Immer mehr haben sich
die Bischofe davon iiberzeugt, dafl nur noch entschlosse-
nes, klarblickendes Handeln in letzter Stunde die Gefahr
bannen kann, die der Kirche von allen Seiten droht. Und
nicht nur der Kirche; denn es ist allen Einsichtigen deut-
lich geworden, daff in Lateinamerika die Kirche auf neu-
zeitliche Weise berufen ist, eine Rolle zu spielen, die wir
aus unserer geschichtlichen Erfahrung heraus ,mittelalter-
lich“ nennen wiirden: die Rolle einer — der einzigen! —
moralischen und sozialen Ordnungsmacht. Darum neh-
men auch in wachsendem Mafle die einzelnen Regierungen
sowohl wie die iibernationalen Organe, wie etwa die
Leiter der ,Alianza para el Progreso®, in partnerschaft-
licher Art die Dienste dieser Macht in Anspruch, die ja
nichts anderes will, als dem Gemeinwohl zu dienen.

Das bedeutet freilich fiir eine ohnehin strukturell
schwache Kirche eine zusdtzliche Verantwortung und Be-
lastung, der nur dann Geniige geschehen kann, wenn mit
allen Mitteln diese Strukturschwiche nach Modglichkeit
bekdmpft und iiberwunden wird. Man darf annehmen,
daf} die etwa 350 lateinamerikanischen Prilaten, die als
Konzilsviter gegenwirtiy am Zweiten Vatikanischen
Konzil teilnehmen, Erwartungen und Hoffnungen, die in
diese Richtung weisen, nach Rom mitgenommen haben
und nicht enttiuscht zu werden wiinschen. Denn sie ver-
treten bereits jetzt ein gutes Drittel aller katholischen
Christen und stehen, da das Konzil ja vor allem in die
Zukunft weist, in Wirklichkeit fiir die Hilfte der katho-
lischen Christenheit: nach unwiderleglicher demographi-
scher Vorausberechnung wird nimlich in etwa vierzig
Jahren jeder zweite Katholik Lateinamerikaner sein.
Zwar wird sich das Konzil nicht auf Einzelheiten einer
pastoralen Erneuerung der Kirche Lateinamerikas einlas-
sen kénnen. Hier wie iiberall wird sich zeigen, wie sehr
diejenigen recht haben, die vom Konzil iiberhaupt nicht
eine bis in konkrete Einzelfragen vorstoflende Gesetz-
gebung erhoffen, sondern eine Wegweisung in Form
grundsitzlicher Leitsitze und eine Rahmenordnung,
innerhalb deren sich die organisch zusammenhingenden
kirchlichen Grofirdume relativ frei entfalten kénnen und
nur, entsprechend dem nach Pius XII. auch innerkirchlich
geltenden Subsidiarititsprinzip, Forderung und Forde-
rung von oben entgegenzunchmen hitten. Die Schwiche
der lateinamerikanischen Kirche verlangt naturgemifl
sehr weitgehende Forderung durch die Gesamtkirche und
fordert die dienende Hirtenliebe Roms besonders dring-
lich.

Was die lateinamerikanische Kirche mit Fug und Recht
vom Konzil erwarten darf, wire zuallererst ein inner-
kirchlicher Lastenausgleich, der fiir die materielle und
personelle Armut Abhilfe brichte. Solange in Latein-
amerika im Durchschnitt auf etwa 5000 Seelen nur ein
Priester und auf eine Pfarrei etwa 15000 Seelen kommen,
wihrend es in Europa Lander gibt, die um das Zehnfache
besser gestellt sind, ist die Einheit in der Liebe und der
Haushalt der Gerechtigkeit empfindlich gestért. Es ist ein
erfreuliches Zeichen fiir das Sentire cum Ecclesia, daf der
Aufruf der deutschen Bischdfe, der pastoralen Not Latein-
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amerikas wirksam zu begegnen, im katholischen Volk ein
so starkes Echo gefunden hat und hoffentlich auch bei der
diesjihrigen weihnachtlichen Adveniat-Kollekte finden
wird. So konnten und kénnen den Bischdfen Lateinameri-
kas streng zweckgebundene Mittel zur Verfiigung gestellt
werden, die es ihnen gestatten, in umsichtig-verantwort-
licher Weise den Priesternachwuchs zu f6rdern, die reli-
giose Unterweisung durch Rundfunk und Presse zu ver-
breiten und so das glaubenswillige Volk gegen das Ein-
dringen fremder Ideologien und sektiererischer Lehren
beim wahren Glauben zu erhalten.

Wie sehr auch die lateinamerikanischen Bischofe heute ge-
zwungen sind, in modernsten soziologischen Kategorien
zu denken (wobei es sich im Grunde nur um die konkrete
Anwendung des alten theologischen Axioms, dafl die
Gnade die Natur voraussetze, handelt), zeigt der gemein-
same Hirtenbrief, den die 23 Bischdfe Venezuelas, an
ihrer Spitze Joseph Kardinal Quintero von Caracas, kurz
vor ihrer Abreise nach Rom verdffentlicht haben. Sie sa-
gen zunichst, dafl sich die Bevolkerung ihres Landes in
den letzten 10 Jahren um 50% vermehrt habe und von
5 Millionen auf 7,5 Millionen gestiegen sei. Das bedeutet
aber konkret, dafl die Hilfte der Gesamtbevdlkerung aus
Menschen unter 15 Jahren besteht. Daraus ergeben sich
fir Kirche und Gesellschaft ganz ungewohnlich grofle An-
forderungen an das Unterrichts- und Erziehungswesen.
Es ist klar, daff die geringe Zahl von Priestern (etwa
1400 insgesamt) bei weitem nicht ausreicht, die religidse
Unterweisung und Bildung zu garantieren. Daraus ergibt
sich die Notwendigkeit, Laienlehrern die Aufgabe anzu-
vertrauen, die aber auch erst ausgebildet werden miissen.
Hinzu kommt, dafl die grofle Zahl von Kindern und
Jugendlichen, die noch nicht im Produktionsprozeff und
Verdienst stehen, eine ungeheure volkswirtschaftliche Be-
lastung darstellt, der die konomisch schwachen Struk-
turen des Landes kaum gewachsen sind. ,Die Lage wird
noch ernster, wenn wir daran erinnern, dafl jahrlich
80000 junge Menschen das arbeitsfihige Alter erreichen,
von denen eine grofle Zahl keine Arbeit findet, die ihnen
erlaubte, fiir ithre eignen Bediirfnisse und die ihrer Familie
aufzukommen.” Die Bischofe kniipfen daran den dringen-
den Appell an die soziale Verantwortung der Besitzen-
den: ,Kapital zu besitzen und es unproduktiv anzuhiu-
fen ist eine Siinde gegen die soziale Gerechtigkeit und
gegen die Liebe — zwei Tugenden, welche gemifl der
kirchlichen Lehre die Anerkennung der sozialen Funktion
des Eigentums einschlieffen.“

Die Bischéfe kommen sodann auf die Landbevilkerung
zu sprechen, die immer noch 349 der Einwohner aus-
macht, und erneuern den Ruf nach einer Agrarreform,
wobei sie zeigen, dafl es mit einer Landverteilung nicht
getan ist, und dafl vielmehr Erziehungsarbeit, Fachbera-
tung, Kreditpolitik und Marktorganisation hinzukom-
men miissen.

Eine besondere Sorge bedeutet die Situation der Familie:
»Ungliicklicherweise werden mehr als die Hilfte aller
Venezuelaner in ehedhnlichen Gemeinschaften geboren,
die nicht nach dem Gesetz Christi geschlossen sind. Zwi-
schen 1947 und 1956 sind 1319076 uneheliche Kinder
geboren worden, von denen nur 13 %o von ihren Vitern
anerkannt wurden. Im Jahre 1959 wurden unter drei
Millionen Minderjihriger unter siebzehn Jahren etwa
163000 verlassene Kinder gezihlt.®

Nach einer leidenschaftlichen Mahnung an alle, sich der
Verantwortung fiir die heranwachsende Jugend bewufit



zu werden, schlieflen die Bischofe mit einem Aufruf zum
rechten politischen Verhalten der Christen angesichts der
Bedrohung fiir Kirche, Staat und Gesellschaft und mit
einer Mahnung zur Vorsicht gegeniiber Gerlichten in
einem Lande, das in letzter Zeit immer wieder durch
blutige Unruhen und Umsturzversuche erschiittert wor-
den ist.
Das Hirtenschreiben am Vorabend des Konzils mag als
typisch gelten. Es ist mit Sicherheit anzunehmen, daf} die
Bischéfe Lateinamerikas von der 6kumenischen Versamm-
lung in Rom Stirkung und Hilfe in einer Notlage er-
warten, die der Gesamtkirche um so weniger gleichgiiltig
leiben kann, als sie ganz unmittelbar davon betroffen ist.

25. Weltkongrefider Der 25. Weltkongrefl der Pax Romana
ﬁ:ﬂf::;;:: in fand vom 24.—31. Juli 1962 in Mon-
tevideo (Uruguay) statt. Etwa 450
Akademiker und Studenten aus allen Teilen der Welt
nahmen daran teil. Dem Kongref voraus ging ein Tref-
fen lateinamerikanischer Studenten und die erste Studen-
tenpfarrerkonferenz fiir Lateinamerika; auf den Kon-
grefl folgten die Generalversammlung der Akademiker-
schaft und die Verbindeversammlung der Studenten.
Neu war, dafl dieser Kongref zwar ein fir alle Kon-
tinente wichtiges Thema aufgriff (,Die gesellschaftliche
Verantwortung der Universitit und des akademischen
Biirgers®), dafl die Behandlung des Themas aber ganz auf
die Verhiltnisse in lateinamerikanischen Staaten abge-
stimmt war. Dadurch wurde dieser Kongref — wenn
das auch fiir die meisten der Teilnehmer nicht deutlich
wurde — zu einem Politikum. Von der liberalen Presse
Montevideos wurde der Kongrefl ignoriert; der marxi-
stische Rektor der Universitit Montevideos nahm an
einigen Veranstaltungen teil; die kommunistische Presse
apostrophierte den Kongre als ein Treffen von ,Fa-
schisten einer imperialistischen Organisation®. Kardinal
Barbieri von Montevideo verlich dem Kongrefl Gewicht
durch hiufige Anwesenheit und stindiges Interesse, wih-
rend andere Mitglieder der Hierarchie Uruguays den
Kongrefl als unter dem Einfluf} Fidel Castros stehend be-
zeichneten.
Der Heilige Vater zeichnete den Kongrel durch eine
Gruflbotschaft aus. In ihr betonte er, wie grofl die Ver-
antwortung der Universitit gegeniiber einer sich stindig
indernden Welt ist, eine Verantwortung, die dort die
Gesellschaft direkt beeinfluflt, wo es um die Bildung und
AL;lsbildung der zukiinftigen ,Fiihrer* dieser Gesellschaft
geht.
Der ungewéhnlich stark politisierten Atmosphire ent-
sprach das Er6ffnungsreferat, gehalten von dem christlich-
sozialen Politiker E. Frei Montalva (Chile). ,Zum ersten-
mal seit der Unabhingigkeit®, sagte er, ,steht dieser Kon-
tinent — wenn man von Mexiko und Kuba absieht —
vor einer wirklichen Revolution. Es geht dabei nicht um
Individuen, sondern um Systeme. Es handelt sich um die
Frage, wie man am besten mit der Zukunft fertig werden
kann, nicht darum, wie die Vergangenheit zu retten ist;
denn man hat eingesehen, daff das letztere sinnlos und
unmoglich wire.“ Die Jugend, mit ihr die jungen Aka-
demiker, fiihrte er weiter aus, triige die revolutionire
Begeisterung in die einzelnen Vélker, eine Begeisterung,
die aus der Formaldemokratie mit allen Mitteln eine
witkliche Volksherrschaft zu machen gewillt sei. Es sehe
50 aus, als ob die Universitit die Zeichen der Zeit nicht
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verstiinde; sie stheine sich damit zu begniigen, wie eine
Maschine ,Akademiker® zu produzieren. Hingegen sollte
sie ,die Impulse geben bei der Suche nach dem rechten
Weg“ und endlich von parteipolitischen Einflissen frei
werden, sie sollte sich intensiv in die technische, wirt-
schaftliche, grundsitzliche Planung einschalten und den
Sinn fiir die Eigenart lateinamerikanischer Kultur ver-
tiefen. Der Christ habe dabei eine ganz besondere Ver-
pflichtung, die er endlich erkennen miisse. ,Wir konnen
weder denken noch handeln auf der Grundlage, dafl un-
ser Glaube uns das Recht gebe zu einer gewissen Bequem-
lichkeit oder zu einer Art automatischer Superioritit...
die Christenheit predigt Theorien. Sie sollte sie in ihr
eigenes Leben iibersetzen.“ Die Rolle und die Verantwor-
tung des christlichen Akademikers sei darin zu sehen, dafl
er die Theorien auf die tigliche Wirklichkeit und auf die
kiinftigen Strukturen iibertrage. Das sei auch die Auf-
gabe der neutralen Universitit, die ‘dadurch, daff sie
stindig und frei von jeder Beeinflussung der Wahrheit
nahezukommen suche, der Gesellschaft wirksam diene.

In der Diskussion, die dem Referat folgte, setzte Mont-
alva noch einige Akzente, die der Stimmung zu Beginn
des Kongresses entsprachen. Zu diesem Zeitpunkt mach-
ten starke anti-europiische Ressentiments von seiten der
lateinamerikanischen Teilnehmer einen Dialog noch fast
unmoglich. Montalva sagte dazu, er sei in Europa gewesen
und hitte eine allgemeine Interesselosigkeit Latein-
amerika gegeniiber festgestellt, oder wenn Interesse, dann
Mangel an Herzlichkeit; schliefflich habe ihn gestdrt, mit
welcher Naivitit man ihn habe glauben machen wollen,
Lateinamerikas Rettung liege allein in der Anwendung
europiischer Rezepte. Er plidierte fiir mehr verstindnis-
volles und herzliches Interesse und betonte, dafl es sich
Lateinamerika nicht leisten kbnne, europiische Konzepte
zu wiederholen.

Die Leidenschaftlichkeit dieses ersten Referates hielt auch
in den zwei Tage lang stattfindenden Arbeitskreisen an;
aber hier I6sten sich langsam die Vorurteile. Ein klirendes
Referat des romischen Soziologen und Mitgliedes des
Sacrum Officium, Msgr. P. Pavan, legte die Bedingungen
fest, unter denen es der Universitit allein moglich ist,
einen positiven Einflufl auf die soziale Entwicklung aus-
zuiiben oder sogar vorwirtsdringende Kraft zu sein.
Auch hier ging der Referent auf die besonderen latein-
amerikanischen Mifistinde ein; aber die Forderungen, die
er stellte, gelten allgemein: die Universititen miifiten
wirtschaftlich und politisch unabhingig sein; die Profes-
soren miifiten zunichst Professoren sein und sich nicht
gleichzeitig in anderen Berufen verlieren (dazu miif8ten
sie natiirlich eine entsprechende Besoldung erhalten); die
Universitdt miifite in einem lebendigen Kontakt mit der
Gegenwart stehen (mit der besonderen Verpflichtung, die
wirtschaftliche Entwicklung so voranzutreiben, daf} sie
auch zu einem sozialen Fortschritt fithre; ferner mit der
Verpflichtung, dafiir zu sorgen, daf konstitutionelles
Recht auch verwirklicht werde. ,Es ist z. B. sinnlos, das
Recht auf Arbeit zu verkiinden, wenn tatsichlich eine
grole Zahl von Gutwilligen arbeitslos bleibt; oder das
Recht auf Erziehung und Unterricht, wenn nur wenige
Lehranstalten besuchen kénnen; oder das Recht auf einen
verniinftigen Lebensstandard festzustellen, wenn in der
Wirklichkeit Unzihlige in Slums leben miissen®). Die
Universitit miifite durch stindigen direkten Kontakt mit
den Staatsminnern und Politikern, aber vor allem auch
mit den Lehrern direlt an der Arbeit der Unterrichtung
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und Erziehung teilnehmen. Da diese Tatigkeit in unseren
modernen Staaten von Professoren der verschiedensten
Anschauungen getragen werde, habe der Christ die be-
sondere Verantwortung, sich um die Antwort auf die
Probleme unserer Zeit zu bemiihen, um eine Antwort,
»die dazu beitrigt, die Lebensbedingungen und gesell-
schaftliche Wirklichkeit zu schaffen, die die Menschen-
wiirde respektieren und die Persnlichkeitsentwicklung
fordern®.

In seinem Schlufireferat ging dann Bischof Wright aus
Pittsburgh noch einmal auf die persénliche Haltung des
akademischen Biirgers ein. ,,Er lebt nicht“, so sagte der
Bischof, ,im Elfenbeinturm und ist nicht Gefangener
seiner Privilegien. Aber er versteht und lebt die doppelte
Berufung des christlichen Intellektuellen durch den Dienst
an der Wahrheit und durch die liebende Tat, indem er
der Wahrheit des Glaubens dient, die erfolgreiches Han-
deln grundlegt, und indem er der Wahrheit Ausdruck
verleiht durch die Tat, ohne die der Glaube tot und alle
Lehre bedeutungslos ist.”

Es ergab sich aus der Themenstellung des Kongresses, den
Willen der katholischen Intellektuellen zu bekunden, zum
Besten ihrer verschiedenen Linder auch mit Andersgliu-
bigen guteh Willens zusammenzuarbeiten. Daher fand
hier zum erstenmal innerhalb eines internationalen katho-
lischen Kongresses in Lateinamerika ein besonderes Tref-
fen mit protestantischen Intellektuellen und Pfarrern
statt. Es wurde freudig begriifit, daf} eine auflergewdhn-
lich starke Delegation der internationalen protestanti-
schen Studenten- und Akademikerbewegung an allen
Treffen teilnahm.

Beschliisse

In den Verbindeversammlungen, die dem Weltkongref§
folgten, stand die Situation in den verschiedenen Lindern
Lateinamerikas im Mittelpunkt der Besprechungen. Die
Generalversammlung der Akademiker nahm ein Aktions-
programm fiir diesen Kontinent an; danach verpflichten
sich lateinamerikanische Jungakademiker, sich stirker in
die gesellschaftliche Entwicklung ihrer Linder einzu-
schalten und vor allem intensiv fiir eine Zusammenarbeit
der katholischen Verbinde auf Landesebene zu arbeiten;
sie fordern dabei von den katholischen Universitdten, dafl
sie sich der verinderten Situation stellen und sich stirker
der Zukunft Lateinamerikas verpflichtet fithlen. Bei den
Besprechungen der Studentenschaft wurde deutlicher als
bei denen der Altakademiker, dafl sich in der Pax Ro-
mana gewisse Veranderungen abzeichnen, vor allem im
Sinne einer forcierten Dezentralisierung. Das erste Regio-
nalsekretariat wurde gegriindet und wird seinen Platz in
Medellin (Kolumbien) haben; im Laufe des kommenden
Jahres soll ein zweites Sekretariat in Léopoldville folgen.
Die ersten Studentenpfarrer-Konferenzen wurden fiir
Asien und Lateinamerika einberufen. Ein Team von Stu-
dentengruppenleitern besuchte 1962 Afrika und arbeitete
dort mit den Gruppen; ein #hnliches Team fiir Asien wird
im kommenden Jahr folgen. Regionale Treffen, die zum
ersten Male verstirkt einen Pax-Romana-Kongref3 vor-
bereiteten (sie reichten von Seminaren in Bangkok und
Léopoldville bis zu Arbeitstreffen in Bogot4, Barcelona
und Léwen), werden weiterhin eine entscheidende Rolle
spielen. In Kommissionen und Sekretariaten wird aufier-
dem auf besonderen Gebieten gearbeitet: ein Okumeni-
sches Sekretariat wurde vor kurzem in Rom eingerichtet,
eine liturgische Kommission wird sich besonders um die
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Liturgische Bewegung unter Studenten und Akademikern
der Entwicklungslinder bekiimmern; um methodische
Fragen des Apostolats geht es der von einem Exilkuba-
ner prisidierten methodologischen Kommission; um die
Arbeit in neutralen internationalen Organisationen be-
kiimmert sich eine andere Kommission. Dafl alle diese
neuen Einrichtungen nicht personliche Dynamik ersetzen
konnen, dafl sie nur dann auf die Wirklichkeit zu ant-
worten vermdgen, wenn sie von lebendigen und dem
christlichen Weltbild verpflichteten Menschen getragen
werden, machte der Prisident der Pax-Romana-Studen-
tenschaft, Dr. Peter Vygantas in seinem Schlufwort deut-
lich. ,,Institutionen und Formulare, Theorien und Pline,
Organisationsformen und Strukturen®, sagte er, ,nichts
davon wird arbeiten, wenn wir uns selbst nicht enga-
gieren, um sie auszufiillen, wenn wir nicht eine person-
liche Verantwortung dafiir spiiren, Christus in alle Be-
reiche des Lebens zu tragen.

Aus den Missionen

DaB die Botschait
Christi auch unter
den mohammedani-
schen Vélkern wirk-
samer ausgebreitet
werden mdge.
Missionsgebets-
meinung fiir
Dezember 1962

Die Formulierung dieser Gebetsmei-
nung bestitigt, wasallgemein bekannt
ist: die islamischen Linder sind die
schwierigsten Missionsgebiete der ka-
tholischen Kirche. Es ist so gut wie un-
moglich, einen Mohammedaner, wenn
er in islamischer Umwelt, und sei es
auch in einer verhiltnismifig sikula-
risierten Umwelt, lebt, zum Christentum zu bekehren; es
ist ungleich schwieriger, als selbst einen hochkultivierten
Inder oder Japaner fiir das Evangelium zu gewinnen; es
ist so schwierig, dafl man {iberhaupt erst seit gut hundert
Jahren an diese Aufgabe herangeht. Zuvor hatten selbst
Heilige wie Franz von Assisi und Ignatius von Loyola
vor ihr kapituliert.

Der Islam hat in einem Sturm sondergleichen die christ-
lichen Gemeinschaften in der arabischen Welt und im
angrenzenden Asien und Afrika teils ausgeldscht, teils in
ein Getto getrieben, das bis zur Gegenwart fortbesteht.
Die ostkirchlichen Christen in der islamischen Welt sind
Fremdkorper in ihrer Umgebung und als solche isoliert.
Aus dieser gesellschaftlichen Isolierung heraus konnten
und konnen sie bis heute keine nennenswerte Mission
unter den Mohammedanern ihrer Linder und Volker
entfalten.

Die lateinische Kirche aber ist seit den Kreuzziigen im
ganzen Orient, im christlichen wie im mohammedanischen,
kompromittiert. Seit dieser Zeit haftet ihr der Verdacht
des Imperialismus an, einstmals des rdmischen, lateinischen
oder abendlindischen, heute des ,westlichen®. Die Mis-
sion der lateinischen Kirche in den islamischen Lindern
ist bemiiht, sich von diesem Verdacht zu reinigen, indem
sie sich fast ganz darauf beschrinkt, ein selbstloses Zeug-
nis fiir die Liebe Gottes zu den Menschen abzulegen, d. h.
das Evangelium weniger zu predigen als vorzuleben,
wie Charles de Foucauld das in heroischer Weise ge-
tan hat.

Aber: ,Dieses Zeugnis ist in den Landern des Islam weder
erbeten noch erwiinscht. Nur wenige sind bereit, zu glau-
ben, dafl es wirklich selbstlos ist, und halten es eher fiir
eine neue, raffiniertere Methode der Proselytenmacherei
oder — in der Sprache der sogenannten Nationalisten —
des abendlindischen Imperialismus. Man ist bereit, jedwede



Hilfe entgegenzunehmen, auch die religioser Institutio-
nen, solange man ihrer nicht entbehren kann. Man wird
jedoch dieselben Menschen, die sich ein Leben lang darum
miihten, zu helfen, aus dem Lande jagen, wenn man
glaubt, auf sie verzichten zu konnen, und dies nicht zu-
letzt deshalb, weil in den unterentwickelten Lindern der
Helfende ein Zeuge der eigenen Hilflosigkeit und Un-
fihigkeit ist, dessen man sich moglichst schnell entledigen
mochte. Die Ausweisung von Missionspriestern und Leh-
rern ist dabei die einfachste Methode, iiberfliissig gewor-
dene Helfer verschwinden zu lassen® (vgl. Herder-Kor-
respondenz 14. Jhg., S. 313).

Nicht also nur ein Fremdkérper ist die lateinische Kirche
in den Lindern des Islam, wie es die orientalischen christ-
lichen Gemeinschaften sind, die man zwar immer be-
dringt, aber doch immer auch geduldet hat, weil sie
autochthon sind und weil sie sich damit begniigten, ihr
Erbe zu pflegen und zu behiiten. Die lateinische Kirche
erscheint den Mohammedanern als ein geradezu feind-
liches Element, das seine Prisenz im Alten Orient dem
Besatzungsregime der Kreuzziige und in den Lindern
Afrikas dem Kolonialismus verdankt, ihn auf religiosem
Gebiet reprasentiert hat und mit ihm nun eigentlich auch
verschwinden muf}, soweit man es nicht fiir eine Uber-
gangszeit im Dienste des Aufbaus eigener sozialer und
kultureller Institutionen noch gebrauchen kann oder als
ein gesellschaftliches Gebilde der in den einstigen Kolo-
niallindern verbliebenen europiischen Gruppen vorliufig
in Kauf nimmt. Das gilt fiir alle nordafrikanischen Lan-
der, und es ist nicht zu leugnen, dafl die lateinische Kirche
sich dort teilweise selbst im wesentlichen als Kirche der
Europier verstanden hat (vgl. z. B. Herder-Korrespon-
denz 15. Jhg., S. 497).

Bewogen durch die Einsicht, dafl wegen des mehr als tau-
sendjihrigen geschichtlichen Kampfzustandes zwischen
dem Islam und dem Christentum, vor allem in seiner la-
teinischen Form, eine direkte Mission unter den Moham-
medanern beinahe aussichtlos ist und daf selbst eine cari-
tative, soziale und kulturelle Aktivitit als indirekte Mis-
sionsarbeit nur sehr geringe Chancen besitzt, religiGse
Kontakte herzustellen, hat die Kirche seit Pius XI. und
auf die Initiative dieses groflen Missionspapstes einen
neuen Weg zur Gewinnung der Mohammedaner fiir das
Evangelium eingeschlagen. Als Vorliufer auf diesem
Wege mag man Kardinal de Lavigerie (1825—1892) und
vor allem Charles de Foucauld betrachten. Es ist der Weg
des Bemiihens um gegenseitiges Verstehen und um die
Herstellung einer Atmosphire der Gemeinschaft, die
durch das Bekenntnis zum lebendigen Gott begriindet ist.
Um ein Zeichen fiir diese Bemiithungen zu geben, schuf
Pius XI. im Jahre 1925 an der Gregorianischen Univer-
sitit einen Lehrstuhl fiir Islamistik. In der Folge entstan-
den zahlreiche Institute, die demselben Ziel dienen, so
die Studienzentren der Dominikaner und der Franziska-
ner in Kairo, das Forschungsinstitut in Ziftath (Agypten)
und vor allem die Orientalische Fakultit der Katholi-
schen Universitit in Beirut. Einzelne Minner, wie der aus
dem Islam stammende Franziskaner Johannes Moham-
med Abd-el-Jalil und vor ihm Louis Massignon, haben
dem Anligen dieser Verstindigung ihr Leben gewidmet.
Die Briider und Schwestern von Charles de Foucauld
wirken ebenfalls in dem Sinne, den Mohammedanern
nichts anderes als ihr personliches Leben in der Nachfolge
Christi darzureichen.

Der Wille zur briiderlichen Begegnung ist nicht ohne
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Erfolge geblieben. Zum erstenmal in ihrer feindseligen
Geschichte haben Mohammedaner und Christen in den
letzten zehn Jahren sich in einer Reihe von Konferenzen
im Libanon und in Agypten an einen Tisch gesetzt, um
ihre Gemeinschaft im Kampf fiir das Reich Gottes gegen
den Materialismus zu erwigen und in die Praxis umzu-
setzen. Die Begegnung zwischen dem Islam und dem
Christentum auf dem Gebiete des Glaubens ist freilich
aus dogmatischen und historischen Griinden sehr viel
schwerer herzustellen und vor allem sehr viel schwerer
vor Miflverstandnissen zu schiitzen als die Begegnung der
getrennten Christen. Doch miissen wir dafiir dankbar
sein, dafl der Islam im Christentum heute wenigstens
nicht mehr die feindliche Macht erblickt — wie einst. Wer
sich diese Gebetsmeinung zu eigen macht, steht in der
Nachfolge des Herrn, als er der Frau in Samaria sagte:
»Es kommt die Stunde, da die wahren Anbeter den Vater
im Geist und in der Wahrheit anbeten werden® (Joh.
4,23).

Okumenische Nachrichten

Dritte Europdische
Kirchenkonferenz
in Nyborg

Die Begriindung der sog. ,Europdischen
Kirchenkonferenz®, deren erste im
Januar 1959, deren zweite im Oktober
1960 in dem dinischen Seebad Nyborg stattfand (vgl.
Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 237f., und 15. Jhg,
S.114f.), stand urspriinglich im Zeichen der kumenischen
Strategie bestimmter Aktivisten des deutschen Protestan-
tismus, die ohne Belastung des Weltrates der Kirchen eine
kirchliche Briicke zwischen dem Westen und dem Osten
schlagen wollten, zunichst durch personliche Kontakte
und Gespriche.

Auf den ersten beiden Konferenzen gelang es tatsichlich,
auch ohne klares Programm eine lockere Organisation zu
vereinbaren und von vornherein Delegierte der orthodo-
xen Kirchen des sowjetischen Raumes, vor allem des
Russischen Patriarchats, hinzuzuziehen. Nach dem Beitritt
dieser Orthodoxen zum Weltrat der Kirchen im Dezem-
ber 1961 zu Neu-Delhi hat die Nyborger Kirchenkonfe-
renz ihren kirchlichen Hauptzweck im grofen erreicht.
Das hinderte sie nicht, auf ihrer dritten Tagung vom 1.
bis 5. Oktober 1962 das Gesprich iiber Fragen der politi-
schen Ethik fortzufithren. Romisch-katholische Beobachter
waren auch diesmal nicht anwesend, aber alle nicht-
romisch-katholischen Gemeinschaften aus 22 Lindern
Europas waren durch 170 offizielle Delegierte vertreten,
das sind rund 50 mehr als zwei Jahre frither. Acht dieser
Delegierten kamen aus Kirchen des Sowjetblocks, vier
davon waren von der Russisch-orthodoxen Kirche unter
Leitung des Erzbischofs Sergij Larin, Perm. Er trat an
Stelle des zum Exarchen fiir Nordamerika berufenen
Erzbischofs Johannes Wendland, bisher Berlin, in das
Prisidium ein neben Landesbischof Lilje, Erzbischof Jaan
Kiivit, Estland, Bischof Hunter, Sheffield, und Dr. Egbert
Emmen, Holland, die bestitigt wurden.

Ein wesentlicher Beschlufl der Nyborger Konferenz war
es, diese zu einer stindigen Einrichtung zu machen, die
alle zwei Jahre zusammentreten soll, um ,die wachsende
Zusammenarbeit der nicht-romisch-katholischen Kirchen
Europas® zu pflegen, ohne sich aber als eine regionale
Unterorganisation des Weltrates der Kirchen zu ver-
stehen. Dem 15kopfigen beratenden Ausschufl gehdren als
deutsche Mitglieder aufler Kirchenprasident Martin Nie-
mbller sein Freund Prises Wilm, Bielefeld, und Landes-
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