Die Gliubigen sollten sich sodann nicht mit einer billigen
Erfiillung religioser Pflichten abfinden, mit denen sie ihr
Gewissen kompensieren. ,Bekehrung® tut not! Denn die
Zeit der fides implicita ist vorbei. Das Neue Testament,
vor allem die paulinischen Briefe, ist Zeugnis einer Theo-
logie und Pastoral der personlichen und gemeinsamen
Bekehrung. Dieses anriichig gewordene Wort muf} den
Pietisten entrissen werden, aber es darf nicht reaktionir
gegen ein gesundes Selbstbewufltsein des technischen Men-
schen, gegen einen zwangsliufigen angemessenen Wohl-
stand und gegen die kommende Perfektion einer totalen
Wirtschaft angewandt werden. Der Weg ins Getto der
Kleinen-Leute-Moral darf nicht als Flucht vor den Welt-
aufgaben des Christen gewollt werden, es sei denn, er
wird durch Leiden aufgezwungen. Die fiir jede sittliche
Erneuerung notwendige Aszese darf nicht der Wirklich-
keit von heute entfremden, sie mufl vielmehr durch An-
leitung zur Sachlichkeit ihre Erkenntnis fordern, weil dies
die Vorbedingung ihrer sittlichen Bewiltigung ist.

Der Ruf zur ,Umkehr® sollte wieder die niichterne
Begeisterungsfihigkeit der Jugend zum groflen Wagnis
entziinden, einer Jugend, die immer mehr das schabloni-
sierte Wohlstandsleben der gliubigen Erwachsenen ver-
achtet und erst recht keiner kirchlichen Schablone folgt.
Nicht erst seit dem hl. Ignatius von Loyola und nicht nur
in der Geschichte der Orden seit dem hl. Benedikt ist der
Entwurf einer genuin christlichen Losung des Lebens
immer wieder versucht worden, allerdings in einer vor-
technischen Gesellschaft. Weil der einzelne dem Trend
dieser Gesellschaft mit ihren wirtschaftlichen Zwingen
gegeniiber ziemlich hilfslos bleibt — obwohl er fiir die
Gnade nie unerreichbar, sondern immer gerufen ist —, so
bedarf die sittliche Erneuerung heute ebenso wie in frithe-
ren Epochen vorbildhafter gemeinschaftlicher Versuche
durch lebendige Kerngemeinden oder Berufsverbinde.
Denn wer véllig ,aussteigt® und in gesicherte Klausur
geht, verliert die Kraft des Vorbildes fiir ein Leben in der
Welt. Vielleicht sollte man nicht ganz vergessen, dafl die
Zehn Gebote vom Sinai, die der Katechismus in geschichts-
loser Abstraktion lehrt, das groflartigste Zeugnis eines
gemeinschaftsbildenden Gottes-Experimentes mit dem
Menschen sind, vertreten durch das ,halsstarrige® und
doch glaubenswillige Israel. Allerdings erforderten diese
Gebote im Dienst der Lebenserhaltung und Lebensreini-
gung eine radikale Abwendung von den ,Gotzen“ der
Volker um des Einen wahren Gottes willen. Das neue
»Volk Gottes®, die Kirche, ist gerade deshalb, weil jeder
einzelne vom Heiligen Geist erleuchtet ist, dazu berufen,
gemeinschaftliche Versuche einer Darstellung der Gottes-
herrschaft in der Welt als Gleichnis der zukiinftigen Herr-
lichkeit immer neu zu wiederholen.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deutschen Sprachgebiet

Neujahrshotschait  Zum Jahreswechsel wandte sich der
I‘g: AT Erzbischof von Wien, Franz Kardinal

9 . Kénig, in einer Neujahrsbotschaft an
die Offentlichkeit. In seinem Riickblick auf das ver-
gangene Jahr bezeichnet er die Eréffnung des Zweiten
Vatikanischen Konzils als das wichtigste Ereignis fiir
sjeden Menschen, der von der Kraft des Geistes iiber-
zeugt ist“. Vieles sei bereits in der Ersten Sitzungsperiode
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des Konzils in Bewegung geraten, und ein erneuertes Bild
der Kirche zeichne sich in Umrissen ab. Nach einem Hin-
weis auf die eben noch gemeisterten Krisen in der Welt-
politik kommt der Kardinal auf einige Probleme Oster-
reichs zu sprechen. Wortlich heiffit es in der Neujahrs-
botschaft:

... Aber, so miissen wir fragen, was haben wir in unserem
Vaterlande getan, um dem kiinftigen Frieden zu dienen,
um einem Unheil vorzubeugen, das nicht nur aus Haf}
und bdsem Willen, sondern ebensooft auch aus Dumm-
heit, Unwissenheit und Nachldssigkeit entsteht. Unsere
Neutralitit verpflichtet uns, keinen militirischen Blocken
beizutreten. Sie darf uns aber nicht hindern, unseren
Platz und unsere Pflicht zu erkennen und unser Schicksal
zu meistern, das uns mit der einen Welt auf Leben und
Untergang verbindet. Wir leben weder in einem Rentner-
paradies der Weltgeschichte noch in einem Naturschutz-
gebiet der Gleichgiiltigen und Uninteressierten.

Unsere Freunde und Nachbarn, die Welt und ihre Michte
miissen wissen, was sie von uns zu halten haben. Sie wer-
den uns vertrauen, und sie werden uns respektieren, wenn
wir an unserer Haltung keinen Zweifel aufkommen las-
sen. Ausmaf} und Grenzen unserer neutralen Stellung ab-
zustecken ist unsere Angelegenheit, unsere Pflicht ist es
aber auch, sie so zu vertreten, daff man sie uns glaubt.
Niemand hindert uns daran, die positiven Moglichkeiten
unserer Stellung in der Welt auszuwerten. Dazu gehort
auch die undankbare, aber notwendige Aufgabe, den Mut
zu haben, in der volkerrechtlichen Ordnung Unrecht beim
Namen zu nennen, unabhingig von Gunst oder Ungunst
der anderen es als solches zu brandmarken.

Zur Bildungsfrage und Wobnungsnot

Das vergangene Jahr sah in Osterreich nach zehnjihriger
Pause wieder einen Katholikentag, auf dem die &ster-
reichischen Katholiken durch ihre Delegierten Stellung
genommen haben zu aktuellen Problemen in Kirche, Volk
und Staat [vgl. Herder-Korrespondenz 16. Jhg.,S. 473 bis
477; 505—514]. Eine der Forderungen, in denen der Ka-
tholikentag gipfelte, war der Ruf nach einer Bildungsgesell-
schaft. Wie weit Osterreich davon entfernt ist, zeigen die
Proteste osterreichischer Studenten, deren Horsile und
Studienbehelfe nicht selten noch aus der Zeit ihrer Grofi-
viter stammen. Was hier versaumt wird, richt sich viel-
leicht nicht heute oder morgen, aber um so stirker iiber-
morgen. Wir werden auf die Dauer nicht den Geist ver-
treiben und uns in die Phrase vom reichen Erbe fliichten
konnen. Wenn wir uns das nicht erwerben kénnen, was
wir von unseren Vitern ererbt haben, so werden wir bald
nichts mehr besitzen als die licherliche Anmaflung, fiir
etwas gelten zu wollen, was uns niemand mehr glaubt.
Osterreich ist nicht so arm, dafl der materielle Mangel
allein als Ursache fiir die Nichtbewiltigung der Bildungs-
aufgaben des Staates glaubhaft gemacht werden kann.
Was fehlt, ist nicht das Geld, sondern eine richtige Rang-
ordnung der Werte. Wir haben den wirtschaftlichen Auf-
bau weitgehend und erfolgreich abgeschlossen. Wir sind
aber in unserem geistigen und kulturellen Aufbau stecken-
geblieben. Milliarden werden jdhrlich fiir Luxus, Ver-
gniigungen und Genuflgifte ausgegeben, aber die Wissen-
schaft hat kaum einen Raum und einen Studienplatz, keine
Assistenten und keine Laboratorien. ;
Keinen Raum und kein menschenwiirdiges Dach tiber dem
Kopf haben auch viele Zehntausende Familien in Oster-
reich, obwohl an die hunderttausend Wohnungen leer

211



stehen. Daf} heute, iiber 17 Jahre nach Ende des Krieges,
das Wohnungsproblem immer noch nicht gelost ist, das ist
eine der schwersten Anklagen, die vor allem die Jugend
unseres Landes erhebt. Die Schwierigkeit des Wohnungs-
problemes liegt nicht zuletzt darin, daff es ein wirtschaft-
liches und soziales Problem dabei zu lsen gibt. Es fiihrt
zu keinem Ziele, wenn man nur das wirtschaftliche oder
nur das soziale Problem Iosen will. Es ist daher ganz un-
recht, die Wohnung lediglich als Ware zu betrachten, deren
Preis sich allein nach Angebot und Nachfrage richtet, fiir
deren Erwerbung nicht der Bedarf, sondern allein nur das
Geld mafligebend ist. Und es ist ebenso unrecht, von der
Allgemeinheit, von der Gesellschaft, vom Staat oder von
der Gemeinde die praktisch kostenlose Zur-Verfiigung-
Stellung einer Wohnung zu erwarten, fiir die man weni-
ger auszugeben bereit ist als fir den monatlichen Ziga-
rettenkonsum.

Wenn die kommende Regierung diese Frage nicht 18sen
kann, wird die Sorge von Hunderttausenden Usterreichern
in Enttiuschung und die Enttiuschung in Miflachtung um-
schlagen. Freilich niitzen Gesetze allein nichts, vor allem
dann nicht, wenn man nicht bereit ist, sie auch anzuwen-
den. Wohnungsablésen zum Beispiel sind zwar vom Ge-
setz verboten, in aller Offentlichkeit werden sie verlangt
und bezahlt. Es zeigt sich hier wieder jener doppelte
Boden der 6ffentlichen Moral, wie wir ihn auch bei der
Gefihrdung unserer Jugend durch literarischen Schmutz
und verrohenden Schund beobachten konnen. Auch hier
mangelt es nicht an Gesetzen, wohl aber scheint es an der
Entschlossenheit zu fehlen, sie zu beobachten und sie
durchzufiihren.

Zur Regierungsbildung

Darf es uns daher wundern, wenn wir iiberall sehen, wie
das Vertrauen in den Staat und seine Fithrung geringer
wird? Darf es uns wundern, wenn allgemein ein Autori-
tiatsschwund festgestellt wird, da jene, denen die Autoritit
anvertraut ist, sie nicht glaubhaft zu vertreten wissen?
Wo aber die Autoritit fehlt, dort tritt der riidksichtslose
Kampf der Interessen an ihre Stelle; wo das Vertrauen
mangelt, mangelt es bald an Solidaritdt, und so friflt sich
die moralische Erkrankung von oben her immer tiefer ins
Volk. Immer weiter wird das Gebiet, wo man ohne alle
sittlichen Normen auszukommen vermeint; das Naturrecht
wird geleugnet, das Lebensrecht der Ungeborenen in Frage
gestellt, das Leben der Schwachen, Kranken und Miflgestal-
teten als Last empfunden, Moral in der Politik als Phan-
tasterei abgetan, Arbeitsmoral als reaktiondr verlacht.
Vor sechs Wochen hat Usterreich nach einem nicht sehr
schonen Wahlkampf seine Volksvertretung neu gewihlt.
Und noch immer hat Usterreich keine neue Regierung.
Erst das neue Jahr, heiflt es, und auch hier nicht gleich zu
Beginn, wird uns eine neue Regierung bringen. Die Oster-
reicher wiinschen, dafl es eine Regierung der Stabilitit,
der Sachlichkeit und des Mutes sein werde; des Mutes,
auch Probleme anzugreifen, die sich nicht durch ein gegen-
seitiges Tauschgeschift erledigen lassen. Eine solche Re-
gierung braucht als Grundlage ohne Zweifel ein wohl-
iiberlegtes Arbeitsiibereinkommen.

Wichtiger aber als jedes formulierte und paraphierte Ab-
kommen ist der Geist, in dem es geschlossen wird. Ist es
der Geist eines gegenseitigen Mifitrauens, dann wird die
kommende Regierung unfruchtbarer sein als ihre Vor-
gingerin. Ist es der Geist redlichen Zusammenwirkens und
eines ehrlichen Wollens, der auch dem Partner gleich
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ehrliches Wollen zubilligt, dann und nur dann kann das
Osterreichische Volk der Welt beweisen, dafl seine Demo-
kratie eine bewihrte Lebensform ist. Wir diirfen aufler-
dem beim Ringen um unsere eigenen innerstaatlichen
Probleme nicht vergessen, dafl wir dariiber hinaus mit-
helfen miissen — je frither und je mehr, desto besser —
an der Losung der Aufgaben, die rings um uns die Eins-
werdung der Welt an alle Volker stellt. Auch Osterreich
kann nicht fiir sich privat leben.

Ist es Sache des Bischofs, ist es Sache der Kirche, dies zu
sagen? Ich glaube, daff niemand der Kirche den Vorwurf
machen kann, sie mische sich ungefragt und unerlaubt in
Dinge ein, die sie nichts angehen. Die Kirche will gerade
in unserem Lande nicht urteilen und nicht verurteilen,
nicht herrschen und nicht richten. Sie will dienen, sie will
bitten, sie will mahnen, sie will sein das dienende, bittende
und mahnende Gewissen des Volkes. Sie hat im zu Ende
gehenden Jahr auf ihre Weise versucht, mit ihren Kriften
ithrer Aufgabe zu entsprechen. Und sie wird es auch mit
Gottes Hilfe im kommenden Jahr tun...

Staatsbiirgerliche  Zum zweitenmal seit seinem Bestehen
Bildung —Tagung  yoransealtete der Arbeitskreis fiir die
der katholischen Lathiokk L 2 Schul

freien (privaten) atholischen freien (privaten) ulen
Schulen eine Tagung auf Bundesebene. Diese

Tagung, auf der Fragen der staats-
biirgerlichen Bildung behandelt wurden, fand vom 17.
bis 20. Oktober 1962 im Heim St. Heinrich in Bamberg
statt und stand unter der Leitung von Domkapitular
Hubert Fischer, Miinchen, und dem neuen Generalsekretir
der Bischoflichen Zentrale fiir Ordensschulen, Heinrich
Nolte, K6ln. Mehr als 300 Teilnehmer — darunter rund
160 Ordensschwestern, 50 Patres und Weltgeistliche sowie
100 weltliche Lehrkrifte aller Schulformen, vor allem der
hoheren Schulen — waren der Einladung gefolgt. Die
Referenten und ihre Themen waren:
Prilat Bernhard Hanssler, Bad Godesberg: Das Verhilt-
nis der Katholiken zum Staat; Prof. Ludwig Neundérfer,
Frankfurt: Demokratie und Autoritit; Dipl.-Psych. Alois
Schardt, Miinchen: Wesen und Funktion der Demokratie;
Prof. Gerhard Mébus, Koblenz: Politische Pidagogik des
Kommunismus und der freien Welt; Prof. Heinrich Holz-
apfel, Diisseldorf: Die Schule als Feld staatsbiirgerlicher
Bildung; Prof. Erwin Iserlob, Trier: Katholik und Politik
im 19. und 20. Jahrhundert; Dr. Heinrich Schneider,
Hannover: Das Verstandnis der Weltpolitik als Aufgabe
politischer Bildung; Elisabeth Pitz-Savelsberg MdB, Wies-
baden: Die Frau im politischen Leben.
Alle diese Referate so ausfiihrlich in der Herder-Kor-
respondenz wiederzugeben, wie sie es verdienten, ist uns
leider aus Raumgriinden nicht méglich. Wir verweisen
unsere Leser daher auf die Publikation dieser Vortrige
im vollen Wortlaut, die im Laufe des Jahres von der
Bischoflichen Zentrale fiir Ordensschulen in K&ln, Mar-
zellenstrafle 32, herausgegeben wird, und beschrinken uns
auf eine wesentliche Wiedergabe der grundsitzlichen Aus-
fithrungen von Prilat Hanssler. Von den tibrigen Refera-
ten geben wir nur kurz den Inhalt wieder. Prilat Hanss-
ler sagte u. a.:

Das Verbiltnis der Katholiken zum Staat

»Das Verhaltnis der Katholiken zum Staat ist so mise-
rabel wie das aller anderen. Der politischen Urteilslosig-
keit entspricht die politische Interesselosigkeit. Offenbar



hat die Verleumdung des Staates durch Liberalismus und
Marxismus ihre Friichte getragen. Dazu kam die bittere
Erfahrung mit dem Staat, mit dem armseligen von Wei-
mar, mit dem diabolischen von 1933, mit dem uniiber-
schaubaren und unplastischen der Gegenwart. Die auf-
fillige Signatur der Zeit ist die Staatsverdrossenheit. Die
elementaren Auflerungen des staatlichen Lebens: politi-
sche Leidenschaft, Patriotismus und Nationalgefiihl schei-
nen abzusterben. Der Schwund oder die Verdringung
dieser alten Elemente des Politischen verraten jene tiefe
innere Unsicherheit der Deutschen, die sie entweder zu
politischem Fatalismus oder zum Partikularismus treibt,
wihrend die Kompensationsform der sich iiberschlagende
psychotische Nationalismus ist.

Der Mangel an Nationalgefiihl fiihrt zu der sinnlosen
Uberschwemmung mit Ubersetzungsliteratur, die nicht
nur durch die pantagruelische Uberfiitterung gefihrlich
ist, sondern weit mehr dadurch, daff die iiberlieferte
Nationalliteratur zugedeckt und eine neu zu bildende
Nationalliteratur erstickt wird. Die moderne Literatur
hat im ganzen nur noch die Triebkonflikte des Indivi-
duums und allenfalls Gesellschaftskritik zum Gegenstand,
nicht aber vermag sie den Staat zu dichten wie noch Stif-
ter (Witiko), ja sogar noch Fr. Hebbel (Agnes Bernauer)
und Gottfried Keller (Martin Salander).“

Nonkonformismus und Nibilismus

»Siuerliche Zeitkritik ist die traurige Passion der Litera-
ten in Verlags- und Funkhidusern, an Zeitungen und Zeit-
schriften und im weiten Kreis der Freischaffenden. Diese
Unbehagensliteratur ist die Stimme des sogenannten
Nonkonformismus, der dem Nihilismus eng benachbart
ist. Er ist der ganze Stolz der Intellektuellen. Es reicht
nicht mehr zum Aufstand, zur Rebellion, zur Revolte,
zur anarchistischen Verschwiorung, ebensowenig zum pro-
grammatischen Reformertum, das selbst dann noch lie-
benswert wire im Vergleich zum Nonkonformismus,
wenn es aus lauter Utopie und Verstiegenheit bestinde.
Die Geschichte kennt viele Desperados, Hasardeure,
Abenteurer und Gaukler unter den jeweiligen Gegnern
des Bestehenden, aber das ostentative Schmollen gegen

das Bestehende hat wohl noch in keiner historischen Kul-'

tur so das universale Klima bestimmt wie heute. Man
verldfit das politische Aktionsfeld. Politischer Wille wird
nur noch rege, wenn es gilt, Abwehrorganisationen gegen
den Staat zu schaffen.

Zu den auffilligsten Ziigen des Nonkonformismus gehort
sein Institutionshafl. Er grollt der Institution grundsitz-
lich und in allen Bereichen, die kirchliche Institution nicht
ausgenommen. Um so inbriinstiger schwirmen die Non-
konformisten fiir die Gesellschaft, als Summe der nicht
organisierten und nicht organisierbaren Krifte verstanden.
Zu ihm gehort dann die stindige Klage um die Einsam-
keit des Menschen in der modernen Welt. Dieses Einsam-
keitserlebnis ist das typische Symptom atrophierter
Aktionskrifte, denn der Titige ist nicht einsam, Der
Nonkonformist 18st sich erst aus dem gemeinsamen
Schicksal heraus, und dann klagt er tiber Einsamkeitsbe-
schwerden. Die Entsprechung zu diesem Einsamkeitserleb-
nis ist der schon abenteuerlich zu nennende Gewissens-
solipsismus, den es ja auch auf katholisch gibt. Die alte
Definition, daf das Gewissen nicht inhaltliche Norm, son-
dern Vermittler der Norm ist, wird beiseite geschoben,
und so wird das Gewissen zum blofien Vorwand, um aus
der {iberindividuellen Verpflichtung zu retirieren.“

Uprsachen der Staatsverdrossenbeit

»Welches sind die Ursachen dieser Staatsverdrossenheit?
Sicher spielen Enttiuschungen mit dem Staat eine Rolle,
sicher das Phinomen der Uberfiillung, das die Nerven
reizt und Engegefithle erzeugt. Aber auch planlose Re-
gierung, die Gefahr jeder Demokratie, der Widerwille
gegen die totale Reglementierung des Lebens durch eine
allgegenwirtige Biirokratie sind beteiligt, wie {iberhaupt
der oft wenig attraktive Anblick der politischen Akteure
auf allen Ebenen des Staates und der Politik. Vor allem
aber ist es die instinktive Abneigung aller feinnervigen
Naturen gegen die harte und oft brutale Welt der Macht,
was viele abstoft und die alten Bilder der Angst wieder
erwachen 148t, die den Staat als Leviathan und als Moloch
erscheinen lassen.

Zu diesem Machthaff gesellt sich der fatale Kult des
Idealstaates, der immerzu das Mifivergniigen gegentber
dem realen Staat erzeugt. Der Traum vom Idealstaat hat
einen im Grunde gnostischen Hintergrund. Gnostiker
schwirmen fiir den verborgenen Staat. Das Gegenstiick
ist die ,unsichtbare’ Kirche Luthers und das ,verborgene
Christentum® der religitsen Schwirmer und Antikonstan-
tinisten. Neben und innerhalb dieser gnostischen Aversion
gegen den Staat gibt es aber auch den christlich motivier-
ten Widerstand gegen den Staat, der sich im theologischen
Verwerfungsurteil iiber den Staat bei bestimmten theolo-
gischen Schulen duflert. Der radikale Eschatologismus, der
auch in katholischen Varianten begegnet, entwirklicht die
Welt, indem er einseitig auf eine kiinftige Weltvollendung
starrt. Gewif}, die eschatologische Erwartung ist konsti-
tutiv fiir den Glauben, aber das Christentum ist nicht nur
Eschatologie. Die Ethik fordert die Verwirklichung im
Jetzt, nicht im Dann. Und der Staat ist ein ethischer
Wert und ist als ethische Aufgabe ebensowenig eschatolo-
gisch zu vertagen wie das siebte Gebot.

Den Staat kann man theologisch noch auf anderem Wege
relativieren, indem man darauf hinweist, daff die Kirche
die konkurrierende und damit den Staat relativierende
Gegengriindung gegen die Imperien der Welt ist (Phil.
3, 20; Hebr. 13, 14). Aber auch diese Wahrheit wird falsch
durch ihre Vereinseitigung, denn neben diesen Aussagen
gibt es immerhin das Zinsgroschenwort (Matth. 22, 191F.).
Und es gibt Rom. 13, jene Bibelstelle, die in fast unbe-
greiflicher Weise dem Staat eine religiose Wiirde zuspricht.
Aber Rom. 13 hat eine staatsfeindliche Theologie zu ent-
werten gewufSt, indem sie auf den ritselhaften Plural
Michte* hinwies, die, wie man plotzlich wissen wollte,
die Dimonen und nicht die ordentliche Staatsgewalt be-
deuten sollten. Man hat nur {ibersehen, daf} die ,Michte’
laut Rom. 13, 6 f. Steuern kassieren!“

Grundlage und Ethos des Staatsbewnftseins

»Das ganze Mittelalter und die ersten Jahrhunderte der
Neuzeit waren von der Sakralitit des Staates iiberzeugt,
heute jedoch ist der Staat kein Sakralbereich mehr im
alten Sinne. Diese Sakralitit kann dem Staat auch nicht
mehr zuriickgegeben werden, was jedoch nicht die véllige
Abwertung des Staates bedeutet. Er ist natiirlicher sitt-
licher Wert, die hochste kulturelle Schopfung des Men-
schen . .. und das in sich notwendige Ergebnis der perso-
nalen Struktur des Menschen, die Entfaltung des Menschen
in und zu seinem Menschentum, da nimlich das Humanum
nicht vom icheinsamen Individuum voll verwirklicht wer-
den kann, sondern nur in der Kommunikation der Per-
sonen.
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Staat ist die hochste Integration der die Gesellschaft
bildenden Gruppen, die ihrerseits Produktionen der Per-
sonen sind, und damit ist der Staat die Integration der
Person selbst. Er ist die Ordnung der Gesellschaft und die
Einrichtung, die der Vollverwirklichung des Humanum
dient, denn nur durch ihn wird vermieden, daf} die Men-
schen lediglich in regellosen Haufen oder in sich befehden-
den Gruppen leben und ins allgemeine Chaos treiben.
Diese Ordnungsaufgabe ist der Sinn der Herrschaft.“

Die Aufgabe des Christen

»Der Staat ist nicht auferlegtes Fatum, er ist die Tat der
Persongemeinschaft selbst. Das Spiel der Krifte vollzieht
sich in den Meinungskimpfen, in die auch der Christ ver-
strickt ist. Immer muf} er {iberlegen, in welcher Gruppie-
rung er seine spezifische Vorstellung vom Humanum mit
Aussicht auf Erfolg vertreten kann. Der katholische
Christ kann seine Anthropologie, zu der konstitutiv die
Idee von der Offenheit des Menschen fiir Gott gehorrt,
natiirlich nicht zur Wirkung bringen in einem politischen
Handlungsgefiige, das prinzipiell fiir die Dimension der
Transzendenz verschlossen ist, also in rein pragmatischen
oder gar atheistischen Zusammenschliissen. Das politische
Apostolat des Christen besteht ja darin, einmal politisch
die Vernunftwahrheit vom Menschen als universaler
Seins- und Wertoffenheit zu vertreten, sodann aber in
allen relevanten Fragen die transzendente Wahrheit, d. h.
das Menschenbild der Offenbarung, in den Staat ,einzu-
arbeiten®, wobei er wegen der unumganglichen Notwen-
digkeit des Kompromisses dauernd Abstriche und Ver-
wisserungen hinnehmen muf. Aber wenn es ihm religits
ernst ist, mufl er sein Apostolat im Sinne der Aufgabe
verstehen, die religivse Wahrheit zu reprisentieren, und
nicht etwa versdhnlerisch auf beiden Schultern Wasser
tragen, um es mit niemand zu verderben und um allen
seine ,Offenheit’, seine Gespriachs- und Verstindnis-
bereitschaft zu demonstrieren — und damit schliefilich die
Wahrheit zu verraten. Das Christentum besteht im Glau-
ben, und Glaube besagt bestimmte inhaltliche Wahrheit,
fiir die wir einzustehen haben, 6ffentlich einzustehen ha-
ben, nicht aber besteht es aus einer universalen Menschen-

freundlichkeit.“
Die politische Bildung

»Aber wie soll man dem deutschen Katholiken ein Staats-
bewufitsein einhauchen? Die Lehre vom Staat mag ver-
standesmifig einleuchten, aber sie ist eine tote Wahrheit
fiir die jetzt lebende Generation. Liegt es daran, dafl po-
litische Erziehung bei uns ein Fach bleibt, statt eine
Atmosphire zu sein? Unsere Bildung im ganzen ist un-
politisch in ihrer Anlage, vom Vater der neuzeitlichen
Bildung, Alexander v. Humboldt, her. Er hat genau die
Welt Weimars, die Welt Schillers und Goethes in ein
Rezeptbuch fiir Schulmeister iibersetzt.

Den Leichnam des Faches politische Bildung aber kann
man nie zum Leben erwecken, ob man es mit Institutions-
kunde, mit Besichtigung, Parlamentsbesuchen, Biirger-
kunde, Gemeinschaftskunde, Zeitgeschichte oder womit
immer versucht. Das alles gleicht dem Unternehmen, mit
Lehrbuch, Herbarium und Pflanzenanatomie das Erlebnis
der lebendigen geheimnisvollen Blume zu vermitteln, das
doch nur an der Blume selbst oder am bedeutenden
Blumengedicht erwachen kann. Gemeinschaftskunde an
die Stelle der Geschichte zu setzen ist der Geniestreich der
Bildungstheorie. Nicht dafl man Gemeinschaftskunde be-
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treibt, ist falsch, sondern daff man Geschichte ersetzen
will. Denn die Geschichte ist der eigentliche Ort der Er-
weckung des Staatsbewufitseins, vorausgesetzt, dafl sie
nicht ins Museum der Fakten fiihrt, nicht die Quisquilien-
sammlung isolierter Ereignisse ist, sondern den Staat als
Subjekt der Geschichte sozusagen bis zur Greifbarkeit
gegenwirtig zu machen versteht. Daneben ist der Mutter-
sprache-Unterricht das Mittel der Erziehung zum Staats-
bewufltsein, nicht nur durch die Dichtung mit politischen
Themen, sondern im Spracherlebnis selbst, in der Erfah-
rung der Sprachgemeinschaft aus den Sprachdenkmilern,
die wie die Hypostasierung und essentielle Erscheinung des
Staates als des Humanum sind. Denn nichts ist humaner
als die Sprache. Tragender Grund dieser Bildungsarbeit
ist die Uberzeugung des Lehrers, dafl der Staat die grofite
Kulturleistung des Menschen ist.

Politische Bildung mufl den Sinn wecken fiir das Abenteuer
der politischen Verwirklichung, die ein stindiger Wett-
bewerb ist, ein Kampfspiel, d. h. Kampf und Spiel. Po-
litische Bildung betreiben heifit also nicht den Tatendurst,
wohl aber den Aktionswillen wecken im Dienst einer
Aufgabe, die darin besteht, das Humanum durchzuretten
durch die Fihrnisse der geschichtlichen und gesellschaft-
lichen Wirklichkeit. Es geht um die Heranbildung staats-
biirgerlicher Reife, um die Fundamental-Demokratisie-
rung im Volk. Die praktische Entscheidung iiber die Zu-
kunft unseres Staatsbewufitseins — schlofl Pralat Hanss-
ler seine Ausfithrungen — ,,ist in die Hand der Schule
gelegt.®

Demokratie und Auntoritit

Wihrend Prilat Hanssler mehr die ethischen und
kulturkritischen Gesichtspunkte herausstrich, kam mit
Prof. Neundérfer der Soziologe zu Wort. Er zeigte in der
Behandlung seines Themas, wie sehr es auf die Einsicht in
die Zusammenhinge des Sozialen ankomme. Eine Auto-
ritat der Institution gebe es nicht, und man miisse bei der
Frage nach Autoritit unterscheiden zwischen natiirlicher
und verliehener. Diese konne immer nur als Ausflufl und
Einfluf der Personlichkeit in Erscheinung treten und
wirksam werden, wobei das Phinomen der Ehre eine
wichtige Rolle spiele.

Ausgehend von der Verfassung Solons, schilderte Neun-
dorfer die verschiedenen Erscheinungsformen der moder-
nen Demokratie, die immer ein Wagnis sei. Heute wiir-
den die echten Sachentscheidungen innerhalb der Exe-
kutive und durch diese gefillt. Dabei komme das Be-
amtentum den Autorititstrigern in der Wirkweise ent-
gegen. Die vielseitigen Probleme in der Spannung von
Regierung und Opposition, die unwigbaren und oft ent-
scheidenden Einfliisse bei Abstimmungen, die stindigen
Bemithungen der Parlamentarier verlangten in einer
Demokratie, dafl die Verantwortlichen ,aristoi“ seien in
ihrer Haltung und Leistung, dafl sie besessen seien von
ihrer Aufgabe im Dienst am Ganzen. Dies fithre zu einer
fruchtbaren Synthese von Demokratie und Autoritit.

Wesen und Funktion der Demokratie

Das Wesen der Demokratie ist in seiner heutigen Form
darauf abgestimmt, dafl eine funktionsfihige Struktur
der Gesellschaft besteht, fithrte Alois Schardt zu seinem
Thema aus. Der einzelne werde vermittels der Sozial-
struktur zum Triger von Macht, und diese seine Macht
delegiert er nach freiem Entschlufl an Gruppen, Verbinde,
Parteien und Personen. Nicht Individuen und Staat stehen



sich in ihrer je ausgeprigtesten hchsten Form gegeniiber,
sondern dazwischen steht jene Grofle, die wir heute ,Ge-
sellschaft nennen. Es wiire jedoch falsch, demokratische
Gesellschaft und Demokratie zu verwechseln.

Die Funktion der Demokratie sei als Dienst am Menschen,
an der Gesellschaft, am Staat, am Recht, an der Sittlich-
keit usw. aufzufassen. Sie ist auf das Gemeinwohl ge-
richtet, was mehr ist als die Summe der Einzelwohle. Fiir
den Katholiken ergebe sich die Notwendigkeit, aus einer
staatsbejahenden Grundhaltung heraus die Demokratie
neu zu durchdenken. Im katholischen Kultur- und Ge-
sellschaftsdenken stehe man vor der unausweichlichen
Frage, durch welche Art der Mitarbeit es mdglich sei,
einen weltanschaulich weitgehend neutralen Staat gegen
Ubergriffe anderer, aber auch gegen Ubergriffe von eige-
ner Seite zu verteidigen. Wer Demokratie retten und er-
halten will, miisse auch ihre Schattenseiten in Kauf neh-
men. Die Demokratie erfordere einen Menschentypus, der
auf das Geschehen dieser Welt nicht mit Unbehagen ant-
wortet, sondern der sich hineinbegibt in die Auseinander-
setzung, der agiert und der ein Teil der Gesellschaft wird.

Politische Pidagogik des Kommunismus
und der freien Welt

Prof. Mébus zeigte die fundamentalen Unterschiede zwi-
schen dem politischen Erziehungsdenken in Ost und West,
aber auch eine Reihe von pidagogisch-eigengesetzlichen
Gemeinsamkeiten auf. Im kommunistischen Machtbereich
seien zwel piddagogische Zielrichtungen zu erkennen: die
Vermittlung des Wissens vom Politischen im gesamten
Bildungsweg und die Erzichung der politischen Gefiihle
mit dem Effekt der Wertschitzung. Eine Folge dieser Er-
zichung sei die Bereitschaft zu Opfer und Verzicht ohne
Zwangscharakter. Das Diabolische hierbei sei, dafl unter
dem Kommunismus in der politischen Pidagogik das Po-
litische Absolutheitswert habe. In der freien Welt komme
zu der Wissensvermittlung und dem Wertschitzungs-
effekt dagegen noch die grundlegende Frage: Wozu ist
der Mensch da, und was ist der Mensch wert? Hier
scheiden sich die Geister.

Die Schule als Feld staatsbiirgerlicher Bildung

Prof. Holzapfel forderte eine freiheitliche Kulturpolitik,
die der Auffassung, dafl der einzelne als Person (in seiner
Beziehung zu Gott) der staatlichen Gemeinschaft iiber-
geordnet ist, entspreche. Er ging von der Feststellung aus,
dafl die sittliche Staatsidee in der Gerechtigkeit wurzele
und es sich bei der Frage Politik und Pidagogik um ein
fundamental-pidagogisches Problem handele. Dies folge
aus dem Wesen des Menschen als Person. Der Begriff
»politisch® sei dabei so weit zu fassen, dafl auch der Be-
griff ,staatsbiirgerlich® darunterfalle. Notwendig inbe-
griffen sei dabei die Erziehung zur Familie, zur Gemein-
schaft und zur Gesellschaft.

DasPolitische als Unterrichtsprinzip bedeute, dafl es zwar
alle Unterrichtsfacher- der Schule mitbestimmen miisse,
Politik hingegen briuchte nicht in jedem Falle Gegen-
stand eines gesonderten Unterrichtsfaches sein. Dagegen
sei es notwendig, den Staat in christlicher Sicht auch im
Religionsunterricht zu behandeln. Eingehend erbrterte der
Redner sodann das Fach Gemeinschaftskunde und vertrat
die Ansicht, daf der Lehrer bei seinem politischen Bil-
dungsbemiihen nicht ohne einen eigenen personlichen
politischen Standpunkt auskomme.

Katholik und Politik im 19. und 20. Jahrhundert

Einen Uberblick iiber die Situation der Katholiken in den
letzten hundert Jahren gab Prof. Iserloh. Das Verhalten
der Katholiken sei im wesentlichen durch die Sikulari-
sation bestimmt worden. Die wirtschaftliche und kulturelle
Schwichung des katholischen Volksteils und der Um-
stand, dafl die hSheren Staatsstellen den Protestanten
vorbehalten gewesen seien, habe bei den Katholiken
einerseits zu einem Inferioritdtsgefiihl gefithrt, anderseits
habe der den Katholiken aufgezwungene Kampf gegen
den liberalistischen und protestantischen Staat einen enge-
ren Anschlufl an Rom, aber auch verstirktes Mifltrauen
in beiden Lagern und den Konfessionalismus zur Folge
gehabt. Da der deutsche Katholizismus im 19. Jahrhun-
dert sich ,nicht nur einer feindseligen Linken, sondern
auch einer kulturkimpferischen protestantischen Rechten®
(Schnabel) gegeniibersah, sei die Bildung einer katho-
lischen Partei eine naheliegende Konsequenz gewesen. Zu
einer solchen Parteibildung habe aber kein allgemeines
politisches Ziel, keine bestimmte Vorstellung eines Staates,
den man zu schaffen gedachte und fiir den man sich ein-
setzen wollte, gefiihrt, sondern die Notwendigkeit, gegen
den Staat die Freiheit der Kirche und die staatsbiirgerliche
Gleichberechtigung der Katholiken zu erkimpfen. Zwar
habe die Preuflische Verfassung von 1848/1850 die katho-
lischen Forderungen weitgehend erfiillt, der Kultur-
kampf jedoch einen tiefgreifenden Umschlag gebracht
und die Katholiken noch mehr ins Getto gedringt. Mit
dem politischen Konfessionalismus sei es zur Bildung der
Zentrumspartei gekommen, die zwar in der Weimarer
Zeit ohne Krisen eine loyale Stellung zum Staat habe ein-
nehmen konnen, aber zu einer wirklich inneren Bejahung
der Demokratie durch die Katholiken sei es nicht ge-
kommen. :

Nach kurzen Hinweisen auf die Griinde der Zustimmung
des Zentrums zum Ermichtigungsgesetz und auf die Fehl-
haltung einzelner katholischer Kreise zum National-
sozialismus betonte Prof. Iserloh zum Schlufl: ,,Wenn die
Kirche die grundsitzliche Indifferenz gegeniiber den
Staatsformen erklirt, dann bedeutet das, dafl die christ-
liche Lehre vom Staat noch kein konkretes politisches
Programm einschliefit, bedeutet aber nicht, daf} dieKatho-
liken als einzelne und als Gruppe davon dispensiert sind,
sich aus christlichem Gewissen heraus zu fragen, welches
die Staatsform ist, die hier und jetzt am besten das Ge-
meinwohl sicherstellt und zu verwirklichen ist. Sich aber
nicht nur theoretisch zu fragen, sondern sich dann auch
kimpferisch dafiir einzusetzen. In diesem Zusammenhang
scheint es mir beachtlich, daf} Papst Pius XII. in seiner
Weihnachtsansprache von 1944 in einer Weise zur Demo-
kratie Stellung genommen hat, die es den Katholiken
nicht nur leichtmacht, sondern gebieterisch von ihnen
fordert, aus der Indifferenz herauszutreten und zu tdtiger
Mitarbeit iiberzugehen.

Politik im grofen Rabmen seben

Prof. Schneider befafite sich mit dem Verstindnis der
Weltpolitik als Aufgabe politischer Bildung. Die einzel-
nen Linder konnen ihre Probleme nicht mehr sachgerecht
18sen, es zeichne sich heute die Konzeption eines echten
tibernationalen Gemeinwohls ab. Unsere politische Bil-
dung miisse die Menschen befihigen, auch in dieser Rich-
tung politische Verantwortung wahrzunehmen. Als kon-
krete Probleme fiihrte Prof. Schneider auf: Ost-West-
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Konflikt, Hilfe fiir die Entwicklungslinder, Aufbau einer
gesunden Industriegesellschaft, Weckung des Berufsethos,
Konsumaskese. Das Verstindnis der Weltpolitik sei der
erste Schritt zur Meisterung der Aufgabe, Er schloff mit
einem Wort Theodor Haeckers: ,Die Geschichte geht
weiter. Zu lange Pausen sind nicht erlaubt. Und wenn die,
die es eigentlich tun sollten, es nicht tun, dann tun es eben
andere — aber anders.“

Das Schlufireferat der Tagung hatte die Bundestags-
abgeordnete Frau Elisabeth Pitz-Savelsberg ibernom-
men. Sie sprach iiber Stellung und Aufgabe der Frau im
politischen Leben und bezeichnete ein parteipolitisches
Engagement der Frau als unerlidfilich zur Geltendmachung
ihres politischen Einflusses. An die anwesenden Lehrkrifte
richtete sie die Bitte, auch dasSchulmidchen sachgerecht in
die Aufgaben als Staatsbiirgerin einzufiihren, denn von
den Bemiihungen der Schule hiinge das richtige politische
Verhalten der kommenden Generation ab.

Aus dem Vatikan

Indult der Ritenkon- Auf Ansuchen von Charles Boyer S],
gregation zur Feier  jom | eiter des romischen Zentrums fiir
der Messe ,pro i : ShES 2
unitate ecclesiae®  Okumenische Fragen ,Unitas ,daf} die

Messe ,,pro unitate ecclesiae“ bei Got-
tesdiensten fiir die Wiedervereinigung mit den getrennten
Briidern als Votivmesse zweiter Klasse gefeiert werden
diirfe, antwortete die Ritenkongregation mit Indult vom
3. September 1962, sie erlaube auf Grund der ihr vom
Papst iibertragenen Vollmachten nach Priiffung des An-
suchens bereitwillig die Feier einer Messe am Tag ,fiir
die Einheit der Kirche® als Votivmesse zweiter Klasse,
entsprechend den Bestimmungen der Rubriken und unter
der Voraussetzung, daf kein Fest erster Klasse auf den
betreffenden Tag falle. Das vorliegende Indult gilt fiir
die nichsten fiinf Jahre.

Aus Stid- und Westeuropa

Zum Problem der
nSo0ziologischen
Taufen*

Das Pariser Wochenblatt ,France-
Dimanche® beschaftigte sich in seiner
Ausgabe vom 7. November 1962 in
sensationeller Aufmachung mit dem Pfarrer der Pariser
Vorortgemeinde Notre-Dame des Otages, der sich ge-
weigert hatte, ein Kind zu taufen, mit der Begriindung,
er konne die Taufe nur spenden, wenn er die Sicherheit
habe, dafl die anderen drei bereits schulpflichtigen Kinder
der Familie von den Eltern auch in den Religionsunter-
richt geschickt wiirden, was bisher nicht geschehen sei. Der
Pfarrer hatte diesen Bescheid der Mutter des Kindes nach
Anmeldung der Taufe schriftlich mitgeteile. In dem
Artikel von ,France-Dimanche® wurde dem Pfarrer
ein schwerer Verstofl gegen die christliche Liebe vor-
geworfen, mit dem bezeichnenden Argument, die Eltern
hitten bereits 20000 alte Francs fiir die Vorbereitungen
des Tauffestes ausgegeben. Dem Artikel der Zeitung folg-
ten zahlreiche Zuschriften von praktizierenden und nicht-
praktizierenden Katholiken an den Pfarrer, in denen
dessen Haltung durchwegs getadelt wurde.

Der Pfarrer rechtfertigte seine Weigerung mit einem Hin-
weis auf eine Bestimmung des ,Directoire pastorale des
sacrements®, das von der Vollversammlung des franzsi-
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schen Episkopats vom 3. April 1962 fiir alle Ditzesen fiir
verbindlich erklirt worden ist. Der entsprechende Passus
lautet: ,Wenn die ilteren Kinder (der Eltern, die die
Taufe des Kindes beantragen) keine christliche Erziehung
erhalten haben (privés de ’éducation chrétienne), soll
die Taufe nur auf Grund eines Versprechens der Eltern,
das Kind und vor allem die ilteren Kinder im Rahmen
der Moglichkeiten zum gegebenen Zeitpunkt in den Ka-
techismusunterricht zu schicken, gespendet werden.“

Auf Grund dieser Entscheidung des franzosischen Episko-
pates hatte der Pfarrer zweifellos das Recht, die Taufe
zu verweigern, da sich die Eltern nicht verpflichten woll-
ten, die Kinder in den Religionsunterricht zu schicken.
Kirchenrechtlich fehlen leider entsprechend klare Bestim-
mungen, da fiir das geltende Kirchenrecht der Terminus
snichtpraktizierend® inexistent ist und die entsprechenden
Bestimmungen iiber die Taufe von Kindern ,ungliubiger,
hiretischer, schismatischer oder exkommunizierter Eltern®
nicht ohne weiteres auf Kinder von nichtpraktizierenden
Eltern angewandt werden konnen.

Can. 750 (§ 1 u. 2) erlaubt die Taufe von Kindern Un-
gliubiger, 1. wenn die katholische Erzichung der Kinder
gesichert ist, 2. wenn die Eltern (wenigstens ein Eltern-
teil) oder der Vormund des Kindes mit der Taufe einver-
standen sind. Nach can. 751 gelten fiir die Taufe von
Kindern nichtkatholischer Christen und exkommunizier-
ter Katholiken dieselben Bestimmungen.

Auf Anfrage eines chinesischen Missionsbischofs, ob die
Praxis gebilligt werden konne, ,Kindern, die die katho-
lischen Missionsschulen besuchen und, in der Religion gut
unterrichtet, mit Zustimmung ihrer Eltern um die Taufe
bitten, obwohl sie nach ihrer Taufe, wenn sie in ihre heid-
nische Familie zuriickkehren, sehr vielen Gefahren ausge-
setzt sind“, die Taufe zu verweigern, antwortete das
Heilige Offizium am 3. Mirz 1933, diese Praxis sei nicht
zu billigen (vgl. S. Mayer, Neueste Kirchenrechts-Samm-
lung Bd. 2, S. 226).

In einem Kommentar zu dem Fall von Notre-Dame des
Otages befafit sich H. Holstein in ,Etudes® (Januar 1963,
S. 111f.) mit der grundsitzlichen Problematik der rein
»soziologischen Taufen“ (gemeint sind damit Taufen, die
im Zusammenhang mit einem gewissen Sozialprestige und
ohne erkennbare Zeichen eines religiosen Engagements
beantragt werden), vor allem unter deren theologisch-
pastoralen Aspekten. Er stellt fest:

1. Trotz objektiver Autoeffizienz des Sakramentes (ex
opere operato) konne das Sakrament vom Glauben
dessen, dem es gespendet wird, nicht getrennt werden.
Deswegen ist im Anschlufl an das Konzil von Trient nicht
nur die Bestimmung des Sakramentes als ,dufleres Zeichen
der Gnade® zu betonen, sondern auch darauf hinzuweisen,
daf ,die Sakramente die Gnade enthalten, die sie be-
zeichnen, und sie denen vermitteln, die keine Hindernisse
entgegensetzen® (Denz. 849).

2. In diesem Verhiltnis von Sakrament und Glaube stellt
das Sakrament der Taufe einen Grenzfall (cas-limite) dar.
Das Kind, das des erforderlichen Glaubensaktes noch
nicht fahig ist, wird getauft auf Grund des Glaubens der
Kirche, der in diesem Fall durch die Eltern reprdsentiert
wird.

3. Wo die Eltern das nicht kénnen, ist der notwendige
Bezug von Sakrament und Glaube nicht mehr gewahrt.
Deswegen ist die Verweigerung der Taufe eines Kindes
von Eltern, die zwar rechtlich zur Kirche gehoren, aber
keinen Glaubenserweis erbringen, gerechtfertigt.



Der Liitticher
KindsmordprozeB

Der Kindsmordprozeff von Liittich
hat weit iiber Belgien hinaus eine un-
gewdhnliche Resonanz gefunden. Das beweisen die aus-
fithrlichen Presseberichte wihrend und nach dem Prozefd
und die zahlreichen, z. T. leidenschaftlich engagierten
Leserzuschriften, die wochenlang fast taglich in der
Presse verdffentlicht wurden. Diese Erregung erklirt sich
allerdings auch zu einem Teil aus dem Zusammenhang
des Liitticher Prozesses mit der Contergan-Affire. Die
beinahe psychosenhafte Stimmung, die sich, verursacht
durch das plstzliche Ansteigen von Geburten schwer mifi-
gebildeter Kinder, einer breiten Offentlichkeit bemichtigte,
konnte selbstverstindlich auf den Verlauf und das Ergeb-
nis dieses Prozesses nicht ohne Einfluf} bleiben.

Das Liitticher Geschworenengericht hatte Anfang No-
vember des vergangenen Jahres dariiber zu urteilen, ob
S. Vandeput, die am 29. Mai 1962, acht Tage nach der
Niederkunft, ihr schwer mifigebildetes Kind durch Ein-
floBung einer Dosis Schlaftabletten getdtet hatte, und die
der Mittiterschaft angeklagten Angehorigen, ihr Ehegatte,
ithre Mutter, ihre Schwester und der Hausarzt der Fami-
lie, der die Beschaffung des Schlafmittels ermdglicht hatte,
im Sinne des Gesetzes schuldig waren oder nicht. Der
psychiatrische Gutachter erklirte die drei Frauen fiir voll
zurechnungsfihig und deshalb fiir die Tat voll verant-
wortlich, wihrend er fiir den Ehegatten und den Haus-
arzt der Familie verminderte Zurechnungsfahigkeit gel-
tend machte. Die Begriindung lautete: ersterer habe zu
sehr unter dem Einfluf der drei Frauen gestanden, um
selbstindig entscheiden zu kénnen, letzterer habe seit lin-
gerer Zeit an einer akuten nervisen Stdrung gelitten.
Aus den Aussagen der Angeklagten vor Gericht kann man
schlieflen, daf es sich bei der Tétung des Kindes nicht
einfach um eine dem Augenblick entspringende Verzweif-
lungstat gehandelt hat, sondern dafl der Plan, dem Kind
das Leben zu nehmen, bereits Tage zuvor gefaflt worden
war, ehe die Mutter die Tat veriibte.

Die Lebenschancen des Kindes, das ohne Arme mit eini-
gen Fingerstiimpfen an den Schultern und einer Reihe
weiterer duflerer Miflbildungen geringeren Grades zur
Welt gekommen war, wurde von den medizinischen Gut-
achtern verschieden beurteilt. Uber das Ausmafl der inne-
ren Miflbildungen hatte man sich, wie die spitere Leichen-
befund ergab, offenbar wesentlich getduscht, Unmittelbare
Lebensgefahr fiir das Kind hatte nicht bestanden. ;
Die Angeklagten galten als geschitzte Biirger und als
pflichtbewufite Angestellte der Stadt Liittich. Insbesondere
den drei Frauen wurde besondere Tatkraft bescheinigt.
Sie bekannten sich nach eigenen Aussagen als Katholiken,
wenn auch nicht als bewufite und praktizierende. Der
Hausarzt stand in seinem Quartier als ,Helfer der Not-
leidenden® in hohem Ansehen. Von anderer Seite wurde
allerdings sein offenbar nicht immer kluger Sozial-
enthusiasmus als grobe Naivitit ausgelegt.

Der Freispruch

Das Publikum sympathisierte von Anfang an mit den An-
geklagten. Von einem Teil der Offentlichkeit waren bereits
die Verhaftung und die fortwihrend geforderte, aber
nicht gewihrte Haftentlassung der Beklagten — nur der
Ehegatte und die Schwester von Frau Vandeput waren
bereits im Juli auf freien Fuf gesetzt worden — scharf
kritisiert worden. ,La Cité®, Belgiens grofite christlich-
demokratische Tageszeitung, schrieb deshalb nicht zu Un-
recht, es habe besonderer Mut dazu gehért, dafl die
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Justizbehdrden bis zu Beginn des Prozesses sich nicht von
der Gffentlichen Meinung haben beeinflussen lassen. Diese
Sympathie des Publikums war sicher bis zu einem gewis-
sen Grad verstindlich. Eine Frau hatte in einer fiir sie
besonders tragischen Situation, fiir die sie gar nicht oder
keineswegs allein verantwortlich war, versagt. Ihre
Umgebung, einschlieflich des katholischen Krankenhauses,
in dem die Entbindung stattgefunden hatte, hatte zu
wenig getan, um ihr die Situation wenigstens psychisch
zu erleichtern. Der bedachtsamere Teil der Offentlichkeit
bestritt zwar keineswegs das Vorliegen einer Schuld —
auch die Verteidigung leugnete das nicht —, aber man
weigerte sich, darin ein Verbrechen zu erkennen und die
Angeklagten als Kriminelle anzusehen. Den Ausschlag in
der 6ffentlichen Diskussion gaben jedoch die rein emotio-
nellen Argumente, und diese waren offensichtlich auch fiir
die Urteilsfindung entscheidend. Auch die Utrteilsbegriin-
dung liflt auf diesen Sachverhalt schlieflen.

Die Sensationspresse ging sogar so weit, die Tat der
Mutter als eine ,Heldentat aus Mitleid® und als einzig
vertretbare Losung anzupreisen. Das Publikum im Ge-
richtssaal, das im Prozefiverlauf mit leidenschaftlich for-
dernden Auflerungen zugunsten der Angeklagten keines-
wegs zuriickhielt, hatte sich offenbar en masse dieser
letzteren Meinung angeschlossen. Unter solchen Umstin-
den mag der Freispruch durch die Geschworenen nicht
iiberrascht haben, er blieb aber trotzdem gerade fiir die
Besonneneren, die den Angeklagten ihr Mitgefiihl gewif}
nicht versagten, unverstindlich. Konnte nach belgischem
Recht die gesetzliche Mindeststrafe auch bei Geltend-
machung aller mildernden Umstinde nicht zur Bewihrung
ausgesetzt werden, so wire doch der Weg des Gnaden-
aktes offengeblieben. Der Staatsanwalt hatte zudem diese
Maglichkeit selbst angedeutet. Der glatte Freispruch wider-
sprach eindeutig dem geltenden Recht und kam so einer
offenen Rechtsbeugung durch die Geschworenen gleich.

Die ersten Kommentare

In der ersten Reaktion auf den Freispruch iibertdnte
bedenkenloser Enthusiasmus die Stimmen der Warner.
Dieser unter rechtlich-ethischen Gesichtspunkten kaum
verstindlichen Begeisterung des Publikums, das die sicher
bedauernswerten Angeklagten zu Helden machte und da-
mit, wohl unbewuflt, indirekt jene Eltern diskreditierte,
die unter nicht weniger schwierigen Voraussetzungen den
Mut aufbringen, ihre mifigebildeten Kinder zu pflegen
und zu erziehen, schloff sich in Belgien vor allem die
sozialistisch orientierte Presse an. ,Le Peuple® (12.11.62)
schrieb in einem ersten Kommentar zum Freispruch mit
einem Seitenhieb auf die christlich-demokratische Presse
des Landes: ,,Gewisse Leute haben versucht, im Namen
der christlichen Liebe eine iibermenschlich miitterliche
Liebe bestrafen zu lassen. Aber die zwolf Geschworenen
haben sich in ihrer Entscheidung nicht beeinflussen lassen.
Dazu brauchte es Mut, wie ihn auch die Angeklagten
gebraucht hatten. Gerechtigkeit wurde geschaffen, und
sie ist richtig geschaffen worden.”

Die liberale Presse Belgiens schlofd sich zwar, mit Vorbe-
halten, in der positiven Bewertung des Urteils den sozia-
listischen Stimmen an, lie jedoch eine gewisse Besorgnis
dariiber erkennen, der Fall konnte Schule machen, und
bemiihte sich, mit nicht ganz iiberzeugenden Argumenten
den Liitticher Prozef als nicht vergleichbaren Einzelfall
hinzustellen, der nie zur Regel werden konnte.

Von katholischer Seite sind als erste Stellungnahmen zwei

217



Kommentare von Radio Vatikan zu vermerken, die
offensichtlich in nicht weniger emotionsbedingter Atmo-
sphire gesprochen wurden als die eben zitierten. In
einer ersten Stellungnahme noch wihrend des Prozesses
wies Radio Vatikan zwar auf die schwierige Situation
hin, in die die Mutter ohne eigene Schuld geraten war,
machte aber aus nicht ganz einsichtigen Griinden ,Staat
und Gesellschaft® fiir die durch das Contergan-Medika-
ment geschaffene Situation ausschliefflich verantwortlich.
In einem zweiten Kommentar kritisierte Radio Vatikan
mit ungewthnlicher Schirfe den Liitticher Freispruch. Er
vermied auch nach Form und Inhalt nicht gewisse apodik-
tische Hirten gegen die Betroffenen. ,Mit welchem
Recht®, so heiflt es u. a., ,sprach die Gesellschaft, die die
grofite Schuld trige, eine Mutter frei, die das Todesurteil
fiir ihr Kind als gerecht ansah, ein Kind, das nichts als
unschuldig war.“ M. Roy S] hatte wohl nicht ganz un-
recht, wenn er bemerkte, die Sprache von Radio Vatikan
entspreche nicht dem Bilde der Kirche als verzeihender
Mutter und dem Stil des gegenwirtigen Papstes (vgl.
»Témoignage Chrétien, 16. 11. 62).

Nach diesen und #hnlichen in der ersten Erregung abge-
gebenen Erklirungen ist, wenigstens in den offentlichen
Stellungnahmen, eine gewisse Erniichterung und Versach-
lichung eingetreten. Bei den enthusiastischen Befiirwortern
des Freispruchs mogen auch das spitere Verhalten der
Freigesprochenen und insbesondere der Umstand, dafl
Frau Vandeput ihre ,Erinnerungen® einem Pariser
Massenblatt verkauft hat, das sie in sensationeller Auf-
machung verdffentlichte, etwas zu dieser Erniichterung
beigetragen haben.

Die beim Konzil weilenden belgischen Bischdfe verwiesen
in einer gemeinsamen Erklirung auf die unverriickbaren
»,Grundsitze der natiirlichen und christlichen Ethik®, die
jedes Leben, auch das des Kriippels, schiitze, vermieden
aber jede Schirfe gegen die Betroffenen und erklirten
ausdriicklich, nicht iiber die Gewissen der Angeklagten
und Richter urteilen zu wollen (vgl. ,La Documentation
Catholique®, 2. 12. 62). Bezeichnend war auch, dafl die
seritse auslidndische Presse den Fall viel niichterner und
sachlicher beurteilt hat als die belgische. Das trifft vor
allem fiir die franzdsische und italienische Presse zu.

Méogliche Konsequenzen

Uberblickt man die Geschichte und das Ergebnis des Liit-
ticher Prozesses, die Publizitit, die er gefunden hat, und
den Meinungsstreit in der Offentlichkeit, der noch immer
nicht abgeklungen ist, so lassen sich daraus unschwer
einige Schliisse ziehen, die fiir das 6ffentliche Bewufitsein
unserer Zeit in etwa als typisch gelten konnen und des-
halb fiir eventuelle rechtliche und ethische Folgen nicht
vollig gleichgiiltig sind. Zunichst stimmt die Reaktion
der Offentlichkeit bedenklich, bedenklicher als die Tat
der Mutter. Es ist schwer auszumachen, welche unsicht-
baren Regulative psychischer und sozialer Natur diese
Reaktion mitbedingt haben. Der Applaus fiir die Ange-
klagten und Geschworenen erklirt sich sicher nicht allein
aus der subjektiven Uberzeugung der Masse von der
»Gerechtigkeit® der Tat und des Freispruchs. Es schwingt
hier auch ein mehr oder weniger bewufiter Protest des
einzelnen gegen seine ,Vergesellschaftung® durch das
Netz von Bestimmungen und Verordnungen mit, das
der verbiirokratisierte anonyme ,Apparat® der ,Insti-
tutionen®, das ,sekundire System®, immer enger um ihn
zieht und das seinen Freiheitsraum einengt, mit der Folge,
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daf er, sobald auch nur scheinbar ein Fall sich abzeichnet,
in dem die ,Institutionen“ zum Schaden des einzelnen
und der Gesellschaft versagt haben, mit aller Macht, ohne
Abwigung des Fiir und Wider, gegen die , Institutionen®
aufbegehrt; der Fall ist nur noch Ausldser des Protests,
dieser ist wichtiger als das Schicksal der in den Fall ver-
wickelten Menschen. Aber wie immer ein solcher Protest
auch sonst noch gedeutet werden mag, er lifit in jedem
Falle auf eine ethische Liidke schliefen, die sich durch die
ganze Gesellschaft zieht und die mit abstrakt formulierten
sittlichen Grundsdtzen nicht auszufiillen ist. Eine still-
schweigende Billigung des Urteils wire angesichts der
tragischen Situation der Betroffenen und der allgemeinen
Besorgnis iiber die plotzliche Zunahme von Mifigeburten in-
folge einer pharmazeutischen Fehldisposition verstindlich
gewesen. Die Bereitwilligkeit der Massen, aus den Frei-
gesprochenen und den Geschworenen ,Helden der Liebe
und des Mitleids® zu machen, die gréfleren Mut bewiesen
hitten als die Eltern, die nicht weniger von einem nicht
selbstverschuldeten Schicksal getroffen worden sind, aber
in der gleichen Situation sich anders entschieden haben,
offenbart eine sittliche Verwirrung, die nicht mehr ohne
weiteres mit rationalen Kategorien der Ethik zu bewilu-
gen ist. Es niitzt auch die Behauptung nichts, der Fall von
Liittich konne nicht verallgemeinert werden. Andere Pro-
zesse, wo es um dhnlich gelagerte Fille ging, zeigten die-
selben Phinomene. Es sei hier nur erinnert an den Eutha-
nasieprozef} in Colmar im Friihjahr vergangenen Jahres,
in dem ein italienischer Gastarbeiter, der seinen unheilbar
erkrankten Bruder erschossen hatte, ebenfalls von einem
Geschworenengericht freigesprochen wurde und bei dem
die Reaktion der Offentlichkeit im Prinzip gleich, wenn
auch weniger heftig war (vgl. Herder-Korrespondenz
16. Jhg., S. 305). Hierin driickt sich einmal die Unfihig-
keit einer von Wohlstand und technischer Perfektion
gekennzeichneten Gesellschaft aus, unter auflergewdhn-
lichen Umstinden situationsgerecht zu reagieren. Die
Euthanasieprozesse der letzten Zeit haben mit der
»Totung unwerten Lebens“ im Dritten Reich nur den
Effekt gemeinsam: die Zulassung oder Sanktionierung der
Tétung von Unschuldigen. Die Motive sind vollig ver-
schieden. Damals handelte man aus einem ideologisch be-
dingten Rassenperfektionismus und Rassenwahn heraus,
heute aus der sittlichen Leere einer aus ithrem Wohlstand
aufgeschreckten Gesellschaft.

Man wiirde sich freilich der Einseitigkeit schuldig machen,
wollte man die sittliche Verfafltheit der Gesellschaft nur
aus der von der Sensationspresse hochgepeitschten Reak-
tion der Massen beurteilen. Es fehlte nicht an mahnenden
Stimmen. Nicht nur die Invalidenverbinde und Schutz-
gemeinschaften Korperbehinderter protestierten gegen
das Urteil und ihre indirekte Verfemung durch die Of-
fentlichkeit, auch Arzteverbinde nahmen dagegen Stel-
lung. Die gesamte unabhingige liberale Presse hat wenn
auch nicht immer den Freispruch miflbilligt, so doch vor
dessen eventuellen Folgen gewarnt. Einzelne, wie die
»Neue Ziircher Zeitung® (17. 11. 62 und 9. 12. 62),
haben eindringlich an das Gewissen der Offentlichkeit
appelliert.

Der Fiihrer der gemifligten Sozialisten Italiens, Giuseppe
Saragat, hat in einem Leitartikel der Parteizeitung ,La
Giustizia® (13.11.62) das Urteil bedauert und gab in
diesem Zusammenhang die eventuellen Folgen der Durch-
brechung einer jahrtausendealten sittlichen Tradition
zu bedenken. ,Was man abweisen mufl®, so erklirte



Saragat, ,ist die Duldung des Rechtes auf Totung der
eigenen Kreatur in der Absicht, sie einem Ungliick zu ent-
ziehen. Um davon iiberzeugt zu sein, braucht man nicht
an die Unsterblichkeit der Seele oder an die Existenz
Gottes zu glauben. Es geniigt der Glaube an die mensch-
liche Vernunft und an die Gesetze, die diese hervorgebracht
hat.“ Weniger entschieden, aber ebenso instruktiv war
eine Auflerung des Direktors des sowjetischen Zentral-
instituts fiir Hamatologie, der anlidfilich des internatio-
nalen Blutspenderkongresses in Monaco erklirte: ,Die
sowjetische Medizin wird niemals einverstanden sein mit
einer biolog(ist)ischen Moral. Wir Mediziner sind der
Meinung, dafl alle leben miissen. Man kann nie wissen,
welche Moglichkeiten die Wissenschaft uns noch eréffnen
kann® (nach ,Le Monde®, 17. 11. 62).

Diese Stellungnahmen der ,sanior pars®, gleichgiiltig, ob
sie aus Glaubensiiberzeugung ausgesprochen worden sind
oder einer rein immanentistischen Ethik oder fingierten
oder tatsichlichen Wissenschaftsgldubigkeit entstammen,
bedeuten im letzten etwas sehr Positives, weil hier die
Frage nach der Wiirde dér Person nicht nur abstrakt-
prinzipienhaft gesehen, sondern in einem ethisch-existen-
ziellen Grenzfall ernst genommen wird. Sie diirfen jedoch
nicht iiberschitzt werden. Thre Argumente entstammen
vorwiegend einer bestimmten Pragmatik, deren Voraus-
setzungen sich dndern kdnnen.

Fiir das Verhiltnis von Recht und Moral ergibt sich aus
dieser Situation ein Zweifaches. Das Recht und die Recht-
sprechung konnen von ihren ethischen Voraussetzungen
nicht getrennt werden. Sie richten sich bewufft oder un-
bewuflt nach dem sittlichen Konsens der Gesellschaft, der
in einer pluralistischen Gesellschaft auflerordentlich schmal
1st. Fehlen in einer solchen Gesellschaft die ethischen Vor-
aussetzungen fiir das Verstindnis eines Strafrechtstatbe-
standes oder wird ein solches Verstindnis erschwert durch
die Neuvartigkeit und Kompliziertheit des Falles, dann
gewinnen die emotionalen Kriterien die Oberhand; und
der einzelne wird nicht zégern, zugunsten seiner person-
lichen Interessensicherung auch gegen die rechtlichen Be-
stimmungen zu handeln, die Sitte und soziale Ordnung
schiitzen sollen. Deshalb reichen umgekehrt Gesetze, die
nach Inhalt und Diktion mit ,,den Grundsitzen der natiir-
lichen und christlichen Ethik“ iibereinstimmen, zur ,Ze-
mentierung® sittlicher Sachverhalte nicht aus. Die Kirche,
die auf Grund einer jahrhundertealten Tradition versucht
ist, durch gesetzliche Sanktionen zu retten, was an sitt-
lichem Bewufitsein verlorengegangen ist, darf deshalb von
ethisch konformen Gesetzen allein nicht alles erwarten.

Gefibrliche Beeinflussung der Rechtsprechung

Neben diesen besorgniserregenden Tatsachen mufl ein
weiteres Phinomen erwihnt werden: die Beeinflussung
der Rechtsprechung durch die 6ffentliche Meinung. Nach
Meinung namhafter Juristen wire das Urteil von Liittich
ohne Beeinflussung durch die 6ffentliche Meinung wesent-
lich anders ausgefallen. Nicht umsonst schrieb ,La Cité*
nach dem Freispruch: ,Man muflte einen Freispruch er-
warten, denn die Geschworenen sind das Ergebnis der
offentlichen Meinung, und diese hat sich in den fiinf
Monaten, die die Affire dauerte, ...eindeutig geiuflert.®
Auch hier steht der Prozef von Liittich nicht fiir sich
allein. Es stellt sich also die Frage, wie die Gerichte ihre
Unabhingigkeit gegeniiber einer leidenschaftlich enga-
gierten Offentlichkeit behaupten kénnen. Die Abschaffung
des Laienrichtertums, wie das J. G. Reifimiiller in der
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»Frankfurter Allgemeinen Zeitung® vorschlug, ist dafiir,
bei aller Problematik dieser Institution, noch kein
brauchbarer Weg. Gesellschaftlicher Status und héhere
Bildung ersetzen nicht das fehlende ethische Fundament.
Die meisten Mitglieder des Liitticher Geschworenen-
gerichts gehorten gehobeneren gesellschaftlichen Schichten
an und verfiigten iiber eine hthere Bildung. Aber auch
juristischer Sachverstand kann der &ffentlichen Meinung
weichen, besonders wenn er mit ihr sympathisiert.

Die Aufgaben der Kirche

Das Urteil von Liittich, oder besser die Reaktion der
Offentlichkeit.auf das Urteil, erweist die Existenz eines
Notstandes von Ethik und Recht, der sich nicht nur aus
dem in Frage stehenden Fall erklirt. Daraus erwichst der
Kirche die dringende Aufgabe, nicht nur die allgemeinen
ethischen Prinzipien in ihrer abstrakten und fiir die kon-
krete pluralistische Verfafitheit der Gesellschaft nicht
mehr ohne weiteres verbindlichen Form herauszustellen
— das allein ist ebenso unwirksam wie notwendig —,
sondern auch Mittel und Wege zu suchen, diese allge-
meinen Prinzipien in einer ,Sprache® zu verkiinden, die
wenigstens in sich die Voraussetzungen hat, auch in einer
aullergewohnlichen und von den Betroffenen heroischen
Einsatz erheischenden Situation verstanden zu werden.
Dabei sollte sich die Kirche der tatsichlichen Verfaftheit
der Gesellschaft, ihrer Tiefenstrémungen und der Regu-
lative, die sie leiten, bewufit sein und sie ernst nehmen.
Méglichkeiten solcher klirender Weisung scheinen freilich
engen Grenzen zu unterliegen. Das beweist u. a. das
relativ schwache Echo der Moraltheologen. Soweit Stel-
lungnahmen ihrerseits vorliegen, verraten auch sie eine
gewisse Ratlosigkeit und erheben sich inhaltlich nicht sehr -
wesentlich iiber das Niveau der Leserzuschriften (vgl. M.
Roy SJ, Situation du moraliste, in: Revue de I’Action
Populaire, Januar 1963, S. 77 f.). .

Um so mehr bedarf die 6ffentliche Meinung der Ermun-
terung und Wegweisung durch die Kirche. A. Wenger
schrieb in einem Leitartikel in ,La Croix“ (13.11.62)
unter dem Titel: ,Das Urteil von Liittich und das Kon-
zil“: ,Wir glauben zu wissen, dafl im dogmatischen
Schema iiber die moralische Ordnung eine Reihe von
Paragraphen dazu bestimmt ist, die Gewissen zu er-
hellen. Das Konzil will tiber die natiirliche und iiber-
natiirliche Wiirde der Person beraten und die Normen
des christlichen Gewissens und des sittlichen Subjek-
tivismus studieren. Indem es den subjektiven Aspekt einer
jeden menschlichen Handlung herausstellen wird, wird es
auch sagen, dafl das allgemeine Gesetz durch eine be-
stimmte individuelle Lage seine Giiltigkeit nicht verliert.
Aber seine Aufgabe wird es auch sein, die Menschen zu
alarmieren, damit sie durch die Gesellschaft und das
Milieu nicht in eine solche Lage versetzt werden, Beweise
heroischer Tugendhaftigkeit erbringen zu miissen, wenn
sie dem Sittengesetz die Treue halten wollen. Denn ist der
Geist auch stark, so bleibt die menschliche Lage (condition
humaine) doch schwach.“

Man wird sich freilich hiiten miissen, auch in dieser Hin-
sicht die Schuld, auch die moralische Schuld, soweit hier
eine solche {iberhaupt besteht, auf die Gesellschaft abzu-
wilzen, die sich zudem um so bedenkenloser freisprechen
wird, je mehr sie sich selbst darin verwickelt sicht. Ebenso
wire es falsch, ja gefihrlich, zu glauben, dem Menschen
von heute jeden ,, Beweis heroischer Tugendhaftigkeit®
ersparen zu konnen. Auch ohne konkretes Mitverschulden
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konnen dem einzelnen solche Beweise abverlangt werden.
Das Anliegen als solches kann trotzdem nicht ernst genug
genommen werden. Aber es muf} letzten Endes aus dem
Glauben gelost werden.

"Aus Amerika

Der Schatien des
Vatikans iiber
Lateinamerika

Es diirfte wohl kein Zweifel bestehen,
daf} Lateinamerika auch nach der offi-
ziellen Beendigung der sogenannten
LKubakrise® fiir den Osten interessant bleiben wird, so
wie das auch vorher bereits der Fall war. Es wire ein
verhingnisvoller Irrtum zu meinen, mit dem Abzug der
Raketen und Bombenflugzeuge habe die kommunistische
Vormacht zugegeben, daff Lateinamerika politisch zum
Westen gehore: ein System mit Weltanspruch wiirde sich
selbst verneinen, wollte es vor geographischen Fakten
kapitulieren. Es wird seine Politik mit anderen Mitteln
fortsetzen.

Es ist in diesem Zusammenhang sehr bezeichnend, dafl
noch vor der duflersten Zuspitzung des Kubakonfliktes
auch in der Sowjetzone die Aufmerksamkeit sehr ein-
dringlich auf Lateinamerika gelenkt worden ist. Uns lie-
gen zwei Verdffentlichungen vor: das Sonderheft 11/1961
»Deutsche Auflenpolitik® (Riitten & Loening, Ost-Berlin)
mit dem Titel ,Gegenwartsprobleme Lateinamerikas®
(301S.) und ein Aufsatz von I. Lawrezki: , Der Schatten des
Vatikans iiber Lateinamerika® in der Zeitschrift ,Sowjet-
wissenschaft. Gesellschaftswissenschaftliche Beitrige® (Heft
5, Mai 1962, 512—535). Das Sonderheft ist vor allem
welt- und wirtschaftspolitisch orientiert; in verschiedenen
Beitrigen werden die revolutiondren Vorginge dieser
Linder als nationale und soziale Befreiungsbewegungen
gedeutet und vor allem als gegen ,die Ausbeutung und
Unterdriickung der Vélker Lateinamerikas durch den
USA-Imperialismus® gerichtet dargestellt. Dabei spielt
Kuba naturgemiff die Rolle eines triumphalen Fanals.
Wahrend sich ,Bonn auf der Seite der Yankee-Imperiali-
sten® (48) befindet, erscheint die ,DDR als der wahre
Freund der Volker Lateinamerikas“ (47), ohne dafl dafiir
andere Beweise beigebracht werden als Hinweise auf ange-
bahnte Handelsbeziehungen und politisch-kulturelle Fiih-
lungnahmen. Verschiedene Beitrige zielen in die gleiche
Richtung: Aust, Das Lateinamerikabild der westdeut-
schen Weltbegliicker; Domdey, Zur neokolonialistischen
westdeutschen Wirtschaftspolitik gegeniiber Lateinamerika.
Untersuchungen iiber ,Klassenlage und Befreiungsbewe-
gung in Lateinamerika“ oder ,Zur Erndhrungslage in den
Lindern Lateinamerikas“ oder iiber den ,Latifundien-
besitz und die Rolle der USA-Monopole auf agrarem [!]
Gebiet in Siidamerika® arbeiten nach streng marxistischem
Schema, dem sich die bekannten Tatsachen der wirtschaft-
lichen Probleme dieser Linder zu fiigen haben. Sehr auf-
schlufRreich ist der Beitrag von Dessau ,Die Kultur im
Dienste der nationalen Befreiungsbewegung in Latein-
amerika® als Versuch einer Identifizierung des erwachen-
den Nationalbewufltseins mit politisch-revolutiondrem
Ethos und Pathos, wobei vor allem Mexiko als Parade-
pferd vorgefithrt wird, auf dem dann Fidel Castro Hohe
Schule reitet.

Ein eigner Beitrag aus der Feder von Alighiero Tondi
verdient unsere besondere Aufmerksamkeit: ,,Der kirch-
liche Kolonialismus in Lateinamerika“ (120£f.). Der
Autor erfindet fiir seine Zwecke zu dem Popanz des
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ykapitalistischen Ausbeutungssystems® im allgemeinen
noch ein anderes ,kapitalistisches Ausbeutungssystem ko-
lonialer Prigung®, den sogenannten kirchlichen Kolonia-
lismus, der schon auf die Missionare zuriickgehe, die unter
Christoph Columbus zum ersten Male amerikanischen
Boden betreten haben. Der Verfasser — Exjesuit und
langjihriger Mitarbeiter der ,,Civilta Cattolica® — verrit
sich, indem er zunichst von der ,kirchlichen Kolonisie-
rung® durch die Jesuiten spricht, den sogenannten und
wohlbekannten ,Reduktionen® (der offenbar véllig
ahnungslose Ubersetzer des wohl urspriinglich italieni-
schen Textes nennt sie beharrlich ,Riduciones®). Mehr
noch verrit er allerdings die geschichtliche Wahrheir,
wenn er so tut, als wiifite er nicht, dafl diese Reduktionen
alles andere waren als ein System kapitalistischer Ausbeu-
tung; eher waren sie eine Art von kommunistischer
Sozialutopie miit dem allerdings sehr realen Ziel, die ein-
geborne Bevdlkerung vor den spanischen und portugiesi-
schen Kapitalisten und Ausbeutern zu schiitzen... Im
weiteren will der Autor uns glauben machen, dafl es dem
Klerus in den unabhingig gewordenen Staaten gelungen
sel, seinen Finanz- und Wirtschaftsbesitz in verschiedenen
nationalen Wirtschaftsunternehmen zu tarnen und ,vor
allem mit franzosischem, englischem und dem USA-Kapi-
tal zu verbinden® — in reinen Geschiftsunternchmen mit
monopolistischem Charakter, wie etwa die ,United Fruit
Company®, deren ,schindlicher Ruf sich weit in die Welt
verbreitet hat, als Guatemala und die fortschrittliche Re-
gierung Arbenz auf Betreiben von Foster Dulles durch
Banditen angegriffen wurden, die die Vereinigten Staaten
von Amerika bezahlten und die der Verriter Castillo
Armas kommandierte“. Foster Dulles also offenbar im
Solde des Vatikans! ,Schon seit einiger Zeit werden sehr
grofie klerikale Besitzungen direkt von der ,United Fruit’
verwaltet, in der die Vertreter des Vatikans iiber einen
beachtlichen Teil des Aktienkapitals verfiigen.“ Es wird
weiter behauptet, daf der grofite Teil des Reichtums in
Siid- und Mittelamerika aus der Landwirtschaft und der
von ihr abhingigen Industrie stamme — was richtig ist,
wenn auch das Wort ,Reichtum® gewogen werden miifite;
daf ferner der Klerus groflen, ja riesigen Landbesitz habe
und daher unermeflich reich sei. Fiir den landwirtschaft-
lichen Besitz des Klerus werden ein paar nicht nachpriif-
bare Zahlen ohne Vergleichswerte geboten (was bedeutet
es schon, wenn ,der Klerus® in Chile 30000 ha Land
besitzen soll?).

Statt aller Beweise fiir den Reichtum der Kirche in Latein-
amerika wird dann von der ,,Getreidebank® berichtet, die
der westdeutsche Missionar P. Bernhard Petersmann mit
dem von der Organisation ,Misereor aus der Bundes-
republik {iberwiesenen Geld in Neu-Delhi aufgebaut
habe. Auch habe die gleiche Organisation (,einer jener
speziellen Kanile, durch die der Vatikan, ohne daf} es zu
Skandalen kommt, das Geld flieBen lassen kann, das an
den verschiedensten Orten der Welt zur Finanzierung
jener Unternehmen nétig ist, an denen ihm liegt“) sehr
viel Geld nach Siidamerika geschickt, um — wie sie sagt—
den Arbeitslosen und Armen zu helfen.

Wenn man dem Verfasser glauben soll, dann wiren die
meisten Industrieunternehmen und Banken in klerikalen
Hinden, so z. B. auch die brasilianische Petroleumgesell-
schaft , Petrobras®, die von der Firma Shell, der Standard
Qil und anderen finanziert und unterhalten wiirde — was
absolut nicht stimmt, da ,Petrobras® besonderen Wert
darauf legt, von fremdem und vor allem amerikanischem



Kapital unabhingig zu sein, so sehr, dafl gerade letzthin
extrem linksstehende brasilianische Abgeordnete schwere
Anklagen gegen die Vereinigten Staaten erhoben haben,
denen vorgeworfen wird, unertriglichen Druck auf Brasi-
lien auszuiiben, seine Souverinitit zu bedrohen und die
,Petrobras®, Brasiliens staatliches Erdélmonopol, vernich-
ten zu wollen (vgl. ,Neue Ziircher Zeitung®, 6. 1. 63).
Die 6konomische und damit politische Macht des Vatikans
auf kapitalistischer Grundlage scheint Tondi so groff zu
sein, daf} es ihr bisher gelungen sei, mit dem religiGsen
Monopol auch mehr oder minder das Bildungs- und Schul-
monopol zu bewahren. Damit gehe es allerdings jetzt zu
Ende; so habe P. Lombardi, ,einer der Jesuiten, die die
reaktioniren Kreise der ganzen Welt dirigieren®, die Er-
fahrung machen miissen, daff Studenten vieler katholischer
Hochschulen und Universititen ithn mit dem Ruf ,Es lebe
Kuba! Es lebe Castro!“ empfangen hitten — ein Vor-
gang, der durchaus méglich ist. Schliefilich trdstet der Ver-
fasser seine Leser mit der Feststellung des ,,unaufhdrlichen
zahlenmifligen Riickgangs der Priester, so dafl Hoff-
nung bestehe, der ,vatikanische Kapitalismus® in Latein-
amerika werde noch vor dem letzten Kapitel des Kapita-
lismus iiberhaupt abgeschlossen sein.

Eine sowjetrussische Darstellung

Der Aufsatz von Lawrezki ,Der Schatten des Vatikans
tiber Lateinamerika® ist ausfithrlicher und iiber die Tat-
sachen auch besser informiert, wenngleich jede Betidtigung
der Kirche, der Katholischen Aktion, der Arbeiterbewe-
gung, der Christlichen Gewerkschaften stur nach rein
politischen Gesichtspunkten interpretiert wird. Dem
CELAM (der Ubersetzer transkribiert hartnickig S. E. L.
A. M.) werden dabei Befugnisse zugeschrieben, die einer
konspirativen Allmacht im Kampf gegen den Kommunis-
mus nahekommen. Hauptmachtmittel sind dabei die
»Klerusparteien® und die ,christliche Sozialdoktrin® unter
Fiihrung der reaktioniren ,,Kirchenhierarchie“. Die Mah-
nungen der Bischdfe zur Agrar- und Sozialreform sind
dem Verfasser zum Teil bekannt, aber sie werden umge-
filscht in Aufrufe an die Armen zur Demut und zum Ge-
horsam und in Drohungen mit Hollenqualen im Jenseits
an diejenigen, die sich am ,kirchlichen und kapitalistischen
Grofigrundbesitz vergreifen® (519). Der Kampf der
Kirche um die Massen diene nur den Interessen des Im-
perialismus; die Elite trachte man mit kirchlichen Lehr-
anstalten und Universititen, ,Brutstitten des Obskuran-
tismus und des Kampfes gegen die progressive Bewegung*
(521), zu gewinnen. Die Mithilfe der Kirche beim Sturze
der reaktiondren Diktaturen in Argentinien, Kolumbien
und Venezuela sei nur ein triigerisches Spiel gewesen, um
die Werktitigen politisch zu entwaffnen und sie unter der
Kontrolle der herrschenden Klassen zu halten. ,,Das Auf-
treten eines Teils des Klerus gegen Perdn, Rojas Pinilla,
Pérez Jiménez erlaubt den Kirchenapologeten zu behaup-
ten, daf} die Kirche, entgegen der sich eingebiirgerten An-
sicht, nicht auf seiten der ,Weltstirksten® steht, sondern
auf seiten des Volkes:“ (Wir zitieren wortlich, um das
Deutsch dieser ,wissenschaftlichen® Zeitschrift vernehm-
bar zu machen.)

Die USA hitten eingesehen, dafl man in Lateinamerika
von den Positionen des romischen Katholizismus ausgehen
miisse, meint Lawrezki, indem er sich die Ansicht eines
nordamerikanischen Autors zu eigen macht, woraus sich
auch der wachsende Einflufl des katholischen Episkopats
der USA auf die Kirche in Lateinamerika erklire. Man

kann nur bedauern, daf} die Meinung des genannten nord-
amerikanischen Autors nicht stimmt, und muf} feststellen,
daf} sich auch auf dem Konzil wiederum gezeigt hat, wie
vergleichsweise gering der Einflufl der nordamerikanischen
Bischofe auf die Kirche Lateinamerikas ist.

Einen langen Abschnitt widmet der Verfasser den Arbei-
terbewegungen in Lateinamerika, immer unter Anwen-
dung des Schemas ,fortschrittlich® einerseits, ,spalterisch-
klerikal-imperialistisch® anderseits. Immerhin gibe es
Stimmen der Vernunft selbst im klerikalen Lager. So habe
ein (mit Namen genannter) venezolanischer Bischof 1958
vor den Wahlen erklirt, dafl die Katholiken fiir den
Kommunismus stimmen konnten, und habe hinzugefiigt:
»Vom patriotischen Standpunkt aus setze ich grofle Hofi-
nungen auf die Kommunisten.“ Auch ein brasilianischer
Generalvikar habe sich 1959 begeistert iiber Sowjetrufiland
und seine Hauptstadt geduflert.

Alles in allem wird in den angezeigten Verdffentlichungen
tiber Lateinamerika anstelle von realistischer Darstellung
ein Mythos geboten, eine ,Welt als Wille und Vorstel-
lung®, und es ist darum auch nicht verwunderlich, wenn
ein solcher Wille und eine solche Vorstellung angesichts
der massiven Realititen abdanken muf}: das Kennedysche
.Bis hier und nicht weiter® sollte eigentlich derartige
Illusionen endgiiltig zerstdrt haben, wenn man nicht an-
nehmen will, dafl derartige Vorstellungen in gewissen
Kopfen die durch nichts zu widerlegende Festigkeit eines
religiésen Glaubens haben.

Aus dem Mittleren Osten

Goa im indischen
Staatsverband

Wenig mehr als ein Jahr ist nun ver-
flossen seit jenem 17. Dezember 1961,
an dem indische Truppen den portugiesischen Besitz an
der Westkiiste Indiens mit Waffengewalt annektierten
(vgl. den Bericht in Herder-Korrespondenz 16. Jhg.,
S. 2084.). In der westlichen Welt betrachtete man das
Vorgehen Indiens, das den von Nehru verkiindeten Prin-
zipien der Gewaltlosigkeit widersprach und die morali-
sche Autoritit des indischen Ministerprisidenten in der
Auseinandersetzung zwischen den grofien Machtblocken
erschiitterte, gemeinhin als flagranten Rechtsbruch, wenn
man sich auch bemiihte, den von der indischen Offentlich-
keit auf Nehru ausgeiibten Druck zu verstehen und der
starren Haltung des portugiesischen Ministerprisidenten
Salazar hinsichtlich der Lésung eines geschichtlich reif ge-
wordenen Problems wenig Verstindnis entgegenbrachte.
Es war nicht zu erwarten, dafl der kommunistische Block
und die aus der Kolonialherrschaft in die Freiheit gefiihr-
ten jungen Staaten den Anspruch Portugals auf Wieder-
herstellung des Rechtszustandes unterstiitzten. Aus der
politischen Spannung zwischen Indien und Pakistan her-
aus ist allerdings begreiflich, dafl der grofie islamische
Nachbarstaat der Indischen Union bis heute die Haltung
Indiens im Kaschmir- und im Goakonflikt als Aggressions-
akte gleicher Natur ansieht, und es ist bezeichnend, daf§
der pakistanische Auflenminister zur Kennzeichnung der
Besorgnis seines Landes, die amerikanischen Waffenliefe-
rungen zur Bekdmpfung des chinesischen Einbruches
konnten gegen sein Land verwendet werden, am 22. No-
vember 1962 in der pakistanischen Nationalversammlung

-sagte: ,Es kann keine vollgiiltigen Garantien dafiir ge-

ben, daf} die westliche Waffenhilfe an Indien nicht gegen
Pakistan benutzt wird. Kein Grund besteht zu glauben,
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dafl Indien keine amerikanischen Waffen bei seinem An-
griff auf Goa benutzte. Die westlichen Freunde und
Verbiindeten Portugals beschrinkten sich in der Zeit des
Goakonfliktes auf mehr oder weniger verurteilende
Worte, und der von Portugal angerufene Sicherheitsrat
der Vereinten Nationen versagte jede auch nur moralische
Hilfe. So mufiten sich Regierung und Volk Portugals tief
verletzt und ingrimmig mit den vollendeten Tatsachen
abfinden.

Der Masseneinfall der Chinesen in Nordostindien gegen
Jahresende 1962 hat erneut in der Welt die Erinnerung
an die Annexion von Goa wachgerufen. Ofter konnte
man in der westlichen Presse lesen, Indien habe kein
Recht, sich iiber die chinesische Aggression zu entriisten,
da es sich im Falle Goa selbst der Aggression schuldig
gemacht habe. Nehru it allerdings dieses Argument
nicht gelten. Schon am 23. Dezember 1961 hatte er in
einer 6ffentlichen Versammlung zu Bolpur in Westbenga-
len die chinesischen Einfille im Himalajagebiet mit dem
Goakonflikt verglichen und dabei die absurde Unterstel-
lung gemacht, Indien sei von Goa aus angegriffen worden
(vgl. dhnliche Auflerungen Nehrus aus jenen Tagen zur
Rechtfertigung des Einmarsches in Goa, wiedergegeben
in Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 209). Wortlich
sagte er in Bolpur: ,Man kann sicher sein, daff die Chine-
sen ihre Aggression nicht freiweillig aufgeben werden,
und Indien bleibt demnach wie im Falle von Goa keine
andere Wahl, als zur Gewalt seine Zuflucht zu nehmen...
Natiirlich ist China ein Elefant verglichen mit dem maus-
kleinen Goa.“ Allerdings hat sich China als ein Elefant
erwiesen, als seine Truppen in die Provinz Assam ein-
brachen, wihrend Goa innerhalb 36 Stunden in einem
militirischen Spaziergang erobert wurde.

Noch in anderer Hinsicht wirft die Gewaltaktion gegen
Goa heute ihre Schatten auf den indisch-chinesischen Kon-
flikt. Portugal verbot den USA die Benutzung des ame-
rikanischen Stiitzpunktes auf den Azoren fiir Transport-
flugzeuge, die Waffen nach Indien fliegen, und erklirte
in einer entsprechenden Note an Washington, es habe sich
zu dieser Haltung entschlossen, weil es die Aggression
Indiens gegen Goa nicht vergessen habe. Wenige Wo-
chen vorher hielt der portugiesische Auflenminister im
Plenum der Generalversammlung der UN eine gehar-
nischte Rede gegen Indien: die indische Herrschaft in Goa
habe den Bewohnern nicht Befreiung, sondern Sklaverei
gebracht. Das Wirtschaftsleben sei dort gelihmt, der Le-
bensstandard heruntergedruckt und das Volk von den
indischen Streitkriften terrorisiert worden. Tausende
hitten das Gebiet verlassen. Der Minister wandte sich
dann den angeblichen Ambitionen Indiens in Ostafrika
und besonders in Mozambique zu. Der indische Vertreter
antwortete auf die 75-Minuten-Rede mit nur wenigen
Sdtzen: der portugiesische Auflenminister habe seiner
Phantasie die Ziigel schiefen lassen; das einzige Ziel seiner
Ausfiithrungen sei gewesen, einen Keil zwischen Indien
und Afrika zu treiben. Nehru hat bisher gezogert, die
chinesische Aggression vor die Vereinten Nationen zu
bringen, obwohl dies auch nach der erneuten Ablehnung
der Mitgliedschaft Rotchinas zu dieser Weltorganisation
durchaus méglich wire. Es mogen die Erinnerungen an
die Haltung der UN gegeniiber dem Kaschmirkonflikt zu
dieser Zuriickhaltung beitragen. Aber Indien fiirchtet
auch, daf bei einem Appell an den Sicherheitsrat die Goa-
Affire wieder erdrtert wiirde. Eine solche Aussprache
wiirde zweifellos keine moralische Stirkung fiir Indien
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bei dem Verlangen sein, Rotchina als Aggressor zu
brandmarken.

Die neue politische Ordnung in Goa

Goa erhielt nach der Einnahme des Gebiets einen Militir-
gouverneur, dem als Chef der Zivilverwaltung der
Katholik R. C. V. P. Noronha unterstelit wurde. Der
neue Apparat funktionierte nicht reibungslos. Die Mili-
tarverwaltung schickte zu viele Beamte, die sich nach
einem Ausdruck Nehrus ,gegenseitig auf die Fiifle tra-
en®. Ein Grofiteil dieser Beamten wurde dann abgezogen,
so dafl die Bevolkerung aufatmen konnte. Fiir die Goa-
nesen blieb die grofle Zahl von Soldaten ein besonderer
Gegenstand der Unzufriedenheit. Neben der eingeriickten
Infanteriedivision waren Teile einer Fallschirmjiger-
division am Orte geblieben, um die 4300 portugiesischen
Soldaten zu bewachen, die Nehru wegen der schwierigen
Repatriierungsverhandlungen mit Portugal nicht sofort
nach Hause schicken konnte. Um dem neubesetzten Gebiet
das kriegerische Aussehen zu nehmen, verlegte die indische
Regierung die drei Gefangenenlager auf altindisches Ge-
biet und verminderte gleichzeitig die Truppenstirke in
Goa. Im Mai 1962 konnten dann endlich die Portugiesen
mit Charterflugzeugen nach Karachi beférdert werden
und von dort die Heimreise antreten. Als letzter verliefd
der portugiesische Generalgouverneur von Goa, General
Manuel Antonio Vassalo e Silva, das Gebiet, nachdem er
am Grabe des hl. Franz Xaver in der Kirche Bom Jesu
gebetet hatte. In engem Zusammenhang mit der Riick-
filhrung der portugiesischen Garnison von Goa stand
von Anfang an das Schicksal der Inder in Mozambique.
Dort hatte die Kolonialbehtrde 90 Prozent der im Lande
lebenden 2500 Inder interniert und sich so eine Art
Faustpfand zur Sicherung einer guten Behandlung der
kriegsgefangenen portugiesischen Soldaten in Goa ge-
sichert. Indien behauptete nun, die Portugiesen hitten bei
ersten Verhandlungen iiber die Freilassung der in dieser
ostafrikanischen Kolonie Internierten deren Riickkehr zu
ihren normalen Beschiftigungen zugesichert. Am 27. Ja-
nuar 1962 aber ordnete die Regierung in Lissabon die
Abschiebung aller Inder aus Mozambique an. Nach indi-
schen Berichten wurde es ihnen nicht gestattet, ihre Ver-
mogenswerte in auslindische Wihrungen umzusetzen.
Der portugiesische Auflenminister sagte am 18. Oktober
1962 vor den UN (inhaltlich); wenn Indien behaupte,
dafl Portugal in Mozamblque mit Unterdriickung und
Rassentrennung regiere, so miisse es doch eigentlich froh
sein, wenn seine Staatsangehdrigen ‘das ungastliche Land
verlieBen. Wenn es gegen die Aussiedlung der Inder pro-
testiere, so konne dies nur mit dem Vorhaben erklirt
werden, eine Fiinfte Kolonne zu schaffen, um Ostafrika
und andere Teile dieses Erdteils dem Indischen Reich ein-
zuverleiben.

Mitte Midrz 1962 nahm das indische Parlament einstimmig
ein verfassunginderndes Gesetz an, durch das Goa, Da-
mio und Diu annektiert wurden. Ein zweites Gesetz
unterstellte die eingegliederten Gebiete vorliufig der
direkten Verwaltung Delhis. Es wurden ihnen zwei Sitze
im Unterhaus reserviert. Die in Goa bestehenden Gesetze
bleiben vorliufig in Kraft. Als Obergericht wurde jenes
von Bombay fiir zustindig erklirc. Am 6. Juni wurde
dann das Militdrregime aufgehoben. Erster Zivilgouver-
neur (Lieutenant Governor = Vizegouverneur) wurde der
Hindu Tumkur Shiva Sankar. Am Tage seiner Amts-
iibernahme besuchte er den Schrein Franz Xavers und



betete dort um Wegweisung und Beschiitzung durch den
Heiligen bei Erfiillung seiner Aufgabe. So weit, so gut.
Aber hatte Nehru nicht am 4. Februar 1962 &ffentlich er-
klirt, der stindige Gouverneur von Goa werde gleich
dem vorliufigen Ziviladministrator, der den indischen
Truppen folgte, ein Katholik sein? Sollte dieses Verspre-
chen sich nur auf den noch fernen Tag beziehen, an dem
Goa eine endgiiltige politische Struktur erhielte? Muflte
man nicht aus Nehrus Auflerung schlieffen, dafl schon der
Nachfolger des ersten Administrators dem katholischen
Bekenntnis angehtren wiirde? Was hat Nehru gehindert,
dem Sinn seines Versprechens nach zu handeln? Wich er
hier hinduistischem Druck, da ja die Katholiken Goas
nicht die absolute Mehrheit der Bevolkerung darstellen?
Wahrscheinlicher ist eine andere Annahme. Nehru war
beunruhigt durch ihm zugegangene Meldungen iiber ge-
wisse Widerstinde seitens der Katholiken gegen die neue
Herrschaft. Zwar hat der Erzbischof von Goa und Ehren-
patriarch von Ostindien José Vieira Alvernaz noch An-
fang Februar 1962 einem Vertreter der amerikanischen
katholischen Nachrichtenagentur versichert, bis jetzt habe
die Eingliederung in den Indischen Bund noch keinerlei
schidliche Wirkungen auf das religidse Leben gehabt, und
die Beziehungen zwischen Hindus und Katholiken seien
ausgezeichnet (NCWC News Service, 5. 2. 62). Und fer-
ner hatte dem gleichen Vertreter der Nachrichtenagentur
der katholische Ziviladministrator Noronha gesagt, die
Beziehungen zwischen den katholischen Autorititen und
der neuen Verwaltung seien bisher herzlich gewesen. Aber
ein offizieller Sprecher der indischen Verwaltung beklagte
in jenen Tagen, obwohl der Patriarch im formellen Proto-
koll der Behorden eine hochgeachtete Stellung einnehme
und manche Achtungsbezeugungen erhalten habe, hitte
er der hdchsten Zivilautoritit bisher noch keinen Besuch
abgestattet. Man kann die Haltung des Patriarchen ver-
stehen, der mit der portugiesischen Regierung das Ein-
dringen der Inder in Goa als einen Gewaltakt und als
einen Rechtsbruch betrachtete. Gleich nach der Einnahme
Goas hatte er auch den Wunsch ausgesprochen, moglichst
bald repatriiert zu werden. Er wollte wohl kein Hinder-
nis fiir eine Neuordnung der kirchlichen Verhiltnisse dar-
stellen und glaubte nicht, daff man ihm eine erspriefiliche
Arbeit gestatten wiirde. Rom aber legte offenbar Wert
darauf, daf der Erzbischof von Goa nicht demissionierte;
und die indische Regierung machte keinen Versuch, ithn zu
entfernen. :

Am 30. Mirz 1962 sah sich nun Nehru im indischen Un-
terhaus einer deutlichen Kritik an der unwirksamen Ver-
waltung der Regierung im Kiistengebiet Goas gegeniiber.
In diesem Zusammenhang gab er gewisse Mingel zu,
suchte aber auch nach Schuldigen fiir Miflerfolge. Es mag
ihm nicht unwillkommen gewesen sein, daff ihm Klagen
iiber den Patriarchen zugetragen worden waren, und so
stellte er die Behauptung auf, die.Ubernahme Goas durch
Indien sei von diesem nicht sehr freundlich aufgenommen
worden, und seine Haltung habe sich in den Handlungen
anderer Mitglieder des katholischen Klerus widergespie-
gelt. Nehru wollte damit andeuten, dafl die katholische
Kirche ein Hemmnis fiir die Durchfihrung der Ziele der
Regierung sei. Wir werden spiter noch sehen, welche Sor-
gen dem Patriarchen der Wechsel der Verhiltnisse gerade
in Hinsicht auf die Kirche bereiten mufite, und wenn
Nehru dem Patriarchen das Zeugnis ausstellte, er sei ein
»portugiesischer Gentleman®, so gibt er selbst den Schliis-
sel zum Verstindnis der Persénlichkeit eines 64jihrigen

portugiesischen Bischofs, der in einer anderen geistigen
Welt als jener der Indischen Union aufgewachsen und
tdtig gewesen ist und sich nicht so leicht auf das Leben in
einem sikularen Staat umstellen konnte. Von einer Ob-
struktion des Patriarchen kann keinesfalls die Rede sein,
aber die Ernennung eines Hindu zum ersten Zivilgouver-
neur nach Aufhebung des Militdrregimes diirfte doch mit
dem Unbehagen in Verbindung stehen, das die neuen
Machthaber in Goa empfanden, weil der iibrigens zum
allergrofiten Teil aus Indern bestehende, 660 Mitglieder
zdhlende Klerus nicht mit fliegenden Fahnen zum neuen
System iiberwechselte.

Uber den endgiiltigen staatsrechtlichen Status Goas inner-
halb der Indischen Union soll erst nach einigen Jahren
entschieden werden. Schon vor der Annexion der letzten
Uberbleibsel westlicher Herrschaft zwischen Himalaja
und Kap Komorin hatte die indische Regierung erklirt,
sie verlange deren Ubergabe unter der von ihr gegebenen
Zusicherung, dafl Kultur, Sprache, Gesetze und Sitten der
Goanesen geachtet und nicht ohne Zustimmung der Be-
wohner geindert wiirden. Man hat im Westen geglaubt,
dafl diese Garantieerklirung den katholischen Kultur-
charakter Goas sichern wiirde. Man mufl indes beachten,
dafl nur die Kiistenstriche Goas, also das iiber 400 Jahre
ununterbrochen von den Portugiesen beherrschre Gebiet
der sog. ,Alten Eroberungen®, ziemlich griindlich christi-
anisiert wurden, wihrend im Restgebiet mit seiner iiber-
wiegend hinduistischen Bevdlkerung bis in die neueste
Zeit nie ernstliche Versuche einer Christianisierung ge-
macht worden sind. Der religiése Ausdehnungsdrang der
Portugiesen in Indien war nach den ersten zwei Jahr-
hunderten erschopft, nicht zuletzt infolge der Padroado-
Streitigkeiten und des Aufkommens antiklerikaler Regie-
rungen in Portugal. Erst die vor 19 Jahren in Goa
gegriindete portugiesische Weltpriester-Missionsgesell-
schaft, die rund 50 Mitglieder zihlt, hat die systematische
Christianisierungsarbeit im Bereich der ,Neuen Eroberun-
gen® im Hinterland aufgenommen. Sieht man Goa in
seiner weltanschaulichen Gesamtstruktur, also nicht nur
den von portugiesisch-christlicher Kultur geprigten Teil,
so erscheint es durchaus nicht sicher, dafl innerhalb der
neuen Ordnung eines religids neutralen demokratischen
Staates die christlichen Interessen in Zukunft die erhoffte
Beriicksichtigung finden, zumal seit der Annexion alle
politischen Parteien Indiens durch ,Vorkommandos“ in
Goa titig sind, die Kommunisten sich angelegentlich um
die Gewinnung der Arbeiterschaft bemiihen, ein Teil der
katholischen Bevolkerung nicht praktiziert und unter den
Katholiken iiber die Grundfragen einer vom Geiste des
Christentums getragenen Politik, insbesondere einer
goanesisch-christlichen Kulturpolitik, kein Einvernehmen
besteht.

Neuere Angaben iiber den zahlenmifligen Anteil der
Katholiken an der Gesamtbevolkerung Goas und den
iibrigen ehemals portugiesischen Enklaven regen freilich
zu der Frage an, ob dieser Anteil nicht doch héher ist, als
man zur Zeit der Goakrise im Westen annahm. Bei sol-
chen erhthten Zahlenangaben darf man natiirlich nicht
ganz die Moglichkeit einer Firbung dieser Zahlen aus
politischen Erwigungen ausschalten. Zur Zeit des Ein-
marsches der Inder gab man bei uns gemeinhin 250000
Katholiken an. Man mag sich hier auf iiberholte Zahlen-
angaben gestiitzt haben. Kardinal Gracias bezifferte in
seiner Weihnachtspredigt 1961 zu Bombay die Zahl der
goanesischen Katholiken mit 300000 oder 45 Prozent der

223



Gesamtbevolkerung. Das neueste Catholic Directory fiir
Indien (1962) =zidhlt 349232 Katholiken in der Erz-
di6zese Goa. Wenn die Zahlen stimmen, so ergibe sich
indes nicht ohne weiteres, daff die Katholiken heute mehr
als 45 Prozent der Bevdlkerung ausmachen, da Goa an
dem rapiden Wachstum der indischen Gesamtbevélkerung
Anteil hatte. Es miifiten schon genauere bevdlkerungs-
statistische Daten vorliegen, um sagen zu konnen, ob die
katholische Bevdlkerung Goas bis hart an die 50-Prozent-
Grenze heranreicht.

Unerfreunliche Erscheinungen

Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, dafl die indische
Offentlichkeit dem Gedanken, aus Goa einen selbstindi-
gen Bundesstaat zu machen, ablehnend gegeniibersteht.
Man weist auf die Kleinheit des Gebietes (3983 gkm mit
etwa 770000 Einwohnern) hin. Der bis August 1962
kleinste Gliedstaat der Union, Kerala, bedeckt einen
Flichenraum von rund 39000 gkm und zidhlt 17 Millio-
nen Einwohner. Allerdings wurde am 30. August 1962
im Nordostzipfel Indiens als 16. Gliedstaat das Naga-
land geschaffen, das zwar 16000 gkm umfaflt, aber nur
370000 Einwohner zihlt. Die Regierung Indiens schuf
diesen Kleinstaat, um die seit acht Jahren rebellierenden
Stimme dieses Gebietes zu beruhigen. Nehru meinte im
Parlament bei Gelegenheit der gesetzlichen Eingliederung
Goas, nicht nur wegen der winzigen Grofle des Gebietes
soll man keinen Gliedstaat Goa schaffen. Die Verhiltnisse
seien dort noch nicht vollig stabilisiert. Der indische Mi-
nisterprasident versicherte aber, dafl man dem Gebiet eine
gewisse Autonomie geben konne. Vor allem solle die
Landessprache, das Konkani, erhalten bleiben. Schon vor
der Parlamentsdebatte hatte der Nationalkongreff von
Goa, eine von den Portugiesen in der letzten Zeit ihrer
Herrschaft gebildete K6rperschaft beratenden Charakters,
die von Indien vorliufig ibernommen wurde, die Provin-
zialautonomie fiir Goa gefordert und die beabsichtigte —
inzwischen aber doch verfiigte — Unterstellung unter die
Zentralregierung abgelehnt. ‘

Wenige Monate nach der endgiiltigen Fingliederung Goas
in die Indische Union begann nun ein Tauziehen zwischen
den Nachbarstaaten Goas, Mysore und Maharashtra
(Bombay), um den Einschluf Goas in ihr Gebiet. Unter
dem Titel ,,Goa — ein Zankapfel® beklagte der in Bom-
bay erscheinende katholische ,,Examiner® am 18. August
1962 diese Entwicklung: ,Die Unionsregierung hat des
ofteren versichert, dafl sie die getrennte Identitit von Goa
bis zu der Zeit aufrechterhalten wolle, bis die Bewohner
selbst tiber ihre Zukunft entscheiden. Inzwischen aber
iiben die beiden Nachbarstaaten einen Druck aus, um die
letzte Entscheidung der Goanesen zu beeinflussen.“ Der
Aufsatz berichtet weiter, dafl Sprachen-Streitigkeiten ent-
standen sind. Bisher galt allgemein, dafl das Konkani die
Volkssprache in Goa war. Jetzt suchen die Interessenten,
die Goa an Bangalore anschliefen wollen, die relativ
kleine Gruppe, die Marathi spricht, aufzuputschen, damit
sie die Gleichberechtigung des Konkani und des Marathi
als Amtssprachen verlange. Der Grund ist klar. Wihrend
Konkani, das in dem Gebiet zwischen Bombay und Goa
gesprochen wird, den eventuellen Anschluff an Bombay
erleichtern wiirde, bindet das im westlichen Dekhan von
insgesamt 27 Millionen gesprochene Marathi stirker an
Bangalore. Der ,Examiner®, das Sprachrohr von Kardi-
nal Gracias, hatte seinerzeit den Anschlufl Goas an Indien
vorbehaltlos begriifit. Mit dem Blick auf diese und andere
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— wirtschaftliche — Schwierigkeiten meint nunmehr diese
Wochenzeitung, dafl ,.fiir das ungliickliche Goa, das jahr-
hundertelang dem portugiesischen Despotismus unter-
worfen war®, sich recht unstabile Verhiltnisse entwickelt
hitten, und wenn das Seilziehen zwischen Mysore und
Maharashtra um Goa andauere und den Frieden sowie
die wirtschaftliche Entwicklung des Gebietes store,
dann werde der zweite politische Status des Landes
schlimmer sein als der erste, in dem der Widerstand gegen
die Kolonialherrschaft innere Zwistigkeiten wirksam ver-
hindert habe.

Unbefriedigend sind auch die wirtschaftlichen Verhilt-
nisse. Gewisse Ubergangsschwierigkeiten hatte Kardinal
Gracias schon in seiner Weihnachtspredigt 1961 voraus-
gesehen, indem er erklirte: ,Es ist einleuchtend, dafl die
materiellen Lebensbedingungen sich indern werden. Man
wird nicht mehr seinen billigen, reichlich angebotenen
Wein und Likér haben, ebensowenig die, wie ich glaube,
in Fille angebotenen Luxusartikel, obwohl zuzeiten ein
Mangel an lebensnotwendigen Giitern bestand. Das Volk
von Goa wird genau wie wir seinen Giirtel enger schnal-
len miissen. Es gibt keinen irdischen Grund, warum einige
das Beste beider Welten haben sollten. Die Natur aller
Menschen ist selbstsiichtig, und Goa bildet hier keine Aus-
nahme. Aber ich bete aufrichtig, daf} die industrielle und
kommerzielle Entwicklung Goas, die zweifellos ihre Vor-
teile hat, nicht so gestaltet wird, daf} sie den Frieden der
landwirtschaftlichen Bevolkerung stort und das Volk aus
seinem Boden entwurzelt, wie es in verschiedenen Gebie-
ten Europas geschah und auch in Indien geschieht.“

Die Kiistenbevolkerung Goas lebte in der portugiesischen
Zeit weitgehend vom Handel mit Spirituosen und Luxus-
giitern, die praktisch zollfrei eingefithrt und zum Teil in
schwunghaftem Schmuggel nach Indien weiterbeférdert
wurden. Die ,,Befreiung® war fiir groffe Teile dieser Be-
volkerung eine wirtschaftliche Katastrophe. Die Inder
geben dies zu, meinen aber, daf} der Verlust mehr als aus-
geglichen werde durch die Tatsache, dafl der iibrige Teil
der Bevolkerung jetzt dank der zollfreien Einfuhr von
Reis und Bekleidungsstoffen besser leben konne. Dieser
Gewinn bedeute fiir die Mehrheit der Goanesen mehr als
die Tatsache, dafl Uhren, Fiillfederhalter und Parfiims
teurer geworden seien. Indien hat {ibrigens noch fiir 1962
25 Prozent der bisher zollfrei eingefithrten ,Luxusarti-
kel® zum Import freigegeben. Dennoch stehen Tausende
von Geschiftsleuten vor leeren Warenregalen, zumal die
indischen Soldaten grofle Mengen der noch vorhandenen
Vorrite an Whisky, Uhren usw. ,,unter dem Tisch® weg-
kauften. Tausende von Angestellten dieser Betriebe mufi-
ten entlassen werden. Das Problem fiir die indische Ver-
waltung besteht nun darin, einen Ersatz fiir den Ausfall
der Luxusindustrie zu schaffen und in der Zwischenzeit
die wachsende Arbeitslosigkeit zu beseitigen. Unruhe in
das Wirtschaftsleben tragen die periodischen Streiks der
Minen- und Dockarbeiter, die in der portugiesischen Zeit
nicht nur schlecht bezahlt waren, sondern auch die sozialen
Sicherungen entbehrten, die heute eine Selbstverstindlich-
keit in modernen Industriestaaten sind. Es handelt sich
um etwa 56 000 Arbeitskrafte. Dazu kommen etliche Tau-
sende von Goanesen, die in kleineren Industrien beschif-
tigt sind. Sie alle werden unter Hinweis auf ihre geringe
soziale Sicherheit von den Kommunisten heftig umwor-
ben. Die beste Chance zur ,, Ankurbelung® der goanesischen
Wirtschaft scheint der Ausbau des recht guten Hafens von
Marmagdo zu sein, der bisher nur fiir kleinere Schiffe



benutzbar war, aber wahrscheinlich mit verhiltnismafig
geringen Kosten so ausgebaggert werden kann, daf} ihn
Schiffe bis zu 35000 BRT anlaufen kénnen. Damit wire
auch der iiberlastete Hafen von Bombay wirksam ent-
lastet. Goa wiirde der zweitgrofte Hafen der Westkiiste
werden. Die Hoffnungen der neuen indischen Wirtschafts-
planer in Goa vereinigen sich hier mit den Wunschtriu-
men der Goanesen, dafl das ,Rom des Ostens® in neuem
Glanze wiedererstehe ,,als die bestgeplante Stadt Indiens,
mit der kiinstlerischen Gestaltungskraft eines Picasso und
cinem guten Einschufl des Wagemuts des 20. Jahrhun-
derts® (G. Mazarello in: The Examiner, 27. 1. 62). Den
goanesischen Wirtschaftlern und Kaufleuten aber ist nicht
wohl bei dem Gedanken, daf sich der Aufbau Goas nun
im Rahmen der indischen Planwirtschaft vollziehen soll.

Die Kirche Goas im sikularen Staat

Es mag auf den ersten Blick unser Staunen erregen, daf}
sich unter den indischen Katholiken aufierhalb der annek-
tierten Gebiete kaum eine Stimme gegen die gewaltsame
Einverleibung Goas in die Indische Union erhob. Man
konnte dies auf die delikate Lage der Kirche zuriick-
fiihren, die bei einem Protest sehr unangenehme Riick-
wirkungen auf ihre Freiheit und auch auf die der goanesi-
schen Katholiken befiirchten mufite. Die Katholiken
hitten also um hoherer Griinde willen geschwiegen.
Tatsichlich haben sie aber deswegen nicht geschwiegen,
sondern die Annexion aus ganzem Herzen gebilligt. Wir
stehen hier vor einer Tatsache, die man auch sonst im
Leben der Kirche beobachten kann, wenn es gilt, mora-
lische Prinzipien, die von allen ohne weiteres anerkannt
werden, auf konkrete Situationen anzuwenden. Die indi-
schen Katholiken vertreten im Gegensatz zu den Katho-
liken des Westens die Auffassung, dafl der Einmarsch in
Goa gerechtfertigt war. Auf der 11. Generalversammlung
der Catholic Union of India (April 1962), die Kardinal
Gracias mit einer Ansprache einleitete, wurde das Vor-
gehen der Regierung gegen den portugiesischen Besitz in
Indien einstimmig begriifit. Zur Begriindung dieser Hal-
tung griff man auf das Naturrecht zuriick. Ein indischer
Karmelitenpater, der viele Jahre in Goa gelebt hatte,
schilderte im ,Examiner® die langen Unterdriickungs-
mafnahmen der Portugiesen in Goa und wies auf die
Grundsitze hin, die er schon 1955 aufgestellt habe: ,Eine
Kolonialmacht hat nur eine zeitlich befristete Rechtferti-
gung im Verhiltnis und in den Grenzen ihrer Fahigkeiten
der Erziehung zu nationaler Reife. Sie erfiille hier eine
heilige Pflicht der Emanzipation, wenn das Volk zu na-
tional und international verantwortlicher Selbstregierung
im Kreise der Vilkergemeinschaft herangereift ist. Diese
Pflicht durfte Portugal nicht verweigern, ohne seine Sen-
dung zu verraten. Sie ist auf dem Naturrecht gegriindet,
und man kann ihr deshalb nicht entrinnen, indem man
nur eine andere Etikette auf die Flasche klebt“ (d. h. die
Gebiete zu ,iiberseeischen Provinzen® Portugals erklart).
Der Verfasser machte geltend, dafl schon vor sieben Jah-
ren 35 Priester Goas, die wegen gewisser Mafinahmen der
Portugiesen (die eine Unterdriickung der Gewissensfreiheit
darstellten und moralisch schidlich waren) an den Vati-
kan appellieren wollten, von der Polizei gehetzt worden
seien. Die Zahl der politischen Gefangenen, die zum Teil
unmenschlich behandelt und Torturen unterworfen wur-
den, sei seit 1955 immer mehr gestiegen. Die Jesuiten-
patres der Loyola High School zu Margdo hitten in der
Nacht die Schmerzensschreie der Opfer gehort. Man habe
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sich damals schon gefragt, wie lange Indien diesen Vor-
gingen tatenlos zusehen kénne (,Examiner®, 30. 12. 61).
Ein Priester-Redakteur der Zeitschrift, A. Soarez, gab
einen Riickblick auf die Ereignisse seit 1947. Damals
schon seien Tausende von Goanesen in die Gefangnisse
geworfen und ihre Fithrer nach Ubersee deportiert wor-
den, weil sie nur die selbstverstindlichen biirgerlichen
Rechte der freien Meinungsiuflerung, der Pressefreiheit
und der Freiheit des Zusammenschlusses gefordert hitten.
Im Jahre 1947 seien alle Kreise der Bevélkerung fir die
Vereinigung mit Indien gewesen. Er selbst habe in Lissa-
bon im Jahre 1955 mit Kolonialminister Duarte verhan-
delt, der ihm nach Riicksprache mit Salazar erklirte, eine
Autonomie weiterer oder engerer Natur konne in Erwil-
gung gezogen werden, nie aber die Gewihrung der Sou-
verinitit. — Das portugiesische Regime habe durch
seine Geheimpolizei einen absoluten Terror ausgeiibt:
»Mehr als 15 Jahre litten die Goanesen unter einer
tyrannischen Herrschaft, die das Volk erfolgreich terrori-
sierte und entmannte, so dafl es Angst vor seinem eigenen
Schatten hatte. Da die Goanesen unméglich das Joch aus
eigener Kraft hitten abschiitteln konnen, sei es Indiens
moralisches Recht gewesen, den Bedringten, die seine
Freunde und Blutsverwandten waren, zu helfen: ,Die
Weltreaktion gegen Indien ist ausschliefSlich Indiens Fehler
insofern, als Indien nie unterrichteten Goanesen ge-
stattete, den Fall vor die Vereinten Nationen zu tragen.
Nun erhilt Indien, was es verdient® (Examiner, ebd.). In
Indien haben sich katholische Blitter dariiber gewundert,
daf in katholischen Zeitungen des Westens zu lesen war,
die Goanesen seien mit dem Regime zufrieden gewesen
und hitten gar nicht nach ,Befreiung® verlangt.

Die Haltung der indischen Katholiken bestirkte Nehru
in seiner Absicht, die katholische Kirche in Goa behutsam
anzufassen und der gesamtindischen Kirche Vertrauen bei
der Eingliederung dieses Sprengels in den gesamtindischen
Kirchenverband zu schenken. Kardinal Gracias, der mit
Nehru befreundet ist, tat ein {iibriges. Er suchte den
Goanesen die Angst zu nchmen, es wiirde ihnen religids
im neuen Indien schlechter gehen, forderte sie aber auf,
sich auf das Leben in einem sikularen Staate umzustellen,
der kein gottloser Staat sei. Dieser Staat begunstige zwar
keine besondere Religion, gebe aber allen Religionen die
Freiheit der Glaubensausiibung und Glaubensverbreitung.
In der schon erwahnten Weihnachtspredigt von 1961 sagte
Kardinal Gracias: ,Die Kirche Goas hat von Indien
nichts zu befiirchten . . . Sie wird die gleiche Rolle wie die
Kirche in anderen Teilen Indiens zu spielen haben, nim-
lich daran zu denken, daf die Kirche in einem sikularen
Staate titig ist.“ ,Die Beziehungen zu diesem Staate®,
so sagte er in einer Ansprache in Mysore (20. 7. 62),
w»waren bisher gliicklich, herzlich, vertraut... Diesen
Staat schenkte dem Lande der staatsminnische Blick und
die politische Weisheit seiner Fiihrer.“ Den goanesischen
Klerus forderte der Kardinal auf, von der jetzt be-
stehenden Freiheit Gebrauch zu machen und die Kirche
Indiens an Ort und Stelle zu studieren. Diese Priester
sollten sich frei machen von Vorstellungen, die durch poli-
tische Propaganda und systematische Unterdriickung der
freien Meinungsiufierung iiber Lage und Fortschrite der
Kirche Indiens entstanden seien.

Sehr eingehend hat sich Kardinal Gracias, der, obwohl in
Karachi geboren, Nachkomme von Goanesen ist, auch mit
der Frage der sog. goanesischen Kultur auseinanderge-
setzt, um deren Erhaltung vor allem der christliche Teil
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der Bevolkerung Goas besorgt ist. Diese Kultur stelle eine
gliickliche Verschmelzung von ostlicher und westlicher
Kultur dar, aber sie begriinde keine absolute Trennung
von der Kultur Indiens. Thren unterscheidenden Charak-
ter nehme sie nur von dem Glauben-her, der sie formrte.
Im iibrigen seien, abgesehen von den oberen Bevolkerungs-
kreisen, die Massen von dem Einflufl der portugiesischen
Kultur unberiihrt geblieben. Vergeblich hiitten die Portu-
giesen in fritheren Zeiten die Volkssprache (,das Konkani,

eine Tochter des Sanskrit) zu unterdriicken versucht, und

obwohl der ganze Unterricht in Goa in Portugiesisch er-
teilt wurde und keine einzige Konkani-Schule bestand,
sei die Sprache der Familie und des religidsen Lebens die
Volkssprache geblieben. Nur ein Zehntel der Bevélkerung
bediene sich des literarischen Portugiesisch.

Nach einem kurzen Aufflammen hinduistischen Sektierer-
tums, das von der Militdrregierung sofort unterdriickt
wurde, hat es seit der Besetzung Goas durch Indien keine
Beeintrichtigung der religidsen Freiheit der Katholiken
gegeben. Die Seelsorgstitigkeit der Priester wurde in
keinem Augenblids eingeschrinkt. Die spezifischen katho-
lischen Festtage werden respektiert. Das Fest des hl. Franz
Xaver wurde sogar zum offentlichen Feiertag erklirt.
Nehru hat zwar schon kurz nach der Annexion erklirt,
die fiir ganz Indien geltenden Einreisebeschrankungen fiir
auslindische Priester wiirden nun auch fiir Goa gelten,
aber da in der Erzdidzese bisher nur wenige auslindische
Priester wirkten und in Goa der einheimische Priester-
nachwudchs keine ernstlichen Sorgen bereitet, konnen diese
heute ziemlich liberal gehandhabten Bestimmungen keine
Gefahr fiir die Entwicklung der Kirche in Goa dar-
stellen. Im iibrigen zeigt die gesamtindische kirchliche
Statistik, dafl zwar die Zahl der auslindischen Priester in
Indien von 1959 bis 1962 von 1412 auf 1338 sank, dafl
sich aber in der gleichen Zeit die Zahl der indischen
Priester von 4448 auf 5480 vermehrte. In der Beschrin-
kung der Einreise auslindischer Missionare, die im Inter-
esse der Kirche natiirlich sehr zu bedauern ist, liegt auch
unverkennbar ein Antrieb fiir die Kirche Indiens, ihren
einheimischen Nachwuchs mit aller Kraft zu férdern. Auf
Regierungsebene besteht kein Vorurteil gegen die aus-
landischen christlichen Missionare, deren Zahl sich in den
15 Jahren des unabhingigen Indien trotz allem gegen-
iiber der britischen Zeit vermehrte, wenn sie auch in den
letzten Jahren wieder absank. Dies bestitigte auf einer
Versammlung katholischer und evangelischer Gesellschaf-
ten in Bombay in Gegenwart von Kardinal Gracias am
1. September 1962 die protestantische Vizeprisidentin des
indischen Oberhauses, Frau Violet Alva, deren katho-
lischer Gatte als Abgeordneter dem indischen Unterhaus
angehort.

Trotz der Freiheit, der sich die Kirche in Goa erfreut, hat
Patriarch Vieira Alverraz schwere Sorgen, die in ihm
manchmal die Sehnsucht nach der Wiederkehr friherer
Zeiten wecken konnten. Unter dem neuen Regime fallen
die Staatszuschiisse an die Kirche weg. Der Unterhalt der
Diener der Kirche, der kirchlichen Einrichtungen, der
sozialen Werke usw. mufl nun auf eine neue Grundlage
gestellt werden. Fiir gewisse Arten von Schulen stehen
allerdings nach den fiir ganz Indien geltenden Normen
auch Staatszuschiisse bereit. Zum Unterhalt der Kirche
werden die Glaubigen jetzt direkt beitragen miissen. Der
Wechsel von der Staatskirche zur Kirche im religids neu-
tralen Staat erfordert auch auf finanziellem Gebiete ein
Umdenken und die Suche nach neuen Losungen, und dies
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in einem Augenblick wirtschaftlicher Stagnation, ja wirt-
schaftlichen Niedergangs in Goa. Die portugiesischen
Katholiken, selbst nicht erzogen, um in groflerem Mafi-
stab die Missionen aus personlichen Mitteln zu unter-
stiitzen, da der Staat in den {iiberseeischen Besitzungen
des Landes die hauptsichlichen Kosten der Missionierung
trigt, werden kaum viel helfen. Sie stehen noch zu stark
unter dem Findruck der gewaltsamen Wegnahme von
Goa und sind schwer zu {iberzeugen, daff sie nach wie vor
als Katholiken eine Mitverantwortung fiir die Kirche
Goas tragen. In diesen Schwierigkeiten mufl sich nicht nur
die Solidaritit der Gesamtkirche Indiens zeigen, die
Priester miissen auch nach dem weisen Rat von Kardinal
Gracias, der sie nach Indien zum Studium der Methoden
einlud, das System der wirtschaftlichen Grundlagen der
Kirche im sikularen Staate iibernehmen.

Einen breiten Raum in den Sorgen der Kirche nimmt die
Frage des Religionsunterrichts in den Schulen ein. Der
neue hinduistische Gouverneur hat am 30. Juni den Reli-
gionsunterricht in den &ffentlichen Schulen Goas verboten,
entsprechend den fiir weite Teile Indiens geltenden Be-
stimmungen. In den staatlich unterstiitzten Privatschulen
aber darf Religionsunterricht nur nach dem Unterricht an
Schiiler erteilt werden, die eine schriftliche Erlaubnis der
Eltern vorweisen. Auch diese Bestimmung entspricht den
Normen, denen die katholischen Schulen in Indien durch-
gehend unterworfen sind. Die Verbannung des Religions-
unterrichts aus dem Stundenplan der Privatschulen ist
eine harte Mafinahme, deren schidliche Folgen man in
vielen Missionslindern der Erde, aber auch in Nicht-
Missionslindern beobachten kann. Zwar erklirte anldfi-
lich der fiir Goa erlassenen neuen Bestimmungen der
Erzbischof-Koadjutor von Delhi, ihre Durchfithrung be-
reite im iibrigen Indien keine ernsten Schwierigkeiten,
aber man kann es den Priestern in Goa nicht verdenken,
wenn eine solche Erklirung sie nicht beruhigt.

Ernster ist die Ausschliefung jeglichen Religionsunterrichts
aus den 6ffentlichen Schulen Indiens, demnach auch aus
den entsprechenden Schulen in Goa. Hier mufl man die
Frage erheben, ob die Kirche Goas nicht ein Recht und
eine Pflicht hat, sich gegen eine solche Segnung des reli-
gi6s neutralen Staates, der positiv die Religion férdern
will, energisch zu wehren. Das Problem steht in Indien
zur Erorterung auf hochster staatlicher Ebene, nachdem
man die Folgen religionsloser Erziehung festgestellt hat.
Ein von der Regierung Indiens ernanntes Komitee hatte
1960 nach lingeren Studien erklirt, es sei wiinschenswert,
in den Schulen religitse und sittliche Werte zu lehren. Es
machte den Vorschlag, vergleichende Religion und schwei-
gende Meditation zum Gegenstand des Unterrichts zu
machen und Textbiicher iiber das Leben religioser Fihrer-
personlichkeiten vorzubereiten. Die Regierung forderte
darauf ein Gutachten des Justizministeriums an, ob Reli-
gionsunterricht in den ganz vom Staate getragenen Schu-
len nicht verfassungswidrig sei. Das Ministerium antwor-
tete, ,Religionsunterricht ohne den Namen Gottes® sei
nicht verfassungswidrig. Wenn ein solcher Religionsunter-
richt in den 6ffentlichen Schulen Goas, die jetzt ausgebaut
werden und besonders nach der Seite des hoheren Unter-
richts erginzt werden sollen, Wirklichkeit wiirde, kénnte
die Kirche im ,Rom des Ostens nur traurig ihr Haupt
verhiillen. Eine sichere Folge wire die Ausbreitung des
religiosen Indifferentismus in einem Gebiet, das 450 Jahre
Ausstrahlungszentrum katholischen Denkens war. Die
Befreiung wire teuer erkauft worden.



Aus den Missionen

Dah die Katholiken
Vietnams durch ihr
Beispiel und ihren
apostolischen Eifer
ihre Mitbiirger zu
Christus fithren
mobgen. Missions-
gebetsmeinung fiir
Mirz 1963

Seit dem 21. Juli 1954 ist Vietnam
ebenso wie Deutschland ein geteiltes
Land, nur mit noch ungiinstigeren
Proportionen. Das damalige Genfer
Abkommen beendete zwar einen blu-
tigen und sinnlosen Krieg, tiberlieferte
aber mehr als 17 von 26,5 Millionen
Einwohnern der kommunistischen
Herrschaft nordlich des 17. Breitengrades. Als dann in den
folgenden Monaten eine Million Menschen, unter ihnen
600000 Katholiken, ihre Heimat im Norden verliefen,
um ihre Freiheit zu retten, die fiir viele von ihnen einzig
und allein in der Freiheit ihres katholischen Bekenntnisses
bestand, da erregte der erbarmungswiirdige Elendszug
der Fliichtlinge fiir kurze Zeit die fliichtige Sympathie,
mit der die Welt an Katastrophen Anteil nimmt. Dann
verschwand die menschliche Tragddie dieses Volkes von
der Bithne des 6ffentlichen Interesses, und Vietnam als
wichtigster Teil von Indochina wurde zu einer strategi-
schen Position der beiden Bldcke. So wird es bis heute
gewertet und gelegentlich in den Nachrichten erwihnt; es
ist ein politisches und dank der Titigkeit kommunistischer
Banden im Siiden sogar schon wieder ein militirisches
Kampfgebiet.

Die politische Bedeutung dieses Landes, das heute einen
Briickenkopf gegen den chinesischen Kommunismus bildet,
in Zukunft aber vielleicht auch einmal eine Briicke zum
chinesischen Volk werden konnte, verdient auch unter
religidsem Gesichtspunkt hochste Aufmerksamkeit. Wenn
es die vietnamesischen Katholiken nicht gibe, deren Zahi
gegenwiirtig im Siiden etwas mehr als 1,2 Millionen und
im Norden immer noch an die 600000 betragt dann
wire das ganze Vietnam wahrscheinlich eine leichte
Beute des chinesischen Kommunismus geworden, wihrend
er sich heute nicht einmal im Norden in seiner radikalen
Form durchsetzen kann.

Das hingt mit der Eigenart des vietnamesischen Christen-
tums zusammen. Die ,ilteste Tochter der Kirche in Ost-
asien®, wie Pius XI. sie einmal ehrend genannt hat, ist
unter Verfolgungen grofl geworden, die in ihrem Ausmaf}
mit denen im alten Romischen Reich verglichen werden
konnen. Zehntausende von Christen haben in Indochina
zwischen den Anfingen der Mission in der Mitte des 17.
und der Errichtung der franzdsischen Kolonialherrschaft
in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts fiir den Glau-
ben ihr Leben gelassen, und dieser Bekennergeist der Vor-
fahren wirkt heute noch nach. Es mag sein, dafl auch
buddhistische Einfliisse hereinspielen; jedenfalls finden
die Christen in Vietnam auch heute noch keine Schwierig-
keit darin, den Tod in ihre Lebensanschauung mit einzu-
bezichen, und an das irdische Leben stellen sie nur sehr
geringe Anspriiche.

Auch noch in einem andern Sinn sind sie ,geborene
Christen“. In einer fiir uns Europider unvorstellbaren
Freimiitigkeit werben sie von Mensch zu Mensch fiir ihren
Glauben, und diese werbende Kundgabe der eigenen reli-
giosen Uberzeugung wird nicht als Proselytenmacherei
aufgefafit. Die im tiefsten Grunde metaphysische seelische
Haltung sehr vieler Vietnamesen sehnt sich nach religit-
sem Gedankenaustausch und begegnet der christlichen
Uberzeugung ohne Voreingenommenheit. Im siidlichen
Teil des Landes kommt auf zehn katholische Christen ein
erwachsener Taufbewerber, und es gibt zahllose Beispiele
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dafiir, dafl ein einziger Christ eine ganze Reihe von
Landsleuten fiir den christlichen Glauben gewonnen hat.
Das gilt fiir die untersten wie fiir die hochsten Schichten
der Bevdlkerung. Die Kontaktfihigkeit der katholischen
Christen in Vietnam ist die Folge einer grofien Glaubens-
kraft und eines reichen inneren Lebens. Katholische Aktion
vollzieht sich hier noch in den einfachsten und unmittel-
barsten Formen als Mitteilung der eigenen Glaubens-
freude. Verkiindigung der frohen Botschaft ist vielen
Christen ein Lebensbediirfnis, und auf diesem Hinter-
grund will die Gebetsintention verstanden werden, dafl
den katholischen Vietnamesen ihr missionarischer Eifer
erhalten bleibe.

Im nordlichen, von den Kommunisten beherrschten Teil
des Landes haben diese hauptsichlich zwei Waffen zur
Offensive gegen das Christentum eingesetzt. Schon im
Jahre 1955 wurde in Hanoi ein ,Friedenskomitee® von
und fiir Katholiken ins Lebens gerufen, dem nach chine-
sischem Vorbild die Aufgabe gestellt ist, die Gldubigen
unter dem Vorwand der Arbeit fiir den Frieden zu einem
unbedingten politischen Konformismus zu erziehen. Ziel
dieser Titigkeit ist die Schaffung einer ,patriotischen
Kirche®; sie hat aber bisher keine nennenswerten Erfolge
gehabt. Eine groflere Gefahr droht den Gliubigen von
der Kollektivierung der Landwirtschaft und der Ausrot-
tung des Bauerntums. Die Katholiken in Vietnam leben
zum grofiten Teil in geschlossen katholischen Bauerndér-
fern, und diese geschlossene Siedlungsweise bildet die na-
tirliche Grundlage fiir die Gemeinschaft des Glaubens.
Schon im Jahre 1955 wurde das friedliche Zusammenleben
in diesen Dérfern durch eine Neuverteilung des Landes
schwer gestort. Die Kommunisten benutzten die egoisti-
schen Besitzinstinkte der Bauern, um eine Atmosphire
der Miflgunst zu schaffen, die im Verein mit einer inten-
siven Politisierung der Schulen und mannigfacher Be-
schrinkung der Seelsorge die Entfaltung des gldubigen
Lebens ernsthaft bedrohte. Seitdem nun mit dem Fiinf-
jahresplan von 1961 die zweite Phase der Agrarreform
begonnen hat, die zur Kollektivierung des landwirtschaft-
lichen Besitzes und Betriebsverfahrens fithren soll, richtet
sich der Stof8 auch gegen die Dorfgemeinschaft im ganzen
und gegen die Familien. Man will beide auseinander-
reiflen und nach chinesischem Modell die Menschen in
kommunistisch ausgerichteten Produktions- und Lebens-
gemeinschaften zusammenfassen. So wird die katholische
Gemeinschaft von den Wurzeln her angegriffen, und die
Hoffnung fiir die Erhaltung und Ausbreitung des Glau-
bens konzentriert sich immer ausschlieflicher auf den Be-
kennermut der einzelnen Menschen.

Wihrenddessen hilt die Kirche von Siidvietnam eine
Schliisselstellung an der duflersten Grenze der christlichen
Mission in Siidostasien. Sie bildet das geistige Riickgrat
im Widerstand dieses Volkes gegen den Kommunismus,
der tiglich Opfer an Gut und Blut fordert; denn die
kommunistischen Partisanen terrorisieren das ganze Land.
Sie kimpft fiir die Freiheit des Glaubens an Gott gegen
den Atheismus. In gleichem Mafle bemiiht sie sich, dem
ecigenen Volk die filhrenden und tragenden Krifte fir
eine Entwicklung der sozialen Strukturen im Geiste der
christlichen Lehre zur Verfiigung zu stellen. Thr sozialer
und politischer Einfluf} ist so betrichtlich, dal man von
einer ,majoritiren Minoritit* der Katholiken in Siid-
vietnam gesprochen und Erinnerungen an die Ara Kon-
stantins und Theodosius’ im Romischen Reich heraufbe-
schworen hat. Auch darin kénnte eine Gefahr liegen, der
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wir im Gebet begegnen sollen. Die wahren und dauer-
haften Krifte, auf denen die authentische christliche Mis-
sion beruht, das Beispiel des personlichen Bekenntnisses
und der apostolische Eifer, der zuerst immer das Reich
Gottes und seine Gerechtigkeit sucht, mogen nicht beein-
trichtigt werden durch die Versuchungen der sozialen und
politischen Macht. Stidvietnam ist heute, vielleicht neben
den Philippinen, das einzige Land der asiatischen He-
misphire, in dem sich die Entwicklung von der kolonialen
Herrschaft zu nationaler und sozialer Eigenstindigkeit
unter wesentlicher Teilnahme, wenn nicht sogar unter
geistiger Fihrung des christlichen Elementes im Volk voll-
zieht. Dieses Element nimmt seine Kraft aus dem Glau-
ben, so daf} der Papst 1960 gelegentlich der Errichtung
der Hierarchie in beiden Teilen Vietnams die Glaubigkeit
dieses Volkes als einen Ruhm fiir die Gesamtkirche be-
zeichnen und an das Lob erinnern konnte, das Paulus einst
den Romern wegen ihres Glaubens spendete. Zeichen
dieses Glaubens sind ein weit ausgebreiteter Eifer fiir
Kirche und Gottesdienst, eine tiefe marianische Frommig-
keit, ein zahlreicher und aktiver Klerus, eine lebhafte
personliche Missionstitigkeit unter den Nichtchristen, eine
hochherzige caritative und soziale Aktivitit und anderes
mehr. Aber gerade weil diesen Gliubigen zur Zeit durch
eine geschichtliche Fiigung eine so grofle Chance und
Verantwortung zugefallen ist, bediirfen sie des Beistandes
der Gesamtkirche in besonderem Mafl. Im freien Teil von
Vietnam konnte sich etwas vollziehen, was wir seit dem
Mittelalter nicht mehr erlebt haben: die Bekehrung eines
ganzen Volkes mitten in einer nichtchristlichen Volker-
welt. Die Gebetsintention greift nicht zu hoch hinaus; sie
hat eine wirklich konkrete Chance.

Okumenische Nachrichten

Noch ehe das Zweite Vatikanische
Konzil seine nichste Session beginnt,
wird der Weltrat der Kirchen einen
Beitrag zur Forderung der Einheit der Christen ver-
suchen, und zwar durch die Vierte Vollversammlung der
Kommission Faith and Order, die vom 12.—26. Juli 1963
in Montreal tagen wird. Friithere Berichte zeigten, dafl
diese seit ihrer 3. Weltkonferenz in Lund 1952 etwas
zuriickgesetzte und mangels Mitteln auch zuriickgebliebene
Kommission, im Rahmen der Organisation des Weltrates
nur eine Unterabteilung der Studienabteilung, auf dem
Wege ist, sich zu einer selbstindigen Abteilung aufzu-
schwingen. Dazu hat wesentlich die Forderung der Rus-
sisch-orthodoxen Kirche vor ihrem Beitritt zum Weltrat
mitgeholfen (vgl. Herder-Korrespondenz 15. Jhg., S.
140f.; 181—183; 16. Jhg., S. 281). Uber theologische Vor-
arbeiten von Faith and Order wurde hier unter dem Titel
der Studienarbeit ,Ein Herr — Eine Taufe® ausfiihrlich
und kritisch berichtet (vgl. Herder-Korrespondenz 15.
Jhg., S. 427—431, einschliefflich der fiir Neu-Delhi aus-
gearbeiteten neuen Einheitsformel). Noch sind die weite-
ren Studienhefte nicht verfiighar, {iber die zu gegebener
Zeit berichtet wird. Doch es mufl von der Tagung des
Zentralausschusses des Weltrates in Paris (7.—17. August
1962), tiber die wir seinerzeit nur wenig melden konnten
(vgl. Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 544), das dort
vorgelegte Programm fiir die 4. Vollversammlung von
Faith and Order nachgetragen werden. Es liegt nunmehr
vor in dem gedruckten Protokoll der Pariser Tagung

Die 4. Welt-
konferenz von
Faith and Order
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(Minutes and Reports, Genf 1962, S. 136—141). Daraus

ist folgendes zu entnehmen:

Ziele der Konferenz

Die Ziele der 4. Vollversammlung ergeben sich nicht aus
aktuellen Ereignissen, wie etwa dem Okumenischen Kon-
zil, obwohl dieses sicher seine Auswirkungen auf die letz-
ten Vorbereitungen haben diirfte; sondern sie werden be-
stimmt einmal durch die Entwicklung, die der Weltrat als
Ganzes seit 1952 genommen hat: organisatorische Festi-
gung, Beitritt der gesamten Orthodoxie, Integration des
Internationalen Missionsrates usw. und zweitens aus dem
langfristigen Studienprogramm der verschiedenen Kom-
missionen, das wir im weiteren niher kennenlernen. Im
Vordergrund steht die Realisierung des Anspruches, dafl
Faith and Order in der ,lebendigen Tradition® des Welt-
rates vornehmlich das Anliegen dogmatischer Einheit, die
Sichtbarmachung der ,,in Christus gegebenen Einheit® der
Kirche wahrzunehmen hat, und dieses Anliegen soll nun
stirker beriicksichtigt werden, wie das auf der 3. Voll-
versammlung des gesamten Weltrates der Kirchen in
Neu-Delhi vereinbart worden ist mit dem Auftrag, alle
Kirchen sollten sich mit dem Dokument ,Einheit® be-
schiftigen und alle sollten mit Vorrang erforschen, was
geschehen kann und geschehen miifite, um die bestehende
Abendmahlstrennung zu tiberwinden (vgl. Herder-Korre-
spondenz 16. Jhg., S. 236).

,»Christus und seine Kirche®, so lautet das Generalthema,
das an die Beratungen von Lund ankniipft. Dariiber soll
in Montreal ausfithrlich verhandelt werden. Die Ergeb-
nisse dieser ausgesprochenen Studienkonferenz werden
sodann den Mitgliedskirchen zugeleitet, vor allem aber
dem Zentralausschufl des Weltrates der Kirchen, und erst
wenn dieser die Dokumente billigt, gelten sie als Urteile
des Weltrates selbst. Das Generalthema wird durch fiinf
Sektionen aufgegliedert, die jede einen bestimmten theo-
logischen Aspekt studiert.

»Die Kirche im Heilsplan Gottes® ist das Thema der
I. Sektion, die ihre Arbeit vor allem auf das Dokument
»Einheit® von Neu-Delhi griinden soll, um die trinita-
rischen Gesichtspunkte fiir die Anndherung der Kirchen
zu priifen. Dazu gehdrt 1. die Erforschung der ekklesio-
logischen Tragweite der noch bestehenden Unterschiede
innerhalb des Einvernehmens in der Christologie und der
andauernden Krifte der Uneinigkeit unter den Kirchen.
Als 2. soll versucht werden, die Hauptpunkte der ekkle-
siologischen Spannungen zwischen den wichtigen christ-
lichen Traditionen einschlieflich derer aufferhalb des
Weltrates zu kliren. Dabei sollen 3. die grundlegenden
Ubereinstimmungen in der Frage der notae ecclesiae, der
Eigenschaften der Kirche, d. h. ihrer Einheit, Heiligkeit,
Katholizitit und Apostolizitit, ermittelt werden und 4.
die ekklesiologische Bedeutung der verschiedenen Formen
christlicher Gemeinschaft wie ,Foderation® und ,Rat®
der Kirchen sowie die Abneigung mancher Kirchen und
Bewegungen gegen die Notwendigkeit kirchlicher Insti-
tutionen. Unter den Sonderfragen sind auch die neuere
katholische Ekklesiologie und etwaige Entscheidungen des
Zweiten Vatikanischen Konzils eigens erwihnt,

Schrift, Tradition und Traditionen

Die II. Sektion wird sich hauptsichlich auf den erwarte-
ten Bericht der Theologischen Kommission iiber ,, Tradition
und Traditionen® griinden. Zu ihren Themen gehort die
Priifung der theologischen Bedeutung von Begriffen wie



