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Drittes Heft — 18. Jahrgang — Dezember 1963

wsouchen, um zu finden, und finden, um noch mehr zu suchen®, dieser Satz des hl. Augu-

stinus gilt uns allen: ein wahrer Christ kennt keinen Immobilismus . . . Wie der Wichter,

von dem Isaias spricht, liegen Wir auf der Lauer und halten jedesmal, wenn sie im Dunkel

der Nacht auftauchen, jene Zeichen fest, die die Votboten eines leuchtenden Morgenrots

sind.

Alle auf Christus
Getauften mégen
die Einheit der

Christen erflehen

1.Die skumenische, allen Christen der
Erde zugewandte und verpflichtete
Hirtensorge der Kirche hat mit der
und in bestdndigem Zweiten Session des Zweiten Vatika-
Fleif fordern. nums eine neue Phase erreicht, insofern
Allgemeine Gebets- o gich der Wirklichkeit christlicher
Rsofng e Solidaritdt immer mehr 6ffnet. Die
Januar 1964

Allgemeine Gebetsmeinung fiir Januar
1963 hatte noch ,das bei den Protestanten erwachte Ver-
langen nach kirchlicher Einheit® angesprochen, das sie
»zur Erkenntnis der wahren Kirche fiihren® moge. Wir
versiumten damals nicht, dieses Anliegen aus der konkre-
ten und vollig verinderten Lage der Christenheit zu
betrachten, die in der Anwesenheit zahlreicher, als Ver-
treter ihrer Kirchen eingeladener Skumenischer Beob-
achter-Delegierter zur Rechten des Papstes in St. Peter
sichtbar wurde. Viele Katholiken haben dieses epochale
Ereignis einer sich anbahnenden Verschnung dahin ver-
standen, daff von den Eingeladenen der erste Schritt zur
»Riickkehr® getan worden sei, wie wir wissen, zu Unrecht.
Es wurde von den Gliubigen vielleicht nicht beachtet, dafl
auch die Katholiken zur besseren Erkenntnis der wahren
Kirche gefithrt werden sollten. Der Verlauf der Zweiten
Session hat gezeigt, welche neuen Aspekte die wahre Kirche
anzunehmen willens ist. Auch sie kehrt zuriick zum Ur-
bild Christi. So hat es Papst Paul VL. in seiner Eroff-
nungsansprache gefordert.
Die Gebetsmeinung im kommenden Monat der Gebets-
oktav fiir die Wiedervereinigung der Christen griindet
auf der Vision der Einheit, die Papst Johannes XXIII.
mit seinem ,Sekretariat zur Forderung der Einheit der
Christen® entfaltet hatte, ein mit Bedacht gewihlter
Name, der es vermied, die ,Kirchen® zu nennen, es aber
nicht hinderte, sich um diese Kirchen zu bemiihen. In der
Formulierung der Gebetsmeinung werden ,,die getrennten
Briider in Christus® diesmal nicht abgesondert. Es wire
irrig, zu meinen, nur sie wiirden hier auf ihre ernstge-
nommene Taufe angesprochen, und ihre konkrete kirch-
liche Existenz als Glieder bestimmter Gemeinschaften, die
untereinander sogar in einer sie verpflichtenden ,,Gemein-
schaft von Kirchen® zusammengeschlossen sind, wiirde
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Papst Paul VI. an die 6kumenischen Konzils-Beobachter

ausgeklammert. Tatsdchlich werden alle in Christus Ge-
tauften angesprochen, alle ohne Unterschied, um fiir die
Einheit der Christen in bestindigem Fleifl zu wirken.
Das ist kein Widerspruch zu der kirchlichen Sicht 6kume-
nischer Gutachten fiir die Zweite Session des Konzils (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 43f.). Die Gebets-
meinung soll nicht besagen, die Einheit der Christen
miisse ausschliefflich aus der alle verbindenden Taufe her-
geleitet werden. Wenn die Beobachter-Delegierten gel-
tend gemacht haben, daf sie ja nicht als private Christen
zum Konzil eingeladen worden sind, sondern als Vertre-
ter ihrer Kirchen, und wenn sie fiir einen wahren Dia-
log erwarten, daf nun die von ihnen vertretenen Gemein-
schaften als Kirchen angesehen werden und nicht ,die
Kirche Gottes mit der romischen Kirche identifiziert®
wird, so kann dieser Wunsch mit in das Gebet einbezogen
werden im Rahmen der vom Heiligen Vater und vom
Konzil gegebenen neuen Moglichkeiten. Nach allem, was
seit der Eroffnungsansprache von Papst Paul VI. gesagt
wurde und zur Beschlufifassung herangereift ist, mochten
viele der Beobachter die Kirche von Rom als die gedffnete
Mitte aller Kirchen sehen, wenn sie nur sicher wiren, in
ihrer eigenen kirchlichen Wirklichkeit besser verstanden
zu werden, einer Wirklichkeit, von der sie nun erkennen,
wie sehr sie einer Erneuerung bediirftig ist. Wenn von
protestantischer Seite etwas zugespitzt gesagt wurde, man
sehne sich nicht danach, Glied der romischen Kirche zu
werden, ,sondern als Glieder ihrer Kirchen ersehnen sie
die Gemeinschaft auch mit der romischen Kirche®, so ist
immerhin diese Gemeinschaft ein ernsthaft bedachtes Ziel.
Es wird um so deutlicher hervortreten, je mehr sich die
gemeinte Antithese zur rémisch-katholischen Kirche da-
durch auflést, dafl diese Kirche ihre Lehre und ihre Struk-
tur erneuert und vertieft. Das Gebet fiir die Einheit darf
von einer Wirklichkeit ausgehen, die auf beiden Seiten
aufeinander hin im Werden ist.

2. Ein kluger franzosischer Beobachter schrieb nach dem
Empfang der okumenischen Delegierten beim Heiligen
Vater am 17. Oktober und ihren darauf folgenden Er-
klirungen zum Kirchenschema (vgl. ds. Heft, S. 1551F.), es
beginnen nun nach einer Periode 6kumenischer Romantik
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die wirklichen Schwierigkeiten hervorzutreten. Das ist
von allen Kundigen immer erwartet worden, und es ist
ein Fortschritt, dafl man so weit ist, sofern die Schwierig-
keiten nicht dramatisiert und in logischer Konsequenz-
macherei iiberkonstruiert werden. Diese Gebetsmeinung
kann nicht nach Lésungen suchen, sie soll um gute Losun-
gen beten. Die Beratungen iiber das Schema De (Ecu-
menismo werden sicher neue Anregungen und Hoffnun-
gen dafiir geben. Katholische Beter lassen ihren Glauben
an die Kirche Christi unter der obersten Leitung des
Nacdhfolgers Petri nicht erschiittern, aber sie werden auch
dem Heiligen Geist folgen, der die Hirten der Kirche wei-
tergefithrt hat, und die neue Entfaltung der Lehre von
der Kirche bedenken. Ebenso sicher sollten wir besser
lernen, die nicht-romisch-katholischen Christen in ihrem
Kirchenbewufitsein ernst zu nehmen und zu beachten, daf}
ihre Gemeinschaften nicht nur soziale Gebilde sind, son-
dern wegen ihres Glaubens und der Taufe auf einem iiber-
natiirlichen Fundament beruhen.

Folgen wir darum der Rede des Heiligen Vaters vom
Michaelstage 1963 an das Konzil. Angesichts der Tat-
sache, daf diese Rede etwa vier Wochen nach der Bekannt-
gabe der okumenischen Bedingungen fiir einen wahren
Dialog gehalten worden ist, die vermutlich dem Papst be-
kannt waren, darf nicht gefolgert werden, seine Konzils-
ansprache sei die Antwort darauf, so daf} es einen berech-
tigten Grund gebe, enttduscht zu sein, wie die erste Be-
stirzung auf protestantischer Seite zeigte (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 100f., und ds. Heft, S. 154 f.).
Der Papst, der zum Okumenischen Konzil spricht, will
dieses wohl zu einer 6kumenischeren Haltung fithren, zur
»allumfassenden Okumenizitit®, wie er sagte, er kann
aber nicht auf Wiinsche eingehen, die darin gipfeln, die
Kirche von Rom solle ihre Einzigkeit nicht achten, die
geistlichen Erfahrungen der ,,Gemeinschaft von Kirchen®
des Weltrates tibernehmen und als eine Kirche neben an-
deren teilen. Tatsdchlich teilt ja der Papst diese Erfah-
rungen, insofern er die 8kumenischen Beobachter als Ver-
treter ihrer Kirchen mit den Vitern des Konzils zusam-
menfiihrt und ihnen Gelegenheit gibt, in aller Freiheit
einen wahren Skumenischen Dialog vorzubereiten oder
zu fithren. Auflerdem ist er in einigen wesentlichen Punk-
ten weit iiber Johannes XXIII. hinausgegangen. Er hat
in der Rede mehrfach die religidsen Gemeinschaften an-
gesprochen und im ersten Punkt des Reformprogramms
vom Selbstverstindnis der Kirche gesagt, daff sie ,ihre
Namen von Christus herleiten und Kirchen genannt wer-
den®. Er hat zwar im dritten Abschnitt iber das Konzil
und die Einheit der Christen zunichst die traditionelle
Lehre wiederholt, wonach ihnen ,diese Einheit, zu der sie
an sich kraft der Taufe gehdren miifiten, nur von der einen
katholischen Kirche angeboten werden kann® und dafl
sie ,von ihnen ihrem Wesen nach bereits angestrebt wird.
Diesen Satz sollte man nicht isolieren. Er steht in einem
grofleren Zusammenhang. Erstens im Rahmen der klaren
christozentrischen und bibeltheologischen Fundierung der
katholischen Erneuerung, zweitens der Bereitschaft, auf der
Grundlage der von Rom reprisentierten Einheit der
Kirche, ,der festen Lebensordnung, die Christus gewollt
hat®, innerhalb des einen Glaubens, der Teilnahme an
denselben Sakramenten ,und durch eine geeignete Ver-
bindung mit einer einzigen obersten Kirchenleitung®
(deren verinderte Gestalt ja erst beschlossen wird) die
moglichste Vielfalt in der Einheit anzuerkennen. Diese
Bereitschaft hat er bekriftigt mit einem stellvertretenden
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Schuldbekenntnis, das den anwesenden 6kumenischen
Delegierten zugesprochen wurde mit der Bitte, es ,an ihre
christlichen Gemeinschaften® weiterzuleiten. Paul VI. ging
sogar noch einen Schritt weiter, als er sagte, er sche ,mit
der geschuldeten Achtung auf das von alters her iiber-
lieferte und allen gemeinsame Erbe, das die getrennten
Briider bewahrt und zum Teil gut entfaltet haben®. Welch
hohes Maf} an Anerkennung ihrer Kirchen!

Aber der Papst mufl auch beriicksichtigen, daf seit der
2. Vollversammlung des Weltrates der Kirchen in Evan-
ston (1954) mit Bedacht und mit wachsender, obwohl nicht
unbestrittener Einsicht das konfessionelle Selbstbewufit-
sein der nicht-orthodoxen Kirchen von der Suche nach
der Fiille Christi stark aufgelockert wird. Besonders aus
Kreisen der protestantischen Missionen wird die Parole
gefordert: ,Die Kirchen miissen sterben, sie miissen sich
zueinander 6ffnen und der Selbstrechtfertigung entsagen,
weil ihnen jeweils nur ,,gewisse Elemente der Einen Kirche
Christi anvertraut® seien, damit alle Gaben Christi zu-
sammengetan werden. Das Dokument ,Einheit“ von
Neu-Delhi (1961) hat diese Ansitze weitergefiihrt. Ohne
sich in diese Entwicklung und die ihr eigene Wahrheits-
findung einzumischen, kann das Lehramt der Kirche auch
nicht die Augen vor dieser Wirklichkeit verschlieRen. Eine
von Rom ausgesprochene formelle Anerkennung aller
dieser aus wahrem Christusglauben lebenden Gemein-
schaften als ,Kirchen® wiirde — selbst in der Einschrin-
kung des Dokumentes von Toronto (1950), daf} nicht eine
Anerkennung als Kirche in Vollsinne nétig sei — einen
Status festigen, der transitorisch geworden ist. Das be-
weisen viele legitime Unionen von ,Kirchen® und die
Planung neuer. Darf Rom diesen Prozef aufhalten? Es
darf das sowenig, wie es die eigene Erneuerung aufhalten
diirfte. Rom muf} aber das von Christus gewollte Leitbild
der Einen Kirche unter dem Einen Guten Hirten zeugnis-
kriftig erhalten! Das ist seine besondere Biirde.

3. So sieht heute die Begegnung der sich erneuernden
Kirche mit den anderen dhristlichen Kirchen aus. Deren
Leitungen scheinen merkwiirdigerweise diese energische
Erneuerung der Kirche beinahe zu fiirchten, weil sie -
spiiren, dafl sie in dem Willen zur eigenen Erneuerung
hinter den Anstrengungen der ,Kirche von Rom® nicht
zuriickstehen diirfen. Sicher steht auch noch manches
Schuldbekenntnis derer aus, ,die Kirchen genannt wer-
den®, und es konnte sich auf die Frage erstrecken, wieweit
wesentliche Wahrheiten des gemeinsamen Glaubens dem
Zeitgeist geopfert wurden, was angesehene evangelische
Theologen wissen und lehren. Aus allen diesen Erwi-
gungen ergibt sich das rechte Verstindnis der Gebets-
meinung, dafl ,alle auf Christus Getauften die Einheit der
Christen erflehen und in bestindigem Fleiff férdern
mogen“. Weder Papst Paul VI. noch seine 6kumenischen
Besucher halten eine baldige Verwirklichung fiir méglich.
Der vordergriindige Optimismus ist im Guten beendet.
Vielleicht ist es so, wie es der Generalsekretir des Welt-
rates der Kirchen, Dr. ’t Hooft, formulierte, daf} ,das
tkumenische Erlebnis eine neue Erfahrung fiir alle Kir-
chen ist® und ,noch nicht die Denkkategorien entwickelt
worden sind, die diese neue Erfahrung angemessen be-
schreiben kénnen. Wir versuchen, 6kumenische Realitdten
in den Denkformen eines vor-Gkumenischen Zeitalters zu
beschreiben® (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 74).
Die Formulierung der Gebetsmeinung hilt sich an das,
was in jedem Falle gesagt werden kann, sie enthilt keine
bestimmte Lehre von der Kirche; diese wird erst dann



niher bestimmt, wenn das Schema De Ecclesia vom Kon-
zil entschieden worden ist.

In jedem Falle geht es um die kirchliche Einheit aller
Christen. Nur wirkliche, d. h. kirchliche Christen kdnnen
die Einheit in stindiger Inspiration durch den Geist
Christi fordern und in der Regel nur so, dafl jeder in
seiner ,Kirche*, wie vollkommen oder unvollkommen
sie sein mag, den Weg zur Einheit bahnt. Keine konfes-
sionelle Selbstrechtfertigung, weder individuelle noch
kollektive, und kein noch so bescheidener , Triumphalis-
mus® fithren einen Schritt weiter. Deutlich hat es der
Heilige Vater bekundet, dafl einer dem anderen in briider-
licher Solidaritdt dienen und keiner aus dem Glauben
einen Anlaf zur Polemik ziehen sollte. Die Einheit der
Christen wirkt letztlich Gott, indem jeder Christ seine
Aufgabe in der ganzen, ihm erschlossenen Wahrheit und
mit ganzer Liebe als heilige Gewissenspflicht vollzieht.

Dab das Evangelium Es gilt in der modernen Missionswis-
Christiunterden o ncchaft als eine nicht linger mehr zu
buddhistischen Vol- :
fath dBgEniibeRt bestreitende Tatsache, dafl das Werk
verkiindet werden der christlichen Glaubensverbreitung
kann. Missions- trotz immer wieder versuchter Anldufe
SEpEls g wihrend der letzten vier Jahrhunderte
fiir Januar 1964 . & . e E
und einer betrichtlichen missionari-
schen Intensivierung wihrend der letzten 50 Jahre die Her-
zen der asiatischen Volker nicht zu erreichen vermocht hat.
Ob es sich dabei um Muslimen, Hindus oder die Anhin-
ger des Buddha handelt, die Begegnung mit den Gldubi-
gen dieser drei Hochreligionen verlief bis heute fiir die
Sendboten des Evangeliums wenig erfolgreich, vielfach
fand sie noch nicht einmal statt.
Dieser Tatbestand hat seine Griinde, sowohl duflere als
auch innere. So hart die dufleren auch sein mégen (Ab-
gelegenheit der Missionsfelder, Schwierigkeit der Spra-
chen, Widerstand der einheimischen Fiihrungsschicht), die
inneren sind schwerwiegender. Ernst Benz hat sie in sei-
nen ,Ideen zu einer Theologie der Religionsgeschichte®
(Mainz/Wiesbaden 1960) aufgezeichnet. Das frithe Chri-
stentum stand genauso wie das Judentum gegeniiber allen
heidnischen Religionen in einer Abwehrstellung. Deren
Gétter wurden als Damonen betrachtet. Anderseits sahen
schon die griechischen Apologeten im Heidentum eine na-
tiitliche Gottesoffenbarung verwirklicht. Sie bezeichneten
sie mit Logos spermatikos und praeparatio evangelica
inter gentes (Klemens von Alexandrien, Strom. 6, 7).
Ahnliches gilt auch fiir Augustin in seiner Auseinander-
setzung mit Varro. Auch er greift auf eine natiirliche
Theologie zuriidk, die sich — wie Maurus Heinrichs OFM
in seinem jiingst erschienenen Buch ,Katholische Theolo-
gie und asiatisches Denken® (Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1963, 270 S.) schreibt — ,gegen die Mythen der
Vélker und die vom Staat protektionierten Religionen
absetzt® (Augustinus, De civitate Dei, 6, 41f., PL 40,
1801F.). In den Retractationes (I, Kap. 13, 3) schreibt
Augustinus: ,Was jetzt die christliche Religion genannt
wird, hat in alter Zeit immer bestanden und war vom
Beginn des Menschengeschlechtes an, bis Christus im
Fleisch erschien, niemals unbekannt. Von dieser Zeit an
begann man die wahre Religion, die heute da ist, die
christliche zu nennen.” Wenn dieses richtungweisende
Wort des groflen Kirchenvaters auch nicht immer im All-
- tag der christlichen Mission beherzigt wurde, vergessen
wurde es nicht. Immer fanden sich Heilige, Denker und

Missionare, die, durch die Zeitumstinde veranlafit, die
Auseinandersetzung zwischen Christen und den nicht-
christlichen Religionen neu zu umschreiben und zu ver-
tiefen suchten, wobei sie auf die natiitliche Theologie und
die Lehre vom Logos spermatikos zuriickgriffen. Beispiele
dafiir bieten der heilige Franz von Assisi (dessen Ausein-
andersetzung mit dem Islam von Thomas von Celano I,
55 ff. beschrieben ist), Nikolaus von Kues nach dem Fall
Konstantinopels (1453), der die Verschiedenheit der Kulze
und Religionen in ihrer Mannigfaltigkeit als von Gott
gewollt und auf seine Herrlichkeit bezogeri sieht (Niko-
laus von Kues, ,Uber den Frieden im Glauben®, Leipzig
1943), und die in China wirkenden Jesuitenmissionare
Robert de Nobile und Heinrich Roth.

Trotz solcher immer wieder festzustellenden Riickbesin-
nungen auf den Sinngehalt der grofien nichtchristlichen
Religionen blieb der Erfolg der christlichen Mission bei
der Ausbreitung der christlichen Botschaft in den asiati-
schen Lindern gering. Und zwar — wie es scheint — vor
allem deshalb, weil die ,heidnische® Religion zunichst
von der christlichen Lehre her gesehen und an ihr gemes-
sen wurde. Das war unausbleiblich und konnte sich auch
so lange nicht indern, als man von den fremden Reli-
gionen, ithrem Kern, ihrem Wesen nichts Genaueres wufite.
Es bedurfte langer Vorarbeiten, um in etwa den Geist des
Islams, des Hinduismus und Buddhismus zu begreifen.
Diese Arbeit ist vornehmlich von der modernen Religions-
wissenschaft geleistet worden. Sosehr sie auch ein Kind
der Aufklirung ist, sosehr sie im einzelnen religiGse
Phinomene wie geschichtliche betrachtet und behandelt
hat und auch heute noch — wenigstens in Deutschland —
betrachtet und behandelt (und ihnen auf diese Weise
letztlich nicht gerecht werden kann), so sehr kommt ihr
doch das Verdienst zu, die notwendigen Methoden zur Er-
forschung der fremden Religionen entwickelt und zumin-
dest teilweise den Auswirkungen der dialektischen Theo-
logie um Karl Barth, nach der alle Wahrheitswerte in den
nichtchristlichen Religionen abzulehnen sind, entgegen-
gewirkt zu haben. Auch das Verdienst, nach und nach er-
kannt zu haben, dafl das Wesentliche, der Urgrund der
asiatischen Hochreligionen nicht mit spiteren Systemati-
sierungen und fixierten Lehren verwechselt werden darf,
kann der modernen Religionswissenschaft nicht abgespro-
chen werden. Das Problem, das sich der christlichen Theo-
logie heute stellt, hat Heinrichs (a.a.O., 801f.) wie folgt
umschrieben: ,Wie kann der Absolutheitsanspruch des
Christentums bei der chrlichen Anerkennung des Wahr-
heitsgehaltes in den nichtchristlichen Religionen aufrecht-
erhalten werden, wobei diesen zugleich eine Heilsbedeu-
tung im Plane Gottes zuerkannt wird?“

Die drei Fabrzeuge des Buddhismus

Dies ist in der Tat die entscheidende Frage, will die christ-
liche Mission in absehbarer Zeit wirksamer als bisher die
Kirche in die Herzen der asiatischen Vilker einpflanzen.
Denn sie steht angesichts der Menschen im Osten vor drei
Schwierigkeiten, von denen zwei vorreligidser Natur sind:
Sie begegnet Menschen, die nicht von der Ratio bestimmt
werden, sondern vom Herzen. Diese Menschen greifen
nicht die Welt an und auf, sondern sind in ihr geborgen
und orientieren sich kontemplativ an ihr. Sie leben folg-
lich aus einem Gestalts-, nicht Begriffsdenken, der Gestalt
(forma) Christi, der Gestalt der Kirche wendet sich ihre
Aufmerksamkeit zu, nicht dem Begriff der Kirche oder
einer systematisierten Lehre. In der Form und im Ge-
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