zeugendes Beispiel gegeben. Am 18. November 1962 ge-
wihrte er dreiflig japanischen Buddhisten eine Audienz
in seiner Privatbibliothek. Der Wortlaut seiner Ansprache
ist nie veroffentlicht worden. Der Fithrer der Gruppe,
Zen-Abt Iwamoto, hat den Inhalt der Rede spiter P. Du-
moulin erzihlt (a.a.O., 20). Die japanischen Monche
hatten erwartet, der Papst werde ihnen entwickeln, dafl
die christliche Religion die hdchste sei und von allen
Menschen angenommen werden miisse. Kein Wort davon.
Papst Johannes sagte statt dessen, ,der Glaube an Gott
und der Glaube an Buddha ruhen auf einem gemeinsamen
Grund, und alle religitsen Menschen sollen im Guten zum
Wohle der Menschheit zusammenwirken®.

Die Mission weify, daff die Zeiten vorbei sind, in denen
die bekehrten Vilker ohne Riicksicht auf ihre kulturelle
Welt ,unterschiedslos in die vorherbestimmte europiische
Struktur eingefiigt wurden® (Dumoulin). Heute sind
vielerlei Riicksichten auf die empfindlichen und vielfach
verletzten Seelen notwendig, nicht aus taktischen Griin-
den und aus Berechnung, sondern aus dem Wissen, dafl
die Einheitsstunde der Menschheit angebrochen ist, und
diese Einheit gebietet, alle Wahrheitskorner (die logoi
spermatikoi) freizulegen und auf sie die Antworten zu
geben, die ithnen zur vollen Kraft verhelfen. Nicht allein
der Buddhismus wird durch solche Offenheit von seiten
der Christen bereichert, sondern auch die Kirche, die,
solange sie in der Zeit steht, immer ,auf dem Wege ist“.
Denn auch ihr flieflen auf diese Weise bisher nicht ge-
hobene Schitze zu.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deutschen Sprachgebiet

Die Die Informationsstelle der Bischof-
Adveniat-Aktion  |;dhon Kommission fiir Lateinamerika
1962 der deutschen . 5
Katholiken in Essen (Burgplatz 3) hat jetzt den
Bericht tiber die Aktion Lateinamerika
1962 veroffentlicht. Danach wurden bei der Kollekte am
25. Dezember 1962 in den deutschen Dibzesen insgesamt
27225250,68 DM gespendet. Dazu kommt von West-
Berlin und an Sonderspenden noch ein Betrag in Hohe
von 304518,11 DM. Jeder Katholik hat im Durchschnitt
1,07 DM gespendet. Damit wurde das Ergebnis der Adve-
niat-Aktion 1961, das rund 23 Millionen DM betrug (vgl.
Herder-Korrespondenz 17. Jhg., S. 67), {ibertroffen.
Von den einzelnen lateinamerikanischen Lindern lagen
insgesamt 857 Antrage auf finanzielle Hilfe vor. Nur 680
konnten bewilligt werden, wofiir ein Gesamtbetrag von
21043 264,47 DM zur Verteilung kam. Die Aufschliisse-
lung nach Landern zeigt die Tabelle rechts oben.
Zur Adveniat-Aktion 1962 hatten die deutschen Bischofe
auflerdem zur Ubernahme von Patenschaften fiir Priester-
studenten in Lateinamerika aufgerufen (vgl. Herder-
Korrespondenz 17. Jhg., S. 138). Die fiir einen Monat
notwendigen Kosten betragen dort im Durchschnitt
50,— DM, im Jahralso 600,— DM. Eine volle Patenschaft
durch sechs Jahre hindurch erfordert demnach 3600,—DM.
Die deutschen Katholiken zeichneten auf diesen Aufruf
hin Patenschaften in der Hohe von 24269530,— DM
und erméglichen dadurch 6742 Priesterstudenten durch
Vollpatenschaften das Studium. Jede der 21 deutschen
Ditzesen (ohne Berlin) hat dabei die Betreuung eines
lateinamerikanischen Landes {ibernommen.
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gestellte  abgelehnte bewilligte ausgezahlte

Land

Antrige Antrige  Antriige Betrige

Argentinien 118 29 89 1 642 500,—
Bolivien 23 3 20 468 000,—
Brasilien 421 73 348 9511 664,47
Chile 41 7 34 1 059 000,—
Kolumbien 22 8 14 650000,—
Costa Rica 5 —— 5 235 000,—
Dominik. Republik 6 — 6 130000.—
Ekuador 19 5 14 498 000,—
El Salvador 5 2 8 125 000,—
Guatemala 8 1 7 315 000,—
Haiti 5 1 4 55 000,—
Holl.-Guayana 2 1 1 20000,—
Honduras 6 1 5 260000,—
Jamaika 1 — 1 50 000,—
Karibische Foderation 1 — 1 20000,—
Martinique 2 — 2 10000,—
Mexiko 20 4 16 780000,—
Nikaragua 5 3 2 80000,—
Panama 4 — 4 140 000,—
Paraguay 18 3 15 542 000,—
Peru 41 9 32 1 086 000,—
Puerto Rico 5 1 4 225 000,—
Uruguay 27 5 22 534 000,—
Venezuela ) 2 7 275 000,—
Sonstige Antrige* 43 19 24 2332100,—

857 1747 680 21043 264,47

* Darunter z. B. die Nationalseminare fiir Lateinamerika (in
Verona, Léwen und Spanien) sowie das Laienapostolat (Legio
Mariae)

Aus dem Vatikan

Die Ansprachen Von den zahlreichen Ansprachen, die
Papst Pauls VL. zum  pgper Payl VIL seit Beginn des Kon-
Missionssonntag

zils bei den verschiedensten Anlissen,
vor Audienzteilnehmern und Konzilsvitern, so aus An-
laR verschiedener Seligsprechungen in St. Peter und
auflerhalb des Vatikans, z. B. an Allerseelen in San Lo-
renzo fuori le mura, hielt, sind die zum Missionssonntag
ohne Zweifel die wichtigsten, weil der Papst darin klar
die Missionsaufgabe der Gesamtkirche umschreibt und
zugleich konkrete Beziige zu der in der Konzilsaula
ablaufenden Debatte sichtbar werden. Der Papst hat bei
dieser Gelegenheit viermal gesprochen: am Samstag, dem
19. Oktober, zur Verabschiedung einer Gruppe von
Afrikamissionaren, am Abend des gleichen Tages in einer
Rundfunkbotschaft an die Katholiken der Welt, am
Sonntagvormittag, dem 20. Oktober, aus Anlafl der
Weihe von 14 Bischtfen — die meisten von ihnen waren
Missionsbischéfe —, und am Sonntagnachmittag bei
einem Besuch im Propagandakolleg. Alle vier Ansprachen
wurden im ,Osservatore Romano® (21./22. 10. 63) ver-
offentlicht.

Die Bischofe als die Nachfolger der Apostel

In der lateinischen Ansprache am Schlufl der Weihezere-
monie in St. Peter stellte der Papst zunichst die Stellung
und Bedeutung des Bischofsamtes und dessen Weihe-
charakter deutlich heraus. Der Papst sagte einleitend: ,So-
eben haben Wir euch, ehrwiirdige Briider, Bischofe der
heiligen Kirche Gottes, rechtmiflig geweiht und euch vom
Presbyterat zur hochsten Stufe der Hierarchie erhoben,
in der die Fiille der Gewalten beschlossen liegt, jener Ge-
walten, von denen die einen auf die wirksame Heiligung
der Seelen gerichtet sind und die anderen sich der Bestim-
mung nach (virtualiter) auf die Leitung des christlichen
Volkes beziehen. Indem Wir die Weihe vollzogen, haben



Wir euch das sakramentale Merkmal eingeprigt, das man
den Weihecharakter nennt, in einer Weise, im Vergleich
zu der es nichts Hoheres gibt, um eure reale Beziehung zu
Christus auszudriicken.“ Dann beschrieb der Papst die
Ubertragung der obersten priesterlichen Gewalt im Sa-
krament der Bischofsweihe als die immerwihrende Weiter-
gabe neuen Lebens in der Kirche und als sichtbares Zeichen
ihrer Apostolizitit: ,,Es handelt sich hier um ein Geheim-
nis, durch das tibernatiirliches Leben in uns eingegossen
wird. Dieses Leben geht aus vom Vater und ist gegen-
wirtig in Christus, ,in dem die ganze Fille der Gottheit
wohnt® (Kol. 2, 9). Sie wird von Christus auf die Apostel
iibertragen, die er erwihlt und mit Vollmachten ausge-
stattet hat und die er mit den geeigneten Mitteln versah
zur Fortsetzung seiner immerwihrenden Heilssendung
in der ganzen Welt und zu allen Zeiten. Fiir einen kurzen
Augenblick leuchtet hier das Geheimnis der Apostolizitit
der Kirche auf und zeigt uns die Okonomie unseres Heils
oder den verborgenen Plan, den Gott in der Ewigkeit be-
schlossen hat und durch den Dienst der Menschen in der
Zeit verwirklicht.”

Der Papst sprach dann von dem besonders gliicklichen
Umstand, dafl die 14 neugeweihten Bischtfe ihre Weihe
gerade in der Zeit erhalten haben, in der das Okumenische
Konzil iiber die Bischife als die Nachfolger der Apostel
berate: ,, Welche Zeit, ehrwiirdige Briider, wire geeigneter,
uns daran zu erinnern, daf wir iiber das Geheimnis jenes
Merkmals nachdenken und es feiern, auf Grund dessen
wir die Kirche als die apostolische verkiinden, als die, wie
wir sie gerade erleben? Morgen werdet ihr in jene wun-
derbare Versammlung der Viter der katholischen Kirche
aufgenommen werden, die wir das Okumenische Konzil
nennen und die schon auf Grund ihrer Natur und ihrer
erhabenen Grofle sowohl denen, die ihr beiwohnen, die
immer fortdauernde apostolische Sukzession wunderbar
zu zeigen als auch der ganzen Welt ein sicheres Zeugnis
vom ewig lebendigen Christus abzulegen scheint. Es ist
auch ein gliicklicher Zufall, daff diese duflerst wichtige
Versammlung ihre ganze Aufmerksamkeit und ihre Be-
ratungen gerade der Kirche Gottes selbst zuwendet.
Auferdem trifft es sich, dafl ihr diese Weihe, durch die
ihr unter die Nachfolger der Apostel aufgenommen wer-
det, durch Unseren allumfassenden und obersten Dienst
empfangt, das heifit vom niedrigen Nachfolger des heili-
gen Petrus, dem die Verheiflung des Neuen Testaments
gegeben worden ist: ,Auf diesen Felsen will ich meine
Kirche bauen® (Matth. 16, 18). So geschicht es, dafl ihr

gleichsam sichtbar wahrnehmen k&nnt, daf eure Hand

nimlich nicht von Uns und auch nicht im eigentlichen
Sinne vom heiligen Petrus, sondern von Christus selbst,
dem heiligen und allmichtigen Gott, dem gottlichen
Griinder der Kirche, ergriffen wird und ihr auferbaut
seid ,als lebendige Steine (1 Petr. 2, 5) auf dem Funda-
ment des Hauses Gottes, das die Kirche ist.*

Dann sprach der Papst von der missionarischen Sendung
des Bischofs: ,,Deswegen heiligt der eben vollzogene Ritus
nicht nur eure Seelen und macht euch fihig zur Bewirkung
jener iibernatiirlichen Akte, durch die das Leben Christi
im Leib der Kirche genihrt und geférdert wird, sondern
schliefit auch den Auftrag in sich und beschreibt die Form
eurer pastoralen und missionarischen Arbeit und erweist
sich zugleich als ein Dienst an den Menschen, die alle von
Gott zum Evangelium und zur Erlangung des Heils be-
rufen sind. Der apostolische Charakter, mit dem ihr aus-
gezeichnet worden seid, weist auf das Apostolat hin.

Dieses ist zu verstehen als ein Gebot und als eine an-
treibende Kraft, der man folgen mufl, ungeachtet der
eigenen Schwiche und der Furcht vor dufleren Schwierig-
keiten. Es handelt sich um eine Aufgabe, vor der man nie
zuriicktreten kann. Hier kann man sehr gut die Worte des
heiligen Paulus anwenden: ,Wehe mir, wenn ich das
Evangelium nicht verkiinde® (1 Kor. 9, 16).

Die missionarische Sendung der Kirche

Am Schluf ging der Papst kurz auf die Bedeutung des
Missionssonntags ein und rief die Verpflichtung der Ge-
samtkirche fiir die Mission in Erinnerung. Die Verkiindi-
gung des Evangeliums gehdre ihrer Natur nach zum Le-
ben der Kirche. ,Es handelt sich da nicht um irgendeine
Titigkeit so nebenbei, sondern um die vornehmliche Auf-
gabe der Kirche, die fordert, dafl zu ihrer Durchfilhrung
alle Krifte der Kirche aufgewandt werden.*

Denselben Gedanken fiihrte der Papst auch in der Rund-
funkbotschaft an die Gliubigen aus. ,Der Welt so schnell
wie moglich den Namen und die Gnade Christi zu ver-
kiinden, damit jede Zunge bekenne, daf} er der alleinige
Herr und Erloser aller ist zur Ehre des Vaters (vgl. Phil.
2, 11), das ganze Menschengeschlecht, das Gott von
einem einzigen herleitete, damit es die ganze Erde bevil-
kere (vgl. Apg. 17, 26), zum Frieden und zum Heile zu
fithren, ist nicht das die eigentliche Aufgabe und stindige
Titigkeit der Kirche? Diese ,Mission®, die den unendlichen
Raum, in dem die Lehre der Kirche sich ausbreitet und
ihre Tatigkeit sich abwickelt, bestimmt und umschreibt,
ist die Fortsetzung des Erlsungswerkes Christi unter den
Menschen.“ Gott wihle zwar unter den Gliubigen Mis-
sionare aus, denen die Aufgabe der Missionierung in be-
sonderer Weise anvertraut wird, aber hinter diesen ,,Vor-
posten® der Kirche miisse geschlossen das ganze christliche
Volk stehen mit Gebet, Mitarbeit und materieller Hilfe.
Der Papst wies darauf hin, daf} er sich bei seinem letzten
Afrikaaufenthalt im vorigen Jahr, wihrenddessen er ver-
schiedene Linder Siid- und Zentralafrikas besucht hatte,
ein klares Bild von den Aufgaben, Sorgen und Néten der
Missionare habe machen konnen. Um moglichst wirksam
helfen zu kdnnen, miissen innerhalb der Kirche zunachst
jene Krifte geniitzt und unterstiitzt werden, die sich in
ihren Aufgaben bereits bewihrt haben. Es gibe andere
durchaus legitime und niitzliche Formen der Missionshilfe
von seiten einzelner Linder und Didzesen, und diesen
Formen komme heute, im Zeitalter der schnellen Kommu-
nikation, erhthte Bedeutung zu. Doch der Papst empfahl
besonders die Unterstiitzung der Pipstlichen Missions-
werke als der Missionswerke der Gesamtkirche: den Bi-
schéfen, dem Didzesan- und Ordensklerus, jenen, ,die
sich in verschiedener Weise den obersten Interessen des
Reiches Gottes widmen®, und allen Gliaubigen. Den Hin-
weis auf die Unterstiitzung der Pipstlichen Missionswerke
verband der Papst mit der Mahnung, sie in allen Didze-
sen, in denen sie noch nicht bestehen, zu errichten.

Sorge um die Kirche in China

In seiner Ansprache an die Vorstinde und die Semina-
risten des Propagandakollegs, das er am Nachmittag des
Missionssonntags zum Zeichen seiner personlichen Sorge
um die Missionen besuchte, beriihrte der Papst die Lage
der Kirche in China. ,Wie sehr hitten Wir gewiinscht, in
der Reihe der neuen Bischofe, die Wir heute geweiht
haben, mochte sich doch auch der eine oder andere Ange-
horige des groflen chinesischen Volkes befinden, das Uns
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immer gegenwartig ist und das Wir sehr schitzen wegen
seiner groflartigen kulturellen Uberlieferung, wegen seines
groflen Arbeitseifers und wegen seines tapferen Glaubens-
zeugnisses, das durch die Jahrhunderte so viele seiner Kin-
der mit beispielhafter Ausdauer abgelegt haben. Wie gerne
hitten Wir mit den Bischifen, die am Konzil teilnehmen,
auch alle Bischtfe dieses unendlich weiten Gebietes um-
armt. Indessen bedeuten ihre leeren Plitze ebenso viele
schmerzliche Dornen fiir Uns. Und wie gerne mochten Wir
hier unter euch, in diesem Kreis von jungen Leuten aus
aller Welt, auch die Vertreter jener altehrwiirdigen und
einmal blithenden christlichen Gemeinschaften sehen, deren
Glaube durch das Kreuz der Heimsuchung gepriift wor-
den ist. Der Apostolische Stuhl hat sie immer besonders
begiinstigt, hat sie durch die Jahrhunderte umsorgt, hat
die wiirdigsten seiner Sthne zu ihnen gesandt, bis zur
groflartigen Bliite in diesem Jahrhundert, eine empfind-
same und liebevolle Bliite wie die Formen christlicher
Kunst des Landes.®

Der Papst erinnerte an die Weihe von sechs chinesischen
Bischofen am 28. Oktober 1926 durch Pius XI. und an
den Aufstieg der chinesischen kirchlichen Gemeinschaften
bis in die jiingste Gegenwart. Dann sprach er von der
Kirche im heutigen China: ,Die Erinnerung an diese
trostlichen Wirklichkeiten, die lichtvolle Etappen auf
einem jahrhundertelangen Wege sind, erfiillt Uns, wah-
rend Wir wegen der gegenwirtigen Lage der katholischen
Kirche in China zittern, anderseits mit einer festen Hoff-
nung: jener Same, der unter Trinen in die fruchtbaren
Furchen gestreut wurde, wird sicher zur gegebenen Zeit
einmal aufgehen und eines Tages zur Freude der ganzen
Kirche geerntet werden kdnnen (vgl. Ps. 125, 5). Wir ver-
trauen darauf mit zuversichtlicher Gewiftheit, allein auf
Gott bauend. Und wihrend Wir an jene Bischofe denken,
an jene Priester und Gldubigen und Wir sie zum Aus-
harren auch in der Stunde der Heimsuchung ermuntern,
beschwiren Wir die Regierenden, sie mochten doch mit
dem Auge der Gerechtigkeit die Lage jener Unserer
Sehne betrachten, die als Katholiken ihr Vaterland nicht
weniger lieben, weil, wie Wir gesagt haben, die Zugehorig-
keit zur Kirche, anstatt die Beziehungen der Biirger zu
ihrem Lande zu schwichen, sie stirkt und festigt und sie
zu Garanten und Teilnehmern seiner Sicherheit, seines
Friedens und seines wahren Fortschritts macht.®

Awus Siid- und Westeuropa

Hirtenwort der

Zum Feste Allerheiligen 1963 richte-

italienischen ten die in Rom zum Konzil versam-
Bischofe iiber den T e 5
B aiiais melten italienischen Bischtfe ein ge-

meinsames Hirtenwort an das ganze
italienische Volk. Das Hirtenwort war als eine , Verur-
teilung des Kommunismus“ bereits Tage vorher von der
italienischen Tagespresse angekiindigt worden. Schon
vor seiner Veroffentlichung wurde es von der rechts- wie
von der linksgerichteten italienischen Presse politisch
hochgespielt. Eine politische Interpretation lag im Augen-
blick der Auseinandersetzung um das ,,Centro sinistra®
und des Riicktritts der Regierung Leone wohl auch be-
sonders nahe. , Il Tempo* (1.11.63) wufite auch zu be-
richten, dafl das Dokument bereits einige Tage frither
hitte verdffentlicht werden sollen; wegen Korrekturen,
die vom Papst gewiinscht worden seien, sei jedoch eine
Verzogerung der Verdffentlichung eingetreten. Wie immer
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dem sei, das Dokument, das u. a. im ,Osservatore Ro-
mano“ (2./3.11. 63) veroffentlicht wurde, spricht zwar
die ernste Mahnung aus, die kommunistische Gefahr, die
in Italien immer noch weiterbesteht, ernst zu nehmen,
enthilt sich aber jeder nur irgendwie politisch inter-
pretierbaren Andeutung. So fehlt auch jeder Hinweis auf
die gegenwirtige politische Entwicklung und auf die
»Offnung nach links“. Das Dokument spricht zudem,
wenn vom Kommunismus die Rede ist, immer ausdriick-
lich vom ,gottlosen Kommunismus®, eine Redeweise, die
in kirchlichen Dokumenten in Italien nicht gerade hiufig
vorkommt, da in bezug auf den Kommunismus bisher
keinerlei Unterscheidungen solcher Art iiblich waren. Das
Hirtenwort bringt die fritheren Verurteilungen des Kom-
munismus durch die Kirche in Erinnerung, verzichtet aber
auf eine neuerliche feierliche Verurteilung. Stil und Dar-
stellung des Dokuments unterscheiden sich wesentlich von
dhnlichen Dokumenten aus fritheren Jahren. Es wird ver-
sucht, das Thema des Kommunismus weniger im Sinne
des politischen Kampfes zu behandeln, als es in seiner
spezifisch italienischen Gestalt von seinem geistigen und
gesellschaftlichen Wurzelgrund her sichtbar zu machen.
Das Schreiben der Bischdfe befafit sich denn auch nur in
seinem zentralen Teil im eigentlichen Sinn mit dem Kom-
munismus. Vorausgeht die eindringliche Mahnung an die
Bevolkerung, sich des religiosen Erbes des Landes bewufit
zu sein und der fortschreitenden Entchristlichung ent-
gegenzuarbeiten: ,, Wir mochten, dafl ihr alle begreifen
kénnt, dafl katholisch zu sein euer grofites Gliick ist und
zugleich eure grofite Verantwortung bedeutet.“ Die Bi-
schofe beschworen das italienische Volk, sich ihrer Sen-
dung als Getaufte bewufit zu werden und den Reichtum
religioser Tradition des Landes zu hiiten und zu ver-
lebendigen. Dann nennen sie die Hauptgefahr, die der
Kirche und der Religion droht: ,Warum sagen wir euch
so einfache und doch so schwerwiegende Worte? Liebe
Sohne! Weil wir, wenn wir das Panorama der geschicht-
lichen und geistigen Wirklichkeit der Gegenwart iiber-
blicken, eine erschreckende Gefahr auf uns zukommen
sehen: die Gefahr der Schwichung des religiosen Lebens,
ja des Verlustes des christlichen Bewufitseins. Wenn dem
so wire, wiirde unsere heiligste Aufgabe verraten, wiirde
unser geistiges Wohl kompromittiert und wiirde selbst
unsere biirgerliche Freiheit bedroht. Gott mége verhiiten,
dafl dem so sei! Aber es liegt an euch allen, die Gefahr zu
sehen und sie durch eine Erneuerung des christlichen Be-
wufltseins zu iiberwinden. Woher kommt die Gefahr?
Von hundert Seiten.“ Die Bischife weisen hier auf ihr
Hirtenschreiben iiber den Laizismus hin (vgl. Herder-
Korrespondenz 15. Jhg., S. 393), der in vielfdltigen For-
men das religiose Leben bedrohe, um dann iiber das
eigentliche Thema, den Kommunismus, zu sprechen: ,,Dafl
man uns nicht mifiversteht! Wir wollen niemanden belei-
digen. Wir wiinschen vielmehr, die ersten, die diese unsere
Warnung verstehen, mochten jene Kommunisten selbst
sein, die sagen, sie seien guten Glaubens. Wir sprechen
vom gottlosen Kommunismus, dessen irrigen Lehren und
dessen antireligitsem System, das deshalb auch im funda-
mentalen Gegensatz steht zu den Rechten der mensch-
lichen Person. Und wir m&chten mit aufrichtigem Respekt
und mit viel Liebe jene einladen, die sich von dem mate-
rialistischen Gaukelbild betdren lassen, unseren Worten
zu glauben: Es ist ein falsches, ein gefihrliches Gaukel-
bild! -

Mogen uns die Intellektuellen verstehen. Wir sehen mit



Erschrecken und Schmerz, wie einige allzuleicht dem
tiuschenden Zauber eines solchen Systems erliegen. Es
mbgen uns die Arbeiter verstehen, die uns so sehr am Her-
zen liegen und fiir deren gerechte Forderung wir immer
bereit sind, uns einzusetzen. Es mdgen uns die Frauen ver-
stehen, die treuen und mit natiirlicher Klugheit begabten
Behiiterinnen der hochsten Werte des Lebens, wenn wir
sie auffordern, der Kirche und der christlichen Uberzeu-
gung treu zu bleiben. Es miifiten uns auch jene verstehen,
die den gottlosen Kommunismus fiirchten und ihn auch
bekimpfen, die aber sehr oft durch ihre neuheidnische und
materialistische Lebensauffassung, durch ihre dem wirt-
schaftlichen und sozialen Egoismus huldigenden Theorien
und durch ihre kritische und zerstSrerische Skepsis in der
Praxis die moralische Widerstandskraft zerstéren und die
geistige Erncuerung unseres Volkes unmdglich machen.
Deswegen fithlen wir uns heute verpflichtet, ein offenes
Wort zu sagen, auch deswegen, damit niemand die Seelen-
hirten anklagen kann, sie hitten geschwiegen zu einer
Zeit, wo ihre Stimme noch Gewicht gehabt und wo sie
noch gehdrt werden konnte.“

Zur Lehre des Kommunismus heifit es: ,Die Lehre ist
vollig unvereinbar mit dem christlichen Glauben; sie
widerspricht ihm in den Grundsitzen, von denen sie aus-
geht, in den Ideen, die sie verbreitet, und in den Metho-
den, deren sie sich bedient, sie ist ein grofler Schaden fiir
die Seelen und fiir die menschliche Gesellschaft.

Dann prizisieren die Bischdfe: ,Da viele dem gottlosen
Kommunismus anhingen, ohne dessen ganze Lehre zu
kennen und oft nur aus der illusorischen Hoffnung auf
wirtschaftliche Vorteile, wird es notwendig sein, eifrig
die Gewissen zu erhellen iiber die Irrtiimer einer solchen
Ideologie und die schwerwiegenden Folgen fiir den Glau-
ben, fiir die biirgerlichen Freiheiten und den sozialen Wohl-
stand aufzuzeigen und besser darzustellen, nach welchen
Lehren und auf welchen — vom Christentum gewiese-
nen — Wegen die Verbesserung der Lebensbedingungen,
die soziale Gerechtigkeit, der Friede und der Fortschritt
in allen Bereichen, in der Wissenschaft, in der Technik und
im kulturellen und geistigen Bereich mit allem Nachdruck
und mutig vorangetrieben werden konnen und wie die
Rechte der Person, der Familie und die echte Demokratie
als briiderliche Gesellschaft freier Menschen gefordert
werden miissen.

Diese Uberwindung der kommunistischen Gefahr aus dem
Geistigen ,setzt eine griindliche und ausdauernde pasto-
rale und religitse Tatigkeit voraus, um mit grofler Liebe
die Seelen zu Gott zuriickzufiihren, von denen viele, ob-
wohl sie irren, nie das Bewufltsein hatten, sich davon ent-
fernt zu haben“. Eine solche Wiedergewinnung wird aber
anderseits nur ermdglicht ,durch die wirksame Bemithung
aller Katholiken, die christlichen Sozialprinzipien zu ver-
wirklichen und die dringenden Probleme unserer Zeit
wirklich zu 16sen und die Bedingungen und Voraus-
setzungen zu 4ndern, die viele von der Wahrheit und dem
christlichen Leben fernhalten®.

Das Schreiben schlieft mit einem Hinweis auf das Un-
gliidk von Vajont. Die Bischofe driicken als ,Mitglieder der
nationalen Gemeinschaft und noch mehr als Hirten un-
seres Volkes® ihr Mitgefiihl fiir die Betroffenen aus und
verbinden damit die Hoffnung, ,,den zustindigen Behor-
den moge es gelingen, die Ursachen eines so groflen Un-
gliicks aufzudecken, fiir dhnliche Ungliicksfille vorzusor-
gen und fiir die entsprechende Entschidigung zu sor-
e

Sommertreffen des

Vom 3. bis 11. August 1963 trafen

el e sich in Visby auf Gotland die Mit-
Catholicum” der : 3 5
shandihavisdien glieder des ,Academicum Catholi-
Linder cum®, Studenten und Akademiker aus

den skandinavischen Lindern (mit
Ausnahme Islands), zu einem alle zwei Jahre stattfin-
denden Sommertreffen. Das Thema war in diesem Jahr
»Der Christ heute®. Es wurde aufgeschliisselt in Referate
iiber ,,Die Theologie der Arbeit®, ,Das Problem der Ent-
wicklungslinder®, ,Die junge Generation und die Er-
ziehung zum reifen Christen®, ,Der Christ im Wohl-
fahrtsstaat®, ,,Die Antwort des Laien in der Kirche® und
»Pax Romana: eine internationale Gemeinschaft im Um-
bruch®. Unter den etwa 75 Teilnehmern befanden sich
auch der Bischof von Stockholm, John E. Taylor, der
evangelische Bischof von Visby, der Sekretir des deutschen
Ansgarius-Werkes, Msgr. Holzapfel, und Vertreter der
Pax Romana.
Theoretisch gehoren alle katholischen Studenten und
Akademiker Skandinaviens zum ,Academicum Catho-
licum®. Ausgerichtet am Beispiel der Studentengemeinde,
will es offen bleiben fiir alle Arten von Methoden und
Gruppenformen. Die Arbeit unter den Akademikern hat
allerdings bisher noch mit groflen Schwierigkeiten zu
kimpfen; denn die einzelnen Mitglieder wohnen auf
einen sehr weiten Raum verstreut. Viele von ihnen haben
nur die Moglichkeit, auf dieser ,Sommer-Schule“ katho-
lische Akademiker aus ihrem eigenen Land zu treffen. In
den Grofistidten wird dagegen versucht, Akademiker-
gruppen aufzubauen. Dabei haben sich bisher mindestens
drei intellektuelle Zentren gebildet: eines um die Arbeit
der Jesuiten in Kopenhagen, ein anderes um die der Je-
suiten in Uppsala und schliefllich eines um die Pfarrei der
Dominikaner in Oslo. So finden etwa in Uppsala regel-
mifig ,Katholikentage® zu intellektuellen Themen statt,
getragen von Teilnehmern aus Stodsholm und der
alten schwedischen Universititsstadt selbst; in Stockholm
sind Versuche im Gange, die katholischen Juristen zusam-
menzufithren, wihrend in Uppsala der Akzent stirker
auf der Bibelarbeit, der philosophisch-theologischen Aus-
einandersetzung und — bei den Studenten — auf der
staatsbiirgerlichen Bildung liegt.
Studentengemeinden, die bisher auch gleichzeitig Akade-
mikerzentren sind, befinden sich in zwei Universititsstad-
ten ‘Norwegens, an vier Orten in Schweden, in Kopen-
hagen und Helsinki. Die innerhalb der Gemeinden exi-
stierenden Gruppen leiden in der Regel darunter, dafl die
interessierten Studenten hiufig auch die Arbeit in den
Jugendgruppen verantwortlich tragen. In dieser Bezie-
hung hat es die Studentengemeinde in Helsinki wohl am
schwersten. Alle Gemeinden haben Kontakt mit Gruppen
und Gemeinden auflerhalb Skandinaviens: Helsinki, Ko-
penhagen und Oslo mit Studentengemeinden und Jugend-
gruppen in Deutschland, die iibrigen mit Deutschland,
Holland und Grofibritannien.

Neune Tendenzen

Wihrend bis vor kurzem Arbeit und Anliegen von ,,Aca-
demicum Catholicum® von seinen Mitgliedern und von
Auflenstehenden akzeptiert wurde, machen sich seit eini-
ger Zeit Tendenzen bemerkbar, die auf eine Erneuerung
der Gemeinschaft hinauswollen. Angegriffen werden von
den Jiingeren vor allem die Methoden der Studiengruppen,
denen es um die Vermittlung einer christlichen Bildung
geht. Man macht geltend, dafl die Bildungsprogramme
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hiufig an der Aktualitit vorbeigingen, also bei ihrer Be-
wiltigung wenig helfen, und daf nirgendwo Gruppenak-
tion (etwa in sozialen oder hochschulpolitischen Fragen)im
Programm stinde. Die Kritiker glauben, daf} die Theorie
allein nicht ausreicht, um an der Verchristlichung des Le-
bensraumes mitzuarbeiten.

In Stockholm entstand daher vor einiger Zeit eine be-
sondere Studentengruppe, das ,Collegium Catholicum
Holmiense®, zu dessen Programm schon bald der beson-
dere Kontakt mit der rund 100 Mitglieder zihlenden
Gruppe des Afrikanischen Studentenverbandes an der
Universitit gehorte. In Oslo schlossen sich verschiedene
Mitglieder innerhalb des Academicum zur ,Aktion
Schwalbe® zusammen; Anlafl zu der Griindung war ein
Vortrag von Abbé Pierre; das Programm ist auf Sozial-
hilfe ausgerichtet, und drei Mitglieder dieser Neugriin-
dung arbeiten zur Zeit als Sozialhelferinnen in Peru.

Der Drang zur Aktion, der sich mittlerweile auch in Ko-
penhagen deutlich macht, bringt es mit sich, daf} sich jetzt
auch kritische Stimmen gegen die Form erheben, in der
die ,Sommer-Schule® bisher abgewickelt wurde. Es stand
vor allem die Idee im Vordergrund, einen Treffpunkt der
katholischen Intellektuellen zu schaffen, einmal alle zwei
Jahre wenigstens die Mglichkeit zu geben, fiir zehn Tage
in einem katholischen Milieu zu diskutieren und Ferien
zu machen. Dabei war die liturgische Ausgestaltung dieser
Tage zwar ein wesentlicher Punkt, aber dariiber hinaus
wurden sie selten mehr als ein Familientreffen, dessen
formende Moglichkeiten nur unvollkommen genutzt wur-
den. Die jungen Kritiker vergessen zwar, dal es vor 18
Jahren einen groflen Schritt vorwirts bedeutete, die Mog-
lichkeiten fiir ein regelmifiges Treffen iiberhaupt zu
schaffen. Aber es bleibt doch der berechtigte Wunsch, dafl
man Anregungen fiir die eigene Gruppenarbeit mit nach
Hause nehmen méchte.

Wie bei anderen Treffen des Academicum zeigte sich auch
in diesem Jahr vor allem in den — gewdhnlich ausgiebi-
gen — Diskussionen, dafi eine Anzahl von Problemen
darauf warten, in Angriff genommen zu werden. Zum
Beispiel war auffillig, dafl eine betrichtliche Zahl der
Teilnehmer mit dem Begriff des Laienapostolats, mit der
Aufgabe des Laien als Teils der Kirche nicht sehr viel an-
zufangen weiff. Es offenbarte sich einerseits die Scheu da-
vor, selbst die Initiative zu ergreifen (bezeichnender Dis-
kussionsbeitrag: ,,Die Bischéfe und Priester sollen uns sa-
gen, was wir tun sollen®), anderseits ein erstaunliches
Unwissen in bezug auf religitse Bildung (auch in anderen
Lindern ist das die Crux der katholischen Intellektuellen).
Am letzteren diirfte die Form des Academicum nicht ganz
unschuldig sein. Die Unsicherheit findet eine Erklirung,
wenn man weifs, dafl die Gruppen des Academicum
hauptsichlich aus Konvertiten zusammengesetzt sind und
dafl bis vor gar nicht langer Zeit in Skandinavien noch
recht patriarchalisch missioniert wurde.

Eine andere Tendenz fiel weniger ins Auge, wurde dem
genauer Zuhdrenden aber deutlich genug: Vor allem unter
den Jingeren glaubt man, es sei an der Zeit, die katho-
lische Kirche in den skandinavischen Lindern heimisch zu
machen, thr durch stirkere Verbindung mit der boden-
stindigen Tradition das Odium des Fremdlindischen zu
nehmen. Die Gemeinden in Dinemark haben mit diesem
Problem anscheinend noch wenig zu tun, da Dinemark
wohl stirker nach Mitteleuropa hin orientiert ist. Hin-
gegen macht sich in Finnland vor allem eine starke Unrast
unter den katholischen Akademikern bemerkbar; man
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wartet auf die ersten beiden jungen finnischen Priester
und zeigt wenig Verstindnis dafiir, wenn immer noch der
kontinentale Katholizismus als genau zu imitierendes
Vorbild gepredigt wird. Auf Grund von Laieninitiative
durflen franzésische Dominikaner in Helsinki ein Zen-
trum er6ffnen, und die stille Hoffnung war bei der Ein-
ladung wohl, dafl damit in dem bis dahin von einer
Missionsgesellschaft betreuten Land Moglichkeiten fiir eine
Diskussion innerhalb der Gemeinde gegeben wiirden. In
Schweden ist die Zahl derer gering, die sich unter ,schwe-
dischem Katholizismus® etwas vorstellen konnen; hier
stammt die Mehrzahl der Katholiken aus'Lindern aufler-
halb Skandinaviens, und ein Hineinwachsen in alle jene
Probleme, bei denen es um den spezifischen kulturellen
Ausdruck Schwedens geht, wird dadurch erschwert, daf§
sich unter den Seelsorgern fiir bestimmte Nationalititen
immer wieder Herren finden, die nur gebrochen oder gar
nicht schwedisch sprechen. (Was in anderen Lindern nicht
so sehr ins Gewicht fillt, wird hier — wo es nur wenige
Priester gibt — zur Belastung.) Unter den fithrenden
Personlichkeiten des kulturellen Schwedens befindet sich
eine unverhaltnismafig grofle Zahl von Katholiken (Lite-
ratur, Theater, Film, Rundfunk, Presse), die jedoch — von
Berufs wegen vielleicht — in der Regel wieder stark kon-
tinental orientiert sind.

Im Verhiltnis zu den anderen skandinavischen Lindern
hat Norwegen die grofite Anzahl einheimischer Priester.
Gelten auch manche unter ihnen, in Rom ausgebildet, als
»zu romisch®, so liflt sich doch feststellen, dafl hier am
starksten eigenstindige Ziige sichtbar werden. Sicherlich
war dafiir bedeutsam, dafl hier zahlreiche Missionsgrup-
pen und Priester verschiedener Nationalititen und Tem-
peramente vertreten sind und so schon friih ein lebendiges
Gesprich innerhalb der Kirche mdglich wurde. Der Fehler,
als Norm fiir katholisches Selbstbewufitsein die einer
auflerskandinavischen katholischen Gesellschaft aufzustel-
len, d. h. Fremdanleihen ohne Riicksicht auf die eigene Welt
zu machen, konnte nicht erst begangen werden. Zeichen fiir
den Eigencharakter der norwegischen Katholiken — wenn
man sie mit den anderen Katholiken Skandinaviens ver-
gleicht —sind ein ausgeprigtes Laienbewufltsein (das auch
in der zum Teil einheimischen Hierarchie Verstindnis und
Echo findet), ein Bemithen um die Kenntnis des einheimi-
schen Protestantismus, schliefflich erste 6kumenische Kon-
takte, die gemeinsam abgehaltene Gebetsstunden nicht aus-
schlieffen. Dabei ergaben sich gerade in Norwegen stirkste
konfessionelle Probleme, die im Hinterland heute noch
gelegentlich in Predigten ans Tageslicht kommen, in
denen Papst und Antichrist, Kirche und Teufel gleich-
gesetzt werden.

Das Sommertreffen von Visby hat eine Anzahl der Teil-
nehmer mit vielen Fragen in ithre Heimat zuriickreisen
lassen. In den Programmen der einzelnen Studentengrup-
pen fillc auf, dafl die Themen dieses Wintersemesters
konkreter sind als solche vergangener Semester. In fast
allen Gruppen wird die theoretische Arbeit erginzt durch
Aufgaben, mit denen die Gruppen nach auflen wirken
wollen, Sozialarbeit vor allem, Partnerschaft mit auslin-
dischen Studenten, engen Kontakt mit protestantischen
Studentengruppen. Damit werden von nun an groflere
Anforderungen an die ,,Sommer-Schulen® gestellt, deren
nichste 1965 in Norwegen stattfinden wird: ihr Programm
mufl wesentlicher werden, sollen die Treffen des ,, Acade-
micum Catholicum® tatsichlich ein Mittelpunkt skandi-
navischen Laienapostolats werden.



Aus dem Fernen Osten

Riickschau auf die
Ereignisse in
Stidvietnam (I)

In den beiden ersten Novembertagen
1963 ist in Siidvietnam die Regierung
Ngo Dinh Diem durch eine Gruppe
von Generalen gestiirzt worden. Der Prisident Diem
und sein Bruder Nhu fanden bei den Ereignissen einen
gewaltsamen Tod. Insgesamt neun Jahre lenkte Diem
die Geschicke seines Landes, ein Jahr noch als Minister-
priasident unter Kaiser Bao Dai, acht Jahre als durch ein
Referendum mit {iberwiltigender Mehrheit gewahlter
Staatsprisident des durch die Genfer Vertrige von 1954
geschaffenen neuen Staates. Wenn Siidvietnam bisher
nicht dem vom Norden nachdringenden Kommunismus
erlag, so ist dies in hohem Mafle der unbeugsamen
Energie des bedingungslos antikommunistischen Diem zu
verdanken. Innenpolitisch war sein Handeln weniger
gliicklich. War sein Amtsantritt seinerzeit von der Be-
volkerung der Hauptstadt mit Jubel begriifit worden, so
loste die Nachricht von seinem Sturze in Saigon einen
Freudentaumel aus.

Inzwischen hat unter einem Exekutivkomitee von Gene-
ralen eine provisorische Regierung die Leitung der Staats-
geschifte {ibernommen. ,Sobald es die Verhiltnisse ge-
statten®, soll sie durch eine auf der Grundlage freier Wah-
len zustande gekommene Regierung ersetzt werden. Eine
Diktatur ablehnend, erstrebt das neue System eine ,,diszi-
plinierte Demokratie®. Der sorgfaltig geplante und durch-
gefithrte Putsch ist das vorldufige Endglied einer Kette
von Ereignissen, die mit der sog. Buddhistenkrise im Mai
1963 begannen, eine wachsende Isolierung des Regimes
von den Massen offenbarten und schlieflich den Eindruck
erweckten, dafl das autoritire Regiment der Ngo-Familie
um seine Existenz kimpfte.

Prisident Diem ist tot, aber die Probleme, die er zu losen
nicht imstande war, sind geblieben. Wird ,eine diszipli-
nierte Demokratie® innenpolitisch erreichen, was einer
immer mehr zur Diktatur entwickelten Staatsfilhrung
nicht gelang? Wird vor allem der Kampf gegen den von
innen und auflen wiihlenden Kommunismus erfolgreicher
sein als bisher? Um die weitere Entwicklung in Siid-
vietnam beurteilen zu konnen, ist es vor allem not-
wendig, das verworrene Bild der Vorginge in den letzten
sechs Monaten nach Kriften zu entwirren. Dabei wird es
zunichst unsere Aufgabe sein, die Haltung der Weltpresse
wihrend des Buddhistenkonflikts zu untersuchen. Ge-
wollt oder ungewollt falsche bzw. verzerrte Darstellung
der Vorginge lieflen eine fast geschlossene Front der
Weltpresse gegen das Regime in Saigon entstehen, die mit
dazu beitrug, den geistigen Untergrund fiir die jiingste
Revolution zu bereiten. In diesem Klima konnten die
Versuche der Vereinigten Staaten, den ,storrischen® Diem
durch ,selektive Kiirzung der Beihilfen fiir eine poli-
tische Reform gefiigig zu machen, ihr Ziel kaum noch er-
reichen. Im Gegenteil: sie ermunterten die Opposition
zum Losschlagen. Aus einer immer noch als moglich be-
trachteten Evolution wurde eine Revolution. Erst die
Zukunft wird zeigen, dafl Diem neben Fehlern auch Tu-
genden hatte. Die Weltmeinung war so vergiftet, dafl man
beim Tode Diems seiner groflen positiven Leistungen
wenig gedachte und bereit gewesen wire, die vom Revo-
lutionskomitee kurz nach dem Putsch verbreitete Mel-
dung, er habe durch Selbstmord geendet, hinzunehmen,
wenn nicht bald danach die fiir diese Meldung Verant-
wortlichen eingesehen hatten, dafl vorliegende Beweise

die Aufrechterhaltung des Mirchens nicht mehr gestatte-
ten. Am Tage nach dem Putsch schrieb die ,New York
Herald Tribune®: ,Welchen Irrtiimern auch immer Ngo
Dinh Diem erlegen sein mag: er verdiente seitens seines
Landes etwas Besseres als den ihm gegebenen Tod. Und
das vietnamesische Volk verdiente seitens des neuen Re-
gimes etwas Besseres als das Dunkel und den Mangel an
Aufrichtigkeit, mit der man das Ende Diems und seines
Bruders umgab. Diem selbst war ein Revolutionir. In den
ersten Jahren seiner Regierung trotzte er mutig vielen Ge-
fahren, die nicht nur gegen seine Herrschaft, sondern auch
gegen die Freiheit von Siidvietnam gerichtet waren. ..
Man darf hoffen, dafl der Tag kommen wird, an dem das
Volk eines freien und unabhingigen Vietnam den Tugen-
den von Ngo Dinh Diem huldigen wird, ohne dabei seine
einander folgenden Irrtiimer zu iibersehen.®

Die Haltung der Weltpresse zum Buddhistenkonflikt

Am 12. September erklirte der Generalsekretir der UN,
U Thant, in New York, er kenne kein Land, in dem die
Lage so chaotisch sei wie in Stidvietnam. Zwar protestierte
damals die Regierung von Saigon gegen diese Auflerung,
aber alle, die sich im letzten Halbjahr bemiihten, ein ob-
jektives Bild von den Vorgingen zu erhalten, werden
dem Generalsekretir der UN recht geben. Wenn Tat-
sachen die Grundlage jeder Berichterstattung sein miissen,
so mufl man sagen, dafl wenige Tatsachen gemeldet wur-
den, die nicht von verschiedenen Seiten verschieden dar-
gestellt wurden. Vieles, was sich wihrend der letzten sechs
Monate ereignete, blieb bis heute im Dunkel. Dies gilt
auch hinsichtlich der Vorginge im amerikanischen Haupt-

-quartier und im Prisidentenpalais in Saigon. So war in

der Berichterstattung der Phantasie der Journalisten viel
Spielraum gegeben. Beriicksichtigt man ferner, dafi man-
gels ausreichender Kenntnis der Zusammenhinge sowie
der kulturellen, weltanschaulichen und politischen Hinter-
griinde Fehlurteile der Presse oft fast unvermeidlich
waren und dafl die Nachrichtenzensur in der Zeit wih-
rend des Belagerungszustandes eine sachgemifle Bericht-
erstattung fast unmoglich machte, so mufl man gestehen,
daf es die Presse nicht leicht hatte. Wahrend der ganzen
Krisenzeit war es iiberhaupt oft nur moglich, durch eine
Gegeniiberstellung der Nachrichten mit anschliefender
innerer Kritik zu einem Urteil zu kommen. Die wenig-
sten groflen Blitter hatten eigene Korrespondenten in
Siidvietnam. In dieser Situation griffen manche Zeitungen
zum Zwecke der Kommentierung der Nachrichten auf
Korrespondenten zuriick, die einmal in den letzten Jahren
fliichtig das Land kennengelernt und sich dort eine Mei-
nung gebildet hatten. Die Kommentare iiber die Krise
blieben oft recht oberflichlich und enthiillten viele Vor-
urteile, mit denen sich diese Minner und Frauen nach
Siidostasien begeben hatten. Aus Griinden der gesuchten
Objektivitit gaben manche grofe Zeitungen in der glei-
chen Nummer Kommentaren Raum, die sich direkt wider-
sprachen, um so dem Leser selbst eine (fiir diesen meist
unmégliche) eigene Stellungnahme zu gestatten. Christlich
orientierte Blitter liefen sich in zahlreichen Fillen durch
Ubernahme der Nachrichten und Kommentare grofler
neutraler Zeitungsdienste ahnungslos in eine Beurteilung
der Lage hineinmandvrieren, die wichtigste christliche,
besonders katholische Gesichtspunkte von Anfang an
preisgab. Durch Zuschriften aus dem Leserkreis plotzlich
hellsichtig geworden, standen sie vor der schwierigen
Aufgabe, das vermittelte Lagebild moglichst unauffillig
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zu korrigieren. Bei dem Versuch, die Nachrichten und
Deutungen der groflen Presseagenturen mit jenen katho-
lischer Informationsquellen zu kombinieren, gab es oft
neue Pannen, nicht zuletzt deshalb, weil orientierendes
Material unzureichend und vor allem zu spit zur Ver-
fiigung stand. Eine unschitzbare Hilfe konnten die
dauernden Informationen des Berichterstatters des Nach-
richtendienstes des National Catholic Welfare Council
(NCWC News Service) in Washington bieten, die viel
zuwenig ausgewertet wurden. Der betreffende Korre-
spondent (P. Patrick O’Connor aus der Gesellschaft vom
hl. Kolumban) iibt sein Amt als Ostasien-Berichterstatter
seit 20 Jahren aus und ist seit zwei Jahren in Saigon
“stationiert. Er verband hchste Objektivitit mit gréfiter
Sachkenntnis und Vorsicht in den Formulierungen. Von
seinen wesentlichen Feststellungen brauchte er im Laufe
der Ereignisse nichts zuriicknehmen.

Befremdend wirkt die Tatsache, dafl christlich orientierte
Zeitungen sich oft nicht mehr dessen erinnerten, was sie
vor Jahren schrieben, als der gliubige Katholik Diem,
der lange in einem Hause der Maryknoller Missions-
gesellschaft in den USA als politischer Fliichtling gelebt
und in engem Gedankenaustausch mit fithrenden Person-
lichkeiten des amerikanischen Katholizismus gestanden
hatte, bei Riickkehr in die Heimat mutig und entschlossen
den Kampf zur Rettung seines Landes von dem aus dem
Norden nachdringenden Kommunismus aufnahm. Man
vergall auch, in welchem schénen Klima der Zusammen-
arbeit mit der Regierung Diem von einer Reihe grofler
katholischer Hilfsorganisationen die 650000 katholischen
Flichtlinge aus dem Norden neu angesiedelt und kirch-
lich betreut worden waren. Ohne die Regierung des Ka-
tholiken Diem wire Siidvietnam aller Wahrscheinlichkeit
nach schliefllich doch dem Kommunismus verfallen. War
dieser Mann nun inzwischen vom katholischen Glauben
abgefallen? Hatte er sich einer machiavellistischen Politik
ergeben? Konnte er auch nur den Gedanken fassen, den
Buddhismus als Weltanschauung mit brutaler Gewalt
auszurotten und die Buddhisten als Buddhisten zu ver-
folgen? Trotz mancher Kritik, die man auch in katholi-
schen Kreisen Vietnams an der ungeschickten Art iibte,
mit der die Buddhisten-Rebellion politisch gehandhabt
worden war, hat es dort dennoch peinlich beriihrt, dafl
man in manchen katholischen Kreisen des Westens nicht
nur an der Regierungsmethode des Prisidenten Diem
Kritik iibte, sondern auch bereit war, diesen Mann als
gewissenhaften Christen fallenzulassen, bevor man sich
griindliche Informationen iiber die Lage beschafft hatte.
Selbst einen Beitrag zu solcher Unterrichtung zu bieten
waren die Laienkatholiken Siidvietnams — auf die es
hier vor allem ankam, nicht auf ihre Bischéfe — weder
vorbereitet noch innerlich frei genug, da sie bis zur Krise
die Grundsatzfragen des Verhiltnisses von Kirche und
Staat gemeinhin nicht geniigend iiberdacht hatten und
deshalb mit dem politischen System stark verfilzt waren.
Sie wollten auch die prekire Situation der Regierung
nicht unnétig erschweren, mufiten zudem Repressalien
furchten, wenn ihre Stellungnahme als politische Opposi-
tion ausgelegt wurde. So fehlte ein wichtiges Glied in der
wirksamen Abwehr der orchestrierten Angriffe der Welt-
meinung gegen ,,den Katholiken Diem*, die ,katholische®
oder ,katholisch beherrschte Regierung® oder gar gegen
»die katholische Kirche“ in Siidvietnam.

Wihrend es also an einer gezielten Stellungnahme zu den
Ereignissen seitens der katholischen Weltmeinung gebrach
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und man protestantischerseits entweder, peinlich von den
Vorgingen beriihrt, schwieg oder sich des Anliegens der
Buddhisten mit antikatholischem Affekt annahm, fiihlte
sich die Generalvereinigung der Buddhisten, die mit fast
genialer Tiichtigkeit die ,public relations® pflegte, un-
beschwert in ihrer Propaganda. Dank des Riickhaltes
beim Neo-Buddhismus Asiens und bei den von Buddhisten
beherrschten Regierungen, die ihren staatlichen Propa-
gandaapparat in den Dienst ihrer Sache stellten, dank
schlieflich des Protestes gegen die angebliche Religions-
verfolgung durch einige Akte der Selbstverbrennung von
Bonzen erreichten sie eine auflerordentliche Einwirkung
auf die 6ffentliche Meinung der Welt, wihrend sie in
Siidvietnam laufend die ihrer Sache giinstigen Artikel der
Weltpresse durch Vervielfiltigung verbreiteten und so
nicht nur der Regierungspropaganda das Wasser ab-
gruben, sondern auch die wache Elite der knapp 10 Pro-
zent (1,3 Millionen) Katholiken in Traurigkeit und Ver-
wirrung stiirzten. Vom Westen und vom westlichen Chri-
stentum geformt und mehr als eine andere Gruppe in
Vietnam fiir westliche Einfliisse offen, fiihlte sie sich ir-
gendwie nicht verstanden und war ungliicklich iiber die
nach ihrer Ansicht verzerrte Darstellung der Verhiltnisse
ithres Landes, wenn sie vernahm, dafl in Vietnam die Ka-
tholiken bzw. eine auf Zwangskatholisierung ausgehende
katholische Regierung die Buddhisten wegen ihres Glau-
bens verfolgten. Was Prisident Diem am 13. September
in einem fiir das Deutsche Fernsehen bestimmten Inter-
view dem Reporter Max Schaeffer (laut ,Osservatore
Romano®, 21. 9. 63) hinsichtlich der amerikanischen
Presse erklirte, trifft einigermaflen auch auf die uniibe:-
sehbare Zahl von Zeitungen anderer westlicher Linder
zu, die von einer Religionsverfolgung in Vietnam schrie-
ben: ,Ein Teil der groflen amerikanischen Presse hat die
Ereignisse in einem vollig falschen Lichte dargestellt, als
ob meine Regierung allen Ernstes und ohne Grund die
Bonzen deshalb verfolgt hiitte, weil ich Katholik und
jene Buddhisten seien. Man ist so weit gegangen, dem
amerikanischen Volke zu sagen, was sich ereignete, sei
genau dasselbe, als ob Prisident Kennedy, weil katho-
lisch, die protestantischen Kirchen geschlossen und die
Pastoren abgeschossen hitte. Hinter all diesem steckt eine
auf Vergiftung der Gemiiter ausgerichtete Propaganda,
die vom internationalen Propagandaapparat des Kom-
munismus gefordert wird . . .“ ;

Zweifellos ging es bei der Auseinandersetzung der Re-
gierung mit einer Buddhistengruppe nicht um ein reli-
gioses, sondern um ein politisches Problem. Die Bud-
dhisten richteten ihre Anklagen wegen Zuriicksetzung
gegen die Regierung und suchten ihre Forderungen an
diese im politischen Raum durch Proteste, Hungerfasten,
bewufite Miflachtung von Vorschriften der &ffentlichen
Ordnung usw. durchzusetzen. ,,Es handelt sich®, so er-
klirte der ,Osservatore Romano® am 23. August 1963
in einem vielbeachteten, mit r. m. bezeichneten Artikel,
der den Pressevertretern in Rom als aus offizieller Quelle
stammend bezeichnet wurde, ,nicht um einen Religions-
kampf, viel weniger noch um einen Kampf zwischen Ka-
tholiken und Buddhisten oder zwischen Kirche und Bud-
dhismus. Dies mufl mit Nachdruck gesagt werden, zumal
es auch von seiten der am meisten Interessierten, den
Buddhisten selbst, anerkannt und erklirt wurde. Die Ge-
neralvereinigung der Buddhisten Vietnams hat in der Tat
in einer Verlautbarung der ersten Augusttage zum Aus-
druck gebracht, sie habe nie die Kirche und die Katho-



liken als solche angeklagt, vielmehr nur die Regierung
des Landes. Von einem ,Konflikt zwischen Katholiken
und Buddhisten® zu sprechen stinde also auflerhalb jeder
Objektivitit. Die Buddhisten haben aber gegeniiber der
Regierung die Anklage der Bevorzugung oder der Pro-
tektion der Katholiken erhoben und erheben sie noch, da
die Regierung die Diskriminierung und Verfolgung der
Buddhisten betreibe. Es wird also, freilich nur indireke,
das Thema der Stellung der Kirche und der Katholiken
hinsichtlich der religiosen Freiheit in einem Lande ge-
stellt, in dem an der Spitze der Regierung ein katholi-
scher Prisident steht.“ Es wird auf diesen Fragenkreis
spiter noch einzugehen sein.

Verwirrt wurde die Weltmeinung zusitzlich dadurch, dafl
die Buddhisten, die anfinglich unter , Verfolgung® mehr
oder weniger deutlich nur eine Diskriminierung im staat-
lichen und kulturellen Leben verstanden, unter dem har-
ten Zugriff der Polizei und des Militirs gegeniiber ihrer
bis zur Forderung des Sturzes der Regierung gesteigerten
Opposition sich in eine Art von Verfolgungskomplex hin-
einlebten und aller Welt verkiindeten, sie litten unter
einer grausamen religidsen Verfolgung. Man glaubte
ihnen dies im Westen gerne, als man das Foto des sich
verbrennenden Bonzen Thich Tri Quang sah, dessen Er-
stellung die Buddhisten vorsorglich gesichert hatten. Erst
recht glaubte man dies, als die Soldaten mit roher Hand
die Pagoden stiirmten, in denen sich die oppositionellen
Gruppen eingesperrt hatten.

Ein nicht unerheblicher Teil jener Presse, die bemiiht
war, objektiv zu sein, versiumte es bei ihren Kommen-
taren zu den Ereignissen nie, immer wieder erklirend
hinzuzufiigen, der Prisident und seine Familie seien ka-
tholisch. Die ,New York Times“ z.B. hat diese Bemer-
kung im Laufe der Monate Mai bis August 1963 viele
dutzendemal gemacht. Sie wirkte wie ein Klischee. Man
gab damit kund, dafl man die Erwihnung dieser Tatsache
fiir die Beurteilung der Lage als wichtig betrachtete. Beim
schlichten Leser konnte aber leicht der Eindruck ent-
stehen, daR hier ein Verhiltnis von Ursache und Wirkung
bestehe. Er schloff daraus, daf alles, was die Regierung
gegen die Buddhisten unternahm, das Ergebnis des Ka-
tholischseins der Familie Ngo war.

Das Zusammenspiel von gewollt oder ungewollt falscher
oder gar tendenziGser Berichterstattung iiber den Bud-
dhistenkonflikt erzeugte schlieflich eine Welle der Em-
porung in der ganzen Welt, die irgendwie sich nicht nur
gegen die Regierung Diem richtete, sondern auch der ka-
tholischen Sache direkt oder indirekt erheblichen Schaden
zufiigte.

Zur Abrundung des Bildes wire noch hinzuzufiigen, dafl
die Presse des Ostblodks (einschlieflich des kommunistisch
regierten Nordvietnams) aus taktischen Griinden nicht den
Katholizismus als Hintergrund des Dramas aufscheinen
lie, sondern das politische System des ,grausamen Dik-
tators Diem® bzw. des ,Saigoner Terrorregimes® geifielte.

70 Prozent Buddbisten

Einer der groflen Irrtiimer, die hinsichtlich Stidvietnams
durch die Presse geisterten (und fiir den meist Nach-
schlagewerke, Religionsatlanten, Lehrbiicher usw. verant-
lich sind), ist die Behauptung, das Land sei zu 70 Prozent
buddhistisch. Irrtum stand hier allerdings auch neben
Tendenz. Die buddhistischen Linder verbreiteten bei
ihrer Stiitzungsaktion fiir die ,verfolgten Briider® in
Vietnam die gleiche Behauptung, und die 16 Staaten, die
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bei der UN die Anklage wegen der Verletzung der Men-
schenrechte durch die Regierung Diem vorbrachten und
zu denen natiirlich auch die Linder mit starker buddhi-
stischer Mehrheit gehorten, stieflen in dasselbe Horn. Nur
nebenbei sei darauf hingewiesen, dafi hochangesehene
Ostasien-Korrespondenten westlicher Zeitungen von ,,der
buddhistischen Kirche“ in Vietnam sprachen, was selbst-
verstandlich glatter Unsinn ist. Auch die Frage, ob man
den Buddhismus, der sowohl in der Form des reinen
(Hinayana-)Buddhismus, also der eigentlichen Selbst-
erlosungslehre Buddhas, als auch des grundlegend ver-
inderten Mahayana-Buddhismus (Verehrung des vergott-
lichten Buddha) in Vietnam vertreten ist, generell als Re-
ligion bezeichnen kann, wurde nicht erdrtert, wenn man
von der Verfolgung der ,,buddhistischen Religion® sprach.
Wer sich ein wenig mit den Problemen der wissenschaft-
lichen Religionsstatistik befafit hat, weifl, daff man fiir
Hunderte von Millionen Menschen in Siidost- und Ost-
asien das religitse Bekenntnis nicht durch Einordnung in
eines der grofien Weltanschauungssysteme bestimmen
kann, weil deren Religion bzw. Weltanschauung Elemente
aus den verschiedensten Religionen und Weltanschauungs-
systemen im personlichen Leben vermengt. Man bezeich-
net deshalb gerne diese Menschen summarisch als An-
hinger der ostasiatischen Volksreligionen. Dies hindert
nicht, da in allen diesen Lindern einzelne Gruppen nach
einem bestimmten weltanschaulichen Bekenntnis leben.
Vietnam ist nun eines dieser Linder, dessen Bekenntnis-
stand aus den oben angefiihrten Griinden schwer zu be-
stimmen ist. Wire dies Land so eindeutig buddhistisch
geprigt wie etwa Burma, Thailand, Kambodscha und
Laos, so hitte die katholische Kirche — angesichts der
anerkannten Widerstandsfihigkeit des Buddhismus gegen
die christliche Mission — in Vietnam nie so viele An-
hinger gewinnen kdnnen; es wire kein katholischer Pri-
sident moglich gewesen, dem in der Zeit grofiter Not
auch die Buddhisten bei den ersten (freien!) Wahlen des
jungen Staates ihr Vertrauensvotum gaben; es wire der
Regierung Diem bei der jiingsten Erhebung einer méch-
tigen Buddhistengruppe nicht gelungen, mit der Hilfe
einer iiberwiegend aus Nichtchristen bestehenden Polizei
bzw. Sicherheitstruppe den Widerstand so schnell zu
brechen.

Es ist deshalb durchaus richtig, wenn der Grofle Herder
Atlas (S.381) darauf verzichtet, bei den Nichtchristen
Vietnams eine Spezifizierung der Religionszugehorigkeit
zu versuchen, vielmehr einfach schreibt: ,Viele Sekten
(Taoismus, Caodaismus, Hao-Hao, Buddhismus)“. Mme.
Nhu beleuchtete die Situation bei einer ihrer ,Aufkli-
rungsreisen® in den USA treffend, als sie der provokato-
rischen Behauptung, es gebe in ihrem Lande 70 Prozent
Buddhisten, die ebenso provokatorische Erklarung gegen-
iiberstellte, 70 Prozent der Siidvietnamesen seien Kon-
fuzianer. Wie in der Tat das Land religiés-kulturell einen
gewissen buddhistischen Grundzug hat, so ist auch ein
konfuzianischer Grundzug in der Form der Ahnenver-
ehrung unverkennbar. Finer der Briider Diems, der Erz-
bischof Ngo Dinh Thuc, behauptete in seinem Interview
mit der romischen Zeitung ,Il Tempo® (7. 9. 63) sogar:
oIn Wirklichkeit hat fast die ganze Bevolkerung von
Vietnam eine einzige fundamentale religivse Uberzeu-
gung: die Verehrung der Ahnen. Selbst die Katholiken
{iben sie, freilich in Unterordnung unter Gott, von dem
ja diese Ahnen ihr Leben empfangen hatten.”

Eines der wichtigsten Zeugnisse fiir den gemischt-religio-
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sen Charakter Vietnams kommt von dem Vizeprisiden-
ten der Generalvereinigung der Buddhisten in Vietnam,
Mai Tho Truyen, Mitglied des Weltbundes der Bud-
dhisten mit dem Hauptquartier in Ceylon. Er schrieb
1962 ein Buch ,Der Buddhismus in Vietnam®, das von
der Xa-Loi-Pagode, dem Zentrum des jiingsten Bud-
dhistenaufstandes, verlegt wurde. In diesem Buche steht
auf S.16: ,An sich gibt es in Vietnam drei Hauptreli-
gionen: den Taoismus, den Konfuzianismus und den Bud-
dhismus. Tatsdchlich aber gibt es nur eine Religion, die
aus der gegenseitigen Durchdringung der genannten drei
resultiert, und jede der drei kann als Teilaspekt des Gan-
zen angesehen werden® (vgl. André Gomane SJ, Wieder-
sehen mit Siidvietnam, in ,Stimmen der Zeit®, Oktober
1963, S. 47; ferner Agenzia Fides, 29. 8. 63; dhnlich auch
Suzanne Labin, in ,Neue Ziircher Zeitung®, 2. 11. 63).
Nun scheint tatsiachlich die grofle Mehrzahl der nicht-
christlichen Vietnamesen auf Befragen sich als Buddhisten
auszugeben. Die Asia Foundation, eine amerikanische
Gruppe, die sorgfiltige Studien dem Lande widmete,
schitzt, daf} 10 bis 11 Millionen der 14,5 Millionen Men-
schen von Siidvietnam sich als Buddhisten betrachten (D.
Halberstam, Saigon, in ,New York Times“, 11.9. 63).
Das ,Sich-Betrachten® ist aber nicht ohne weiteres ein
»Buddhistisch-Sein“. Halberstam, einer der besten Viet-
nam-Berichterstatter der Zeitung, zieht aber aus den obi-
gen Angaben diesen unerlaubten Schluf}, und die von ihm
bediente grofle Zeitung erklirte wihrend der Krise bald,
70 Prozent der Vietnamesen betrachteten sich als Bud-
dhisten, bald, sie seien Buddhisten. Es mag sein, dafl die
Mehrzahl der nichtchristlichen Vietnamesen sich auf Be-
fragen zum Buddhismus bekennt, offensichtlich, weil er
das Brauchtum dieses Volkes in 1800 Jahren tief durch-
drungen hat und sich von dem in jiingerer Zeit nach Viet-
nam importierten Christentum westlicher Prigung als
»nationale® bzw. ,asiatische Religion® abhebt. Bekennt-
nis zum Buddhismus ist also so etwas wie Bekenntnis zur
Nation.

Von der buddhistischen Lehre haben aber die Massen
keine Ahnung. Die wenigsten praktizieren den Bud-
dhismus. In einer Betrachtung iiber den Konflikt zwi-
schen der Regierung Diem und Buddhisten zitieren ,Die
katholischen Missionen“ (Oktober 1963) eine Stelle aus
dem Buche von L. Caditre: Croyances et Pratiques Reli-
gieuses des Vietnamiens (I. Bd. Saigon 1944): ,Wahre
Buddhisten® seien nur die Bonzen, ,aber nicht alle, weil
viele aus ihrem Beruf ein Handwerk machen®, und einige
»edle Seelen“ auflerhalb der Bonzenkl8ster. Dagegen
sleben und sterben 90 Prozent aller Vietnamesen, ohne
je einen religitsen Akt gesetzt zu haben, der vom Bud-
dhismus eingegeben ist“. Das Wort von Cadiére hat Ge-
wicht, da er 63 Jahre im Lande weilt und vielleicht als
der beste Kenner der Religion Vietnams zu betrachten ist.
Die franzésische Zeitung ,Le Monde®“ brachte am 10. Juni
einen Artikel eines ihrer besten Vietnam-Kenner, in dem
es hiefl: ,Man kann behaupten, dafl in der Mehrzahl der
buddhistisch beeinfluffiten Kreise Siidvietnams die Reli-
gion tatsichlich weniger Gewicht hat als der Katholizis-
mus in den am stirksten laisierten Zonen Frankreichs.®
Auf jeden Fall darf man nur von einer buddhistischen
Mehrheit in Vietnam sprechen, wenn man von den blofen
Aussagen der Leute ausgeht bzw. wenn man darin iiber-
einkommt, die Anhinger der vietnamesischen Sammel-
religion als ,Buddhisten® zu bezeichnen.

Uber die Zahl der aktiven Buddhisten kann niemand,
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auch in Vietnam nicht, genaue Angaben machen. Wenn
»wohlinformierte Kreise 25 Prozent der Bevolkerung als
praktizierende Buddhisten® bezeichnen (NCWC News
Service, 26.9. 63), so wiirde dies den oben mitgeteilten
Beurteilungen in etwa widersprechen: Man muf} aber
berticksichtigen, daf die Angaben von Caditre (s. 0.) aus
dem Jahre 1944 stammen. In den Jahren der Prisident-
schaft Diems hat indessen der Buddhismus Vietnams, an-
geregt durch die Reformbewegungen in den buddhistischen
Lindern, ,vielleicht mehr Fortschritte gemacht als in
irgendeinem Jahrhundert der modernen Zeiten® (P.
O’Connor). Die Regierung gab vor allem dem traditio-
nellen Buddhismus Geld, Material und Land zum Bau
und zur Erneuerung von Pagoden. Durch die Presse ging
die Meldung, die auf vietnamesische Regierungsinforma-
tionen zuriickgeht und die auch der ,Osservatore Ro-
mano® {ibernahm, dafl unter der Prisidentschaft Diems
zum Teil auf Staatskosten in den Jahren 1956 bis 1962
1275 neue Pagoden gebaut und 1295 baulich wiederher-
gestellt wurden. (Suzanne Labin, a.a. O., berichtet von
einer Verdopplung der Tempelzahl wihrend der neun-
jahrigen Herrschaft Diems, wihrend die Zahl der katho-
lischen Kirchen um 30 Prozent gesteigert wurde.) Die
Zahl der hoheren Bonzenschulen stieg von vier auf zehn,
wihrend die Vereinigung gliubiger Buddhisten sich um
32 Prozent vermehrten. Der Buddhismus erlebt also in
Siidvietnam einen echten Auftrieb, vor allem der bisher
in Vietnam weniger verbreitete Buddhismus des Kleinen
Fahrzeugs (Hinayana). Er ist, dem Beispiel der grofen
buddhistischen Linder folgend, nicht mehr so welt-
abgewandt und passiv wie frither, vielmehr auch sozial
und politisch sehr interessiert. Seine Wortfiihrer sind
jingere Leute, die in einer Zeit grofler Umwilzungen
grofl wurden und zum kleinen Teil in Ceylon und Thai-
land, ja auch in den USA studierten. Sie halten es mit
dem Bonzen Deu Nghiep, der einst erklirte: , Auf seinem
Wege in die nichste Welt hat ein buddhistischer Priester
Verantwortlichkeiten in dieser jetzigen Welt® (vgl. ,New
York Times®, 11. 9. 63). In ihren Uberlegungen sind sie
wesenhaft politisch, zeigen grofles Verstindnis fiir die
modernen technischen Errungenschaften, sehen mit glii-
hender Scham die relative Riickstindigkeit der buddhisti-
schen Linder. In Vietnam insbesondere wollen sie bessere
Erziehung der buddhistisch beeinflulbaren Volksmassen
und mehr Achtung fiir ihre Weltanschauung besonders
seitens der konfuzianisch eingestellten Kreise, aus deren
Umwelt auch die seit vielen Generationen katholische
Mandarinenfamilie Ngo geistig hervorging.

Manche der jungen Bonzen sind Fliichtlinge (oder auch

I Emissidre?) aus Nordvietnam, wo sie die Methoden der

Organisation und der Massenbeeinflussung des Kommunis-
mus kennenlernten. Viele kimpften seinerzeit mit den
kommunistischen Viet Minh gegen die Franzosen, Seite
an Seite mit Katholiken, die sich erst spiter von der Zu-
sammenarbeit mit den Roten abwandten, als sie die Un-
vereinbarkeit der katholischen Lehre mit dem Kommunis-
mus erkannten. Diese Bonzen beobachten auch mit gro-
flem Interesse den Versuch des im Norden zuerst nieder-
gekniippelten Buddhismus, sich als ,, Nationalbuddhismus“
innerhalb des dortigen (national gefirbten) Kommunis-
mus neu zu etablieren.

Die aktivste Gruppe des siidvietnamesischen Buddhismus,
die auch der Regierung die grofiten Schwierigkeiten
machte, ist die Generalvereinigung der Buddhisten. Nach
dem Buche von Mai Tho Truyen, das wir oben nannten,



zihlte die Vereinigung 1962 iiber 3000 Bonzen und rund
600 Bonzinnen sowie ungefihr eine Million Mitglieder.
Nach Angaben der Regierung gab sie aber in ihrem offi-
ziellen Bericht an die Behorden nur 405 930 Mitglieder an.
1953 gegriindet, hat sie eine religiose Fihrerschicht, die
fiir das Geistliche verantwortlich ist, wihrend die Laien-
gruppen durch Beitrige die Bonzen von der Sorge um das
Zeitliche befreien. Dem Verband sollen — nach Angaben
seiner Leitung — weitere 3 Millionen nichteingetragener
Mitglieder angehoren. Bei weitem nicht alle der in neuerer
Zeit geschaffenen Zusammenschliisse der urspriinglich in
voneinander unabhingigen kleinen Gemeinschaften
(sangka) lebenden Bonzenkldster haben den Drang in den
politischen Raum, alle aber zeigen einen entschiedenen
Willen zu einer grofleren Anteilnahme an den Dingen
dieser Welt.
Regierung und Buddbismus

Es hat den Anschein, als ob die Regierung Diem sich mit
den inneren Griinden fiir die wachsende Aktivitit des
Buddhismus im Gemeinschaftsleben der buddhistisch ge-
prigten Viélker und mit deren zwangsldufigen Riickwir-
kungen auf die eigene Nation weniger beschiftigte als mit
der Sorge, es mdchte in Siidvietnam eine neue politische
Oppositionsgruppe entstehen, die kommunistischer Durch-
dringung offenstehe. Wir beobachten in allen buddhisti-
schen Lindern, dafl eine starke Gruppe jiingerer Bud-
dhisten ,weltzugewandter® wird, was nicht notwendig
bedeutet, daf} sie Religion mit Politik verwechselt, obwohl
praktisch z.B. auf Ceylon und in Burma diese Gefahr be-
steht, zugleich mit der anderen Gefahr, daff der Kom-
munismus diesen neuen Gestaltungswillen seinen poli-
tischen Zielen dienstbar macht. Wandlungen innerhalb
michtiger Weltanschauungsgebilde wie jenes des Bud-
dhismus, die dlter als das Christentum sind und Volkern
und Kulturen ihren geistigen Stempel aufprigten, kann
man nicht seitens eines autoritiren Regimes nach den
eigenen politischen Konzeptionen modellieren bzw. sie
politisch entschirfen, indem man sie zum ,reinen® philo-
sophischen oder zum synkretistischen traditionellen Volks-
buddhismus zuriidefiihrt, nachdem man die Vertreter der
sneuen Ideen® entmachtet hat. Die Regierung Diem legte
sich nun in aller Form mit dem weltanschaulichen Bud-
dhismus an. Es hat die Buddhisten besonders erbittert,
dafl man vor und nach dem Sturm auf die Pagoden, die
bisher Asylrecht genossen, seitens gewisser lautstarker
Regierungspropagandisten alle revoltierenden Buddhisten
als Kommunisten bezeichnete. So treibt man diese Kreise
direkt in das kommunistische Lager!

Es ist nun in der Presse, besonders in der katholischen, zur
Entlastung der Regierung nachdriidklich darauf hin-
gewiesen worden, dafl in der Regierung und im Heer die
grofle Mehrheit der fithrenden Persénlichkeiten Buddhisten
gewesen seien. Ahnliches gelte fiir das Parlament. Abge-

sehen davon, daff in Siidvietnam, wie wir vorher sahen,

Buddhist und ,,Buddhist® nicht das gleiche ist, sind jeden-
falls die vorwirtsdringenden Krifte des Buddhismus in
der Ara Diem in leitenden Staatsimtern nie in Erscheinung
getreten. Die aus dffentlichen Amtern wihrend der Krise
Ausgeschiedenen (der Auflenminister, der Botschafter in
Washington mit seinem diplomatischen Stabe, ferner eine
Anzahl buddhistischer Professoren der staatlichen Uni-
versitit zu Hue) wollten, ohne zur Frage des Buddhis-
mus als solchen Stellung zu nehmen, gegen die Hand-
habung der Buddhistenfrage in der Krise seitens der Re-
glerung protestieren. Die Buddhisten in der Regierung

Diem usw. waren regierungskonforme Buddhisten. Das
Argument von der tiberwiegend buddhistischen Regierung
Diem verliert aber entscheidend seine Kraft, wenn man
bedenkt, dafl tatsichlich nicht die Regierung jegliche poli-
tische Verantwortung besafl, sondern eindeutig die katho-
lische Familie Ngo. Jedenfalls wihlten bei der Konsti-
tuierenden Nationalversammlung die buddhistischen Mas-
sen eine grofie Zahl katholischer Vertreter in das Parla-
ment, weil sie damals in der Beteiligung der Katholiken
an der Regierung das einzige Rettungsmittel fiir die Na-
tion sahen. Zuletzt waren aber bei den Wahlen zum
Parlament nur regierungstreue Parteien zugelassen, die
natiirlich auch regierungstreue Katholiken in betrdcht-
licher Zahl als Kandidaten prisentierten. Der prozentuale
Anteil der Katholiken an dem kurz vor dem Sturz Diems
gewihlten Parlament wurde bis jetzt nicht bekannt-
gegeben. Kennzeichnend fiir die Verhdltnisse ist im
iibrigen, daff auch von den besten ortlichen Kennern der
Lage in Vietnam die Zahl der katholischen Abgeordneten
der 123 Mitglieder zihlenden letzten Volksvertretung
nie genau angegeben werden konnte. Die Schitzungen
schwankten zwischen 22,5 und 45 Prozent.

Die Regierung Diem hegte einen starken Argwohn hin-
sichtlich der Unterwanderung der Buddhistenbewegung
durch den Kommunismus. Nach den in Nordvietnam
seinerzeit gemachten Erfahrungen und angesichts der Tat-
sache, daR die Buddhisten in Siidvietnam ,keine geniigend
geschlossene und kontrollierte Organisation darstellen,
um unerwiinschte Infiltrationen unmoglich zu machen®
(Brief des Bischofs Nguyen-Khac-Ngu von Long-Xuyen
an Erzbischof Dr. Hermann Schiufele von Freiburg vom
26. 8. 63), war dieser Argwohn berechtigt, zumal wenn
man bedenkt, daf Ein- und Austritt sich bei den Bonzen-
gemeinschaften ohne Formalititen vollziehen und keinerlei
»Noviziat® gefordert wird. Diem fiirchtete vor allem
Einsickerungen aus dem Ausland.

Auf die Aufforderung U Thants, die buddhistische Krise
aus humanitiren Griinden zu beenden, erklirte Diem in
einem Antwortschreiben vom 31. August, der wihrend
der Zeit des Kolonialismus in Schranken gehaltene Bud-
dhismus habe sich danach rasch entwickelt. Da es ihm an
geschulten und verantwortlichen Funktioniren oder Ka-
dern fehle, sei sowohl dem Westen wie dem Osten die
Moglichkeit geboten, die Kader zu infiltrieren oder ihnen
gar die eigene Leitung aufzundtigen. So sei es zugunsten
fremder Interessen zu politischer Agitation sowie zu Un-
ruhen gekommen. Dies sei die Tragddie des Buddhismus.
Frei vom iiblen Finfluf auslindischer Agitatoren und
Abenteurer habe die buddhistische Hierarchie wieder die
Leitung der buddhistischen Gemeinschaft zu iibernehmen.
Dies sei die Lésung der Buddhistenfrage. In einer P.
Patride O’Connor gewihrten Unterredung (NCWC
News Service, 10. 10. 63) erklirte sich Diem deutlicher:
nicht als Katholik, vielmehr als vom vietnamesischen Volk
frei gewihlter Prisident habe er der buddhistischen
Hierarchie die Aufgabe anvertraut, die verirrte Herde
wieder zur Hiirde Buddhas zuriickzufiihren. Die ,,Hiirde
Buddhas® ist nun sehr zersplittert. Der traditionelle Bud-
dhismus, der dem missionarischen und mit dem Willen
zur Gestaltung der irdischen Dinge erfiillten Jung-Bud-
dhismus abhold ist, soll in Siidvietnam nur 800000 An-
hinger zihlen.

Mit dieser ,Losung der Buddhistenfrage® kam Diem auch
einem seiner politischen Ziele, die buddhistische Fiihrung
an dem Lebenskampf der Nation gegen den Kommunis-
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mus aktiv zu beteiligen, keineswegs niher. Der Buddhis-
mus sah keinen rechten Ansatzpunkt dafiir in einem
_diktatorischen Regime, das ihm zu pro-westlich und zu
wenig asiatisch erschien, das zudem (durch den Bruder
des Prisidenten, Nhu) eine Staatsphilosophie, den sog.
Personalismus, entwickelt hatte, zu der er kein inneres
Verhiltnis besaf. Aus seinen geistigen Voraussetzungen
heraus hatte Diem frither einige schwache Versuche ge-
macht, den Buddhismus fiir sein System zu interessieren.
Sein Bruder Can, der vor dem 1. November Mittelviet-
nam politisch kontrollierte, erlebte den gleichen Miferfolg,
als er die wachen und fortschrittlichen Personlichkeiten
des Buddhismus in seinen eigenen politischen Apparat
eingliedern wollte. Frau Nhu, die mit diesem Mann nicht
harmonierte, iiberschiittete ihn noch zuletzt mit Hohn,
weil er den unsinnigen Versuch gemacht habe, Buddhisten
in die politische Arbeit einzufiihren. Solange im iibrigen
der Buddhismus sich seitens der Regierung ,,diskriminiert®
fithlte, mufite er zwangsliufig staatsverdrossen bleiben.
Eine andere Frage, die im Zusammenhang mit der Krise
in Vietnam wieder erdrtert wurde, ist, inwieweit der Bud-
dhismus als Weltanschauung iiberhaupt ,antikommuni-
stisch® sein kann oder ist. Ein Blick auf die Haltung des
Weltbuddhismus gegeniiber dem atheistischen Marxismus
sowie auf den wachsenden Einflul des Kommunismus in
den geprigt buddhistischen Lindern Asiens gibt wenig
Hoffnung, dafl es gelingt, den Buddhismus in die Front
des militanten Antikommunismus einzugliedern. Der Bud-
dhismus wehrt sich {iberall gegen eine Aufsaugung durch
den Kommunismus, wenn auch meist ohne sichtbaren
Widerstand, aber gleichzeitig sucht er, mit ihm zu einer
(auch ideologischen) Form des Zusammenlebens zu kom-
men. ,Obwohl der Kommunismus fiir alle buddhistischen
Linder ein brennendes Problem darstellt, findet man dort
nie einen einzigen antikommunistischen Artikel. Das
Problem wird einfach nicht gesehen® (Piero Gheddo, in:
»Le Missioni Cattoliche®, 10, 1963, S. 412).
Unter diesen Umstinden gibt es Griinde genug anzuneh-
men, dafl in einem Lande wie Siidvietnam, in dem seit
Jahren schon ein Kampf gegen den Kommunismus gefiihrt
wird, der Buddhismus stark kommunistisch unterwandert
sei. Dennoch mufl man sich wundern, daff die Regierung
nur diirftige Beweise fiir eine solche Unterwanderung vor-
legen konnte, obwohl sie einen hochentwickelten Staats-
sicherheitsdienst besafl: man hatte einige falsche Mdnche
erwischt und angeblich in den Bergen Dalats bereitliegende
Bonzenkleider gefunden: einige M&nche hatten Verbin-
dung mit den Viet Cong bzw. der kommunistischen Par-
tei im Norden; in den Pagoden wurden belastende Doku-
mente gefunden. Um alle diese Angaben zu werten, miifite
man jeweils das Datum der Feststellungen wissen: sind sie
vor oder wihrend der akuten Buddhistenkrise gemacht
worden? Als nimlich die Generalvereinigung der Bud-
dhisten sich von der Regierung verfolgt glaubte, suchte sie
Hilfe, wo sie diese finden konnte, und begab sich ent-
schlossen auf den Weg der Illegalitit. Sie sandte Werber
fiir ihre Sache ins Ausland usf. So mag sie auch in einigen
ithrer Glieder bei den Kommunisten Hilfe gesucht haben.
Wenn man nun die diirftigen konkreten Angaben der Re-
gierung mit den Pauschalanklagen gegen die revoltieren-
den Buddhisten wegen Verbindung mit dem Kommunis-
mus vergleicht, wie sie das Ehepaar Nhu und der zur
Zeit des Pagodensturms neuernannte Militirgouverneur
von Saigon erhoben hatten, wird man doch etwas stutzig.
Die (nicht immer gut unterrichteten) amerikanischen
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Informationsdienste in Saigon waren auch wihrend
des Konfliktes der Ansicht, dafl die Bewegung wohl
betont gegen die Regierung gerichtet, aber antikommu-
nistisch sei. Erst die Politik des Regimes drohte sie dem
Kommunismus zuzutreiben. Der doch sicher iiber die Er-
eignisse (aus der Sicht der Regierung) gut unterrichtete
Erzbischof Ngo Dinh Thuc von Hué wartete in einer zu
New York dem amerikanischen katholischen Nachrichten-
dienst iibergebenen vorbereiteten Erklirung nicht mit
massiven Tatsachen auf, sondern beschrinkte sich auf die
vorsichtige Formulierung: ,Die Infiltration von Kom-
munisten unter den Bonzen ist sehr wahrscheinlich.“ In
einem vorher in Rom der Zeitung ,, Il Tempo® gegebenen
Interview sagte er allerdings: , Verschiedene Bonzen sind
Kommunisten, die das aschenfarbene Kleid annahmen, um
besser ihre subversive Propaganda einschmuggeln zu kén-
nen” (vgl. ,I1 Tempo®,7.9. 63).P. Patrick O’Connor sprach
am 31. Mai in der Tu-Dam-Pagode zu Hué mit Thich
(Ehrwiirdiger) Tri Quang, der spiter Asyl in der ameri-
kanischen Botschaft zu Saigon suchte und von Regierungs-
seite als eine Art Oberkommunist und Generalstabschef
des Aufstandes bezeichnet wurde. Dieser lehnte damals
die Zumutung ab, daf die Kommunisten die Reihen der
Buddhisten infiltrieren kénnten. Er habe Mafinahmen er-
griffen, um das Volk daran zu hindern, von den Kom-
munisten oder durch , Entstellungen der Wahrheit seitens
der Regierung® irregefithrt zu werden. Am 2. September
1963 erklirte P. O’Connor nach Ablauf der Krise, die er
in all den Monaten als katholischer Pressevertreter mit-
erlebt und bei der er immer wieder Fithlung mit den Bud-
dhisten gesucht hatte: ,Ich habe keinen Beweis dafiir ge-
sehen, dafl irgendeiner dieser fithrenden Bonzen (der
Generalvereinigung der Buddhisten) Kommunist war®
(NCWC News Service, 2.9.63).

Verfolgung oder Diskriminierung der Buddhbisten?

Seit Jahren haben die militanten Buddhisten iiber Dis-
kriminierung der Buddhisten in Siidvietnam geklagt. In
der jiingsten Krise erklirten sie sich sogar als um ihres
Glaubens willen Verfolgte und riefen die Anklage ver-
mittels ihres ausgezeichneten Propagandaapparats in die
Welt hinaus, in den buddhistischen Lindern eine Welle
der Empdrung auslésend, die sich in Ceylon nicht nur
gegen dieRegierung Diem, sondern auch gegen die katho-
lische Kirche entlud.

Tatsdchlich gab es in Vietnam unter Diem keine Verfol-
gung der Buddhisten um ihres Glaubens willen, wie viel-
filtige Untersuchungen von Stellen ergeben haben, deren
Objektivitdt nicht in Zweifel gezogen werden kann (u. a.
berichtet Suzanne Labin, a. a. O., der Prisident des alten
Sangka, Hoa, habe in einem Aufruf erklirt, daf es der
kiinstlichen Aufwiegelung genug sei und er ,die aufrich-
tigen Buddhisten aufgefordert habe, 6ffentlich zu beken-
nen, daf} sie nie verfolgt worden seien®).

Die Freiheit der Religionsausiibung war gewihrleistet. Es
gab weder privat noch &ffentlich eine Unterdriickung
buddhistischer Feiern und Briuche. Die buddhistischen
Schulen funktionierten, die Pagoden waren stets offen ge-
wesen. Die buddhistische Presse erschien ungehindert.
Jeden Tag iibermittelte der Rundfunk ,die Stunde des
Gebetes“ nach dem Geiste Buddhas, und Bonzen und
Gliubige waren im Freien nie behindert worden (vgl. ,Le
Missioni Cattoliche®, 6/7, 63). Prisident Diem sagte in
einer Rundfunkansprache am 10. Juni: ,,Ich erklire feier-
lich, daf} der Buddhismus in diesem Lande die Verfassung



hinter sich hat, und dies bedeutet: auch mich selbst.“ In
einem Briefe an U Thant vom 31. August versicherte er,
es habe keine Unterdriickung des Buddhismus in Vietnam
gegeben. Jede gegenteilige Behauptung sei erfunden.

Es ist nun nicht zu leugnen, daff der wachsende politische
Argwohn der Regierung Diem gegen die Betitigung der
besonders im letzten Jahrzehnt entstandenen buddhisti-
schen Kultur- und Jugendvereinigungen, die riicksichtslose
Art, mit der die Soldaten in die Pagoden eindrangen,
die Monche zusammenschlugen und unnétige Zerstérungen
vornahmen, Diebstihle von Klostereigentum und auch
die Zerschlagung einer Kolossalstatue Buddhas seitens
undisziplinierter Soldaten in Hué buddhistische Gefiihle
schwer verletzen mufiten. Die Regierung fand nicht den
Weg, eine politische Revolte niederzukdmpfen und gleich-
zeitig sichtbar zu machen, dal man das Heilige als heilig
achte. Dieser Mangel an Umsicht, Takt und Feingefiihl,
der wihrend der ganzen Krise erkennbar war und fiir
den die Amerikaner das Ehepaar Nhu verantwortlich
machten, trug erheblich dazu bei, bei den tiberreizten Bon-
zen den Verfolgungskomplex wachsen zu lassen.

Wie steht es nun mit der angeblichen Diskriminierung der
Buddhisten? In dem Mafle, in dem die buddhistischen Or-
ganisationen wuchsen, sich groflere Ziele steckten und an
Selbstbewufltsein gewannen, sahen sie mit kritischem
Auge auf die bevorzugte Stellung der katholischen Min-
derheit im Staate. Diem erklirte im Sommer 1963, es sei
zwar wahr, dafl im allgemeinen die Katholiken bessere
Posten einnihmen, dies sei aber nicht der Tatsache zu-
zuschreiben, daf diese seine Glaubensgenossen seien, viel-
mehr zwei anderen unbestreitbaren Tatsachen: 1. die
Katholiken seien besser unterrichtet, dank der guten Or-
ganisation der Missionsschulen, die eine fithrende Schicht
herangebildet hitten; 2. seien die Katholiken sicherere
Antikommunisten als die Buddhisten, auch weil die Hilfte
der 1,5 Millionen Fliichtlinge aus dem Norden katholisch
sei. Diese hitten in der Praxis gesehen, was der Kom-
munismus ist (,Le Missioni Cattoliche®, 6/7, 63). Stellen
wir diesen Erklirungen die Feststellungen des Vertre-
ters der ,New York Times“ in Saigon (3. 8. 63) gegen-
{iber: Beobachter sagten, es gebe zwei Erklidrungen fiir
die hervorragende Stellung der Katholiken: 1. hitten sie
viel grofere erzieherische Méglichkeiten als dieBuddhisten
(z.B. sei ein hoher Prozentsatz der in den amerikanischen
Biiros arbeitenden Vietnamesen katholisch. Sie verfiigten
iiber eine bessere Bildung und sprichen oft drei Sprachen,
wihrend selbst die jungen Buddhistenfijhrer duflerst be-
schrinkte Sprachkenntnisse besiflen); 2. traue der Prisi-
dent den Katholiken mehr, halte sie fiir loyaler und mehr
antikommunistisch. Er habe einmal einem hohen Offizier,
vergessend, dafl dieser Buddhist war, gesagt: ,Geben
Sie den Katholiken delikate Posten. Man kann ihnen
trauen.* — Die Katholiken hatten unter der Regierung
Diem ihr Schulwesen stark entwickelt. Uberall wurden
in den Gemeinden katholische Primirschulen errichtet,
und die Zahl der Sekundérschulen stieg von drei im Jahre
1953 auf 50 im Jahre 1961. In Dalat besteht seit 1957
eine Katholische Universitit. Die Behauptung von bud-
dhistischer Seite, die katholischen Schulen erhielten staat-
liche Unterstiitzung, ist nachweislich falsch. Alle Privat-
schulen miissen, dhnlich wie in Frankreich vor der neuen
Privatschulgesetzgebung unter De Gaulle, sich selbst unter-
halten. Nur 1,29 aller (katholischen und nichtkatho-
lischen) Privatschulen erhielten im Vorjahr meist aus so-
zialen Griinden eine Beihilfe von zusammen 6399 amerik.

Dollar. Es quilt die Reform-Buddhisten, dafl sie im Bil-
dungs-, Sozial- und Gesundheitswesen erst bescheidene
Anfinge aufweisen konnen. Der Neid spielte also bei den
Klagen iiber Diskriminierung auch eine Rolle.

Eine weit iiber den Anteil der Katholiken an der Gesamt-
bevolkerung hinausgehende Vertretung der Katholiken
in den 6ffentlichen Amtern war angesichts der Verhaltnisse
nicht verwunderlich. Die Regierung war sogar gezwungen,
auf die Katholiken zuriickzugreifen, um ihren Bedarf an
Funktioniren zu decken, und dabei geniigte der Tauf-
schein nicht, wie oft behauptet wurde. Zwangsliufig wurde
auch eine entsprechende Bildung verlangt. Immerhin bot
diese Situation zweifellos Moglichkeiten zur Benachteili-
gung von Nichtchristen, besonders bei Besetzung der
unteren Verwaltungsimter.

Hier scheint nicht alles in Ordnung gewesen zu sein, be-
sonders in Zentralvietnam (Kiistenregion), wo bezeich-
nenderweise die Kirche in letzter Zeit starke Fortschritte
machte. Man braucht nicht an unechte Konversionen
zu denken, vielmehr nur an den férdernden Einfluff, den
z.B. in den Koloniallindern das Bildungsangebot der
christlichen Missionen fiir die Bekehrungsbewegungen dar-
stellte. Die &ffentliche Atmosphiire des Wohlwollens gegen
die Kirche war zudem eine Versuchung fiir manche Chri-
sten, sich unter dem katholischen Aushingeschild persén-
liche Vorteile zu sichern. Die Generalvereinigung der
Buddhisten hat zweimal umfangreiche Dossiers tiber Be-
nachteiligung von Buddhisten der Regierung (1960) und
dem Parlament (1963) iibergeben. Nach NCWC News
Service (17. 6. 63) sollen in diesen Aktensammlungen
Zwischenfille ortlicher Natur aus nur drei oder vier
der 41 Provinzen Siidvietnams vorgebracht worden sein.
Man fithrte dort auch Klage iiber Ubergriffe von Be-
amten bzw. Einschrinkung der buddhistischen Tatigkeit.
In Einzelfillen sollen ferner katholische Geistliche ihre
Befugnisse zum Schaden der Buddhisten iiberschritten
haben. Auch der Regierung wurden Fille vorgeworfen,
in denen sie katholischen Geistlichen mehr Freiheiten zu-
billigte als den buddhistischen Bonzen. Es wire natiirlich
zu kliren, inwieweit diese Klagen berechtigt waren. Das
Verhalten der Regierung mag oft vom politischen Mif3-
trauen gegen den Reform-Buddhismus diktiert gewesen
sein. Daf aber, wie der Vertreter Ceylons vor den UN
behauptete, die Buddhisten zu Biirgern zweiter Klasse in
Siidvietnam gemacht worden seien, daf} der Katholizismus
praktisch Staatsreligion und die Majoritit des Volkes
gegeniiber der Minoritit diskriminiert worden sei, ist eine
grobe Entstellung der Tatsachen.

Mit Recht beschwerten sich natiirlich die Buddhisten,
wenn ein (nichtkatholischer) Provinzvorsteher am Na-
menstage Diems simtliche ihm unterstellen Beamten zum
Messebesuch zwang und dafiir keinen Tadel erhielt, wie
André Gomane in den ,,Stimmen der Zeit“ (Oktober 1963)
berichtete, oder wenn, wie es im Bereich von Saigon ge-
schah, zum Kirchgang katholischer Soldaten nichtchrist-
liche Kameraden miteingeteilt wurden. An dieser Stelle
ist auch iiber die Klage der Generalvereinigung der Bud-
dhisten {iber die Nichtgewihrung buddhistischer Feldgeist-
licher zu handeln. Das Gesetz und das Verteidigungs-
budget hatten buddhistische und katholische Militir-
kapline vorgesehen. Katholischerseits organisierte man
nun die Militirseelsorge, da 30—35 Prozent der viet-
namesischen Soldaten, besonders Offiziere, katholisch sind.
Es gibt etwa 50 Militirpfarrer, die viel Arbeit haben, da
vielfach auch die Familien der Soldaten in den Truppen-
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lagern leben. Buddhistischerseits aber hatte man bis zu
den ersten Krawallen der Buddhistenkrise nie von der
Mbglichkeit Gebrauch gemacht, eigene Geistliche fiir die
Militirseelsorge zur Verfiigung zu stellen. Man war jetzt
auf einmal dazu bereit. Die betreffenden Bonzen sollten
aber die Truppen nicht begleiten. Nun weigerte sich die
Regierung, dem Wunsche nachzukommen, da sie befiirch-
tete, diese mochten die regierungsfeindliche Haltung der
revoltierenden Buddhisten im Heer verbreiten. Um jeg-
licher Klage wegen ungleicher Behandlung von Katho-
liken und Buddhisten vorzubeugen, wollte die Regierung
sogar simtliche (auch die katholischen) Militirkaplaneien

abschaffen, was tiefe Bestiirzung bei den Katholiken aus-
I6ste. Da fiir die katholischen Soldaten in den Lagern
besondere Kapellen eingerichtet wurden, wollten die
Reform-Buddhisten nun auch eigene buddhistische Heilig-
tiimer. Die Regierung stand, unabhingig von der augen-
blicklichen Situation, hinsichtlich der Wiinsche der Bud-
dhisten vor einer schwierigen religionspolitischen Frage,
da ja der Buddhismus in Siidvietnam kein einheitliches
Gebilde ist und der nichtkatholische Teil der Bevolkerung
gemeinhin je nach Geschmack an Festtagen konfuzianische,
taoistische und buddhistische Tempel aufsucht. (Ein zwei-
ter Beitrag folgt.)

Hirtenworte in die Zeit
Die deutschen Bischofe zur Adveniat-Aktion 1963

Zum dritten Male seit Besteben der Aktion ,Adveniat®
(vgl. Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 125 ff., und
17. Jbg., S. 137 {.) riefen die deutschen Bischofe die katho-
lische Bevélkerung der Bundesrepublik auf, den ,Weib-
nachtszebnten® fiir die caritativen und Seelsorgsaufgaben
der katholischen Kirche in Lateinamerika zu geben. Die
Kollekte, die im vergangenen Jahr rund 27,5 Millionen
DM erbracht batte (vgl. ds. Hefl, S. 110), wird auch in
diesem Jabr am 25. Dezember durchgefiibrt. Das gemein-
same Hirtenwort zur Adveniat-Aktion 1963 wurde am
1. Adventssonntag, dem 1. Dezember 1963, in allen Got-
tesdiensten der Bundesrepublik und West-Berlins verlesen
und hat folgenden Wortlaut:

Wenn euch dieses unser Hirtenwort erreicht, wird der
zweite Abschnitt des Konzils sich dem Ende zuneigen.
Dieses Konzil hat eine alte katholische Wahrheit neu auf-
leuchten lassen: Jeder Bischof ist fiir die ganze Kirche
mitverantwortlich, nicht nur fiir sein Bistum. Der Herr
ruft dem Kollegium der Apostel und damit uns Bischéfen
zu: ,Gehet in alle Welt und lehret alle Vilker!®

Im Bewufltsein dieser unserer Verantwortung haben wir
deutschen Bischofe seit Jahren eure Hilfe zu Bischoflichen
Werken erbeten, zu ,Misereor®, das Hunger und Krank-
heit in aller Welt bekimpft, und zu ,, Adveniat®, das vor-
ab der Seelsorge in Lateinamerika dienen will. Ihr seid
unserem Ruf in einer Weise gefolgt, die alle Welt auf-
horchen lie. Gleichzeitig habt ihr aber auch die Pipst-
lichen Werke der Glaubensverbreitung keineswegs ver-
nachlissigt, sie vielmehr in weit héherem Mafle unter-
stitzt, als es je in fritheren Jahren und Jahrzehnten
geschehen ist. Indem ihr so die Bischoflichen und Pipst-
lichen Werke zu eurer Herzenssache gemacht habt, habt
ihr euch durch die Tat zu jenem Bild der Kirche bekannt,
das durch das Konzil in iiberwiltigender Weise sichtbar
geworden ist, dafl nimlich das eine Gottesvolk mit seinen
Bischofen unter dem Nachfolger Petri Verantwortung
tragt fiir die ganze Kirche, fiir den Glauben in aller
Welt.

Heute rufen wir euch zur dritten Aktion fiir ,, Adveniat®
auf. Wir wollen am Weihnachtsfest wieder die grofe
Kollekte fiir die Seelsorge in Lateinamerika halten. Nehmt
dadurch teil an der groflen Sorge, die uns Bischéfe gerade
um diesen Erdteil erfiillt! In dieser Sorge wollen wir euch
heute zwei Anliegen empfehlen, die uns besonders am
Herzen liegen: die Not der Priester und die Not der Seel-
sorge.
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1. Die Not der Priester

Daf es in Lateinamerika zu wenig Priester gibt, ist eine
traurige und jedem von euch bekannte Tatsache. Sie hat
ihre Hauptursache in der kirchenfeindlichen Geschichte
der Volker Lateinamerikas im vergangenen Jahrhundert.
Nicht zuletzt um dieser Not zu steuern, habt ihr im ver-
gangenen Jahr zahlreiche Patenschaften fiir heranwach-
sende Priester iibernommen. Aber auch die viel zu kleine
Schar der Priester in Lateinamerika, vor allem jene, die
auflerhalb der Stidte titig sind, leben nicht selten in
grofler Not. Vielen Priestern kann der Bischof kein aus-
reichendes Gehalt zahlen. Sie miissen von dem leben, was
ithnen die Glidubigen aus Anlafl der Meffeier und der Sa-
kramentenspendung geben. Wie bettelarm sind diese
selber oft? Wer sorgt fiir diese Priester, wenn sie krank
sind? Wer bringt sie zum nichsten Arzt oder Kranken-
haus? Was geschieht mit ihnen, wenn sie nicht mehr
arbeitsfihig sind?

Wir deutschen Bischofe mochten den Bischdfen Latein-
amerikas helfen, dafl in den grofiten Notgebieten jeder
Priester durch die 6rtlichen Einnahmen und eure er-
ginzende Hilfe zu einem Einkommen von wenigsten
100 DM im Monat kommt. Wir begriifien und férdern
den Wunsch lateinamerikanischer Bischofe, dafl die Prie-
ster zur Selbsthilfe schreiten und Versorgungskassen griin-
den, die fiir Krankheit und Alter ein Minimum an Hilfe
sichern. Es bedeutet eine bleibende Hilfe, wenn wir die
Griindung solcher Unternechmen unterstiitzen und mitsor-
gen, dafl die Leistungen dieser Kassen ein halbwegs
menschenwiirdiges Mafl erreichen. Die Not, in der viele
Priester leben, wirkt sich auch verhingnisvoll auf den
Priesternachwuchs aus: Es wird uns glaubhaft versichert,
daf} viele Viter und Miitter erschrecken, wenn ihre Séhne
Priester werden wollen. Die Eltern sehen eben voraus,
was ein solcher Entschluff fiir die Zukunft ihrer Schne
bedeutet. Wer also der Not der Priester steuert, steuert
damit auch dem Priestermangel.

2. Die Not der Seelsorge

Was soll aus Lateinamerika werden? Die Alteren von uns
haben im Jahre 1900 noch erlebt, daf} dieser Erdteil gut
60 Millionen Menschen zihlte. Jetzt sind es bereits 200
Millionen. Die Jiingeren von uns werden im Jahre 2000
noch erleben, dafl es 600 Millionen sind. Die Seelsorge
kommt da nicht mit. Trotz aller zum Teil heroischen Be-
mithungen. Trotz unserer Patenschaften fiir heranwach-



