Worte aufreiflen? ... Und doch trennen uns nur wenige
Flugstunden von der Wirklichkeit dieses Grauens.“ Der
franzosische Vorkimpfer gegen die Not der Aussitzigen,
Raoul Follereau, schreibt: ,In Asien habe ich sie gesehen,
vermischt mit Geisteskranken oder sorgfiltig abgeschieden
in richtigen Konzentrationslagern mit Stacheldraht,
Wichtern und Maschinengewehren. Ich habe sogar solche
getroffen, die in einem Friedhof eingesperrt waren. Bei
gewissen Stimmen zwingt man sie, sich selbst den Tod zu
geben.“ So leben diese verkriippelten Menschen mit feh-
lenden Fingern und eiternden Fiiffen, mit nicht heilenden
Geschwiiren, ohne Augenbrauen und mit eingedriickter
Nase, vollstindig verstoflen von der Mitwelt, durch Jahre
oder Jahrzehnte dahin, bis der Tod sie erlost.

Uber die Ausbreitungsart der Lepra weifl die Medizin
_nichts. Obwohl es sich um eine Infektionskrankheit zu
handeln scheint, ist der sogenannte Lepra-Bazillus nicht
mit Sicherheit als Krankheitserreger anzusprechen; denn
es gelingt weder ihn zu ziichten noch ihn zu iibertragen.
So bleibt der Lepra auch in unseren Tagen der Charakter
einer geheimnisvollen und unheimlichen Seuche.

Thre Verbreitung ist groff. Es diirfte etwa 12 bis 15 Mil-
lionen Menschen geben, die von dieser Krankheit befallen
sind. In einem einzigen Verbreitungsgebiet, dem indischen
Staate Madras, sind 8 Prozent der Bevélkerung von der
Lepra befallen. Von diesen Millionen Menschen, die am
Aussatz erkranke sind, geniefit bis heute nur ein kleiner
Bruchteil eine umfassende drztliche und pflegerische Hilfe.
Eine Enquete aus dem Jahr 1958 in 69 Gebieten Asiens,
Afrikas, Stidamerikas und Ozeaniens hatte folgendes Er-
gebnis: In 48 dieser Gebiete fand sich die Lepra, in 28 die
Malaria, in 26 die Tuberkulose, in 12 wiiteten epidemi-
sche Krankheiten (Pocken, Scharlach, Grippe usw.); in
zehn die Schlafkrankheit, in neun Hautkrankheiten. So
liegt die Lepra nach ihrer geographischen Verbreitung an
der Spitze der Seuchen, und neben der sozialen Verelen-
dung, die sie mit sich bringt, ist ihre Verbreitung ein wei-
terer Grund, dagegen anzukimpfen.

Hilfen

In allen lepraverseuchten Gebieten, wo christliche Missio-
nare titig sind, haben sie denn auch dem Aussatz ihre
Aufmerksamkeit zugewendet, sobald sie dazu in der Lage
waren. Man kann ja auch nicht das Evangelium Jesu
Christi verkiindigen und das Beispiel tibersehen, das er
gerade an den Aussitzigen gegeben hat. Aber auch die
sozialen Mifistinde, die mit dieser Krankheit verbunden
sind, kénnen von den Missionaren nicht einfach hinge-
nommen werden. Heute wie zu den Zeiten Jesu geht es
hier um die Glaubwiirdigkeit des Evangeliums; die drm-
sten und geringsten der Briider — das sind die Aussitzi-
gen. Die katholischen Missionen verfiigen nach der letzten
Statistik iiber 97 Leprosarien mit 26 437 Kranken; zwei
liegen in Europa, 58 in Afrika, 31 in Asien, fiinf in Siid-
amerika und eines in Ozeanien. In weiteren 122 &ffent-
lichen Lepra-Krankenhiusern sind Ordensschwestern als
Pflegerinnen titig, und sie betreuen dort 46587 Kranke.
Insgesamt nehmen 128 Missionsinstitute an diesem Werk
der Caritas teil.

Die Hilfe, die den Aussitzigen zuteil werden kann, besteht
heute nicht mehr nur darin, daff man sie bis zu ithrem Tode
pilegt und ihnen das furchtbare Schicksal der Ausgestofie-
nen erleichtert. Wie die Lepra nicht sonderlich ansteckend
ist, wenn nur die Regeln der Hygiene eingehalten werden,
so ist sie auch nicht unheilbar. Jaggi schreibt in dem er-
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wihnten Bericht aus Indien, dafl man durch die regel-
méfige Verabreichung eines speziellen Sulfonamid-Heil-
mittels schon nach fiinf Monaten die ersten Anzeichen
einer Heilung erzielen und in zwei bis sechs Jahren die
Gesundheit wiederherstellen kann. Die bekannten Lepra-
Geschwiire an Handen und Fiiflen haben mit der Krank-
heit selbst nichts zu tun, sondern beruhen darauf, dafl der
Patient wegen der Zerstorung seiner sensiblen Nerven in
den Gliedmassen keine Schmerzen empfindet und sich
leicht Wunden zufiigt, die mangels geniigender Pflege ver-
eitern. Dennoch hinterlifit die Lepra gewisse duflere Zei-
chen, die in den Lindern, wo sie vorkommt, jedem be-
kannt sind: die Nasenwurzel sinkt ein, die Augenbrauen
fallen aus, die Finger nehmen Krallenstellung an. Wer
mit diesen Zeichen behaftet ist, gilt als aussdtzig, wenn er
auch geheilt ist, und wird, solange diese Zeichen sichtbar
sind, in die Gesellschaft nicht wieder aufgenommen. Des-
halb miissen auch diese Stigmata auf chirurgischem Wege
beseitigt werden, ehe der Geheilte das Leprosen-Kranken-
haus verlassen und, gliicklich geheilt, zu seiner Familie
zuriickkehren kann. Das Krankenhaus ist aber zugleich
auch Schulungsstitte; denn der Rekonvaleszent muff an
den immerhin erschwerten Gebrauch seiner Hinde und
Fiifle gewthnt und fiir einen geeigneten Beruf ausgebildet
werden.

Die Missionsgebetsintention fiir April empfiehlt das Ge-
bet fiir die Aussitzigen, ohne daf sie fiir dieses Gebet ein
konkretes Ziel niher bezeichnet. So wird sie wohl alles
umfassen sollen, was das Los der Kranken erleichtert und
ihre Lage verbessert. Mit einer besseren Heilfiirsorge im
Zuge der Entwicklungshilfe, an der sich hoffentlich auch
die Missionen werden beteiligen kénnen, miissen wir vor
allem darum besorgt sein, daff die sozialen Tabus ver-
schwinden, durch die die Aussitzigen schlimmer getroffen
werden als selbst durch den Tod. Denn was ist die Aus-
stoflung aus der menschlichen Gesellschaft anderes als ein
permanentes Todesurteil? Mehr Barmherzigkeit fiir diese
Armsten der Armen gilt es zu erbitten. Doch werden
solche sozialen Diskriminierungen schwerer geheilt als alle
leiblichen Krankheiten, und so wird es wohl noch lange
dauern, ehe den Leprosen iiberall auf der Welt die Hilfe
zuteil wird, auf die sie dank der Lehre und dem Beispiel
Christi Anspruch haben. Deshalb wird auch die Bitte am
Platz sein, dafl sie mehr als menschliche Hilfe von der
Barmherzigkeit Gottes erfahren, die viele verborgene
Wege hat, um Arme innerlich reich und Kranke gesund
zu machen.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Mit Datum vom 30. November 1963
hat Papst Paul VI. in einem Schreiben
an die deutschen Bischdfe auf deren
Bericht anlidfllich der Fuldaer Bischofs-
konferenz geantwortet. Der Inhalt des Schreibens wurde
erst jetzt in den kirchlichen Amtsblittern verdffentlicht
(vgl. ,Amtsblatt fiir die Erzdidzese Freiburg®, 23. 1. 64).
Es hat folgenden Wortlaut:

Mit Freuden haben Wir empfangen und mit noch grofie-
rer Freude mit Auge und Herz zur Kenntnis genommen
Euer so aufmerksames Schreiben, das Thr, Unsere gelieb-
ten Sohne und Ehrwiirdigen Briider, aus der Stadt Fulda,

Schreiben

Papst Pauls VI.
an die deutschen
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wo Thr, zur jihrlichen Bischofskonferenz versammelt;, in
gemeinsamen Beratungen iiber das Wohl Eurer Didzesen
verhandelt habt, an Uns zu richten die Giite hattet. Wir
sagen Euch dafiir sehr herzlichen Dank, angenehm be-
rithrt von den Gebeten, die Thr fiir Uns an Gott gerichtet
habt, zutiefst bewegt von den innigen Glickwiinschen,
die Thr formuliert habt, um vom Himmel Hilfe und
Schutz fiir Uns zu erflehen, die Wir unter der Ehre und
der Last der hdchsten Schliisselgewalt bangen.

Die Zeiten wechseln, und einer nach dem andern steigt
Besitz nehmend auf den Stuhl Petri; doch keineswegs ldfit
die kindliche Ergebenheit nach, vielmehr leuchtet sie bei-
spielhaft auf und atmet fromme Liebe zu dem, den gott-
liche Huld zur Leitung der gesamten Kirche bestellt hat.

Wie Ihr so gut begonnen habt, so fahret fort, Gott in-.

stindig darum zu bitten, daf} ,er mich, seinen unschein-
baren Diener, den er zum Erweis des Reichtums seiner
Gnade an das Steuer der Kirche setzen wollte, in den
Stand setze, einer solchen Aufgabe zu entsprechen und
Eurer Erbauung von Nutzen zu sein, und dafy er darum
die Zeit Unseres Dienstes ausdehne, damit das, was er der
Dauer zulegt, der Frommigkeit zugute komme* (St. Leo
der Grofle, 2. Predigt, gehalten am Jahrestag seiner Weihe,
Kap. 2, Migne PL 54, 144).

In Eurem Schreiben habt Thr ferner von frohen und be-
triiblichen Ereignissen, die dort im Verlaufe des Jahres
eingetreten sind und nicht selten Anlafl zu Befriedigung
oder Kummer fiir die Bischéfe waren, berichtet. Entspre-
chend der Forderung der Liebe, von der wir angeleitet
werden, uns zu freuen mit den Frohlichen und zu weinen
mit den Weinenden, haben Wir — seid davon iiberzeugt
— dies alles mit Euch gemeinsam, und Wir empfinden so-
wohl durch die gliicklichen Vorginge gleichen Trost wie
durch die Anldsse zur Trauer, denen Wir, weifd Gott, Ab-
hilfe schaffen méchten, gleiches Leid. Vor allem andern
und in erster Linie verabscheuen und beklagen Wir mit
Euch das Unrecht, das man in Eurem Lande filschlich und
in verlenmderischer Weise dem verehrungswiirdigen An-
denken Pius’ XII. zugefiigt hat, durch unverschimte
Fabeleien, die man sich schimen sollte, verfafit und ver-
offentlicht zu haben. Es ist an der Zeit, dafl eine solche
Schindlichkeit verschwinde und das Unrecht, das mit ge-
winnbringender Filschung einen elenden Triumph feiert,
der Wahtheit das Feld rdume. In Wirklichkeit und Wahr-
heit war Pius XII. bestindig ein Beschiitzer der Unter-
driickten, ein tatkriftiger Verkiinder und Ausiibender der
Liebe des Evangeliums und ein ganz entschiedener Ver-
teidiger derer, die unter Verfolgungen zu leiden hatten;
und eben er hat, wihrend noch Krieg tobte, und inmitten
so vieler Schwierigkeiten der Nachkriegszeit nichts unter-
lassen, vielmehr grofle Anstrengungen gemacht, um das
Elend der Ungliicklichen zu lindern und die Rechte
menschlichen Zusammenlebens zu schiitzen, wenn es auch
die Zeitumstinde sehr oft verhinderten, dafl die von ihm
nach vielen Richtungen hin geiibte Tétigkeit zur Kennt-
nis und zur richtigen Einschitzung aller gelangte. Nun
aber moge sich die Aufmerksamkeit von diesen Dingen,
die so viel Kummer verursachen, abwenden, um Besseres
in den Kreis der Betrachtung und des guten Rates zu
beziehen.

Wir wissen genau, wie weit sich die Grenzen und das Feld
dehnen, wo wachsame und geschickte Hirtensorge wirken
mochte, und darum ist es unumginglich, dafl Wir Euch
billig Lob spenden fiir die in so vielen Unternehmungen
aufgewandte Sorgfalt, wenn Wir, der Pflicht des Aposto-

lischen Amtes entsprechend, Eure lobenswerten Bestrebun-
gen noch zu steigern suchen.

Aufgaben des katholischen Gebildeten heute

Da gibt es etwas, was Unsere stirkste Anteilnahme wedkt,

" und dies betrifft insbesondere die Gebildeten. Uns sind die

Fragen, die sie besonders angehen, durchaus vertraut. Sie
sind mit threm eigenen Wohl und dem des hiuslichen Le-
bens und dem der menschlichen Gemeinschaft so sehr ver-
bunden, dafl aus einer guten Losung die grofiten Vorteile
erwachsen, aus einer schlechten aber groflere Schiden und
grofleres Unheil entstehen werden, als sich abschdtzen
laRt. Mit einer geradezu heftigen Unruhe stiirzen sich jetzt
die Vertreter der Wissenschaften und Kiinste darauf, das
Wahre, Gute und Schéne tiefer zu erforschen, und indem
sie dieser Forschung obliegen, geraten sie in Schwierigkei-
ten, in Ungewiffheiten und Gefahren, die mit ihrer Arbeit
in eigentiimlicher und besonderer Weise zusammenhin-
gen.

Threr Gesellschaftsschicht zugehorig, miissen die Gebilde-
ten, die sich zur katholischen Religion bekennen, es als
die ihnen zugewiesene Aufgabe betrachten, unter den Wei-
sen und Gelehrten der Gegenwart sich als neue Herolde
des Evangeliums zu bewihren. Das ist freilich eine sehr
hohe FEhre, die jedoch ernster Gewissenssorge nicht ent-
behrt und Konsequenz und Ausdauer verlangt und treff-
liche Gaben an Geist und Charakter erfordert. Vor allem
ist es notwendig, dafl dem Wissen auf dem Gebiete der
Kiinste und Wissenschaften, die man die profanen nennt,
eine wirklich vertiefte Kenntnis der Religion entspreche.
In der Tat koénnen die dunklen Probleme, wie sie in ihrer
Verwickeltheit gerade die tiefer gehenden und abstrakten
Zweige der Wissenschaft hervorbringen, mit einer mage-
ren und diirftigen Kenntnis der Religion und mit einer
schlecht geordneten und unzureichenden Verstandesarbeit
nicht gelost werden. Ohne Zweifel mufl der katholische
Katechismus immer betrachtet werden als ein leicht zu-
gangliches Handbuch der christlichen Lehre, die man glau-
ben, und der Vorschriften des christlichen Sittengesetzes,
das man erfiillen soll. Indessen bedarf er einer Sicherung,
die ihn stiitzt und ihn mit einer reichen und gediegenen
Ausriistung an Lehre ausstattet, die iiber das eigene Gebiet
jedes einzelnen hinausgeht, wie sie gerade fiir die fihig-
sten und iiberragendsten Geister geeignet ist. Dann allein
werden die katholischen Wissenschaftler, die ihren Glau-
ben bekennen und verteidigen, bei denen Gehor finden,
die'in der Pflege der hochstrangigen Studien ihre Gefihr-
ten sind, wenn sie diesen das, was sie glauben, in geeigne-
ter Weise und Darstellung zu erkliren vermogen.
Keineswegs aber geniigt bei den katholischen Wissen-
schaftlern die blofe Kenntnis der Religion, damit sie der
Einflufnahme und der allgemeinen Wertschdtzung und
Liebe den Weg bereiten konnen. Die ihren Geist ausbil-
den, sollen auch ihr Herz mit jeder Tugend schmiidken und

- durchdringen; ist es doch zur Erlangung einer wirklichen

Vollkommenheit fiir sie durchaus erforderlich, daff zwi-
schen Geist und Herz, zwischen Verstand und Willen,
zwischen dem Bekenntnis des Glaubens und der Sitten-
regel und der Lebenspraxis ein Gleichgewicht, ein Zu-
sammenklang und eine enge Verbindung bestehe, und so
sehr ist beides vonnoten, dafl, wenn eines von beiden fehlt,
statt des erstrebten Fortschrittes Riickschritt und Schaden
die Folgen sind.

Was ergibt sich daraus? Nichts ist hier nach Unserer Mei-
nung von groferer Bedeutung, als dafl die gebildeten
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Katholiken mit Eifer und Sorgfalt in sich selbst das geist-
liche Leben nahren. Sie sollen die Sakramente der Kirche
hiufig empfangen, sich Zeit fiir das Gebet und die Be-
trachtung religidser Dinge nehmen, recht und ehrenhaft
nach der Richtschnur eines reinen Gewissens leben und so
den andern ein Beispiel und eine Art von Belehrung ge-
ben, die sich nicht so sehr mit Worten, sondern durch
Taten beweist.

Es ist daher Unser lebhafter Wunsch, daf in deutschen
Landen mehr und mehr die Heerschar derer an Zahl und
Rang zunehme, die sich in Kunst, Literatur und Wissen-
schaft oder tiberhaupt durch Bildung auszeichnen und sich
zugleich als echte Katholiken bester Art erweisen, die
gleichsam leuchtende und brennende Lichter auf dem
Leuchter der heiligen Kirche sind und sich so ausgezeich-
nete Verdienste um die Festigung und die Ausbreitung
des Reiches Gottes und um die Liebe zu ihm erwerben.
Uns entgeht durchaus nicht, daff Eure Sorgen und Miihen,
Unsere geliebten Sohne und Ehrwiirdigen Briider, bestin-
dig diesem Teilgebiet Eures Amtes gelten und durch vor-
ausschauende Planungen in die Tat umgesetzt werden, die
rithmlichst bekannt sind und schon reiche Frucht erbracht
haben. Mit Namen nennen Wir unter Lob und Anerken-
nung die Organisationen, die da heiflen Gorres-Gesell-
schaft, Borromiusverein und Cusanuswerk. Da dies letzt-
genannte Werk das Ziel hat, hervorragend begabte junge
Leute in ihren hochqualifizierten Studien mit geeigneten
Mitteln zu férdern, scheint es Uns eine Bliite der Hoff-
nung fiir Kirche und Vaterland zu hegen und zu pflegen;
eine spitere Zeit wird Euch dafiir ein dankbar empfunde-
nes Andenken und Lob und Anerkennung weihen.

Die Werktatigen

Jedoch nicht weniger ernst zu nehmen sind die Bemiihun-
gen, die der groflen Zahl derer gelten miissen, die in der
Landwirtschaft, in den Werkstitten und Fabriken ihre
Arbeit verrichten. Durch ihre fleiffigen Hinde und durch
ithre vielfiltige Tétigkeit werden beschafft Lebensmittel,
Kleidung, Wohnungen sowie Hilfsmittel und Sicherungen
jeder Art, wodurch das Leben der Menschen, mag es
Seele oder Leib betreffen, erhalten und geférdert wird.
Auf sie, die oft Not leiden und ihre Rechte fordern, hat
die Kirche als Mutter und Lehrmeisterin ihre barmher-
zigen Augen gerichtet und eine Soziallehre, die sie aus
den Vorschriften des Evangeliums schopfte, ausgearbeitet,
die dem tiefgreifenden Wechsel und dem Fortschritt der
Gegenwart angepafit ist; und es wird Vorsorge getroffen,
daf} die neuen, in Bildung begriffenen Formen mensch-
lichen Zusammenlebens sich nach den Mafistiben von
Recht und Billigkeit richten und nicht zum Schaden fiir
die Arbeiter, zu deren Nutzen sie eigentlich bestimmt sind,
ausschlagen. Damit solche Befiirchtungen ausgeschlossen
werden, darf man, wie es reife Uberlegung ergibt, den
Arbeiter nicht betrachten wie ein blofl materielles Werk-
zeug zur Herstellung und Erzeugung von Giitern, son-
dern als einen Menschen, der mit seinen ihm eigentiim-
lichen Anlagen ausgeriistet, mit der Wiirde einer Person
begabt und Inhaber unaufhebbarer Rechte ist, dessen Be-
diirfnissen, wie sie der Ordnung der Natur und der tiber-
natiirlichen Ordnung entsprechen, mit vorausschauender
Planung entgegenzukommen ist.

Deshalb mahnen Wir Euch dringend, das, was Ihr bisher
schon getan, in Zukunft mit noch gréfierem Nachdrudk zu
tun und Euch mit wachsamer Sorge um die Arbeiter zu
kiimmern. Je grofler die Gefahren sind, die sie bedringen,
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daf sie in faszinierende Verfithrungen und Irrtiimer ver-
strickt werden k&nnten, desto groffere Sorgen und An-
strengungen sind aufzuwenden, damit ihr religitses Leben
durch angemessene Pflege und geeignete Sicherungen ge-
schiitzt und auf eine hohere Stufe gehoben werde.

Priester und Laien

Es gibt noch etwas anderes, was, wie Uns scheint, wenig-
stens oberflachlich zur Sprache zu bringen ist. Man kann
die Beobachtung machen, dafl die Zahl der Priester ab-
nimmt, dagegen die Aufgaben, die die Priester erfiillen
sollen, iiber die Mafien zunehmen und deshalb mehr und
mehr die helfende Tatigkeit des Laienapostolates fiir sie in
Anspruch genommen wird. Die Laien gewinnen in nicht
wenigen Fillen, der 6rtlichen Lage entsprechend, eine
groflere praktische Lebenserfahrung als die Geistlichen,
da sie mitten in die Gruppen und Gemeinschaften der
Menschen hineingestellt ihr Leben fithren; ihnen miissen
sie das Wort des Heiles und das Zeugnis christlichen Le-
bens bringen, und sie wiinschen es auch zu tun. In dieser
Hinsicht scheint die den Laien zuerkannte Aufgabe, ein
Apostolat zur Unterstiitzung des kirchlichen Amts-
priestertums auszuiiben, sowohl eine dringende Aufgabe
unserer Zeit zu sein als auch deren glanzvollstes Kenn-
zeichen und hervorragendster Ruhmestitel. Daf} die Laien
ihre niitzliche und 18bliche Titigkeit mit der des Amts-
priestertums in Verbindung setzen, dazu lidt sie dieses
immer wieder ein, und zwar nicht nur diejenigen, die
durch Ansehen, Geist und duflere Mittel hervorragen und
Geltung besitzen, sondern auch die Schwachen und Nied-
rigen, deren Herzen jedoch die lebendige Liebe zu Chri-
stus und der grofimiitige und einsatzbereite Wille, am
Nichsten Gutes zu wirken, nicht fehlen.

Sie aber werden sich mit gesteigertem und erhabenem
Eifer voll Liebe und guten Willens als solche Helfer er-
weisen, wenn sie bei sich selbst tiefer noch die Wahrheit
beherzigen, die gerade jetzt zur Betonung des Adels des
christlichen Volkes in helleres Licht gestellt wird, dafl
nimlich die geheimnisvollerweise in heiliger Welle Wieder-
geborenen als mystische Glieder des Leibes Christi an dem
koniglichen Priestertume Christi teilhaben. ,Denn alle in
Christus Wiedergeborenen macht das Zeichen des Kreuzes
zu Konigen; die Salbung des Heiligen Geistes aber weiht
sie zu Priestern, so daf} alle geistigen und verstindigen
Christen erkennen, daf} auch sie, neben der besonderen
Dienstleistung Unseres Amtes, koniglichen Geschlechtes
und Teilhaber am Priesteramte sind“ (St. Leo der Grofle,
4. Predigt, am Jahrestage seiner Erwihlung, Kap. 1,
Migne PL 54, 149).

In der Hochschitzung des Laienapostolates tut sich das
ruhmreiche Volk der Deutschen verdienstvoll hervor.
Dort ist es ja schon seit langem fest verwurzelt und bringt
eine reiche Fiille von Friichten hervor. Die katholischen
Vereine dort zu Lande stehen an Zahl und Bedeutung
andern voran, und indem sie in eintrichtiger Zusammen-
arbeit unter Eurer Fithrung und Anleitung in mannig-
fachen Notlagen Hilfe leisten, lassen sie sozusagen den
Balsam wirkkriftiger Liebe bis in die Fibern der Adern
dringen. Bewahrt so herrliche Schitze an Kriften unge-
schmilert, ja bemiiht Euch, sie zu steigern und zu mehren!
Das wird gliicken, wenn ihre Titigkeit, in Gegen-
seitigkeit und Briiderlichkeit miteinander verkniipft, nicht
nur in dem privaten und religiésen, sondern auch im
offentlichen und sozialen Bereich mehr und mehr an Ein-
fluf gewinnt.



Die Sorge fiir die Weltkirche

Eure besorgte Liebe, mit der Ihr in edelmiitiger Anstren-
gung nicht nur den Bediirfnissen Eurer Didzesen und des
katholischen Deutschlands Rechnung tragt, sondern auch
Euren vorsorgenden Sinn fiir die Gemeinschaft mit dem
Volke Gottes, das die Kirche ist, wacker und vortrefflich
bewiesen habt, wird hell sichtbar, wenn Thr freigebig die
dort bei Euch gesammelten Mittel auch unter fernen Vol-
kern und Lindern verteilen laflt. Je grofier irgendwo die
Armut der Kirche in den Bediirfnissen des Lebens und
ihrer Wirksamkeit ist, desto stirkere Beweggriinde zur
Nichstenliebe findet dort die Weitherzigkeit der christ-
lichen Gnade in Euch. Ehrenvolle Erwdhnung tun Wir
vor allem der Unternehmungen, die Misereor und Ad-
veniat genannt werden. Die Barmherzigkeit hat aber als
geistige Opfergabe, die Gott angenehm und willkommen
ist, dann ihre fiirbittende und siihnende Kraft, wenn sie
mit Gebetseifer, Enthaltsamkeit und der Zucht der Aszese
verbunden ist und dadurch ihre Nahrung erhilt.

Das Feld des Herzens ist mit den untereinander verkniipf-
ten und zugleich eingepflanzten Tugenden zu bestellen,
damit es, durch sittliche Zucht gereinigt, die Bliiten des
Glaubens trage, von der Gerechtigkeit, die das Evan-
gelium meint, erglinze und, der Giite Gottes nacheifernd,
Werke der Liebe und Barmherzigkeit hervorbringe, nach
dem Wort: ,Selig die Barmherzigen; denn sie werden
Barmherzigkeit erlangen* (Matth. 5,7); und er selbst
wird der hochste Lohn sein, der der Geber des Gebotes
und dessen Urbild ist.

Nehmt diese Worte des Lobes und der Mahnung gern ent-
gegen, damit Ihr fiir jedes gute Werk noch mehr aus-
geriistet seid (vgl. 2 Kor. 9,8) und Eure Hirtensorge, von
der Thr Uns so deutliche Proben gegeben habt, in der
Pflichterfiillung unerschiitterlich ausharre, eifrig bemiiht
um das, was Nutzen bringt, stets wachsam in der Abwehr
dessen, was schadet, und mit neuen Verdiensten und den
Trostungen vollen Erfolges reich gesegnet werde. Dazu
erbitten Wir Gottes wirksame Hilfe und erteilen Euch,
Unsere geliebten Sohne und Ehrwiirdigen Briider, von
Herzen den Apostolischen Segen, der sich auch auf Eure
Herden erstredsen soll.

Bundeskanzler
Erhard beim Papst

Am 29. Januar 1964 empfing Papst
Paul VI. den deutschen Bundeskanz-
ler, Professor Ludwig Erhard, zu einem Staatsbesuch.
In seiner Ansprache hob der Heilige Vater zunichst die
grofle Liebe seines Vorgingers Pius” XII. zum deutschen
Volk hervor, eine diskrete Antwort auf die Schmidhung,
die ihm durch das Drama von Hochhuth zuteil wurde.
Sodann lobte Paul VI. die offene Hand der Deutschen
fiir die Not in den Entwicklungslindern.

Die Ansprache, die in deutscher Sprache im ,Osservatore
Romano® (30. 1. 64) veroffentlicht wurde, hatte folgen-
den Wortlaut:

Von Herzen heiflen Wir Sie, hochgeehrter Herr Bundes-
kanzler, willkommen, da Sie nach Ubernahme Ihres hohen
Amtes bei Gelegenheit Thres ersten Besuches in der Ewigen
Stadt Uns Thre Aufwartung machen.

Wir heiflen Sie willkommen als den deutschen Bundes-
kanzler und damit als den Vertreter eines Volkes, das,
wie von Unsern Vorgingern, so auch von Uns hoch-
geschitzt wird. Wir selbst, der Wir in den verflossenen
Dezennien Mitarbeiter von Papst Pius XII. hochseligen

Angedenkens sein durften, wissen, wie sehr dieser Papst
Thr Land liebte, wie er aber auch, als die Schwere der
Stunde es seinem Gewissen auferlegte, mit klarem und
festem Wort auf die ethischen Verpflichtungen hinwies,
an die jeder Mensch gebunden ist. Wohl selten war ein
Papst durch eigne Kenntnis von Land und Menschen IThrer
Heimat und Ihrem Volk so zugetan wie der zwolfte
Pius, der, so darf man sagen, allgemeine Verehrung und
Dankbarkeit in Threm Land erfahren hat; dies nicht zu-
letzt, weil diese herzliche Beziehung immer wieder realen
Ausdruck gefunden hat, insbesondere in Zeiten grofier
Not.

Aber auch Wir persénlich haben gelegentlich verschiedener
Reisen durch Ihre schéne Heimat die Mdglichkeit gehabt,
das deutsche Volk niher kennen- und schitzen zu lernen.
Dariiber hinaus sind Wir wihrend der langen Jahre
Unserer Titigkeit im Staatssekretariat immer wieder nicht
nur leitenden Personlichkeiten Ihres Landes aus Kultur,
Wirtschaft und Politik begegnet, sondern ebenso dem
Mann aus dem Volk, dem stillen Besucher und frommen
Pilger zu Roms heiligen Stétten.

Es ist Uns daher ein Anliegen, Sie, Herr Bundeskanzler,
zu bitten, Unsern Segensgrufl und herzliche Wiinsche
dem verehrten Herrn Bundesprisidenten Dr. Heinrich
Liibke zu iibermitteln. Unser Gruff und Segen gilt aber
auch dem gesamten deutschen Volk, dem Unsere ganze
Bewunderung und Anerkennung vor allem fiir alles gilt,
was es, oft auch durch die weniger Bemittelten in seiner
Mitte, zugunsten der Volker in der Entwidklung leistet,
wodurch es zugleich die zivilisatorischen Bemithungen der
katholischen Missionen fordert. Unser Grufl gilt nicht zu-
letzt den Katholiken Ihrer deutschen Heimat, die mit zu
den besten Sohnen Ihres Vaterlandes wie zu den treue-
sten Kindern der Kirche z&hlen. So erflehen Wir Threm
Volk wie jedem einzelnen IThrer Landsleute inneres Gliick,
echte Zufriedenheit und jegliches Wohlergehen.

Sie aber, Herr Bundeskanzler, begliickwiinschen Wir zu
Thren edlen Bestrebungen und hochherzigen Planungen;
nicht zuletzt wiinschen Wir Threm Einsatz zur Sicherung
und Hebung der Familie und zur Forderung der Jugend
reichen Erfolg. Thnen wie den Herren und Damen Ihrer
Begleitung wie allen Thren Mitarbeitern erflehen Wir fiir
Thre bedeutsamen Aufgaben zum Besten Deutschlands wie
zur Erhaltung und Férderung des Friedens in Europa und
in der Welt Gottes Schutz und seinen reichsten Segen.

Die Katholische Sozialakademie in
Osterreich (Leitung: Walter Riener S ),
die 1958 von den sterreichischen Bi-
schdfen im Anschlufl an ihren Sozial-
hirtenbrief gegriindet wurde (vgl. Herder-Korrespondenz
15. Jhg., S. 100), konnte bei ihrer Fiinfjahrfeier im Herbst
1963 auf eine beachtliche Titigkeit hinweisen.

Die Intensivschulung in Form von zwei je drei Monate
(Anfang Januar bis Ende Mirz) dauernden Internats-
kursen hat bisher (Stand vom Herbst 1963) 130 Arbei-
tern und Angestellten die notigen Kenntnisse und Fihig-
keiten zum Betriebsrat bzw. Funktionir in Gewerkschaft
und Berufsverbinden vermittelt, Kenntnisse aus Volks-
wirtschaftslehre, Sozialpolitik, Arbeitsrecht, kirchlicher
Soziallehre, dsterreichischer Zeitgeschichte, Staatsbiirger-
kunde, Rednerschulung usw., woriiber Priifungen abzu-
legen waren und Zeugnisse ausgestellt wurden. Im Mirz
1964 werden zu den genannten 130 die 15 Teilnehmer des

Fiinf Jahre
Katholische Sozial-
akademie in
Usterreich
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Anfang 1964 begonnenen zweiten Lehrganges hinzukom-
men (ausnahmsweise weniger als sonst; im gleichzeitig
stattfindenden ersten Lehrgang sind 28 Teilnehmer). Erst-
malig wird von Januar bis Mirz 1964 auch ein Lehrgang
fiir den Bereich der Land- und Forstwirtschaft gehalten
" und 1965 entsprechend fortgesetzt werden. Die Kosten
fiir Fahrt und Aufenthalt werden von den Didzesen ge-
tragen.

Durch diese Kurse wird eine Fiithrungsschicht herangebil-
det, die in der tiglichen sozialpolitischen Auseinander-
setzung unmittelbar an der Front bestehen kann und ein
gewisses Gegengewicht darstellt zu den Betriebsriten, die
von der Arbeiterkammer und vom Gewerkschaftsbund
ausgebildet werden. Von den 130 Absolventen der Kurse
sind bereits mehr als die Hilfte als Betriebsrite oder Ge-
meinderite titig (letzteres eine nicht von Anfang an vor-
gesehene, doch sehr erwiinschte Auswirkung der Kurse).
Auflerdem wird das Fiihrerkorps der KAB, KAJ und des
UAAB mehr und mehr von Absolventen der Sozialaka-
demie durchsetzt.

Das bisher Erreichte ist keineswegs so unbedeutend, wie
es vielleicht auf den ersten Blick erscheinen mag. Denn
erstens handelt es sich um einen Anfang, der zur Weiter-
entwicklung immer eine gewisse Zeit braucht, und zwei-
tens ist es heute fiir alle Verbinde und Parteien schwer,
in unserer Wohlstandsgesellschaft einzelne aus der anony-
men Masse herauszulGsen und fiir eine verantwortungs-
volle und der Kritik ausgesetzte Aktivitit zu gewinnen,
so dafl diese wenigen einen relativ groflen Einfluf haben
werden.

Eine betriachtliche Ausweitung der Bildungsarbeit erfolgt
durch den Politisch-sozialen Fernkurs, der im Herbst
1960 eingerichtet worden ist und jeweils mit zwei Lehr-
briefen alle vierzehn Tage zwei Jahre dauert. Zusammen
mit den Teilnehmern des Kurses, der im Herbst 1963
begonnen hat, ist die Teilnehmerzahl auf 2900 angewach-
sen, wobei es bemerkenswert ist, dafl die Altersstufe von
20 bis 40 Jahren am stirksten darin vertreten ist. Erginzt
wird der Fernkurs durch zweimal im Jahr stattfindende
regionale, meist dibzesane Wochenendschulungen und
durch eine jahrlich stattfindende volle Woche fiir Teilneh-
mer aus ganz Osterreich, wobei die bisherige Teilnehmer-
zahl 400 bzw. 100 betrigt. An diesem Fernkurs nehmen

auch eine Anzahl mittlerer und hherer Funktionire von

Verbinden und Parteien teil, da sie immer mehr ent-
decken, daf} hier eine Schulung geboten wird, die sonst
nicht geleistet wird. In diesen groflen Teilnehmerzahlen
kommt offensichtlich ein neues Interesse und Verantwor-
tungsgefiihl der Katholiken gegeniiber den sozialen Fra-
gen zum Ausdruck.

Eine weitere Initiative, weniger der Schulung als der
Kontaktnahme, gilt den Unternehmern. Denn eine Ver-
wirklichung der katholischen Soziallehre im Industrie-
bereich, insbesondere die Verwirklichung der Partnerschaft
im Betrieb — bekanntlich eine zentrale Idee der katho-
lischen Soziallehre heute —, ist wohl ohne Einverstindnis
und Mitarbeit der Unternehmer nicht méglich. Es bedarf
zunichst einer Anderung der Grundeinstellung auf beiden
Seiten, die angesichts der geschichtlichen Entwicklung und
der sehr verschiedenen Mentalitit nur in geduldiger
Kleinarbeit zu erreichen ist, und im weiteren vieler Ver-
suche, um zu sehen, in welchem Mafle und in welcher
konkreten Gestalt die Partnerschaftsidee heute verwirk-
licht werden kann. Um diese Kontakte herzustellen, wur-
den bisher im religisen und kulturellen Milieu sterreichi-
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scher Stifte (Heiligenkreuz, Altenburg, Geras, Zwettl,
St. Florian, Seckau) elf Wochenendtreffen durchgefiihrt,
an denen hiufig auch Kardinal Ko6nig oder der betreffende
Dibzesanbischof teilnahm. An einen Vortrag schlossen sich
Diskussionen iiber die Aufgaben des heutigen Unterneh-
mers in der Gesellschaft, iiber innerbetriebliche Probleme
und die Moglichkeiten der Partnerschaft, wobei die Fra-
gen sehr realistisch angegangen wurden und — besonders
bei der jiingeren Unternchmergeneration — viel Inter-
esse fiir die Anliegen der kirchlichen Soziallehre zum
Ausdruck kam. (In Tirol und Vorarlberg hat sich dhnlich,
wie es in Deutschland und in der Schweiz der Fall ist,
eine feste Vereinigung katholischer Unternehmer gebildet,
wihrend es in den anderen Bundeslindern bei der locke-
ren Form der Zusammenkiinfte geblieben ist.)

Ein weiteres Titigkeitsgebiet der Sozialakademie ist die
wissenschaftliche Arbeit, die die Prinzipien der katholi-
schen Soziallehre mit der sich wandelnden gesellschaft-
lichen Situation in Beziehung zu setzen versucht. Mittel-
punkt dieser Arbeit ist der Dozentenkreis — hauptsichlich
Vortragende des Internatskurses und Verfasser von Lehr-
briefen des Fernkurses —, der sich alle vierzehn Tage
trifft. Aus diesem Kreis entstand bereits eine grofie Zahl
Denkschriften (85) und sonstiger wissenschaftlicher Ar-
beiten, die allerdings zum grofiten Teil nicht verdffentlicht
worden sind. Schwerpunkte dieser Arbeiten waren die
Fragen der Mitbestimmung, das Wohnungsproblem und
die Sozialpline.

Wiener Die Weihnachts-Seelsorgertagung 1963
;‘;‘;‘l‘s‘(‘)‘:‘-l‘:; ! e Weesn der Unméglichkeit, in der
Jungfrﬂgllidﬂgitg' Weihnachtszeit drei aufeinanderfol-

in unserer Zeit gende Tage ohne Samstag zu finden,

auf den 7.—9. Januar 1964 verscho-
ben — stand unter dem Thema: , Jungfriulichkeit — der
Anruf in der Verheiflung und Krise unserer Zeit“. Trotz
des unglinstigen Termins (bereits Schulbetrieb) kamen
mehr als 400 Seelsorger aus allen &sterreichischen Dibze-
sen zur Tagung nach Wien, unter ihnen Kardinal Kénig,
mehrere andere Bischdfe, eine Anzahl Abte Osterreichischer
Stifte sowie Giiste aus dem benachbarten Ausland, beson-
ders der Bundesrepublik. Anstelle des schwer erkrankten
Prilaten Dr. Karl Rudolf, des Initiators und jahrzehnte-
langen Leiters dieser Tagungen, leitete Dechant Dr. Er-
win Hesse die Tagung. Auffallend war diesmal die Mef3-
gestaltung, die bereits im Zeichen der neuen liturgischen
Konstitution stand. Wihrend es bisher auf den Weih-
nachts-Seelsorgertagungen bloff Privatzelebration gegeben
hatte, wurde diesmal jeweils um 12 Uhr Gemeinschafts-
messe gehalten, bei der ein Grofiteil der Priester zur
heiligen Kommunion ging.
Was unter Jungfriulichkeit gemeint ist, ist wohl dem
Theologen klar: die Lebensform und innere Haltung eines
Menschen, gleichgiiltic ob Frau oder Mann, der auf die
Ehe verzichtet und seine Krifte ausschliefilich auf Gott
und das Reich Gottes richtet. Doch der breiten Offent-
lichkeit ist dieser Begriff von Jungfrdulichkeit, da er zu
sehr vom allgemeinen Sprachgebrauch abweicht, fremd,
weshalb auf der Tagung mehrfach vorgeschlagen wurde,
nach einem anderen Wort zu suchen, das den Zugang zu
diesem christlichen Wert erleichtert, statt ihn zu erschwe-
ren. Doch wurde kein konkreter Vorschlag in dieser Rich-
tung unterbreitet.
In der Eroffnungsansprache wies der Bischof von St. P6l-



ten, Dr. Franz Zak, darauf hin, dafl die Anregung zu
diesem Thema aus den Kreisen der Jugend gekommen
ist, ein Zeichen, dafl auch heute noch junge Menschen in
der Jungfriulichkeit ihre Lebenserfiillung suchen. Viel-
leicht, so fiigte Bischof Zak hinzu, ist die Herrlichkeit
dieses Lebens von uns Priestern selbst zu wenig gepredigt
worden.
Jungfraulichkeit
als innerste Wesensaussage der Kirche

Univ.-Prof. Dominik Thalbammer SJ, Innsbruck, ver-
mittelte ,,Die biblisch-theologischen Grundlagen der Jung-
fraulichkeit. Jungfriulichkeit ist eine innerste Wesens-
aussage der Kirche tiber sich selbst: 1. als Manifestation
der Kirche als virgo und sponsa des Herrn; 2. verwirk-
licht zuerst personlich und urbildhaft in Maria, in ihrem
doppelten Element der kérperlichen Unversehrtheit und
des AusschlieRlich-Gott-Gehorens (in der Verkiindigungs-
szene deutlich ausgesprochen); 3. in ihrer eschatologischen
Dimension, indem sie ein Vorgriff auf die endgiiltige und
jenseitige Gestalt der Kirche ist, wo es kein Heiraten mehr
gibt (vgl. Luk. 20, 34); 4. als Charisma und daher per-
sonliche Erwihlung durch Gott voraussetzend. Wenn der
gewthnliche Weg, sein Leben in der Liebe zu Gott zu
leben, der Weg der Ehe ist, dann darf niemand wagen,
die Liebe zu Gott unmittelbar zu leben, der nicht eigens
von Gott dazu berufen ist. Wenn die Kirche von ihren
Priestern den Zolibat verlangt, so setzt sie voraus, dafl
die von ihr bestellten Priester von Gott auch das Cha-
risma der Jungfriulichkeit erhalten haben. 5. Da das
priesterliche Wirken eine neue Vaterschaft schenket, wiirde,
so meint Prof. Thalhammer, diese Vaterschaft sehr ver-
dunkelt werden durch eine gleichzeitige natiirliche Vater-
schaft, wenn diese auch dem Wesen des Priestertums nicht
absolut widerspricht.

Ebe und Jungfriulichkeit in ibrer Beziebung zuecinander

Wenn der hl. Paulus den Vorrang der Jungfraulichkeit
gegeniiber der Ehe damit begriindet, daf} sie frei macht
zur ungeteilten Hingabe an den Herrn, so kann nur eine
Erfahrungstatsache gemeint sein: Wollte man namlich
das Wort des hl. Paulus wortlich nehmen, wiirde in der
Ehe eine ungeteilte, d. h. vollkommene Christusliebe nicht
moglich sein, was gleichbedeutend wire mit der Unmog-
lichkeit, als ehelich lebender Mensch zur Vollkommenheit
zu gelangen. Der Vorrang der Jungfriulichkeit ist viel-
mehr darin begriindet, daf der jungfriulich Lebende die
endgiiltige Existenzweise des Christen unmittelbar an-
zielt, der ehelich Lebende aber nur mittelbar. Es wire eine
Verengung, wenn man das Wesen der Jungfriulichkeit in
der sexuellen Abstinenz und in dem Sieg des Geistes iiber
die korperlichen Triebe sehen wollte. Der kostbare theo-
logische Gehalt ginge damit verloren.

Bei allem Vorrang der Jungfriulichkeit mufl aber fest-
gehalten werden, daf8 in der ethischen Bewertung des
Menschen allein der Grad der Liebe entscheidet. Ethisch
vollkommen ist immer nur die Person, nicht aber die
Institution.

Schliefflich muf auch das Gemeinsame von Ehe und Jung-
fraulichkeit richtig gesehen werden. Beides sind Gleich-
nisse und Bilder des kiinftigen Lebens und berechtigte
christliche Existenzweisen. Jeder der beiden, der ehelich
und der nicht-ehelich Lebende, mufl von seiner Gabe mit-
teilen und den anderen vor den spezifischen Gefahren
seiner Berufung bewahren. Denn wie es Ehen gibt, die am
sakramentalen Sinn der Ehe vorbeileben, so gibt es auch
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eine egozentrische, hagestolze Virginitit, in der die
natiirlichen Liebeskrifte des Menschen zum Absterben
gebracht sind.

Im anschliefenden Korreferat sprach Sr. Tarcisia Meyer,
Generaloberin der Schwesternschaft Caritas Socialis, Wien,
aus ihrer Erlebniswelt iiber die Werte des Ordenslebens
und wies auf die ungeheuren Spannungen hin, die daraus

 entstehen, dafl die Ordensfrau einerseits mit ihrem ganzen

Herzen Christus angehtren soll und eine gewisse Stille
braucht, anderseits aber heute aufgefordert wird, mitten
in der Welt und im Apostolat zu wirken, wo sie mit dem
Unglauben, mit der Gleichgiiltigkeit und Verwirrung
aller moralischen Begriffe konfrontiert wird. Daher wird
immer eine gewisse Abgeschlossenheit und eine korper-
liche und geistige Disziplin notwendig sein. Die Vor-
tragende wies ferner darauf hin, dafl das Leben der Ehe-
losigkeit eine grofle duflere und innere Einsamkeit mit
sich bringt, die auch durch ein Leben in der Gemeinschaft
nicht aufgehoben wird. Wenn dann die Erfiillung durch
das Du mit Christus nicht intensiv genug erreicht wird,
entstehen die Halbheiten und Fehlhaltungen, welche die
Ursache sind, dafy das Ordensleben vielfach so wenig An-
ziehungskraft besitzt.

Ursachen der geringen Ansprechbarkeit der Jugend

Zum Thema ,Biologisch-psychologische Grundlage der
Jungfriulichkeit® fithrte Prof. DDr. Georg Siegmund,
Fulda, aus, dafl die Akzeleration des Wachstums und der
geschlechtlichen Reifung, verbunden mit einer Retardie-
rung der seelischen Reifung, eine wesentliche Ursache da-
fiir ist, dafl die heutige Jugend fiir das Ideal der Jung-
friulichkeit wenig ansprechbar ist. Die Hauptursache
dieser Akzeleration ist die Reiziiberflutung, wie aus Tier-
und Pflanzenexperimenten hervorgeht: Denn Pflanzen
und Tiere reagieren auf verstirkte Reize durch ein ver-
stirktes Wachstum bzw. durch eine frithere Weckung der
geschlechtlichen Potenz. Gerade das tut die heutige Zivi-
lisation pausenlos beim Menschen. So wird der Mensch
wacher, agiler und zugleich gieriger und triebhafter, be-
sonders im erotischen Bereich. Die Tugend der ,Reinheit®
als ein inneres Sich-frei-Halten von dem erotischen Be-
gehren kann in diesem iiberhitzten Klima nicht gedeihen,
woraus sich die Notwendigkeit ergibt, die Jugend von
einem Zuviel an Bildern abzuschirmen. Die Anweisungen
der alten Biicher: Bewachung der Sinne, Vermeidung von
Gelegenheit und Gefahr gelangen wieder zu ihrem Recht.
Doch viele Fehlhaltungen in den erotischen Dingen griin-
den nicht in der sinnlichen, sondern in der geistigen Natur
des Menschen. Es besteht ein enger Zusammenhang zwi-
schen Verlust des Gottesglaubens und dem Ubermafl der
sexuellen Triebhaftigkeit. Sobald das im Menschen tief
eingewurzelte Streben nach einem absoluten Wert nicht
mehr Gott findet, sucht es den absoluten Wert im Sinn-
lichen, wie es in geradezu erschiitternder Weise das Leben
August Strindbergs zeigt. Das Erotische wird ein pseudo-
religiéser Ersatz.

Sorgfiltige Pflege der mitmenschlichen Kontakte

Einige ethisch-aszetische Aspekte des ehelosen Lebens er-
Srterte Univ.-Prof. Dr. Richard Egenter, Miinchen. Er
begann mit einigen briisken Vorfragen: Warum Menschen,
die im Stande der Jungfriulichkeit leben, in einem Ge-
hiuse von Lebensformen leben, die den niichternen Ge-
genwartsmenschen befremden; warum man so wenig den
Eindrudk hat, daf es sich um seelisch gesunde Manner und
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Frauen handelt; warum diesen Menschen so oft der Sinn
fiir die kleinen Aufmerksamkeiten des Alltags fehlt.
Prof. Egenter betonte, dafl innerhalb des zentralen Mo-
tives: Gott und das Reich Gottes, eine gewisse Variations-
breite der Motivierung Raum haben miisse. Jungfriulich-
keit kénne mehr als Dienst aufgefafit werden, wie beim
Priester, oder mehr als ein Gegeniiber und ein Gesprich
mit dem Herrn, wie bei den Ordensleuten, die nicht
Priester sind. Es gibt aber auch Ordensleute, denen besser
zumute ist, wenn sie nicht in eine Brautschaftsidee ge-
zwingt werden, denen vielmehr die Vorstellung niher
liegt, dafl sie sich fiir Christus und seine Kirche ver-
wenden und verschwenden lassen.

Das zentrale Problem aber sieht Prof. Egenter in der Ge-
fahr, dal die Jungfriulichkeit, die nun einmal ohne emp-
findliche Opfer an schonen und hohen Werten nicht Ge-
stalt gewinnen kann, zu einer Verarmung, ja Verkiimme-
rung des Menschentums fithrt. Guardini (,,Unterscheidung
des Christlichen®) habe auf ein verwandtes Phinomen
hingewiesen, dafl das Sittliche, in den Mittelpunkt ge-
riickt, eine eigentiimlich verarmende Wirkung hat. Dieser
Gefahr kdnne nur begegnet werden durch Pflege zahl-
reicher mitmenschlicher Beziehungen, auch mit Menschen
des anderen Geschlechts, da ja der Mensch nur dialogisch
existieren kann. Gerade wer konsequent um des Reiches
Gottes willen auf die Ehe verzichtet, mufl die Kontakte zu
den Mitmenschen sorgfiltig pflegen, einerseits zur Entfal-
tung eines gesunden Menschentums, anderseits um der
Liebe zu Gott und zum Nichsten willen. Wie weit man
hier gehen soll, entscheidet sich daran, wer mein Nichster
ist, den mir Gott in den Weg schickt. Man miisse offen sein
fiir Gottes Anruf und diirfe sich nicht in eine egozen-
trische Kultivierung seiner Jungfriulichkeit einschlieffen.
Natiirlich kann sich aus der Begegnung von Menschen
verschiedenen Geschlechtes eine Dynamik entwickeln, die
Gefahren bringt, doch ausweichen darf man deswegen

nicht.
Mebr Verstindnis des Klerus fiir die weiblichen Orden

Uber ,Die weiblichen Ordensberufe und der Klerus®
sprach aus praktischer Erfahrung Sr. Maria Hildegard
Waach vom Orden der Heimsuchung, Wien. Sie brachte
manche Klagen vor: daf} die Priester den Midchen, von
denen sie {iber ihre Eignung zum Ordensleben gefragt
werden, vielfach abraten, ins Kloster zu gehen; dafl man
den Ordensgemeinschaften vielfach Priester gibt, die sonst
nicht recht zu brauchen sind; daf iiberhaupt viel Ableh-
nung gegeniiber den weiblichen Orden besteht. Die Utr-
sache hierfiir liegt in der zweifellos vorhandenen Reform-
bediirftigkeit der weiblichen Orden. Man diirfe aber
auch nicht die Schwierigkeiten verkennen, die tiefgreifen-
den Verinderungen entgegenstehen. Vieles konnen die
Ordensfrauen selbst nicht dndern, weil es mit dem (von
den Minnern der Kirche gemachten) Kirchenrecht ver-
bunden ist. Auch eine Anderung der Ordenstracht ist viel
schwieriger, als es scheint, schon deshalb, weil die Ge-
wohnheiten der Linder verschieden sind, die Ordens-
tracht aber einheitlich sein mufl. An Kirche und Klerus
richtete die Vortragende die Bitte, die Orden in den Fra-
" gen der Reform zu beraten und sich {iberhaupt mehr der
weiblichen Orden anzunehmen.

Argumente von seiten der Soziologie

Die soziologischen Aspekte wurden von Univ.-Prof. Jo-
hann Schasching S], Wien, dargestellt. Zunichst wurden
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die Zuhrer mit verschiedenen massiven Angriffen von
seiten der Soziologie bekannt gemacht: die Jungfriulich-
keit sei in unserer modernen Gesellschaft eine typisch
asoziale Verhaltensweise, da sich hier ein Mensch zu einer
Lebensform verpflichtet, die dem natiirlichen und damit
naturgesetzlichen sozialen Trieb der Intimsphire diame-
tral widerspricht. Von seiten der Ideologieforschung wird
der Kirche vorgehalten, dafl die Jungfraulichkeit aus einer
lingst {iberholten Situation stammt, nimlich aus der Zeit,
in der das Christentum noch sehr weltfliichtig war und
daher die Bindung an das Diesseits auf ein Minimum
reduzierte. Durch die Giitergemeinschaft wurde der natiir-
liche Eigentumstrieb, durch die Einfihrung der Jung-
friulichkeit der Liebestrieb gelihmt. Nachdem sich die
erste Gemeindestruktur nicht halten konnte, wurde eine
Organisation errichtet, mit einer scharfen Trennung zwi-
schen Klerus und Volk und mit Verlagerung der Macht
auf die Seite des Klerus. Dieser Klerus aber sucht seinen
Vorrang ideologisch zu unterbauen, u. a. durch die Ein-
filhrung des Zolibates. Da heute, so folgert man weiter,
ein ganz anderer Weltbezug der Kirche besteht als zur
Zeit der Einfithrung des Zolibates, verliert die Jung-
friulichkeit ihren Sinn und wird geradezu sinnwidrig.
Weil nun die gesellschaftlichen Wirklichkeiten auch fiir die
Kirche von gréfiter Bedeutung sind, miisse heute ernsthaft
gefragt werden, ob nicht gerade wegen des notwendigen
gesellschaftlichen Bezuges der Kirche die Frage der Jung-
fraulichkeit ganz neu aufgeworfen werden mufi.
Gegeniiber diesen massiven Angriffen kénne jedoch ge-
rade aus soziologischer Betrachtungsweise gezeigt werden,
dafl die Jungfriulichkeit auch heute sehr sinnvoll und
gesellschaftsbildend ist:

1. Die Lebensform der Jungfriulichkeit ist ein entschie-
denes Nein zu jeder totalitiren Diktatur, die nur ein
einziges Prinzip statt der Vielfalt von Kriften und Ge-
bilden gelten lifit. Die Prisenz der Religion als Zeichen
Gottes in der Welt stellt eine Grenze dar fiir die dies-
seitigen Michte. Die Lebensform der Jungfriulichkeit im
besonderen ist der radikale Ausweis einer Wirklichkeit
jenseits aller innergesellschaftlichen Geltung.

2. Der Zolibat hat ferner eine eminente gemeindestiftende
Funktion. Uber die Wichtigkeit der Gemeindebildung sagt
uns die Soziologie, daf} die seelische Gesundheit und Frei-
heit des Menschen inmitten der riesigen kollektiven
Apparate davon abhingen, ob es gelingt, den Menschen
irgendwo in echte Gemeinschaft und Gemeinschaftserleb-
nisse hineinzufithren. Da heute wenig Krifte vorhanden
sind, Gemeinde zu schaffen, kommt der kirchlichen Ge-
meindebildung erhohte Bedeutung zu. Fiir diese aber ist
wichtig, daff Menschen da sind, nimlich die z8libatir
lebenden Priester, die sich ganz in den Dienst der Ge-
meindebildung stellen.

3. Die Jungfriulichkeit stellt auch eine Korrektur zum
Pansexualismus unserer Zeit dar. Diese Korrektur erfolgt
durch die geordnete Sexualitdt der christlichen Ehe; diese
braucht aber auch eine ostentative Form der sexuellen
Nonkonformitit, die zugleich ein Bekenntnis zur Wirk-
kraft geistiger Werte ist.

Die Fran in der Seelsorge

An das Referat von Prof. Schasching schlossen sich zwei
kiirzere Referate an. Rudolf Hobmann OMI, Wien, be-
sprach die verschiedenen Formen, die Jungfriulichkeit
zu verwirklichen: in rein privater Bindung, etwa als
Pfarrhelferin und Religionslehrerin, wobei er vor dem



Bilde ,Gottesbraut® warnte und den Gedanken des
Dienstes betonte; in den Orden und Sikularinstituten,
deren Mitglieder eigentlich keine Laien mehr sind, und
im Zlibat der Weltpriester, fiir welche immer mehr der
Ruf nach Priestergemeinschaften erhoben wird.

Pfarrer Johann Weber, Graz, betonte in seinem Thema
»Die Frau in der Seelsorge®, dafl eine Gesellschaft, die
durch die Anwesenheit der Frau in weiten Bereichen ge-
prigt ist, die Mithilfe der Frau auch in der Seelsorge ver-
langt und dafl daher die Seelsorgshelferin kein Ersatz ist
fiir die Zeit des Priestermangels, vielmehr immer not-
wendig sein wird. Diese Berufung verlangt von selbst die
Lebensform der Jungfriulichkeit. Pfarrer Weber wies auf
das 1947 gegriindete ,Seminar fiir kirchliche Frauen-
berufe“ hin, das seither in dreijihrigen Kursen 450 Seel-
sorgehelferinnen ausgebildet hat. Sehr dringlich sei eine
weitere Konsolidierung: gerechtes Gehalt, Altersversor-
gung, geregelte Freizeit und Urlaub. Der Priester habe
hier keine leichte Aufgabe. Er miisse mit viel Takt und
Einfithlungsgabe dem Einsatzwillen der Seelsorgehelferin
den ihr gemiflen Raum des Apostolates sichern und ein
Beispiel sein in der Sorge um die Seelen. Die Binnen-
wanderung von Arbeitskriften hat bereits sehr grofie
Probleme der Betreuung geschaffen.

Am letzten Tag befafite man sich mit Mdglichkeiten und
Wegen, das Ideal der Jungfrdulichkeit der jungen Gene-
ration nahezubringen. Zum Thema ,Verkiindigung der
Jungfriulichkeit® mufite Spiritual Dr. Alois Hérmer,
St. Polten, manches aufgreifen, was schon in fritheren
Referaten behandelt worden war: Jungfriulichkeit als
wesentlicher Teil der Glaubensverkiindigung, im Zusam-
menhang mit dem Heilsgeschehen; Ehe und Jungfriulich-
keit als zwei verschiedene Aspekte des Reiches Gottes und
polar zusammengehtrend. Vor allem miisse gezeigt wer-
den, daf jungfriuliches Leben kein verkiirztes, sondern
ein erfiilltes und lohnendes Leben ist, nimlich im Blick
auf die Wirklichkeit Gottes. Die Haltung der Welt gegen-
iiber Papst Johannes XXIII. habe gezeigt, dafl die Welt
gegeniiber Gott nicht verschlossen ist.

Erziehung zur theozentrischen Frémmigkeit

Das letzte Referat war wieder ein sehr wesentliches: ,,Er-
ziehung zur Jungfriulichkeit®, gehalten von Univ.-Prof.
Dr. Georg Hansemann, Graz. Zu den Problemen des
Priesterzolibates (mit ein Teil seines Themas) sagte der
Vortragende, dafl man den Zglibat nicht als notwendiges
Ubel ansehen diirfe; er sei zwar vielfach eine schwere
Last, doch miisse erkannt werden, daf} die Ehe kein Aus-
weg wire und daf die Aufhebung des Zélibates nur neue
Probleme schaffen wiirde. Das Schwierigste aber sei, wie
man ein Minimum von Spiritualitit und priesterlichem
Eros retten kdnne, wenn der Alltag den Priester ver-
braucht. Die Priester diirfen nicht sich selbst iiberlassen
bleiben. Denn es ist ein Gesetz in der Welt, dafi wir ein-
ander zu fithren haben, auch die Priester untereinander.
Fiir die Erziehung der Jugendlichen sei es vor allem not-
wendig, ein Klima zu schaffen, in welchem Jungfriulich-
keit moglich ist. Derzeit besteht dieses Klima nicht, denn
auch innerhalb des gelebten Glaubens gibt es gefahrliche
Akzentverschiebungen und Zeichen der Verarmung.

Das erste und wichtigste bei der Bildung der entsprechen-
den religidsen Grundhaltung, so stellte Prof. Hansemann
scharf heraus, ist die Bemiithung um eine theozentrische
Frommigkeit. Die Frommigkeit des gliubigen Volkes
steht quantitativ sehr hoch, ist aber weithin unfruchtbar,

weil sie anthropozentrisch ist, nimlich blofB fiir sich etwas
mochte, statt daf der Mensch die Tatsache anerkennt, dafl
er als Geschopf zum Lobe und zur Verherrlichung Gottes
gerufen ist. Man diirfe nicht Motiv mit Ergebnis ver-
wechseln. Die Frommigkeit des Neuen Testaments ist
durchaus theozentrisch (besonders deutlich in den Lob-
preisungen der Apokalypse). Was aber heute in der Seel-
sorge verkiindet wird, ist tatsichlich eine anthropozen-
trische Frommigkeit. Diese aber kann keine Basis fiir die
Verkiindigung der Jungfriulichkeit sein, da sich Jung-
friulichkeit, innerweltlich gesehen, nicht lohnt.

Man miisse versuchen, die gesamte religiose Fithrung unter
diesem Gesichtspunkt zu {iberpriifen, sowohl die Gebets-
erziehung wie die Erziehung zum Messebesuch und zum
Sakramentenempfang. Immer wieder macht man die Er-
fahrung, daf es nicht gelingt, die Kinder zum Verstind-
nis der Sonntagspflicht zu fithren und ein Motiv zu
wecken. Die ganze Grundhaltung miifite geindert werden.
Wenn die Kinder fragen: ,,Was habe ich davon?“, miifite
man antworten: , Nichts hast du davon; du hast auch gar
nicht zu fragen, was du davon hast, sondern du hast die
Pflicht, deinem Herrn Huldigung zu erweisen.”

Das gleiche gilt vom Sakramentenempfang. Wie gefahr-
lich ist doch die Rede von der ersten heiligen Kommu-
nion als dem schénsten Tag des Lebens! Nicht selten ent-
stand daraus eine Glaubenskrise, weil das Kind nichts
davon gespiirt hatte.

Auf der Grundlage dieser theozentrischen Frommigkeit
entstehen dann die Bereitschaft zum Dienst und das Ver-
stindnis fiir eine Berufung, die vielleicht gar nicht an-
genehm ist, aber als Gottes Auftrag angenommen werden
mufl. Wenn der heutige junge Mensch fiir den Anruf zur
Jungfriulichkeit fast immun ist, so deshalb, weil er in
anthropozentrischen Motiven aufgewachsen ist und sich
die Haltung der Welt zu eigen gemacht hat. Sogar im
kirchlichen Raum gibt es heute eine erstaunliche Welt-
verliebtheit, bei der das jenseitige Leben blofl ein An-
hingsel an diese so schéne Welt ist. In diesem Zusammen-
hang wandte sich Prof. Hansemann gegen eine Zuriick-
dringung der Marienverehrung: denn Maria ist der erste
und einzige totale Christ; die Bereitschaft, ganz Gott zu
dienen, ist nirgends so leuchtend wie bei ihr.

Zur theozentrischen Frommigkeit und der Bereitschaft
zum Dienst komme als Drittes die Liebe. Jungfraulichkeit
konne nur begriffen werden aus einer personlichen Du-
Beziehung und Liebe zum Herrn. Wo diese Liebe die
Grundhaltung des gldubigen Volkes geworden sei, werde
ein Anruf zur totalen Hingabe als sehr begreiflich und
konsequent empfunden werden.

Awus Siid- und Westenropa

Spanische
Kommentare zu
~Pacem in terris"

Im Verlag Taurus in Madrid kam im
August 1963 ein Buch heraus: ,, Welt-
liche Kommentare zur Enzyklika
Pacem in terris® (Comentarios Civiles a la Enciclica
Pacem in terris, 353 Seiten, Paperback, 6,50 DM). Das
Buch erschien in der von Pater Jesis Aguirre herausge-
gebenen Reihe ,Die Zukunft der Wahrheit“, enthdlt am
Ende den spanischen Text der Enzyklika und ist im
iibrigen ein Sammelwerk von zehn Autoren:

Mariano Aguilar Navarro, Professor fiir Vélkerrecht an
der Universitat Madrid: ,Die Enzyklika Pacem in terris
und der Aufbau einer internationalen Demokratie®;
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José Luis L. Aranguren, Professor fiir Ethik und Sozio-
logie an der Universitit Madrid: ,Betrachtungen fiir
Spanien iiber die Enzyklika Pacem in terris®;

Juan Antonio Carrillo, Professor fiir Volkerrecht an der
Universitit Granada: ,Krieg, Frieden und internationale
Ordnung nach Pacem in terris;

P. José Maria Diez-Alegria SJ, Professor fiir Soziallehre
und Rechtsphilosophie an der Gregoriana, Rom: ,Die
Enzyklika Pacem in terris und die Menschen guten Wil-
lens®;

Eduardo Garcia de Enterria, Professor fiir Verwaltungs-
recht an der Universitit Madrid: ,Die Institutionalisie-
rung der Macht, eine neue Perspektive von Pacem in
terris“;

Manuel Giménez Fernindez, Professor fiir Kanonisches
Recht an der Universitit Sevilla: ,Pacem in terris in Be-
ziehung zum Vatikanischen Konzil“;

Julio D. Gonzdlez Campos, Professor fiir Volkerrecht
an der Universitit Madrid: ,Die internationale Koexi-
stenz nach Pacem in terris*;

Pedro Lain Entralgo, Professor fiir Medizingeschichte
an der Universitit Madrid, Honorarprofessor der Uni-
versitit Santiago de Chile, dreifacher Dr. h. c. auslindi-
scher Universititen, Anthropologe und philosophischer
Schriftsteller: ,,Consecratio mundi®;

Sebastidn Martin-Retortillo, Professor fiir Verwaltungs-
recht an der Universitat Valladolid: ,Die politische und
verfassungsmiflige Ordnung der nationalen Gemeinschaf-
ten®;

P. Federico Sopeia, fiihrender Musikwissenschaftler und
Rektor der Universititskirche in Madrid: ,Eine Enzyklika
fiir die Jugend?“

Von den Autoren sind acht Laien und zwei Geistliche
(P. Diez-Alegria und P. Sopefia). Wie aus der Aufstellung
hervorgeht, handelt es sich durchwegs um fithrende Wis-
senschaftler, und auch diese sind keineswegs aus einem be-
stimmten politischen Lager oder aus einer festen Opposi-
tionsgruppe. Professor Diez-Alegria istalssozialpolitischer
Kritiker des spanischen Regimes hervorgetreten (vgl.
zuletzt Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 58), und
lediglich Professor Giménez Ferndndez ist als erklirter
politischer Gegner Francos bekannt (vgl. Herder-Kor-
respondenz 16. Jhg., S. 59, 107, 567).

Das Buch wire schon interessant genug, wenn man es nur
betrachtet als Ausdruck der Lebendigkeit des innerkirch-
lichen Lebens und der geistigen Diskussion in Spanien.
Das Werk erhilt eine erhhte Bedeutung dadurch, daf} es
aufzeigt, wie sich die Katholiken auf der Basis der pipst-
lichen Enzykliken und der kirchlichen Lehre mit ihrem
jeweiligen konkreten Staats- und Gesellschaftssystem aus-
einandersetzen (sollten) — um so mehr, wenn sich ein
solches System selbst als katholisch bezeichnet. Diese Aus-
einandersetzung ist freilich in Spanien auflerordentlich
erschwert, weil auch Biicher der Regierungszensur unter-
liegen und nur nach Zuteilung der staatlichen Lizenz-
nummer gedruckt werden diirfen. Aus dieser Tatsache ist
in den folgenden Ausziigen die gelegentlich nur sehr all-
gemeine und implizite Art der Kritik zu erklaren.

Kritik an friiheren Enzykliken

In der Einschitzung der bisherigen Art von Enzykliken
halten die Autoren mit ihrer Kritik nicht hintan. ,Die
von den Pipsten vorgeschlagenen Formeln waren fast
immer einer mehr als {iberholten Weltordnung verbun-
den und kamen oft verspitet; sie schienen nur einen Ent-
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wicklungsprozefl aufhalten zu wollen, der manchmal
abgelehnt werden konnte und mufite, aber in den meisten
Fillen nur die Entfaltung von Dingen darstellte, denen
gegeniiber es gar keine Alternative gab. Man braudht sich
nur in einer leidenschaftslosen Analyse der Tatsachen der
kirchenamtlichen Haltung gegeniiber den Phinomenen des
Liberalismus oder des Sozialismus zu erinnern oder der
Empfehlung einer korporativen politischen Organisation
zu einem Zeitpunkt, als diese Formel lingst abgewertet
und nur noch der Deckmantel fiir unleugbare totalitire
und kapitalistische Tendenzen war“ (Martin-Retortillo).
»Von den Enzykliken kann man sicherlich das Allerbeste
sagen, nur eines nicht: daf sie eine menschlich inter-
essante Lektiire abgeben. In der toten Sprache Latein
geschrieben und in einem betont unpersonlichen Stil ver-
faflt, dienen sie gewifl zur Unterrichtung; aber ander-
seits fehlt ihnen die strenge begriffliche Verkettung und
die Entwicklung der Argumente wie in einer Abhandlung
oder einer Studie. Die Lehre ist gewifl voller Autoritir,
aber sie bewegt uns weder durch einen personlichen Ak-
zent noch durch sachliche Beweise, die in solchen Texten
einfach nicht gegeben werden kdnnen. Die hermetisch ab-
gekapselte Sprache trug wirksam dazu bei, die Enzykli-
ken den Menschen von heute zu entfremden ... (Aran-
guren).

Das grundsitzlich Neue
Bei Pacem in terris gelten zum erstenmal neue Kriterien
formaler und inhaltlicher Art. ,Die Enzyklika wurde zu-
nichst italienisch verfalt und dann ins Lateinische iiber-
setzt: Diese Pressemeldung ist nicht unwichtig, weil sie
eine besondere Anniherung an die Realitit bedeutet, wie
sie in jeder Pastoral der Politik unumginglich ist®
(Sopena). ‘
»Bis heute hatten etliche Katholiken — ich weifl nicht,
ob es wenige oder viele waren — den Eindruck, dafl die
Enzykliken (unter den erwihnten Einschrinkungen)
zwar sehr gut waren, aber doch immer ein wenig spit
kamen. Ich glaube, dafl wir jetzt zum erstenmal vor
einer Enzyklika stehen, die die volle Versohnung mit der
modernen Welt verkiindet, weil sie diese so akzeptiert,
wie sie wirklich ist... Jetzt sehen wir zum erstenmal
eine Enzyklika in den aktuellsten Fragen unerschrodken
Stellung bezichen, und zwar auf der fortschrittlichen
Seite“ (Aranguren, Hervorhebungen im Original).
Wie der Verfasser wenige Abschnitte spiter fortfihrt,
mufl dann allerdings iiberraschen: ,Es wire jedoch ein
schwerer Irrtum, zu glauben, dafl wir einen relativ ,mo-
dernistischen® oder ,progessivistischen® Text vor uns hit-
ten; ganz im Gegenteil, die Kithnheit der Enzyklika liegt
auf praktischem Gebiet. In bezug auf die Doktrin ist sie
vollstindig konservativ® (Aranguren).
Nicht alle Autoren teilen freilich diese Einschrinkung:
»Der Inhalt von Pacem in terris ist in seiner Gesamtheit
eine wunderbare Realisierung der doktrinalen Thesen
Johannes’ XXIII. und der Mehrheit der Konzilsviter
iiber das aggiornamento der Kirchlichen Lehre und des
kirchlichen Lebens, unter Absage an die immobilistische
Mentalitidt gewisser kirchlicher Strukturen und an die
konservative Mentalitdt vieler autoritirer Laien® (Gi-
ménez Ferndndez).

Der Staat als Moloch

»Die Enzyklika bietet ein konkretes und durchaus un-
miflverstindliches Staatsschema. Sie beschrinkt sich nicht
darauf, nur die Wesensnatur der Macht darzustellen oder



iiber deren mogliche Verwirklichung allgemeine Ermah-
nungen zu geben, sondern sie fordert in sachspezifischen
und juristischen Formulierungen eine konkrete Institutio-
nalisierung der Macht. Die Neuheit dieser Formulierun-
gen ist augenscheinlich. Der Weg, der von Papst Pius XII.
eingeschlagen wurde, ist sicherlich bis zu dem #Zuflerst
moglichen Punkt fortgesetzt worden — denn jenseits die-
ser allgemeinen Kriterien wiirde man bereits in vollstin-
dig relative Technizismen der Anwendung verfallen. ..
Die Anerkennung der Lehre von der Gewaltenteilung (die
gewift weder von einem Kirchenvater noch von einem
Theologen stammt) wie auch des technischen Apparats,
den wir Staatsrechtler einen Rechtsstaat zu nennen pfle-
gen, kann kategorischer nicht ausgesprochen werden . . .
Im Unterschied zu den gesellschaftlichen Verhiltnissen in
anderen geschichtlichen Perioden tibt der Einzelmensch
heute eine wirkliche Herrschaft nur noch iiber den klein-
sten Teil seiner materiellen Existenzbedingungen aus,
wihrend der Rest seiner Lebenssphire dem Staat anheim-
gefallen ist, der das leisten muff, was die Deutschen ,Da-
seinsvorsorge’ nennen. Auf diese Weise ist die Abhingig-
keit des Biirgers vom Staat in auflerordentlichem Maf}
verschirft worden. In einer solchen ffentlichen Struktur
aber sind absolute, nichtverantwortliche, unkontrollier-
bare, unberiihrbare oder ewige Staatsgewalten nicht mehr
zu rechtfertigen, weil sie gleichbedeutend wiren mit der
reinen Willkiir, der Verfiigung iiber das Leben der Staats-
biirger und ihrer gesamten Existenzbedingungen ... Das
ist keine blofle Spekulation. Die tragische Erfahrung der
zeitgendssischen Diktaturen und Totalitarismen zeigt uns
vielmehr, daff Michte dieser Art nur durch eine systema-
tische und unverhiillte Unterdriickung existieren konnen;
dieser unabdingbare Zusammenhang zwischen solchen
Michten und dem politischen Terror ist in der Geschichte
etwas vollig Neues. Es ist zudem leicht festzustellen, wie
diese Michte in der heutigen Welt eine systematische
Reduzierung der Menschenwiirde benétigen und erzwin-
gen: durch die Indoktrinierung der Massen mittels
Schlagwortern und irrationalen Mythen sowie manichii-
schen Vereinfachungen, die sie — gepaart mit einer radi-
kalen Selbstgefilligkeit — gegen fixierte Feinde mobili-
sieren, in denen sie alle erlittenen Ubel und alle erdenk-
lichen Verschworungen personifizieren (die Juden, die
Imperialisten, die Faschisten, die Kommunisten, die Frei-
maurer). Der Staat unternimmt es, den blinden Hafl und
den rachsiichtigen Zorn der Massen zugleich aufzusta-
cheln und zu befriedigen; es ist die Konstruktion der po-
litischen Ordnung auf dem Freund-Feind-Verhiltnis“
(Garcia de Enterria).

wEnzyklika der Freibeit”

Einhellig ist die Wiirdigung von Pacem in terris als
Enzyklika der Freiheit, der Demokratie und des Fort-
schritts. ,Zum erstenmal in der Geschichte haben wir
einen offiziellen Text des Heiligen Stuhls vor uns, der in
absolut unmifverstindlicher Weise fiir die Demokratie
Partei nimmt, und zwar fiir die Demokratie im Sinne der
positiven Integration all jener Dinge, die durch die Fran-
zOsische Revolution reprisentiert werden. Es handelt sich
also (und wir sollten sie wirklich so nennen) um die
Enzyklika der Freihbeit: Freiheit gegeniiber Gewalt, Be-
drohung und Furcht, Freiheit und Anerkennung der indi-
viduellen Menschenwiirde, der politischen Gruppen und
der ethnischen, nationalen oder regionalen Minderheiten.
Es ist die Enzyklika, in der die Kirche — ebenfalls zum

erstenmal — mit jeder Solidaritit zu diktatorischen,
autokratischen oder absolutistischen Regimes bricht®
(Aranguren).

Ahnlich feiert Professor Lain Entralgo, der einen kirchen-
geschichtlichen Uberblick gibt, die Enzyklika als das
grofle Dokument der politischen Freiheit und als die erste
kirchliche Proklamation des weltlichen Fortschritts. ,,Es
gibt kaum ein anderes Dokumentin der Kirchengeschichte,
das so radikal anti-manichdisch wire“ (Lain Entralgo).
»Die Darstellung der Demokratie als der einzigen Regie-
rungsform, die heute mit der Wiirde und der Freiheit der
Staatsbiirger vereinbar ist, wird in Pacem in terris zu
ihrer letzten Konsequenz gefithrt* (Garcia de Enterria).

Forderungen an Spanien

Die Autoren beschrinken sich nicht auf eine grundsitz-
liche und theoretische Wiirdigung. An mehreren Stellen
werden vielmehr ausdriicklich die spanischen Verhiltnisse
an den Forderungen der Enzyklika gemessen.

»Der Heilige Vater weist diskret die Auffassung einer
angeblich ,direkten Demokratie’ zuriick, weil er sehr wohl
weil, dafl nur durch politische Parteien die 6ffentliche
Meinung mobilisiert und jene ,aktive Teilnahme am 6f-
fentlichen Leben® erzielt werden kann, die in dieser
Enzyklika so sehr gerithmt wird“ (Aranguren).

»Spanien widersetzt sich, der wirklichen Problematik
unserer Zeit ins Gesicht zu sehen: der Freiheit und der
Sozialisierung; dem Rechtsstaat und der sozialen Gerech-
tigkeit; den Menschenrechten; dem Koalitionsrecht und
dem Recht auf intermediire Gruppenbildung; der ak-
tiven Teilnahme aller Biirger am 6ffentlichen Leben, der
Arbeiter in ihren Betriecben und aller Menschen an den
Giitern der Bildung; der Evolution oder Revolution; den
regionalen Minderheiten und dem politischen Exil, der
Neutralitdit und der Abriistung ... Wir hielten uns —
ungeachtet einiger schnell unterdriickter Selbstkritiken —
fiir die besten Katholiken der Welt. Diese Enzyklika aber
sagt uns rundweg, dafl wir wenigstens im politischen Be-
reich (und die politische Ordnung tiberschreitet die per-
sonale und wirkt auf diese zuriick) von dieser Selbstein-
schitzung weit entfernt sind. Das ganze Bauwerk eines
nach riidewirts gewandten Katholizismus, der der moder-
nen Welt den Riicken zukehrt, wird als unbewohnbar
aufgezeigt. Zum erstenmal konnen wir Katholiken,
denen es in diesem Bauwerk nicht gefiel, ruhig und ohne
das Risiko einer Verdammung atmen. Denn jetzt wissen
wir, dafl wir auf der Seite des Papstes stehen. Die grofie
Resonanz, die die Enzyklika in der ganzen Welt gehabt
hat, und das Wenige, das man dariiber in Spanien schrieb,
scheint mir kennzeichnend genug zu sein® (Aranguren).
,Es fehlte nicht an Leuten, die behaupten, es sei gar nicht
gesagt worden, was wirklich gesagt worden ist, um so den
Kerngehalt des vorliegenden Dokumentes zu reduzieren
und abzuwerten. Wieder einmal hat sich auch hier die
alte Geschichte einer Interpretation wiederholt, die dn-
dern oder filschen mdchte . . .“ (Martin-Retortillo).

,»Wir miissen mit Entschiedenheit feststellen: Es ist vollig
ungeniigend, dafl der Staat zwar die Menschenrechte an-
erkennt, aber nicht gleichzeitig die entsprechende sach-
liche Verwirklichung bietet, die einen wirksamen Schutz
eben dieser Rechte leistet. Jeder Anspruch aus den Men-
schenrechten mufl daher in prizisen und juristisch fest-
gelegten Formen seinen Niederschlag finden; in jedem
anderen Fall sind sie nur toter Buchstabe, feuchtes Papier,
blofler Anschein® (Martin-Retortillo).
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»Die blofle Erklirung des Rechtes auf Vereinigungsfrei-
heit fiir alle rechtschaffenen menschlichen Aktivititen un-
ter besonderer Erwahnung der Politik wird nach unserer
Ansicht in Zukunft gewisse Staaten, die sich christlich
nennen, daran hindern, Personen zu bestrafen (u. U. so-
gar mit Todesstrafe), die versuchen, ein vom Papst so
unbestreitbar proklamiertes Recht auszuiiben“ (Giménez
Fernandez).

Das Recht auf religiése Freibeit

Ein besonders breiter Raum wird der Gewissensfreiheit
gewidmet. Professor Diez-Alegria weist darauf hin, dafl
sich die Enzyklika nicht nur an die Menschen guten Wil-
lens richtet, sondern auch von den Menschen guten Willens
spricht. Er analysiert theologisch und kirchengeschichtlich
den Gewissensbegriff und kommt zu folgender Schlufi-
folgerung: ,Es scheint mir vollig klar, daf Pacem in
terris mit aller Stichhaltigkeit so interpretiert werden
kann: Unter die Grundrechte der menschlichen Person
fillt auch das Recht jedes Menschen, der guten Willens
ist (dessen religiose Haltung nimlich absolut ehrlich ist
und dessen Gewissen der ,praktischen Wahrheit® und
,ethischen Richtigkeit® folgt, auch wenn es in uniiber-
windlichen teilweisen Irrtiimern befangen ist), Gott die
Ehre zu geben und privat und &ffentlich seine Religion
zu bekennen entsprechend seinem Gewissen und natiirlich
mit gleichem Respekt gegeniiber dem Gewissen der an-
deren...

Menschen, die sichtbar und juristisch — und erst recht
sakramental — nicht zur Kirche gehdren, kénnen im
Stand der Gnade sein, was begreiflicherweise eine Form
der dynamischen und hochst substantiellen Zugehdrigkeit
bedeutet . . .* (Diez-Alegria).

»Im Verlauf der ersten Sitzungsperiode des Vatikanischen
Konzils konnte man verfolgen, bis zu welchem Ausmafl
sich der Grundsatz der religidsen Freiheit zu einem Eck-
stein entwidkeln wiirde. Spitere Erklarungen von Kar-
dinal Bea beschiftigten sich weiterhin mit diesem Pro-
blem, und es spricht alles dafiir, daf} das Konzil mit einer
feierlichen Erklirung schliefen wird, die die religidse, die
geistliche Freiheit zur Grundlage macht, auf der die plu-
ralistische Gesellschaft in unserer Welt aufgebaut sein
mufl. Diese Erklirung der geistlichen Freiheit ist die
Stiitze der neuen internationalen Demokratie, und alle
Menschen, alle Vilker miissen sich in ihrer Verteidigung
solidarisch fithlen. Die Bindungen, die von jetzt an die
Christen mit den wirklich demokratisch gesinnten Men-
schen vereinen, miissen ihr Zentrum in dem geltenden
Gesetz der religitsen Freiheit haben. ‘
Die Geschichte der politischen Doktrin zeigt uns immer
wieder, dafl die Theorie der Menschenréchte, die Ent-
widsdlung der Verfassungen und sogar die politische Frei-
heit selbst ihren Ursprung in jenem Kampf haben, den die
Menschen zum Schutz ihrer religidsen Freiheit gefiihrt
haben. Im Ursprung jeder echten Demokratie liegt das
Anrecht jedes einzelnen Menschen, daff sein Gewissen
respektiert und als die unmittelbare Quelle aller morali-
schen Urteile anerkannt wird ... Wenn ich die Griinde,
die den Papst zur Verdffentlichung seiner beiden grofien
Enzykliken bewogen haben, auf eine kurze Formel brin-
gen sollte, so wiirde ich zu behaupten wagen: Es war die
unabdingbare Verteidigung des Friedens, mit dem Ziel,
allen Menschen den Genuf ihrer geistigen Freiheit zu ge-
statten. Der Papst will, dafl diese Freiheit geschiitzt wird
gegen den Krieg, gegen das Elend und gegen die Techno-
kratie. Und weil diese Aufgabe alle Menschen betrifft und
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auflerordentlich dringlich ist, handelt der Papst mit der
Kiihnheit der Heiligen und verkiindet in diesem Geist
nichts weniger als die vollstindigste und menschlichste
Formel der Koexistenz: die Unterscheidung zwischen
dem Irrtum und dem irrenden Menschen und die hoff-
nungsvolle Verkiindigung des moglichen Heils, der Wahr-
heit, der Liebe und der Freiheit fiir alle Menschen. Wenn
die sowjetischen Ideologen die friedliche Koexistenz ver-
lkiinden, um daraus fiir ihre kommunistische Sache und fiir
die Zwedke des Klassenkampfes Nutzen zu zichen, so ver-
ficht der Papst diese friedliche Koexistenz in der Uber-
zeugung, dafl in ihr — durch die Achtung der geistlichen
Freiheit aller Menschen — schlieflich unfehlbar das Chri-
stentum triumphieren wird. Im Wettbewerb der Koexi-
stenz gibt es fiir den Christen keinen Zweifel, dafl der
Sieg auf seiten des Geistes liegen wird. Eine echte Welc-
demokratie ruht auf dem Dogma der geistlichen Freiheit;
aus ihr erwachsen alle anderen Eigenschaften, die aus einer
Gesellschaft eine moralische und menschliche Ordnung
machen® (Aguilar Navarro). <

Erfabrungen unter spanischen Studenten

Der Rektor der Madrider Universititskirche spricht von
seinen besonderen Erfahrungen: ,Die feine Unterschei-
dung zwischen Marxismus als Doktrin und den realen
Tatsachen von heute, die unerbittliche Forderung der Ar-
beiterschaft, die proklamierte Freiheit des religiosen Be-
kenntnisses, die selbstlose Zuwendung zu den Entwick-
lungslindern und ihren Freiheitstendenzen — dies alles
bringt nach der Meinung der politischen Jugend nicht nur
die Haltung der katholischen Politiker in den totalitiren
Regimes, sondern selbst die ,normal® strukturierten kon-
fessionellen Parteien in den Demokratien in eine Krisis.*
Pater Sopefia berichtet von dem auflerordentlichen Inter-
esse, das die Enzyklika ,gegen alle Apathie, alle Ent-
tiuschungen, alles Mifitrauen® unter den spanischen Stu-
denten gefunden hat, und zwar sogar in Examenszeiten,
wenn sonst politische Interessen zu verstummen pflegen.
Die Enzyklika habe auch eigene studentische Erfahrungen
und Tendenzen sanktioniert: ,,Die Offnung zu den ge-
trennten Briidern war der Segen von oben fiir eine von
unten handgreiflich wachsende Realitit: Die katholischen
Studenten haben sich in der Tat mit den Anglikanern in
Oxford oder den Lutheranern in Heidelberg sehr gut ver-
standen, weil allein die Tatsache der Gliubigkeit, allein
der Glaube an ein Mysterium, allein die Religiositit schon
Bindung genug war gegeniiber einer entheiligten Welt . . .
Wenn wir mit den Worten der Enzyklika von den ,Zei-
chen der Zeit® sprechen, miissen wir auch jene Studenten
nennen, die jede Tagesstunde ihren Studien widmen, um
die Abende; die Festtage und jede freie Zeit dem uner-
miidlichen Dialog dariiber zu reservieren, wie die uns
umgebende Welt freier, wiirdiger und echter demokratisch
gestaltet werden kann. Es ist die Aufgabe der christlichen
Politiker, diesen edlen Strebungen lebendige Bahnen zu
schaffen, damit sie nicht in Verschworungen ausarten®
(Sopefia).
»Revolution von oben®

In diesem Zusammenhang wire noch auf einen ander-
wirts erschienenen Kommentar zu verweisen. Das ,,So-
zialinstitut Leo XIIL.“ in Madrid brachte eine Textaus-
gabe der Enzyklika Pacem in terris heraus, fir die der
Leiter des Instituts, der Bischof von Milaga, Dr. Angel
Herrera y Oria, das Vorwort schrieb. In diesem Vorwort
lesen wir:

»Es ist notwendig, die Machthaber an ihre Pflichten zu



erinnern: ihren Biirgern angemessene schriftliche Verfas-
sungen zu geben, in denen die Bestimmungen und das
Spiel der offentlichen Gewalten abgegrenzt sind; die der
Menschenwiirde innewohnenden Rechte zu sichern; in
Maflen eine echte Versammlungs- und Vereinigungsfrei-
heit zu geben und dem Volk das Recht zuzugestehen, seine
eigenen Vertreter zu wihlen; die grundlegende Bildung
zu vermitteln, damit das Volk selbst an seinem Aufstieg
arbeiten kann; allen Arbeitswilligen Arbeit zu geben, die
gebiihrend entlohnt wird; das Recht auf Ein- und Aus-
wanderung zu sichern; das Gewissen der Biirger fiir die
zukiinftige internationale und iibernationale Gesellschaft
zu bilden und schliefilich durch die 8ffentliche Erzichung
zur Formung des neuen Menschen fiir das neue Zeitalter
beizutragen . ..

Es gibt Zeiten in der Geschichte, die eine schnelle Revo-
lution von seiten der Machthaber fordern: eine der so-
genannten ,Revolutionen von oben®, eine intelligente,
legale, dirigierte, kontrollierte Revolution — nicht eine
gewaltsame, rasende, zerstorerische Revolution. Wenn die
Regierenden vergessen, beizeiten diese ,weise’ Revolu-
tion durchzufithren, sind sie nicht frei von Schuld, wenn
die Volker ihren urspriinglichen Instinkten folgen und
eine blutige Revolution vom Zaun brechen. Die Staats-
gewalt darf angesichts eines stindigen Zustandes der
Ungerechtigkeit und des 6ffentlichen Unbehagens nicht
ruhig bleiben. Das ist, nach meinem Urteil, der Geist von
Pacem in terris.“

Ein Dementi

Bereits zu Fingang dieses Vorwortes von Bischof Herrera
y Oria stand die merkwiirdig anmutende Einschrinkung,
es sei ein Miflbrauch und eine Irrefithrung, aus den
Enzykliken im allgemeinen und aus Pacem in terris im
besonderen Losungen fiir konkrete Probleme entnehmen
zu wollen. Diese béten vielmehr nur die groflen Grund-
sitze, und es sei den einzelnen Sozialkérpern iiberlassen,
die Anwendung auf die konkreten, aktuellen und lokalen
Erfordernisse des Gemeinwohls zu entwerfen.

Die ,New York Times“ (28. 10. 63) hatte dagegen die
Ausfiithrungen des Bischofs gemeldet und in Zusammen-
hang mit der spanischen Wirklichkeit gebracht. Bischof
Herrera y Oria schrieb daraufhin an die Zeitung einen
Brief, in dem es heifit:

»Meine Ausfithrungen haben nur den Charakter theore-
tischer Lehre, nicht den der praktischen Politik, der auf
irgendeine Regierung gerichtet wiire. Ich distanziere mich
mit meinem Kommentar ausdriicklich von den Publizi-
sten, die der Enzyklika einen konkreten und aktuellen
politischen Wert zumessen.

Noch weniger habe ich in meiner Schrift die Absicht, die
Politik der spanischen Regierung zu beurteilen ... Man
kann nicht sagen, daf sich die spanische Regierung gegen-
iber den Bediirfnissen des Volkes indifferent zeige. Es ist
nur gerecht, das Gegenteil zu bestitigen. Die Politik der
Regierung ist darauf ausgerichtet, die Lage des Volkes in
allen Bereichen zu heben... Die Schul-, die Versiche-
rungs-, die Wohnungs-, die Arbeitspolitik usw. sind von
gesunden Mafistiben sozialer Gerechtigkeit inspiriert.®

Biblisch-kateche-
tische Aktivitdt
in Spanien

Wir berichteten im vergangenen Jahr-
gang (S. 518) iber die groflen Ver-
kaufserfolge der Bibel in Spanien. Wir
erwihnten dabei nicht eigens die Ausgabe des Neuen
Testaments im spanischen Herder-Verlag, von der in
wenigen Jahren rund 200000 Exemplare verkauft wur-

den (je nach Einband zu einem Preis zwischen 1,20 und
6,00 DM).
Im Herbst 1963 ist nun in der Editorial Herder (Bar-

- celona) die erste spanische Diinndruck-Taschenausgabe

der vollstindigen Bibel erschienen: 1528 Seiten, drei
Indices, zehn zweifarbige Karten, in Leinen 6,60 DM.
Der Erfolg dieser Vertffentlichung hat alle Erwartungen
tibertroffen; schon vier Wochen nach Erscheinen war die
erste Auflage mit 25000 Exemplaren ausverkauft, zwei
Monate spiter die gleichgroffe zweite. Bei den Texten
handelt es sich um eine weitgehende Neubearbeitung
anhand der Urtexte durch den bekannten Bibelgelehrten
Serafin de Ausejo OMCap; das Vorwort schrieb der
Kardinal-Erzbischof von Sevilla, J. M. Bueno y Monreal.

Unter der Initiative der Editorial Herder in Barcelona
wurde im Sommer 1963 nach dem kanonischen Recht ein
gemeinniitziges ,, Institut fiir Missions- und Seelsorgshilfe®
(Instituto de Ayuda Misional y Pastoral, IDAMYP) ge-

. griindet und durch den Stifter mit einem Anfangskapital

von 100000 Peseten ausgestattet. Die Hauptzwecke des
Instituts sind nach den inzwischen verdffentlichten Sta-
tuten:

die Veroffentlichung volkstiimlicher Bibel-Ausgaben;

die Herausgabe von Katechismen, kirchengeschichtlichen
Biichern, Wandbildern, Schallplatten und Lichtbildreihen
fiir die religiose Unterweisung;

die Lieferung von Biichern und Lehrmaterial fiir die
dringendsten Bediirfnisse der Geistlichen in Spanien und
Lateinamerika;

die Errichtung von Handbiichereien und Informations-
zentren in den Pfarreien und Missionen durch Buch-
geschenke oder Lieferung zum Selbstkostenpreis;

das Protektorat iiber oder die Verdffentlichung pastoraler
oder missionarischer Forschungen;

die Griindung und Ausstattung eines missionarisch-pasto-
ralen Studienzentrums.

Die Aktivitit des Instituts richtet sich vor allem auf die
Seelsorgsnot in Lateinamerika (vgl. die Soziographische
Beilage in diesem Heft), wo es mit dem lateinamerikani-
schen Bischofsrat (CELAM) zusammenarbeitet und diesem
von Spanien aus praktische Hilfe leistet.

KongreB der Der Funktion der Sozialarbeit wird

i?terfmi“o:al‘;:r heute auf der ganzen Welt die grofite
1n! .

S:;ilarﬁi? Aufmerksamkeit geschenkt. Uberall
(UCISS) wird dariiber nachgedacht, welche

in Nymwegen Moglichkeiten es gibt, um Menschen in
schwierigen Lebenssituationen zu einer besseren Bewil-
tigung des Daseins zu verhelfen. Immer deutlicher bildet
sich dabei der Beruf des Sozialarbeiters als ein mit keinem
anderen helfenden Beruf zu identifizierender Stand her-
aus. Er ist primir damit befafit, Individuen, Gruppen
oder Gemeinwesen zu befihigen, dafl sie sich besser ein-
ordnen konnen in die Erfordernisse ihrer Umwelt und
daf sie gegebenenfalls samt ihren Begrenzungen gesund-
heitlicher, materieller und psychischer Natur ein befrie-
digendes Leben fithren kénnen. Der Klient soll selbst die
Verantwortung iibernehmen und seine Rolle als Mit-
mensch besser als bisher erfiillen lernen.

Diese Selbstbesinnung auf das Wesen der Sozialarbeit und
ihre Funktion im Gesellschaftsganzen wird herausgefor-
dert durch die Wandlung der Umwelt in den letzten
Jahrzehnten.
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Die Industrialisierung hat sich infolge der technologischen
Vervollkommnung auf vielen Gebieten in unerhdrt
raschem Aufschwung vollzogen. Ganz Westeuropa hat
z. B. eine wachsende Produktivititsrate. Es weist aber
auch bis dahin noch nicht beobachtete Verinderungen im
Bevolkerungsaufbau, in der Benutzung von Verkehrs-
mitteln, Rationalisierung der Landwirtschaft und Bevol-
kerungskonzentration in den Grofistidten auf. Die Be-
miihungen nationaler Planungsgemeinschaften gehen an-
gesichts dieses Wandels dahin, nicht nur die wirtschaftliche
Produktivitit auch in entlegenere Gebiete zu lenken, um
der Landflucht vorzubeugen: Solche nationale Gemein-
schaften miissen auch die soziale Planung betreiben. Es
mufl vor allem sozialen Erscheinungen Aufmerksamkeit
geschenkt werden, welche fiir die Gesamtentwicklung
Gefahren in sich bergen kénnen. Solche Phinomene sind
z. B. das Generationsproblem, der Niedergang der Tradi-
tion, die Entleerung des Familienlebens durch Erwerbs-
titigkeit verheirateter Frauen, die Verbreitung materia-
listischen Lebens.

In diesem Entwicklungsstadium miissen Regierungen, Be-
triebe und freie Wohlfahrtsverbinde darauf bedacht sein,
nicht nur Wohlstand zu erreichen, sondern ,,die Wohl-
fahrt* zu sichern. Es mufl also von einer Wohlstands-
politik zur Wohlfahrtspolitik umgelernt werden, wenn
nicht das Gliick und die Geborgenheit des Biirgers gefihr-
det werden sollen.

Es kann sich also in der Sozialarbeit von heute nicht mehr
nur darum handeln, Hilfe fiir Personen in sozialen
Schwierigkeiten zu bieten. Die Aufgabe ist grifier ge-
worden. Besonders gilt dies fiir die Sozialarbeit in den
Entwicklungslindern; dort bestehen noch viel mehr Not-
stinde als bei uns: das Analphabetentum, die Armut, der
Mangel an ausreichender gesundheitlicher Versorgung
usw., das Fehlen von Fiihrungskriften aller Art. Der
stiirmische Verlauf der Entwicklung ist im Augenblick
und in der nahen Zukunft noch mehr gerafft als in den
westlichen Lindern, denn der niedrige Lebensstandard
soll in relativ kurzer Zeit iiberwunden werden. Das alles
ruft nach wirtschaftlichem Fortschritt bei gleichzeitiger
sozialer Forderung. Sozialarbeit hat hier in einem Sta-
dium, wo viele andere, bei uns lingst gewohnte Einrich-
tungen und Organisationen noch fehlen, eine weit grofere,
umfassendere Aufgabe. Sie besteht vor allem darin, daf§
die Bevolkerung aktiven Anteil an ihrer eigenen Entwick-
lung und an verniinftiger Planung nehmen lernt. Sozial-
politik, Soziale Aktion der Bevolkerung und Sozialarbeit
selbst hingen also engstens zusammen. Ohne die stimu-
lierende Rolle der Sozialarbeit wird die Bevolkerung,
gleich ob es sich um Industrie- oder Entwicklungslinder
handelt, die erwiinschte Entwicklung in einer sich wan-
delnden sozialen und kulturellen Umgebung nicht er-
reichen konnen. Folgerichtig miissen die Sozialarbeiter
auf der ganzen Welt kliren, welche Arbeitsformen und
welche Methoden in einer gegebenen Gesellschaft am ehe-
sten zu dem Ziel fithren, die gesamte Wohlfahrtzu férdern
und die soziale Stabilitit zu sichern. Daher tritt der
Sozialarbeiter in eine vollig neue Phase seiner Entwick-
lung ein: ,Sorge um Menschen in Not“ bleibt zwar
weiterhin wichtig fiir ihn, aber seine Verantwortung er-
streckt sich auf die Gesamtgesellschaft und sucht diese zu
beeinflussen.

Auf diesem Hintergrund des gesellschaftlichen Wandels,
der Bediirfnisse unserer Bevlkerung und des einzelnen,
der Aufgabe der Sozialarbeit und ihrer Rolle heute, ist
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der Kongrefl der UCISS in Nymwegen (Holland) vom
23. bis 30. August 1963 zu sehen. Sein Thema lautete
»Sozialarbeit und menschliches Gleichgewicht®.

Die UCISS

Ehe auf einige Schwerpunkte in der Themenbehandlung,
auf den Verlauf und die Zusammensetzung des Kon-
gresses eingegangen werden kann, soll zunichst ein kurzer
Aufriff der historischen und gegenwirtigen Bedeutung der
UCISS gegeben werden.

UCISS ist die Abkiirzung der ,Union Catholique Inter-
nationale de Service Social®, also fiir eine ,Internationale
katholische Vereinigung fiir Sozialarbeit“. Sie besteht aus
zwel Sdulen:

1. den Sozialen Schulen, die sich der Ausbildung von
Sozialarbeitern widmen,

2. den Berufsverbinden von Minnern und Frauen fiir
Sozialarbeit. :

In Deutschland gehdren hierzu 18 katholische Sozial-
schulen und zwei katholische Berufsverbinde, der eine fiir
Fiirsorgerinnen, der andere fiir minnliche Sozialarbeiter.
Sitz der UCISS ist Briissel. Das Leitwort der Vereinigung
ist aus Matth. 20, 28 genommen: ,Sicut filius hominis
non venit ministrari sed ministrare.“

Thre geistigen Grundlagen beruhen auf der Anerkennung
von sozialer Gerechtigkeit und Liebe als Grundmotiven
der sozialen Arbeit. Thre Ziele sind darauf ausgerichrtet,
die sachlichen Voraussetzungen fiir eine soziale Arbeit in
der heutigen Welt zu schaffen unter Anerkennung des
technischen Fortschritts und der Vielseitigkeit der sozialen
Dienste. Pluralismus in den Aufgaben und Bediirfnissen
bei gleicher Freiheit und Wiirde, das ist die positive Unter-
scheidung, welche die UCISS verfolgt (La doctrine de
I'UCISS, Abs. 3).

Die Vereinigung wurde 1925 von Mlle. Marie Baers, der
katholischen Arbeiterfithrerin aus Belgien (in Verbindung
mit Victoria Cappe), gegriindet. Fortan wurden all-
jahrlich Studientagungen abgehalten, an denen bald
mehrere Hunderte europiischer Sozialarbeiter katho-
lischer Herkunft teilnahmen. 1928 kam es zu einer ersten
Fiihlungnahme mit lateinamerikanischen Lindern, zu-
nichst Chile und Brasilien. Schon zwei Jahre spater kam
es zu einer systematischen Zusammenarbeit, die dann auch
zur Griindung von katholischen Sozialschulen in siid-
amerikanischen Lindern durch Mitglieder der europdi-
schen UCISS fithrte. Zwei katholische Sozialschulen in
Lateinamerika hatten deutsche katholische Frauen als
erste Direktorinnen.

Die UCISS erhielt bald nach ihrer Griindung beratendes
Statut bei groflen internationalen Organisationen, und
zuletzt bei den UN und der UNESCO. Fruchtbare Zu-
sammenarbeit hat sie auch mit dem Internationalen
Arbeitsamt in Genf (IAA) und mit der Internationalen
Konferenz fiir Sozialarbeit in New York geleistet, die
drei Jahre nach der Griindung der UCISS ins Leben trat.
Gleichzeitig wirkt sie als Mitglied der Internationalen
Katholischen Organisationen (OIC) tatkriftig mit. Auch
nach dem Zweiten Weltkrieg nahm sie sofort wieder Kon-
takt mit den Mitgliedern in aller Welt auf und fiihrte
1946 eine erste Begegnung in Briissel durch, der 1950
dann eine entscheidende Jubiliumstagung in Rom unter
dem Thema ,,Fortschritte der Wissenschaft und ihr Beitrag
fiir die Sozialarbeit“ folgte.

Heute umfafit sie 135 Mitgliedsschulen und 29 Berufs-
verbinde in insgesamt 30 Lindern. Der derzeitige



Prisident ist Prof. George Hahn von der Universitit
Toulouse.
Der Nymwegener Kongrefs

Der X. Weltkongref 1963 in Nymwegen versammelte ca.
1200 Sozialarbeiter aus den verschiedensten Arbeits-
gebieten und Vertreter katholischer Sozialschulen. Auch
dieses Mal waren unter den 40 reprisentierten Landern
29 aufereuropiische, darunter eine besonders grofie Zahl
spanisch sprechender Linder. Eine Gruppe nahm auf Ein-
Jadung des Auswirtigen Amtes in Verbindung mit einer
Studienreise durch Deutschland am Kongrefl teil. Die
weitaus am meisten gehtrten Umgangssprachen waren
das Spanische und das Franzosische. Die Hauptvortrige
wurden durch eine Simultaniibersetzung im grofien Nym-
wegener Konzertgebiude allen Teilnehmern in ihrer
Landessprache vermittelt.

Die Arbeitsgruppen fanden in den Vorlesungsgebduden
der katholischen Universitit Nymwegen statt, wie sich
denn iiberhaupt die titige vorbereitende Mitwirkung des
Lehrkorpers der katholischen Universitit Nymwegen
und des Katholischen Instituts fiir Sozialarbeit Nym-
wegen besonders angenehm und fruchtbar auswirken
konnte (Prof. Leemans, Universitit Nymwegen, Prof.
Janssen SJ, Hochschule Tilburg, u. a. m.). Einen deutschen
Kongrefiteilnehmer konnte es ganz besonders beeindruk-
ken, daf die Sozialarbeit in den Niederlanden eine weit-
aus grofere Achtung genief3t, als dies etwa in Deutschland
der Fall ist, wo die Vorherrschaft der Verwaltung und
ihrer ureigensten Methoden die Integration der Fiirsorge
seit Jahrzehnten nur unter Spannungen und Konflikten
gestattet. Ganz zu schweigen von der geringen Be-
ziehung der Sozialarbeit zu wissenschaftlichen Instituten.
Die deutschen Universititen, getreu ihrer ehrwiirdigen,
aber schon nicht mehr unangefochtenen Idee einer ,,Stitte
von Lehre und Forschung®, haben noch wenig Notiz von
der Sozialarbeit genommen.

Die Referate

In den Hauptvortrigen teilten sich hervorragende Refe-
renten in die Behandlung des Generalthemas, das den
Umfang und die Abgrenzungen der Sozialarbeit niher
kliren und die Beziehungen aufhellen sollte, die zwischen
der personlichen Ausgeglichenheit des Sozialarbeiters,
seiner Berufsarbeit und dem dadurch zu erzielenden
Gleichgewicht der Gesellschaft besteht. Prof. L. Neun-
dérfer, Frankfurt, behandelte ,Sozialarbeit und das Ord-
nungsbild der Familie®, Msgr. Gallagher, Washington
(NCWC), ,Sozialarbeit und ausgeglichene Ordnung im
Gruppenleben®, Prof. Maria Medairos, Porto Alegre
(Brasilien), ,Sozialarbeit und Ordnung im Gemein-
wesen®, Prof. Dr. Karl Emanuel, Porto Novo (Dahomey),
»Sozialarbeit und ihr Gleichgewicht in den Entwidklungs-
lindern®, P. Fitzsimons, Liverpool, ,Seelische Ausge-
glichenheit und ihre Stérungen bei Sozialarbeitern® und
St. Carlos Santa Maria, Madrid, ,Seelische Ausgeglichen-
heit und geistliches Leben®.

In zwolf Arbeitskreisen wurden ferner drei grofie Pro-
bleme weiter ausgefaltet und behandelt:

1. Probleme der Entwicklungslinder;

2. Sozialarbeit und Personlichkeitsentwicklung;

3. Probleme der verschiedenen Arten von Sozialarbeit,
z. B. Familie, gefihrdete Jugend, Straffillige, alternde
und alte Menschen, Gesundheitsfiirsorge, Spannungen im
Betrieb, lindliche Gemeinden im Umbruch.
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Einen interessanten Beitrag zur weltanschaulichen Ausein-
andersetzung mit Grundsitzen der Psychoanalyse, deren
sich die neuen Methoden der Sozialarbeit bedienen, lie-
ferte das Referat von P. Gallagher. Obwohl ein Aufien-
seiter auf dem Gebiet der Gruppenarbeit und daher nicht
eben kompetent fiir das ihm zugedachte Thema, gab er
doch 'mit seinen Einwinden gegeniiber einigen Grundbe-
griffen der modernen Sozialarbeit der Tagung eine gewisse
Wiirze. Er befafite sich kritisch mit dem Begriff der An-
passung (adjustment, franz. adaptation). Anpassung ist im
Ziel der Sozialarbeit eingeschlossen, insofern tatsichlich
Zeit und Energie von Klient und Sozialarbeiter darauf
verwendet werden, einen unreifen, schlecht ausbalancier-
ten, mafig entwickelten Menschen zur Beniitzung der in
ihm liegenden Fihigkeiten zu befdhigen, daf er sich sel-
ber helfen kann, ein besseres, ausgewogeneres, erfiillteres
Leben zu fiihren. (Ob nun fiir dieses Ziel das personliche
Interview, die helfende Beziehung zu einem einzelnen
Menschen oder der dynamische Gruppenprozefi beniitzt
wird, bleibt sich im Grunde gleich. Beides sind nur Me-
thoden fiir ein und dasselbe Ziel.) Gallagher wandte sich
gegen ,das Freudianische Konzept, das von einer ne-
gativen Erfahrung der menschlichen Person ausgehe. Fiir
die eigene, optimistischere Anthropologie beruft sich P.
Gallagher auf Thomas von Aquin: Der Mensch sei ein
physisch und geistiges Wesen; es sei ihm eigentiimlich, daf§
er nicht nur Grenzen aufweise, sondern sich entwickeln
und fortschreiten konne. Der Mensch konne leicht iiber die
Mafstibe derer hinauswachsen, die ihm das Leben gege-
ben haben. Somit liegt bereits in seiner Natur ein Ver-
sprechen groferer Dimension von Generation zu Genera-
tion. Wenn schon das physische Potential des Menschen so
grofl ist, so ist das geistige Wachstum noch unbegrenzter
als das leibliche. ,In dem Mafe, als sich Erziehung und
Wissen ausbreiten, ist es verniinftig, zu erwarten, dafl der
intellektuelle Zugriff nach Fakten und Theorien unseres
Wissens sich mehren kann.“ Es zeigt sich an dieser Stelle,
wie skeptisch der Referent gegeniiber neueren Erkennt-
nissen von Menschen ist, die den nicht vom Verstand allein
gesteuerten Antrieben besonders Rechnung tragen.

Im Anschluf an Msgr. Terrence Cook (,Thomistische
Philosophie in den Prinzipien der Gruppenarbeit®) ent-
widkelte P. Gallagher am Schluf} einen Aufriff von Mog-
lichkeiten, wie die Gruppenbeziehungen dazu beitragen
konnen, daf sich in ihnen ein Leben der Tugend wieder
entfaltet (,the group can be considered as a training
ground for virtuous living®).

Noch stirker auf die Wirklichkeit des Fiirsorgerinnen-
lebens bezogen war der Hauptvortrag von Rev. Fitz-
simons tiber ,Seelische Ausgeglichenheit und ihre Stérun-
gen bei Sozialarbeitern®. Sein Referat spiegelte eine tiefe
Kenntnis des helfenden Prozesses zwischen Sozialarbeiter
und Klient wider und zeigte die schopferische Kraft der
Spannungen im Berufsleben auf. Er ging aus von den be-
ruflichen Anforderungen, die von dem Helfer emotielle
Stabilitit, Sinn fiir Angemessenheit (d. h. die Uberzeu-
gung, aus beruflicher Kompetenz mit schwierigen Situa-
tionen zurechtzukommen), Kenntnis der Ziele und der
sozialen Normen unserer Gesellschaft und einen ausge-
wogenen Enthusiasmus voraussetzen. Allerdings gab
Fitzsimons wiederholt die beruhigende Versicherung, dafy
es keinen Menschen gibe, der vollkommen sei und zu
allen Zeiten sich im Gleichgewicht befinde. Er hob aber
den Unterschied zwischen ,reifen® und ,unreifen Berufs-
personlichkeiten hervor und zeigte vor allem die Bedeu-
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tung der Selbsterkenntnis fiir den Sozialarbeiter auf.
Selbsterkenntnis bedeutet in diesem Zusammenhang aber
nicht nur Kenntnis der eigenen bewufiten Absichten und
Motive, sondern auch die der unbewufiten Antriebskrifte,
die verarbeitet werden miissen, um nicht beim Klienten
Schaden anzurichten. Als Beispiele fiihrte er die Beziehun-
gen zu Eltern und Geschwistern und die Berufsmotiva-
tionen an (wie jeder Kundige weiff, ein Tarnungsfeld
moglicher Verkrampfungen und Ichhaftigkeiten). Eine
detaillierte Analyse zeigte die sehr komplexen, aber in
jedem Sozialarbeiter mehr oder weniger vorhandenen
blinden Flecke auf, die in der Psyche des Helfers, in seinen
‘Beziehungen zu anderen und in seinem geistlichen Leben
entstehen konnen. Fiir mangelnde menschliche und in die-
sem Fall auch berufliche Reife spricht z. B. die Unfihig-
keit, Entscheidungen zu treffen, oder die Sucht nach Lob
und Ermutigung. Daf in der helfenden Beziehung zwi-
schen Sozialarbeiter und Klient sehr oft ambivalente Ge-
fiihle verborgen sein konnen, die hiufig mit Hafl oder Ab-
neigung Hand in Hand gehen, ist nicht jedem Praktiker
bewufit. Mangelndes Gleichgewicht kann auch seine Ur-
sache in einer mangelhaften Ausbildung haben, vor allem,
wenn der Umgang mit Methoden, die zu einer erfolg-
versprechenderen Hilfe fiihren kdnnen, nie erlernt wurde.
Oder es gibt den Konflikt zwischen deterministischen
Ideen in den Sozialwissenschaften und der Idee von der
sittlichen Verantwortung des einzelnen, wie sie dem Ka-
tholiken geldufig ist. Spannungen entstehen auch bei Uber-
betonung psychologischer Theorien in der Praxis der
Einzelfallhilfe, wie sie in einigen Lindern iiblich gewor-
den ist. Die Uberfiille und die Varietit menschlicher Not-
stinde konnen zu einem Zynismus der Unmenschlichkeit
fiihren oder den Wunsch wachwerden lassen, mit ,ein-
fachen Faustregeln® oder ,dauerhaften Rezepten® jeden
Menschen in jeder Situation zu handhaben bzw. zu
kurieren. Es kénnen die vielberufene Arbeitsiiberhdufung,
oft auch schlecht organisierte Arbeit, das Kollegium sowie
die Vorgesetzten an der Stérung der seelischen Balance
sthuld sein. Es kann aber auch die Stellung des Sozial-
arbeiters in seiner Umwelt in einigen Lindern noch so in-
ferior sein, daff schlechte Bezahlung, fehlende Arbeits-
erleichterungen und die geringe Achtung der Umwelt vor
den berufseigenen Erfordernissen an Kenntnis, Befahigung
und Kunst solche mangelnde Befriedigung hervorrufen.
Hier mufl die Personlichkeitshilfe von der Gemeinschaft
her kommen: aus Familie oder Freundeskreis.
Prof. Neundérfer hob den Zusammenhang zwischen der
Institution Familie und den jeweiligen Lebensbediirfnissen
der Gesellschaft hervor, die ja der Ausgangspunket fiir die
Soziale Arbeit jeder Art sind. Er entwickelte das ideal-
" typische Bild der Familie im alten oikos der Antike und
in der voragrarischen Gesellschaft. Damals gab es keine
Sozialarbeit im institutionellen Sinn, weil die Hauswirt-
schaft Umfang und Art der Hilfen bestimmte, die einem
Menschen in Krankheit, bei Verwaisung und im Alter zu-
kamen. In der Epoche der Industrialisierung erleben alle
Gesellschaften die Entwicklung neuer kollektiver Systeme,
welche die bisherigen Funktionen der Familie weitgehend
ibernehmen, so dafl eine Scherenwirkung zwischen dem
sozialen Effekt des Familienhaushalts und der sozialen
Aktion in allen Bereichen einsetzt. In den gegenwirtigen
Familien kiindigen sich gegensitzliche Tendenzen zu
einem gewissen Grad bereits an: Die Bedeutung des Fa-
milienhaushalts wird neu entdeckt, die Heimstitte als
wichtiger Ort fiir die Bildung der sozialkulturellen Per-

282

sonlichkeit (Konig) wird stirker gewiirdigt. Dement-
sprechend verfeinern sich in einer Zeit wirtschaftlichen
Aufschwungs und grofler Prosperitit die Hilfen der Ge-
meinschaft, wie sie sich im deutschen Bundessozialhilfe-
gesetz besonders deutlich bekunden.

Die Arbeitsémppen

Die Arbeitsgruppen des Kongresses haben die vorher an-
gefithrten Schwerpunkte (Gleichgewicht des Sozialarbei-
ters, Ausgeglichenheit der Sozialarbeiter in Entwicklungs-
lindern, Probleme der verschiedenen Arbeitsfelder) niher
diskutiert und sind zum Teil zu beachtlichen Vorschligen
und Resolutionen gekommen. Die in fiinf Sprachgruppen
aufgegliederte Diskussion iiber ,,Gleichgewicht des Sozial-
arbeiters® priifte z. B. kritisch die Haltung der verheira-
teten und der unverheirateten Sozialarbeiter gegeniiber
Eheproblemen der Klienten. Die Notwendigkeit einer
besseren Unterrichtung der Offentlichkeit iiber die Funk-
tionen der Sozialarbeit und die Rolle der Fiirsorgerin
wurde fiir wichtig erachtet; auch sollte ein beruflicher
Ehrenkodex der Sozialarbeiter erarbeitet werden.
Behandelt wurde ferner die Frage der Fortbildung und die
einer grofieren Aufmerksamkeit fiir die kulturellen und
geistigen Tendenzen der modernen Welt seitens der So-
zialarbeiter. Eine eigene Arbeitsgruppe befafite sich mit
dem Gleichgewicht der Studierenden an den sozialen Aus-
bildungsstitten (wiederum auf drei Sprachgemeinschaften
verteilt). Hier wurden Motive und Motivationen der Be-
werber kritisch sondiert, Kriterien fiir die Auswahl er-
arbeitet, die Formalaspekte der Ausbildung gewiirdigt.
Dabei konnte nicht ausbleiben, dafl man sich allgemein in
der Feststellung einigte, die didaktische Methode habe im
Lernprozeff mehr als nur informatorisches Wissen zum
Ziel. Sie sollte vielmehr versuchen, den Studierenden auch
gefiihlsmifig zur Konfrontation mit sich selbst zu brin-
gen und ithn durch Diskussionen, Rollenspiel und be-
schriebene Analysen von Situationen, vor allem aber
durch dasErlebnis einer gutausgewihlten Praxisanleitung
zum aktiven Partner zu machen.

In einem Katalog, der vom englisch sprechenden Arbeits-
kreis tiber die Aufgaben des Sozialarbeiters in der Ent-
wicklungshilfe zusammengestellt wurde, heiflt es:

A. Die wichtigsten Funktionen eines Sozialarbeiters, der
in der Entwicklungshilfe arbeitet, sollen sein:

1. das Vertrauen der Bevolkerung hinsichtlich sozialer
und wirtschaftlicher Entwicklung zu gewinnen oder wie-
derherzustellen,

2. der Bevdlkerung zu helfen, ihre eigenen Notstinde zu
entdecken und Mittel und Wege zu finden, diesen Not-
stinden abzuhelfen,

3. die Aufmerksamkeit der Behtrden und Organisationen
auf die festgestellten notwendigen Bediirfnisse - zu lenken
und zu versuchen, diese in die Selbsthilfebemiithungen
der Bevblkerung mit einzubeziehen,

4. bei der Bevolkerung die Entwicklungsprogramme der
Regierung bekanntzumachen, ebenso diejenigen Techniker
und Funktionire, die fiir deren Durchfithrung eingesetzt
sind,

5. mitzuwirken, dafl die Selbsthilfeaktionen der Bevdl-
kerung in den grofleren organisatorischen Rahmen der
lokalen, regionalen und vor allem nationalen Entwick-
lungshilfe integriert werden,

6. bei wissenschaftlichen Untersuchungen mitzuwirken,
wobei sein spezieller Beitrag auf dem Gebiet der ,,human
relations® liegt.



B. Notwendige Eigenschaften eines erfolgreichen Sozial-
arbeiters in der Entwicklungshilfe sind:
1. eine entsprechende Ausbildung in Technik und Methode

der Sozialarbeit, die fiir Entwicklungslinder in Frage

kommt,

2. die Fihigkeit, produktiv sowohl mit der Bevolkerung
als auch mit Organisationen und offiziellen Regierungs-
stellen zusammenzuarbeiten,

3. grofles Interesse und Glauben an die Entwicklungshilfe,
4, Verstdndnis fiir die Kultur, z. B. Anerkennung des
Rechtes der Bevolkerung, eigene Tradition und Werte
zu pflegen, und Behutsamkeit beim Einfiihren von Neue-
rungen,

5. eine Eigenschaft, die in Kreisen der Entwicklungshilfe
oft ,local bias® genannt wird, d. h. Liebe zu Land und
Leuten, Kenntnisse und Erfahrung mit der Lebensweise
der Bevilkerung im Dorf oder in entsprechenden Stadt-
vierteln,

6. Jugend und Vitalitit, wenigstens soweit es die Sozial-
arbeit auf einer unteren Ebene betrifft (vgl. unten),

7. der katholische Sozialarbeiter sollte dartiber hinaus
von der christlichen Nichstenliebe inspiriert sein und sich
vor Augen halten, daf er an der Vollendung der Welt in
Christus mitarbeitet.

Nach dieser Aufstellung miifite die Personlichkeit des So-
zialarbeiters so umfassend und vielfiltig geeignet sein,
dafl sich kaum jemand findet, der sich das alles zutraut.
Dazu kommt, dafl den Anforderungen auf der einen
Seite in den seltensten Fillen eine Wertschitzung von sei-
ten der Behorden oder Experten auf der anderen Scite
entspricht, was sich nicht zuletzt auch in der Bezahlung
und den zugestandenen Lebensbedingungen widerspie-
gelt.

In der Praxis ist es oft so — auch das haben alle Arbeits-
kreise iiber Entwidklungshilfe bestitigt —, daf} die Sozial-
arbeiterin gar keine Gelegenheit hat, die ihr zugedachte
Rolle in dem Gesamtprojekt zu spielen, weil sie allein
auf weiter Flur steht, in einem Vorstadium der Planung
und Teambildung, womdglich ohne Kontakt zu Behorden
oder anderen einflufireichen Stellen, nicht nur Sozialhilfe
leistend, sondern auch zugleich irztliche Betreuung, Un-
terricht in den Anfangsgriinden der Hygiene, der Erndh-
rung, im Lesen und Schreiben, womdglich noch in land-
wirtschaftlicher Beratung. In diesem Stadium der Ent-
wicklungshilfe gibt es noch keine Spezialisierung, die
Sozialarbeiterin muf in allen Sitteln reiten konnen, eine
ebenso schone wie schwierige Aufgabe! Ganz allgemein
gilt hier der Satz: Je niedriger die Ebene der Hilfe, um
so umfassender mufl das Kénnen bzw. die Ausbildung
sein.

Wenn man das Ergebnis des Nymwegener Kongresses zu
iiberschauen versucht, so ist man angesichts eines so viel-
filtigen Kreises von Teilnehmern iiberrascht, dafl hier die
subtilsten Themen der Sozialarbeit angegangen wurden.
Sie sind sicher nicht in jedem Kulturkreis gleich vordring-
lich. Man kann z. B. annehmen, daff in der Regel Ent-
wicklungslinder vorerst noch andere Sorgen haben als die
Anwendung der Erkenntnisse einer dynamischen Psycho-
logie, die so hdufig Inhalt der Diskussionen waren.
Sicherlich hat aber die Bedeutung, die man gerade den
Fragen der Community Development eingerdumt hat,
gerade auch die Europier auf die vordringlichen Probleme
eines anderen Teils der Welt hingewiesen. Hier gibt es
noch ein weites Feld internationaler Zusammenarbeit zu

erschliefen. Es wird jene katholische Solidaritit aufge-
rufen, der sich die UCISS seit nunmehr bereits 40 Jahren
verpflichtet hat, um die Befriedung der Welt zu frdern.

Die Liturgiereform  Der Erzbischof von Westminster, John
i Englend Heenan, gab in der Kirchenzeitung
seiner Erzdibzese eine Erklirung zur bevorstehenden
Liturgiereform ab, die bestimmt zu sein scheint, die kon-
servativen Kreise im englischen Katholizismus zu beruhi-
gen. ,Ich mochte euch beruhigen®, schreibt der Erzbischof,
»wenn ihr durch die Pressemeldungen iiber alle die Ver-
dnderungen, die als Ergebnis des Konzils vorgenommen
werden sollen, in Verwirrung geraten seid. Thr konnt
sicher sein, dafl euere Bischofe nicht dafiir gestimmt haben,
daf} irgend etwas Wertvolles aus unserem geistlichen Erbe
abgeschaft wird. Es werden nur solche Verinderungen in
der Liturgie vorgenommen, die nach dem Urteil des Heili-
gen Vaters und der iiberwiegenden Mehrheit auf dem
Konzil der grofieren Ehre Gottes, der Mehrung der An-
dacht bei den Gliubigen und der Ausbreitung des Reiches
Gottes auf Erden dienlich sind. Urteilt nicht, sondern
wartet vertrauensvoll die neue Form der Zeremonien ab.
Bedenkt, dafl von allen mehr als 2000 Bischdfen nur vier
gegen die liturgischen Verdnderungen stimmten. Wenn ihr
selber seht, welche Gestalt die Messe haben wird, und
selbst die Wohltat des vermehrten Gebrauchs der Mutter-
sprache in den Sakramenten erfahrt, werdet ihr euch
davon iiberzeugen, dafl die Kirche wirklich vom Heiligen
Geist geleitet worden ist. In den folgenden Monaten
werdet ihr die volle Erklirung dafiir horen, wie und
warum die Verdnderungen getroffen wurden. Dann wer-
det ihr Gott dafiir danken, dafl die Kirche, ohne die gott-
liche Wahrheit preiszugeben, fihig geworden ist, ihre
Botschaft mit frischer Kraft auszustrahlen.®

Fiir eine Beschleunigung der Reform trat der Erzbischof
Gordon Gray, der Vorsitzende der schottischen Bischofs-
konferenz, ein. Er sagte, die Vormesse werde schon bald
in englischer Sprache gefeiert werden. Man wartet nur
noch auf die Normen fiir die Einfithrung der liturgischen
Verdnderungen, die der Heilige Vater Ende Januar be-
kanntgeben werde. Der schottische Episkopat betrachte
seine Mafinahmen allerdings als vorlidufig. Er werde mit
den Bischéfen von England, Wales und Irland nach einer
Vereinheitlichung der Reform streben. Erzbischof Gray
gehort zu der englischsprachigen internationalen Bi-
schofskommission aus zehn Lindern, die fiir den ganzen
englischen Sprachbereich einheitliche liturgische Texte er-
arbeiten soll.

Nach dem Wortlaut des Motu proprio Sacram Liturgiam
vom 25. Januar 1964 (vgl. ds. Heft, S. 305) bediirfen nun
allerdings alle Ubersetzungen lateinischer liturgischer
Texte nach Art. 9 des Motu proprio der Genchmigung
durch den Apostolischen Stuhl, so dafl iiber ihre Ein-
filhrung eine gewisse Zeit vergehen diirfte.

Aus Amerika

Laien als Lehrer Es gibt keinen zweiten Beruf, der die
in den USA Idee des Laienapostolates in héherem
Maf zu verwirklichen geeignet ist, als den Beruf des Leh-
rers, besonders des Volksschullehrers. In ithm hat man
keine Miihe, sondern vielfache Méglichkeiten, seine reli-
giose Uberzeugung auf andere Menschen zu iibertragen
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oder doch wenigstens im Rahmen seiner Berufstitigkeit
zu bekunden. Deshalb kann die Zahl der katholischen
Lehrkrifte in den kirchlichen Privatschulen als einer der
zuverldssigsten Mafistibe fiir den Stand und Fortschritt
des Laienapostolates angesehen werden. Die Besetzung
der Lehrstellen an Staatsschulen durch Katholiken ist
nicht in demselben Ausmaf signifikant. In den Lindern
niamlich, deren Schulwesen der Hauptsache nach verstaat-
licht ist, wird man schwerlich nachweisen kénnen, dafl die
Wahl des Lehrberufes wesentlich durch religiose Motive
mitbestimmt ist; denn hier bietet dieser Beruf seinen An-
gehdrigen geniigend Vorteile, um ihn auch dann zu er-
wihlen, wenn eine nur miflige Neigung zu erzieherischer
Titigkeit vorliegt und wenn eine religiose Inspiration zu
dieser Neigung so gut wie gar nicht vorhanden ist.

Anders ist es dagegen um diejenigen jungen Menschen be-
stellt, die sich entschlieflen, in den Dienst eines kirchlichen
Privatschulwesens zu treten. Diese Schulen zahlen ver-
hiltnismiflig schlechte Gehilter. Sie konnen die Sicher-
heit des Berufsplatzes nur in beschrinktem Umfang ver-
biirgen. Sie nehmen ihre Lehrkrifte stirker in Anspruch
als die 6ffentlichen Schulen. Vor allem aber, das ist das
Wichtigste, sie legen sie fest auf eine religidse und welt-
anschauliche Ausrichtung ihres ganzen Unterrichtspro-
gramms. Der Lehrer in einer kirchlichen Privatschule ist
neben den caritativen Kriften der wichtigste Mitarbeiter
des Pfarrers.

Die Kirche in den USA erfreut sich dieser Mitarbeit in
auflerordentlich groflem Umfang. An den katholischen
Privatschulen des Volksschulzuges unterrichten 111312
Lehrkrifte. Darunter sind 35571 Laien und waren im
Jahre 1962 75741 Schwestern. Die Zahl der Laien hat
gegeniiber der der Schwestern zugenommen. In den Di-
Ozesen New Orleans und Baton Rouge (Louisiana), La-
fayette (Louisiana), El Paso (Texas) und St. Augustine
(Florida) betrigt sie iiber 50 Prozent.

Konfessionen

Nach Angabe des protestantischen
in den USA

Nationalrates der Kirchen hat die
katholische Kirche in den Vereinigten Staaten im Jahre
1963 einen Mitgliederzuwachs von 2,3 %o zu verzeichnen,
gegeniiber 0,77°%0 bei den 222 protestantischen Deno-
minationen. Die Zahl der Protestanten betrigt gegen-
wirtig 64929941, die der Katholiken 43 847 938. Ferner
zihlt man 5509 000 Juden, 3001751 Orthodoxe, 597 372
Altkatholiken und 60000 Buddhisten.

Insgesamt haben sich 117946002 Biirger zu einer kirch-
lichen Gemeinschaft bekannt. Das sind 63,4%0 der Ge-
samtbevolkerung gegen 63,6%0 im Jahre 1960.

Aus dem Mittleren Osten

Der nationale Aui-
bruch auf Ceylon
und die Katholiken

Seit 1960, dem Jahr der Ubernahme
der Regierungsverantwortung durch
die Witwe des im Jahre vorher von
einem buddhistischen Monch ermordeten Ministerprési-
denten Solomon Bandaranaike, ist die christliche Min-
derheit von Ceylon (etwa 9 Prozent der Gesamtbevolke-
rung von iiber 10 Millionen, und zwar 7,69 Prozent Ka-
tholiken und 1,22 Prozent Protestanten) einem wachsen-
den politischen, sozialen und kulturellen Druck ausge-
setzt (vgl. Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 210f.).

284

Die Verstaatlichung der Privatschulen betraf zwar alle
von Religionsgemeinschaften unterhaltenen Erziehungs-
einrichtungen, also auch die der Buddhisten. Da aber die
Regierung durch massive Forderung des Buddhismus es
den Buddhisten leichtmachte, auf ihre wenigen eigenen
Schulen zu verzichten, traf der Schlag mit ganzer Wucht
die christlichen Privatschulen, ganz besonders das hoch-
entwickelte Schulwesen der Katholiken. Alle Volksschu-
len wurden mitsamt den Gebiuden, den Lehrmitteln und
dem der Kirche bzw. kirchlichen Schultrigern gehorigen
Grundeigentum entschidigungslos enteignet. Den Titel
dafiir mufite die bisher diesen Schulen gegebene staatliche
Beihilfe geben. Den gehobenen Schulen gab man das
Recht weiterzubestehen, wenn sie ohne jede staatliche
Unterstiitzung und ohne Einhebung von Schulgeld den
Betrieb weiterfithren wollten. Etwa 50 Privatschulen,
darunter 42 katholische, wagten die Fortfiihrung, sich nun
ausschlieflich auf private Zuwendungen der Eltern der
Schiiler, von Freundeskreisen, den Ertrag von Tombolas
und Bazaren stiitzend. Als die Regierung sah, dafl es der
groflen Mehrzahl dieser Schulen gelang, ohne andere Mit-
tel als diese und ohne Senkung des Bildungsstandards
weiterzuleben, wenn auch unter groffiten Opfern, verbot
sie den Privatschulen, andere Schiiler als solche des Be-
kenntnisses des Schulleiters aufzunehmen. Ausnahmen
mufiten bei der Regierung beantragt werden. Buddhisti-
schen bzw. hinduistischen Jugendlichen, die bis dahin wie
seit jeher zu kleinen Prozenten diese Schulen besucht hat-
ten, wurde aber nur in ganz wenigen Fillen die von den
Eltern nachgesuchte Erlaubnis erteilt. Damit waren auch
die Einkommensquellen der Schulen weiter abgedrosselt.
Neuerdings will man nun die den freien Schulen gemach-
ten Zuwendungen auch noch besteuern. Das wire das
Ende der 34 zur Zeit noch vorhandenen katholischen
hoheren Schulen, die bisher angesichts der finanziellen
Strangulierung noch nicht haben schlieffen miissen. Immer
wieder wird in der Offentlichkeit und auch von Schul-
kommissionen der Regierung die zwangsweise Uber-
nahme ‘auch der letzten privaten Schulen gefordert. Die
Regierung konnte sich offenbar bisher nicht dazu ent-
schlieflen, weil die vom Staat zu prisentierenden Lehr-
krifte noch fehlen. Allen Lehrern an Privatschulen ist im
Jahre 1962 mit Riickwirkung auf den Januar 1960 das
Recht auf staatliche Pension entzogen worden. Priester
und Ordensleute erhalten in Zukunft keinen Zugang
mehr zu den Lehrervorbildungsanstalten. Die Weiter-
beschiftigung katholischer Privatschullehrkrifte an den
vom Staat {ibernommenen Schulen wurde voriibergehend
verboten, dann aber wieder erlaubt, weil eben die Lehr-
krifte fehlen. Es erbittert die Katholiken besonders, daft
die Regierung bisher diese Privatschulen als vollstindig
gesetzmiflig anerkannte, anderseits aber alles tut, um sie
zu vernichten. Ein Bischof ceylonesischer Abstammung
hat dies Vorgehen jiingst eine Verhohnung des Rechts
(mockery of justice) genannt.

Alle auslindischen Missionskrifte miissen seit drei Jahren
eine Kopfsteuer von 400 Rupien (etwa 85 Dollar) auf-
bringen. Die Aufenthaltsgenehmigung von jeweils einem
Jahr wird mit dieser Zahlung verkniipft. ,,Die Bestim-
mung erhielt noch eine besondere Hirte dadurch, daf die
Bezahlung der Kopfsteuer fiir zwei Jahre (1961 und 1962)
Ende 1961 auf einmal verlangt wurde. Vielfach ging das
iiber die Krifte der Kirche. Der Bischof von Kandy mufite
17 indische Priester nach Indien zuriickschicken, weil er
fiir sie nicht bezahlen konnte* (vgl. ,Die katholischen



Missionen®, 5, 1962). Hartnickig hilt sich das Geriicht,
daf} in diesem Jahr die Aufenthaltsgenchmigungen fiir die
fremden Missionare nicht mehr erneuert werden.

In acht staatlichen Krankenhdusern waren auf Grund
eines Vertrages mit einer fritheren Regierung des unab-
hingigen Ceylon 300 katholische Krankenschwestern
titig, die zum Teil sogar von den Behdrden aus dem Aus-
land erbeten waren. Nach einem festgelegten Plan mufi-
ten diese Schwestern ausscheiden. Die letzten werden am
15. Mirz 1964 das Land verlassen haben.

Als die Krise in Siidvietnam dem Hé&hepunkt zueilte, gab
die Regierung endlich einem schon seit einem Jahr ge-
duflerten Verlangen extrem buddhistischer und marxisti-
scher Kreise nach, die Katholische Aktion einer genauen
Uberpriifung zu unterziehen. Am 2. August 1963 wurde
eine Kommission von drei Minnern eingesetzt, die die
Untersuchung fithren soll. Sie besteht aus einem pensio-
nierten Richter des Obersten Gerichts (Hindu) als Vor-
sitzendem, einem ehemaligen hoheren Regierungsbeamten
(Buddhist) und einem Rechtsanwalt von Kandy (Muslim).
Die Gegner behaupten, die Katholische Aktion (der die
extremen Buddhisten schon eine ,,Buddhistische Aktion®
gegeniibergestellt haben) wolle eine Machtposition im
Lande aufbauen, um dieses in ihre Gewalt zu bringen. Um
das Ziel leichter erreichen zu konnen, wiirden alle fithren-
den Stellen mit katholischen Laien besetzt. Der Fiihrer der
»Buddhistischen Aktion“ (Bauddha Jatika Balavegaya),
L. H. Mettananda, erklirte bei einer von 50000 Mitglie-
dern buddhistischer Organisationen besuchten Protest-
kundgebung gegen die Regierung Diem in Siidvietnam zu
Colombo, die Katholische Aktion habe bereits die Regie-
rung und die Kreise des Handels infiltriert und bedrohe
die Moralitdt, Spiritualitit und das nationale Bewuf3t-
sein der buddhistischen Mehrheit der Nation, kurz die
buddhistische Religion und Kultur. Sie sabotiere bewufit
Regierungsmafinahmen und benutze hinterlistige Mittel
zur Bekehrung der Buddhisten, z. B. in Form von ihr
organisierter Parties mit jungen Buddhisten, denen dabei
reichlich Alkohol vorgesetzt werde. Wenn die Regierung
nicht schnell handle, wiirde Ceylon ein zweites Vietnam
werden. Ahnliche Behauptungen hatte die ,Buddhistische
Aktion® schon vorher in einer Kampfschrift von 175
Seiten, der die Regierungspresse Leitartikel widmete, auf-
gestellt. Bei einer anderen Protestversammlung anldflich
der Ereignisse in Siidvietnam, die von einer extrem bud-
dhistischen Gruppe organisiert war, behauptete Ronnie
de Mel, fritherer Direktor des ceylonesischen Rundfunks,
die imperialistische Politik der USA habe in Vietnam
so gut gearbeitet, daf sie einer zu 85 Prozent buddhisti-
schen Nation einen katholischen Prisidenten unterschieben
konnte. Das gleiche konne iiber Nacht durch die Katho-
lische Aktion geschehen, wenn die Buddhisten Ceylons
nicht aufwachten.

Alles, was die Kirche heute in Ceylon durch Laien tut,
wird von den buddhistischen Extremisten, denen kom-
munistische Kreise eifrig sekundieren, als Katholische
Aktion angesehen. Die Angriffsfront gegen die Kirche hat
sich erweitert. Es geht nicht mehr nur um katholische
Schulen, katholische Priester und Ordensleute, sondern
um alle Lebensiuflerungen der Kirche im &ffentlichen
Raum. Eine Folge der nun schon einige Jahre dauernden
Pressehetze gegen die Kirche ist, dafl sich die Katholiken
nicht mehr in der fritheren Unbefangenheit auf Ceylon
bewegen konnen, und wihrend sie frither dank ihrer
guten Schulbildung leicht Stellungen in Verwaltung und

Wirtschaft erhielten, begegnen sie heute Miffitrauen und
sogar einer ausgesprochenen Diskriminierung. In dieser
Sicht erscheinen die Behauptungen, die Katholische Ak-
tion suche sich der fithrenden Stellungen im offentlichen
und privaten Leben der Insel zu bemichtigen, direkt als
grotesk.

Es ist im Falle Ceylon besonders wichtig, den politischen,
sozialen und kulturellen Hintergrund der Vorginge zu
erforschen, wenn man zu einem klaren Bild kommen will.
Desgleichen mufl man den Stimmen der Selbstkritik der
Katholiken lauschen, die auf der Suche nach gemachten
Fehlern sind, die moglicherweise die heutige Situation mit
verursacht haben. Schliefllich gilt es, den Zeichen kriftiger
Erneuerung des kirchlichen Lebens, die der politisch-
kulturelle Druck ausgelost hat, die gebotene Aufmerk-
samkeit zu schenken. Ein Kenner der Verhaltnisse, der
jahrelang einem einheimischen Bischof auf Ceylon als
Berater diente und durch seine Titigkeit in der Seelsorge
der Ubersee-Studenten sowohl in Europa als auch in Siid-
ostasien seinen Gesichtskreis ungew6hnlich erweitern
konnte, kam jiingst in einer Betrachtung zur Lage der
Kirche auf Ceylon zu dem Schlufl: ,Mehr als in anderen
Lindern Asiens beginnt die Kirche aufzublithen. Der
Grund ist gelegt fiir eine moderne apostolische Wirksam-
keit. Die Laien haben sich in Aktionsgruppen gesammelt,
die anderen Lindern Asiens als Beispiel dienen kdnnten®
(Harry Haas SAM in ,Neue Zeitschrift fiir Missionswis-
senschaft®, 4, 1963). :

Die Konstellation der politischen Parteien

Da die Frage der Freiheit oder Unfreiheit der Katholiken
auf Ceylon, das eine demokratische Verfassung hat, heute
von der politischen Mehrheitsbildung im Parlament ab-
hingt, ist es angebracht, zuerst das Parteiengefiige zu
untersuchen. Ceylon ist von den Englindern klug und
langsam zur politischen Selbstbestimmung gefithre wor-
den. Der Ubergang zur Selbstregierung (1948) ging des-
halb reibungslos vonstatten. Eine fast einhundertfiinfzig
Jahre dauernde britische Herrschaft hatte dem Leben und
Denken der stidtischen Bildungsschicht tiefe Spuren ein-
geprigt. Britisches Rechtsdenken, britische Verwaltungs-
und Wirtschaftsmethoden hatten sich eingelebt. Der
englische konservative Geist hielt die Sozialstruktur in
einer gewissen Unbeweglichkeit. Das geistige Vehikel der
Bildungsschicht, die durch westlich orientierte Schulen
ging, war die englische Sprache. Anerkannt tiichtige und
erfahrene Politiker und von den Briten ausgebildete Be-
amte bestimmten so bis zum Jahre 1956 den Gang der
Dinge. Die politischen Parteien gewannen weniger aus
Programmen als aus ihren Fiihrerpersonlichkeiten Dyna-
mik und gestaltende Kraft. Nun wurde bei den Wahlen
von 1956 die prowestliche Regierung des Premiermini-
sters John Kotelawala gestiirzt. Mit ihm mufite die
konservativ-liberale Vereinigte Nationalpartei die Macht
an die Sri Lanka Freedom Party (Des heiligen Ceylon
Freiheitspartei) abgeben. Der Sieg fiel dem ceylonesischen
Nationalismus der Singhalesen zu, die 69,3 Prozent der
Bevolkerung ausmachen. Bei der innigen Verbindung des
Singhalesentums mit der buddhistischen Religion bzw.
Kultur war es unausbleiblich, daf nun die buddhistische
Renaissance gewaltigen Auftrieb erhielt. Sie hatte politi-
sche Leitbilder aus der eigenen Geschichte. Genau im oben-
genannten Jahre 1956 feierte man das 2500. Jubilium
des Buddhismus auf Ceylon.

Hans-Dieter Evers ist in einem Aufsatz ,Buddhistische
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Gesellschaftsordnung und buddhistischer Wohlfahresstaat
— Religionssoziologische Grundlagen des ceylonesischen
Nationalismus® (vgl. ,moderne welt®, 3, 1963) den engen
Beziehungen zwischen Nationalismus und Buddhismus
auf Ceylon nachgegangen, um erstmalig einen Versuch zu
machen, jene Vorstellungen der buddhistischen Kultur-
tradition herauszuarbeiten, auf die man heute zuriick-
greift. Um 250 v. Chr. brachte ein Botschafter des grofien
nordindischen Herrschers Asoka den Buddhismus des
Kleinen Fahrzeugs (Theravada) zu den arischen Singhale-
sen auf Ceylon, die dorthin auf dem Seewege von Nord-
indien aus im 6. Jahrhundertv. Chr. eingewandert waren.
Seitdem ist die politische Idee des Kénigtums auf der
Insel mit der Heilslehre des Buddhismus eng verbunden.
Zwar blieb der Konig von brahmanischen Riten umgeben,
aber der Buddhismus prigte die Staatsauffassung. Ohne
die Ménche (Bikkhus) wurde keine wesentliche politische
Entscheidung gefillt. Nie aber versuchten die Monche
ernstlich, im politischen Leben aktiv zu werden, da dies
nach der Lehre hinderlich fiir die Erringung des Nirwana
war. Der Konig iibernahm den Schutz der Monche, eine
Aufgabe, die sonst im Buddhismus allgemein der Laien-
schaft zufillt. Indem er die Bikkhus schiitzte und ihren
Unterhalt gewihrleistete, gleichzeitig aber soziale und
wirtschaftliche Verhiltnisse schuf, in denen jeder Laie sein
Auskommen hatte und auch die Moglichkeit besaff, wenig-
stens eine gewisse Zeit seines Lebens der Meditation zu
widmen, konnte er sein Karma verbessern und schon zu
Lebzeiten einem Bodhisattva (einem werdenden Buddha
vor der letzten Erleuchtung) gleichen. Diese letztere An-
schauung ist offenbar auf den Mahayana-Buddhismus zu-
riickzufiithren, der sich im 6. Jahrhundert n. Chr. auf
Ceylon bemerkbar machte. Die ceylonesischen Konige
haben, von solchen religiosen Vorstellungen geleitet, in
den Trodkienzonen von Innerceylon groflartige Bewis-
serungssysteme mit riesigen Dammen, Stauseen und Kani-
len geschaffen, die spiter verfielen, an deren Wiederher-
stellung die derzeitige Regierung sehr interessiert ist, um
ein wieder unfruchtbar gewordenes Land menschlicher
Besiedlung zu erschliefen. Mit Recht spricht Evers von
einem ,wirtschaftlichen Weg der Erlosung®, der hier den
Konigen vorgezeichnet war, die den Versuch machten,
einen buddhistischen Wohlfahrtsstaat zu errichten. Der
Verfall des Bewisserungssystems ist auf den Einbruch der
siidindischen Tamilen zuriickzufithren, mit denen die
Singhalesen in einer Art Urfehde leben. 11 Prozent der
Bewohner Ceylons sind Nachkommen jener Tamilen, die
sich in der neuen politischen Ordnung eine eigene Partel
schufen. 12 weitere Prozent dieser Volksgruppe, die na-
tiirlich mit den buddhistischen sozial-religiosen Vorstel-
lungen nichts gemein hat, sind Nachkommen von Tamilen,
die England in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts
aus Stidindien holte, um sie in der Plantagenwirtschaft
einzusetzen. Seinerzeit verzichteten sie auf die indische
Nationalitit. Als Ceylon unabhingig wurde, verweigerte
man thnen das ceylonesische Biirgerrecht. Sie sind heute
staatenlos. Die indische Regierung will sie nicht zuriick-
nehmen.

Wenn die am Ruder befindliche Freiheitspartei immer
stirker die Einheit von nationaler Kultur und Buddhis-
mus betont; wenn das regierungsamtliche Mitteilungsblatt
»Sti Lanka® am 9. Mai 1963 schrieb: ,, Aufler der buddhi-
stischen Kultur gibt es keine einheimische Kultur in
Ceylon“; wenn der Allceylonesische Buddhistenkongref,
die Zusammenfassung der buddhistischen Erneuerungs-
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bewegung, im Januar 1963 in Polonnaruwa, einer Haupt-
stadt der ceylonesischen Konige im 11. Jahrhundert,
tagte, so weist dies alles auf die geschichtlich geprigte
Vorstellungswelt- der singhalesischen Mehrheit des Lan-
des hin. Der Amtsantritt des ersten ceylonesischen Gene-
ralgouverneurs W. Gopallawa im Mirz 1963 (Ceylon ist
Mitglied des Commonwealth) fand im Zahntempel zu
Kandy statt. Die dabei angewandten Riten erinnerten an
jene der Konigsweihe im alten Ceylon. Die Abte der fith-
renden ceylonesischen Kloster waren zugegen und hoben
in ihren Ansprachen iibereinstimmend hervor, daff nun
ein guter singhalesischer Buddhist an der Spitze des Staa-
tes stehe und daf} es wesentlich sei, dem Sri Lanka auch in
Zukunft einen buddhistischen Generalgouverneur zu
geben.

Evers meint, die soziale und politische Entwicklung Cey-
lons mache die These wahrscheinlich, daf} eine echte Aus-
einandersetzung mit der europiisch-amerikanischen Kul-
tur noch bevorstehe, namlich dann, wenn der Riickgriff
auf die eigene Kulturtradition die gesamte Politik be-
stimmen werde. ,Es liegt nahe®, so schreibt der Autor,
»diese Zeit in etwa zwanzig Jahren zu erwarten, wenn
die jetzige Elite, die noch unter der englischen Kolonial-
herrschaft aufgewachsen ist und in Oxford, Cambridge
oder der London School of Economics erzogen wurde,
durch eine Fiihrungsschicht ersetzt wird, die ein singha-
lesischsprachiges Erziehungswesen durchlaufen hat und
einen buddhistisch orientierten Nationalismus vertritt.
Welche Richtung der sozio-kulturelle Wandel dann neh-
men wird, ist heute noch nicht vorauszusehen . . .“

Ob es dazu kommt, daf erst in zwanzig Jahren die Aus-
einandersetzung zwischen singhalesischer und abendldndi-
scher Kulturtradition auf Ceylon erfolgen wird, erscheint
uns mehr als zweifelhaft. Tatsichlich ringt schon die der-
zeitige Regierung mit den Problemen der Einordnung
Ceylons in eine einswerdende Welt.. Ein so kleiner Staat
kann es sich heute nicht leisten, sich in die Idylle einer
abgeschlossenen buddhistischen Kultur nach den Leitbil-
dern einer fernen Vergangenheit zuriickzuziehen. Er muf}
auch volkischen und religidsen Minderheiten jene Freiheit
und Entfaltungsmoglichkeit geben, die er als Mitglied der
Vereinten Nationen und als eine auf der Basis des religios
neutralen Staates ruhende Republik zu geben verpflichtet
ist. Die Freiheitspartei, die augenblicklich am Ruder ist,
hat in ihrem Anspruch, die politische Vertretung des
Buddhismus zu sein, auch durchaus nicht den ganzen cey-
lonesischen Buddhismus hinter sich. Eine Gruppe nament-
lich der ilteren Monche billigt den militanten und politisch
engagierten Kurs gewisser jiingerer Monche, die sich von
im Hintergrund wirksamen Kriften des Kommunismus
leiten lassen, nicht. Sie findet schone Worte religidser
Duldsamkeit, auch gegeniiber dem Christentum. Der
wachsende Einflufl des Marxismus auf den politisierenden
Teil des Buddhismus droht schon jetzt die singhalesische
Kulturtradition zu verfilschen, bevor sie zu einer echten
Auseinandersetzung mit dem westlichen Kulturkreis an-
treten kann. Mag man sich in gewissen dufleren Fragen
der Sozialisierung begegnen: im Grunde sind marxisti-
sches und buddhistisches Welt- und Lebensbild total ver-
schieden.

Infolge der Schwierigkeiten der derzeitigen Regierung,
mit den Problemen des Landes fertig zu werden, hat die
Vereinigte Nationalpartei bei allen seit Ende 1961 statt-
gefundenen Wahlen auf unterer Ebene in den Stidten
starken Auftrieb erhalten. Auf dem Lande, wo die grofle



Mehrheit der Bevilkerung lebt, scheint aber die Freiheits-
partei noch immer in Gunst zu stehen. Ob die National-
partei die nichsten Wahlen gewinnt, kann niemand vor-
hersagen, da auf Ceylon irgendein Ereignis, das die Ge-
miiter in Wallung bringt, alle Wahlprognosen Liigen
strafen kann. Uberstiirzte, radikale und den Staatssickel
schwer belastende Sozialisierungsmafinahmen, inflatorische
Entwicklungen, juridische Willkiirakte, Unberechenbarkeit
der Regierungspolitik, schroffes Vorgehen gegen den von
den Tamilen gewiinschten Foderalismus haben eine breite
Front der Unzufriedenheit mit der Regierung geschaffen.
Wenn die Nationalpartei, die bisher die Partei der kleinen
Intelligenzschicht bzw. der Kreise von ,,Bildung und Be-
sitz® war, wieder zur Herrschaft kime, wiirde moglicher-
weise die lockerer gewordene Verbindung Ceylons mit
dem Commonwealth wieder verstirkt und der Radikalis-
mus in der Kulturpolitik sowie in der Wirtschaftspolitik
(Sozialisierung) gedimpft werden. Aber die Evolution
wird weitergehen. Die United National Party ist immer
stirker in ihren Sog geraten, und es ist bezeichnend, daf}
sich im August 1963 aus Vertretern beider grofien Parteien
eine Vereinigung bildete, um dem Buddhismus zur Aner-
kennung als Staatsreligion zu verhelfen. Der Regierungs-
chef soll nach den Erklirungen des Wortfiihrers der Ver-
einigung in Zukunft den Titel , Verteidiger des Glaubens
des Staates® tragen (,Missi“, 9, 1963).

Der wachsende Einfluf des Linkssozialismus

Keine der beiden grofien Parteien ist nun stark genug, das
Land allein zu regieren. Unter diesen Umstinden spielt
nicht so sehr die Federal Party der Tamilen als vielmehr
die Gruppe der Linksparteien, die zum Teil auf der kom-
munistischen Ideologie aufbaut, eine grofle Rolle im Kal-
kiil der maRgebenden Politiker. Schon Bandaranaike hatte
vor seiner Wahl im Jahre 1956 mit einer kommunistischen
Gruppe Fithlung genommen. Seine Gattin schlof bei
ihrem Wahlkampf im Jahre 1960 mit der Linken ein
Wahlabkommen, das der Freiheitspartei eine schone An-
zahl von Mandaten brachte. Die Kommunisten forderten
dann den Lohn fiir die Wahlhilfe und trieben die von
Frau Bandaranaike geleitete Regierung immer weiter nach
links. Obwohl die Freiheitspartei nicht kommunistisch ist
und auch nicht sein will, ist heute in dem von ihr be-
schickten Kabinett eine Anzahl von Minnern, die sich in
ihren Anstrengungen kaum von den Kommunisten unter-
scheiden, so der Justizminister, der Finanzminister, der
Unterrichtsminister. ,,Ceylon®, so schrieb am 17. August
1963 die katholische Wochenschrift , The Examiner®, ,hat
eine Linksrevolution durchgemacht, die ohne bemerkens-
werte Gewaltanwendung, aber mit bemerkenswerter An-
lehnung an Peking vor sich ging.“ Tatsichlich ist die
chinesische Werbung auf Ceylon sehr geschickt und aktiv.
Im iibrigen bestehen auf der Insel 38 ceylonesisch-sowje-
tische Freundschaftsgesellschaften. An der Landesuniver-
sitit von Peredeniya werden nach einem Bericht der
»Neuen Ziircher Zeitung® (18. 4. 63) hauptsichlich marxi-
stische Thesen doziert.

Ceylon hat drei Linksparteien, die man indes nicht unter
den gemeinsamen Titel ,kommunistisch® fassen kann, wie
es in der Presse so oft geschieht. Die’ bedeutendste dieser
Parteien ist die Trotzkij-Partei, benannt nach dem Orga-
nisator der Oktober-Revolution in Rufiland und Gegner
Stalins. Sie nennt sich ,Lanka Sama Samaja®. Der rechte
Fliigel ist nicht kimpferisch atheistisch und neigt mehr zu
einer parlamentarischen Regierungsform. Zu ihm gehort

eine starke Gruppe gliubiger Anglikaner der ,,Church of
Ceylon®. Aber von jeher spielten in dieser Partei auch
einige Katholiken Colombos bzw. seiner Auflenbezirke
eine bedeutende Rolle. Sicherlich war es falsch, wenn die
katholische 6ffentliche Meinung auf Ceylon die Partei als
kommunistisch brandmarkte. Wenn aber der Klerus vor
dem Beitritt zu ihr warnte, hatte dies seinen guten Grund,
denn die Trotzkij-Partei ging mehrfach Wahlbiindnisse
mit der Kommunistischen Partei Ceylons ein und hat da-
mit direkt oder indirekt auch den Kommunismus gefor-
dert. Bei den Wahlen von 1960 erhielt die Trotzkij-Partei
12, die Kommunistische Partei 4 und die dritte Links-
partei (die , Volkspartei®) 3 Sitze. Vergleichsweise seien
die Abgeordnetenzahlen der beiden groflen Parteien ge-
nannt: Vereinigte Nationalpartei 29, Freiheitspartei
(Regierungspartei) 73.

Die drei Linksparteien haben sich im August 1963 zur
»United Left Front® zusammengeschlossen, nachdem sie
20 Jahre lang in Fehde miteinander lagen. Sie wollen
keine Wahlabkommen mehr schlieflen und erhoffen sich
bei den Wahlen von 1965 einen Mandatgewinn. Thr Plan
geht offenbar dahin, unter allen Umstinden eine Regie-
rung der United National Party zu verhindern und
gegebenenfalls eine geschwiicht aus den Wahlen hervor-
gegangene Freiheitspartei moralisch zwingen zu konnen,
den Sozialisierungsprozefl weiterzufithren. Das Pro-
gramm der neuen Partei sicht die Verstaatlichung der
Banken, der Versicherungen, des Auflenhandels, der Plan-
tagen und aller in auslindischem Besitz stehenden Indu-
strie- und Handelsunternechmungen vor. Die derzeitige
Regierung hat iibrigens auf diesem Gebiet schon so viel
getan, dafl (bis auf die Verstaatlichung des auslindischen
Plantagenbesitzes) eigentlich wenig zu tun iibrigbleibt.
Auslindisches Kapital hilt sich unter diesen Umstinden
von Investitionen ziemlich allgemein zuriick, und die USA
entzogen Ceylon die Entwicklungshilfe, weil bisher fiir
die Enteignung der Olanlagen amerikanischer Gesellschaf-
ten keine angemessene Entschidigung gezahlt wurde. Das
staatssozialistische Wirtschaftssystem drangt natiirlich die
Regierung, Wirtschaftsverbindungen mit Lindern auf-
zunchmen, die auf das System des Staatssozialismus aus-
gerichtet sind. — In der Tamilenfrage will die Vereinigte
Linksfront sich fiir das Tamil als Amtssprache in den vor-
wiegend von Angehdrigen dieser Volksgruppe bewohnten
Gebieten einsetzen. Sie setzt sich damit in Gegensatz zur
herrschenden Regierungspartei, die sich gerade jetzt inten-
siv bemiiht, das Singhalesisch im ganzen Lande als offi-
zielle Sprache durchzusetzen. Ob die United Left Front
Bestand haben wird, muf} die Zukunft lehren. Nicht nur
vertritt jede der drei Parteien ideologisch stark vonein-
ander abweichende Anschauungen, vielmehr ist auch jede
Partei in sich in Gruppen gespalten. Die ilteren Fiithrer
der Kommunistischen Partei sind durchgehend fiir einen
gemifigten Kurs nach dem derzeitigen Moskauer Rezept,
die jiingeren fiir eine umstiirzlerische Politik im Sinne
Pekings.

Katholiken und Parteien

Angesichts der schwierigen Situation der katholischen Ge-
meinschaft (764745 Katholiken in sechs Dibzesen nach
der Statistik von Juni 1961) unter der Regierung von
Frau Bandaranaike (die iiberzeugte Buddhistin ist, ihre
Bildung auf einer katholischen Schule erhielt und ihre drei
Tochter auch auf eine katholische Schule geschickt hatte,
wihrend ihr ermordeter Gatte einst vom Protestantismus
zum Buddhismus iibertrat) mufl man die Frage stellen, ob

287



die Katholiken im politischen Raum irgendwo einen Sach-
walter ihrer Interessen finden konnten und fanden bzw.
ob sie etwas verabsiumten, um sich politisch zur Geltung
zu bringen. Diese Untersuchung fithrt dann auch zwangs-
liufig zu einer Wertung der inneren Lage der Kirche auf
Ceylon.

Zunichst ist zu beachten, dafl die tiefe innere Trennung
zwischen Singhalesen und Tamilen auch die Katholiken
volkisch und sozial in zwei Gruppen spaltet, eine singha-
lesische und eine tamilische. Die katholischen Tamilen wiir-
den nie eine Partei unterstiitzen, die sie rassisch und
sprachlich niederhilt. Ein Drittel der Katholiken lebt in
den Stidten, meist in Colombo. Eine sehr starke Konzen-
tration findet sich an der Westkiiste nordlich und stidlich
Colombos. Das ganze Gebiet liegt im Wohnbereich der
(singhalesischen) Karawakaste, die sich in der portugie-
sischen Zeit fast ganz zum Christentum bekehrte. Tami-
lische Katholiken leben an der Nordost- und Ostkiiste
sowie auf der Halbinsel Jaffna, aber auch in Colombo.
Eine katholische Diaspora stirkster Prigung findet sich
im Innern auf den Teeplantagen. Ferner treibt die Kolo-
nisationspolitik der Regierung, die versucht, die in der
Trockenzone liegenden, einst von singhalesischen Herr-
schern geschaffenen Reisgebiete wieder dem Urwald abzu-
ringen, viele katholische Auswanderer aus den Kiisten-
gebieten in diese Zone. Die portugiesischen kirchlichen Be-
horden lieflen der katholischen Landbevédlkerung im
Westen ihre Kastenstruktur und iiberwélbten sie durch
eine entsprechende kirchliche Struktur. Dadurch erhielten
sich diese Gemeinden in der schweren Zeit der hollin-
dischen Beherrschung der Insel, wihrend der ihre Religion
gedchtet war. Die Kastenordnung fithrte anderseits zum
Abschlufl dieser Bevdlkerung von den nichtchristlichen
Dérfern bzw. Kasten. ,
»Heute wird die Teilung in Kasten und Klassen als eine
Wunde der christlichen Gemeinschaft betrachtet, aber ein
Priester, der sie abschaffen wollte, wiirde dem heftigsten
Widerstand begegnen® (H. Haas, Vortrag iiber das Apo-
stolat auf dem Lande in Ceylon. Bericht der 32. Missions-
wissenschaftlichen Woche zu Lowen, 1962). Die durch die
modernen Lebensbedingungen erzwungenen Kontakte der
Kasten nagen an der Struktur dieser lindlichen christ-
lichen Gemeinden und haben auch zu Glaubensabfillen
gefithrt. Es ist klar, daf} aus der Kastenmentalitdt heraus
dem katholischen Volksteil keine Fiihrer fiir den politi-
schen Kampf in einem modernen Staate erwachsen kén-
nen.

Die modern erzogene katholische Elite kam, auflerhalb
der Kastenverhiltnisse lebend und in katholischen hohe-
ren Schulen der Stidte gebildet, zu Einflufl und wirt-
schaftlicher Prosperitit. Sie tat viel fiir den Ausbau der
kirchlichen Einrichtungen auch auf dem Lande, lebte aber
zu lange ohne Gespiir fiir die sich zuspitzenden Sozial-
probleme. Sie kannte auch die kirchliche Soziallehre zu
wenig, um der drohenden Gefahr wirksam entgegen-
treten zu konnen. Politisch stromte sie der United Natio-
nal Party zu, in der sich die westlich gebildete und west-
lich orientierte Bevolkerungsschicht (etwa 10 Prozent der
Ceylonesen) gesammelt hatte. Diese Partei war ,konser-
vativ® und nicht kirchenfeindlich. Aber die unter ihrer
Fahne versammelten ,Besitzbiirger” waren in erster Linie
auf die Sicherung ihrer wirtschaftlichen und sozialen Stel-
lung bedacht. Im Volke galt sie als ,die Partei der
Reichen®. Wenn wir den Darstellungen von Basil Perera,
Professor an einem katholischen Kolleg in Colombo und
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Komiteemitglied des Christian Workers Movement
(»Eglise Vivante®, 6, 1961) glauben diirfen, so hatten die
Katholiken sich mit der United National Party derart
identifiziert, dafl die Kirche selbst als eine irdische Or-
ganisation mit vor allem irdischen Zielen angesehen
wurde, die sich mit anderen irdischen Organisationen zur
Erreichung ihrer Ziele verband. Wenn tatsichlich damals
alle anderen Parteien mit marxistischem Gedankengut
spielten und daher fiir die Katholiken unakzeptabel
waren, so hitten die Katholiken, deren Einflufl in der
konservativen Partei nicht unbedeutend war, die schwere
Pflicht gehabt, dort energisch fiir eine sozial offenere Hal-
tung einzutreten. Es gab im iibrigen auch auflerhalb ‘der
Parteiengruppierungen Leute, die nicht ,marxistisch®
waren. ,Unter den Nichtchristen®, so sagt Perera, ,,zahlte
man damals eine erhebliche Zahl von Menschen und
Gruppen, die sich von der politischen Rechten wie von
der politischen Linken fernhielten, in politischen Fragen
eine wirklich christliche Haltung zeigten und die Bildung
einer Partei wiinschten, die sich die sozialen Werte ein-
verleiben wiirde, die sowohl beim Sozialismus wie beim
Kapitalismus der Ubernahme wiirdig erschienen.“ Diesen
verschiedenen Elementen sei in der Sri Lanka Freedom
Party Solomon Bandaranaikes ein Sammelpunkt gegeben
worden: ,,Wiren die Katholiken besser gefithrt gewesen,
so hdtte dank dieser neuen Bewegung viel getan werden
koénnen, um christliche Werte in der Politik zu bewahren.
Aber eine zu lange Verbindung mit der United National
Party hatte ithre Wirkungen, und es war nicht schwer,
Griinde zu finden, um die Freiheitspartei in den Augen
der Katholiken zu diskreditieren. Es wurde die iibliche
Anklage des Marxismus erhoben.“ Der Fiihrer der Frei-
heitspartei, Solomon Bandaranaike, hat sich tatsichlich
im Wahlkampf 1956 fiir die Errichtung eines sozialen
Rechtsstaates eingesetzt, in dem alle Rassen und Reli-
gionen volle Freiheit haben sollten. Als dann diese Partei
siegte, ging die Mehrzahl der Katholiken in scharfste
Opposition.

Den Sieg verdankte die Freiheitspartei der Unterstiitzung
der Marxisten und der militanten Buddhisten, aber auch
den ungebildeten bzw. ausschliefilich im Kulturbereich der
einheimischen Sprache herangebildeten sog. Swabasha-
Katholiken, die ein starkes soziales Ressentiment zeigten.
Sowohl im Wahljahr 1956 als auch im Wahljahr 1960
standen diese Kreise unter Fiihrung katholischer Volks-
schullehrer. In gewissen Gegenden hat bei dem erneuten
Sieg der Freiheitspartei die Hilfte der Katholiken fiir die
Freiheitspartei gestimmt. Die Mehrzahl der katholischen
Volksschullehrer warb sogar im Sommer 1960, als das
Thema der Nationalisierung der Schulen erstmalig in die
Diskussion eines Wahlkampfes kam, offentlich fiir die
Verstaatlichung der Schulen, wihrend die katholischen
Mittelschullehrer dagegen waren.

Ein gewisser Antiklerikalismus hat sicher bei den katho-
lischen Massen zu der entschlossenen Hinwendung zur
Freiheitspartei eine Rolle gespielt. Die einheimischen
Priester in den Dbérfern, die westlich erzogen waren,
scheinen Kontaktschwierigkeiten mit ihren Pfarrkindern
gehabt zu haben. Sie waren oft geneigt, die Bildungs-
vorrechte, die ihnen ihre Erziehung gegeben hatte, in dem
Sinne zu miflbrauchen, dafl sie einen gewissen Standes-
diinkel zeigten. Die Kastenmentalitit in ihrer seelsorg-
lichen Umwelt verfiihrte dazu. P. Cuthbert Perera brachte
in einem Aufsatz ,Apostolische Perspektiven in Ceylon®
(in ,Logos. A Magazine of the intellectual Apostolate in



(1] ® ® ® Quellen: Bilan du
arrgroben in Lateinamerika &40
und FERES-Studien

Der Gesamibestand des Klerus in

PuertoRico

Lateinamerika teilt sich in den
Sl einzelnen Ldndern sehr unter-
schiedlich in Welt- und Ordens-
priester. In Puerto Rico und Pana-
mdsind es(1960)iber709/, Ordens-
priester, in Kolumbien nur 38%.
EL Solvador 3 Ein aus der jiungsten Geschichte
zu erkldrender Extremfall ist Me-
xiko, das nur 229, Ordenspriester
hat (von denen wiederum — vgl.
die Tabelle auf Seite 3 — nur 119,

in der Seelsorge tdtig sind). Fir

Costarico

ganz Lateinamerika betrdgt der
Anteil der Weltpriester 519, der
Ordenspriester 499, (ohne Mexi-
ko: 459, zu 559, also mehr als
umgekehrf).

Welt-  Ordens-
priester  priester

Puerto Rico 86 314
Panama 42 99
Uruguay 211 477
Guatemala 107 228
Dominik. Republik 83 163
Kuba 247 483
Chile 846 1511
Bolivien 231 350
Venezuela 536 713
Argentinien 2124 2798
Peru 648 848
Honduras 53 66
Brasilien 4168 4948
Paraguay 196 230
Ecuador 572 598
El Salvador 155 155
Durchschnittliche Nicaragua 98 9

s % ;
°Che“9r°ge_’1::§' 3 Costa Rica 129 106
L Ay Haiti 278 185

72 ¥ 300 gkm Kolumbien 2369 1472

=S a0 Wexiio 5089 1423
B 1000—1500 qkm

BB  ber 1500 gkm Lateinamerika 18268 17259
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® ® ® Quellen: Demographisches
lahrbuch 1960, Bilan du
n Lateinamerika
Studien (Lateinamerik. Serie)
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Die folgende Gesamttabelle gibt ein zahlenmdBiges Abbild der Seelsorgsnot in Latein-
amerika. Unter den 264 Didzesen Lateinamerikas sind es 60, deren durchschnittliche
Pfarrbevélkerung die Zahl von 20000 Uberschreitet. Sie liegen Uberwiegend in Mit-
telamerika. Dafiir sind in Sidamerika die Pfarreien flichenmdBig wesentlich gréBer
(vgl. Seite 1), so daB dort die Betreuung sogar noch schwieriger ist. In sechs Lédndern

PuertoRico

Kuba 5. &2 mit zusammen 80 Millionen Einwohnern (darunter ganz Brasilien) kommen mehr als
omin Rep, 15000 Menschen auf einen Seelsorger. — Die Tabelle ist geographisch gegliedert:
Lt Mexiko I Karibien | Mittelamerika | Stdamerika; innerhalb dieser Bereiche ist die
gk Ordnung alphabetisch. Die Zahlen stammen aus dem Jahr 1960.
1 Zahl der Einwohner Zahl der Einwohner je
Einwohner Pfarreien ie Pfarrei Seelsorger  Seelsorger
Mexiko 34600000 2071 15700 3979 8700
Dominik. Republik 3000000 101 22 400 162 18100
Haiti 3500000 167 21000 283 12400
Kuba 6700000 210 32100
Puerto Rico 2400000 108 21900 269 8700
Costa Rica 1200000 82 12200 112 10 400
Guatemala 3800000 164 20900 230 16300
Honduras 2000000 50 25000 75 26000
Nicaragua 1500000 115 12000 85 17300
Panama 1100000 64 13700 79 13300
El Salvador 2600 000 131 18500 166 15700
Argentinien 21 000000 1346 15500 2259 9200
Bolivien 3500000 212 17100 307 11200
Brasilien 66000000 3834 16100 4343 15100
Chile 7600000 569 12500 836 9100
Ecuador 4300000 381 9800 475 9000
Kolumbien 14100 000 1260 10800 1757 8000
Paraguay 1800000 138 10500 194 9100
Perd 10900000 620 12800 774 14000
Uruguay 2800000 162 17200 344 8000
Venezuela 6700000 489 13300 592 11 300
Lateinamerika 201000000 12274 16300 17 321 11 500
Nicht Gberall stehen die vorhandenen Priester zu dem erwarteten
und von der Notlage her geforderten Anteil wirklich in der Seel-
sorge. Dieser Anteil nimmt von Norden nach Siiden im Durchschnitt
ab: der Anteil der in der Seelsorge tdtigen Weltpriester von 81 auf
57%, der der Ordenspriester von 69 auf 14%.
Weltpriester in Ordenspriester in
der Seelsorge der Seelsorge
Anzahl Anteil Anzohl  Anteil
Mexiko G 3828 755, 151 (11%)
Dominikanische Republik 64 TS 98 60%
77 ; : Haiti - 191 69, 92 50%
§/: i;’;ﬁ“"“ o Buerts Rico @ . 4o 205 659
, OrgerA1950. Costa Rica 9% 709 DD oy
) V727 7500—10000 Guatemala 7o B wppen 158 699
) Y77 10 000—12 500 Honduras 32 609, 43 65%,
J 12500~ A= 005 Nicaragua 73 749, 12 13157
0 Panamd 34 819, 45 45%,
, S8 15000—17 500 El Salvador 11 PP 55 369,
IR  iber 17500 Argentinien 1372 65%, 887 8oL
:?’ ! Bolivien 152 66%, 155 4497
Brasilien 2437 5892 1906 389%
(l Chile 485 A 351 23%,
' Ecuador 3N 65%, 104 17‘;J
. | Kolumbien 1543 659, 214 149,
Y |a‘ Seelsorger Paraguay 140 ThEA 54 235
Perd 406 63% 368 439,
Uruguay 157 745 187 399~
Venezuela 381 2o 211 30%,
Lateinamerika 12003 67%, 5318 325

Priester in der Seelsorge
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Weltpriester und Ordenspriester &::2:

7 Im Durchschnitt ganz Lateiname-
A PisTioHics rikas ist eine Pfarrei gréBer als
/ b Hn“ das Gebiet GroB-Berlins und ent-
. spricht dem Fldcheninhalt des
schweizerischenKantonsThurgau.
Gerade in den drei bevélkerungs-
stdrksten Staaten Brasilien,Mexiko
und Argentinien .— zusammen
122 Millionen Menschen und 609,
aller lateinamerikanischen Pfar-
reien —sind die Pfarreien durch-
schnittlich noch gréBer: so groB3
wie das ganze Bundesland Wien.
In Argentinien ist eine Pfarrei fast
so groB wie das Saarland oder
Luxemburg.

Bttt simyann FlichengraBe
Fronz ~ Guayana der Pfarreien
in gkm (1960)

Puerto Rico 82
El Salvador 152

Haiti 166
Ecuador 213
Kolumbien 236
Dominikanische Republik 337
Guatemala 445
Costa Rica 505
Kuba 545
Nicaragua 660
Perd 720
Paraguay 7N
Panamd : 805
Mexiko 861
Chile 1064
Honduras 1117
Brasilien 1136
Uruguay 1153
Venezuela 1285
Bolivien 1916
Argentinien 2064

Lateinamerika 992

Anteil der Weltpriester

am gesamten Klerus, 1960: Alle Tatbestdnde sind in den vor-
7777 20—30% liegenden Tabellen auf die ge-
VA 30—40% samte Einwohnerzahl bezogen, da

die nichtkatholischen Minderhei-
=0 ten das Bild kaum beeinflussen
B 50—60% und im iibrigen eine statistische
I ber 609 Unterscheidung zwischen nomi-
nellen und gldubigen Katholiken
nicht méglich ist.
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Asia“, Oktober 1962, Colombo) dazu eine interessante
Erliuterung: Eine Gruppe von Priestern einer Didzese
Ceylons beschloff nach ihren Jahresexerzitien, gewisse An-
reden, die man im Singhalesischen gebraucht, wenn man
zu Untergebenen und nicht zu sozial Gleichgestellten
spricht, nicht mehr im Verkehr mit ihren Pfarrkindern zu
gebrauchen. Ferner wollten sie in Zukunft allen ohne
Unterschied einen Stuhl anbieten, die Lehrer mit mehr
Freundlichkeit und Achtung behandeln, Hausbesuche
machen und bei erbetenen Krankenbesuchen keine Erstat-
tung von Fahrtkosten mehr fordern. Der Beschluf}, ,allen
ohne Unterschied einen Stuhl anzubieten®, wird fiir uns
erst verstindlich, wenn wir horen, daff Bandaranaike
nach seinem Wahlsieg im Jahre 1956 verfiigte, dafl allen
Hilfsangestellten (Peons) in den Biiros ein Stuhl anzu-
bieten sei, damit sie sich wihrend der Wartezeit hinsetzen
kénnten. Das Volk hat damals diese Verfugung als eine
Befreiungsaktion gefeiert. Die obenerwihnte Priester-
gruppe zog erst vier Jahre spiter den sich aus dieser Sach-
lage auch fiir sie ergebenden notwendigen Schluff, und
diese Priester wollten offenbar jenen Mitbriidern, die
noch nicht so sozial dachten, ein Beispiel geben!

Die Volksschullehrer fiihlten sich selbstverstindlich zur
nationalen Bewegung hingezogen. Sie konnten durchaus
nicht einsehen, warum eine gewisse katholische 6ffentliche
Meinung, die sich in katholischen Publikationen ein
Sprachrohr geschaffen hatte, sie an die Vereinigte
Nationalpartei binden wollte. Die Warnung einzelner
Bischofe vor einer Zusammenarbeit mit den Marxisten,
die die Schulen verstaatlichen wollten, vermochte sie nicht
zu hindern, eine nichtmarxistische Partei zu unterstiitzen,
von der sie soziale Hebung und stirkere Pflege des
Nationalbewufitseins erwarteten. Zudem scheinen die
geistlichen obersten Schulleiter (,General Manager®)
durch straffe Zentralisierung und mangelnde Kontakt-
pflege ihr Mififallen erregt zu haben. Haas formuliert
sogar in seinem Aufsatz wie folgt: ,Die straffe Zentrali-
sierung der Schulen brachte den Lehrern wenig Rechte,
aber viele Pflichten.® Schliefflich konnte den weiter-
blickenden Personlichkeiten unter diesen Volksschul-
lehrern nicht entgangen sein, daf§ die katholischen Volks-
schulen in ihrer Geisteshaltung den Gesamtanliegen der
Nation im allgemeinen und denen der anderen welt-
anschaulichen Gruppen insbesondere zu wenig gedffnet
waren, obwohl Kinder dieser Gruppen sich zu Tausenden
zu den katholischen Volksschulen dringten. In einem
Artikel ,Die ceylonesischen Katholiken und die Ent-
wicklung® schrieb der Direktor des Instituts fiir soziale
Aktion in Colombo, J. F.-X. Paiva (,Eglise Vivante®, 5,
1961): ,In den katholischen Schulen findet man zweifel-
los oft auch nichtkatholische Kinder. Diese Tatsache bietet
eine Moglichkeit, die Kultur der jungen Vertreter der
grofleren Gemeinschaft zu wiirdigen. In Wirklichkeit
wurde der Akzent im entgegengesetzten Sinne gesetzt.
Die Anwesenheit nichtkatholischer Kinder, mogen sie in
einer katholischen Schule die Mehrheit oder Minderheit
bilden, macht wenig kulturellen oder sozialen Eindrudk
auf die katholischen Kinder. Ich will sagen, dafl die
katholischen Kinder in einer katholischen Schule erzogen
werden, als ob die anderen kulturellen Gruppen nicht
existierten. Dies ist zweifellos ein grundlegender Mangel
bei der Vorbereitung der Kinder auf ein Leben, das sie
zu Gliedern einer Gemeinschaft machen wird, die der
Mehrheit nach aus Buddhisten, Hindus oder Muslimen
besteht...”

Der Mangel an einer offenen Haltung gegeniiber den
echten menschlichen und religidsen Werten der Nicht-
katholiken und den Erfordernissen einer Erziehung fiir
ein Zusammenleben und Zusammenwirken mit ihnen bel
Losung der Gemeinschaftsaufgaben des jungen Staates, der
in den katholischen Schulen sich bemerkbar machte und
der auch aus apostolischer Sicht zu bedauern war, hat
viele buddhistische Intellektuelle, die durch katholische
Schulen gegangen waren, veranlaflit, fur die Verstaat-
lichung der kirchlichen Schulen einzutreten. Hier findet
man wohl auch die Erklirung fiir die Entschlossenheit
Frau Bandaranaikes zur Aufhebung der katholischen
Schulen, obwohl sie selbst und ihre Tochter diesen Schulen
ihre Grundausbildung verdanken. Gewif}, die Marxisten
haben gedringt, aber auch die Buddhisten hatten eigene
Griinde, den katholischen Schulen kritisch gegeniiberzu-
stehen. ,Heute sieht jedermann ein, daf} eine Neuorien-
tierung in der katholischen Schulpolitik notwendig ge-
wesen wire. Aber heute ist es dazu zu spit® (Haas,
a.a.0.). :
wInsuldrer Katholizismus?

Es ist die grofie Frage, ob der Neu-Buddhismus auf Cey-
lon, dessen direkte Ziele im Bereich der nationalen FEr-
neuerung und der Forderung buddhistisch-singhalesischer
Kultur lagen, notwendigerweise in Gegensatz zur Kirche
treten mufite. Gewif}, er beklagte sich mit Recht oder Un-
recht, dafl das Kolonialregime dem Buddhismus weniger
Bildungsmdglichkeiten gegeben habe, daff der Buddhismus
in der Kolonialdra in eine inferiore Stellung gedriickt und
nationale Sprache und Kultur vernachlissigt worden
seien. Dafiir war aber nicht die Kirche verantwortlich,
vielmehr die Kolonialmacht. Als das Volk Ceylons vor
15 Jahren seine Geschicke selbst in die Hand nahm, hitte
vor allem die katholische Intelligenzschicht eine grofi-
artige Gelegenheit gehabt, zu zeigen, dafl die Kirche fihig
und bereit ist, sich jeder Zivilisation und Kultur anzu-
passen. Damit wire der heute von den militanten Bud-
dhisten erhobene Vorwurf, die Kirche halte es mit reak-
tioniren Interessenverbinden, in sich zusammengebrochen.
Die mangelnde geistige Beweglichkeit der katholischen
Fithrungsschicht beruhte natiirlich auch auf Mingeln
religis-geistiger Durchblutung, und es erhebt sich die
Frage, die in den letzten Jahren ofter gestellt wurde, ob
die katholische Missionsschule hier ihre Pflicht erfiillt hat.
Man muf} diese Frage besonders hinsichtlich der hoheren
Schulen stellen. Es scheint, dafl der Katholizismus der
Insel Ceylon zur Zeit der groflen Umwandlung der
dufleren Verhiltnisse in einer gewissen Selbstgentigsam-
keit einen ,insuliren® Charakter trug, wenig angeregt
durch die Auseinandersetzungen, die vor allem in der
Missionswissenschaft iiber die Frage ,Weltkirche und
Weltkulturen® gefithrt wurden, wenig angeregt auch
durch die groflen Erneuerungsstrémungen in den alt-
christlichen Lindern. Die katechetische Ausriistung der
Kirchen und Schulen war nach eigenem Gestindnis von
Fithrern der neuen religidsen Bewegung auf Ceylon recht
arm, und man hat der Schule als Institution mehr Wert
beigemessen als dem Dienst, den sie als Ausgangspunkt
des Apostolats leisten sollte.

Bei der mangelnden religigsen Durchbildung der gebilde-
ten Katholiken hinsichtlich der christlichen Aufgaben der
Gemeinschaft gegeniiber ist es auch nicht verwunderlich,
wenn es an Kenntnis der katholischen Soziallehre und
einer davon geleiteten sozialen Aktion gebrach. Ein ge-
wifl unverdichtiger Zeuge ist hier die Londoner ,, Times*,
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die zwar in ihrer Ausgabe vom 25. November 1960 das
Gesetz iiber die Verstaatlichung der Schulen eingangs als
»in flagranter Weise ungerecht® bezeichnete, dann aber
fortfuhr: ,Gleichzeitig erscheint es richtig, festzustellen,
dafl die Tragddie, in die Ceylons Katholiken gestiirzt
wurden, niemals passiert wire, wenn sie sich selbst aktiver
in alle Bereiche des 6ffentlichen Lebens geworfen und mit
allen ihnen zur Verfiigung stehenden Mitteln gekimpft
hitten, um die Sache der sozialen Reform auf der Insel
voranzutreiben... Die beste Art, eine Tragodie solcher
Natur, wie sie Ceylon heimsuchte, zu vermeiden, ist fiir
die Katholiken, dafl sie sich selbst von Grund aus am
offentlichen und sozialen Leben der unterentwickelten
Linder beteiligen, sobald diese zur Unabhingigkeit ge-
langt sind“ (zitiert ‘nach B. Perera, a.a. 0.). Wenn die
katholischen Bildungsschichten nicht einem Bourgeois-
Katholizismus gehuldigt hitten, wiirden auch die der-
zeitigen Bemiihungen eines Aufbaus katholisch-sozialer
Aktion nicht bespitzelt, beargwthnt und eingeengt wer-
den. Im tibrigen fehlt es heute den Katholiken trotz aller
Bemiihungen in der Zeit nach ,,dem Erwachen der Kirche®
(1960) noch sehr an durchgebildeten Laienfithrern im
religitsen, sozialen und politischen Bereich. Dies ist be-
sonders zu bedauern, weil der von der jetzigen Regierung
mit Vehemenz durchgefithrte Kurs der Sozialisierung in
marxistischer Richtung verlduft und der klirenden, mifi-
genden Beeinflussung entbehrt, die von einer gut ver-
tretenen katholischen Soziallehre ausgeiibt werden
kénnte.

Im politischen Raum finden sich die Katholiken nun in
mehreren Lagern wieder, hauptsichlich in zwei, wenn wir
von den Katholiken absehen, die aus volkischen Griinden
der Tamilenpartei ihre Stimme geben wollen oder die
in der Verwirrung der sozialen Umwilzungen unter
praktischem Verlassen der Kirche zur duflersten Linken
abgewandert sind. Dies ist an sich in einem Lande, in dem
die kleine katholische Minderheit keine eigene Partei auf-
bauen kann, kein Schaden, weil nunmehr die Gefahr ge-

bannt erscheint, dafl die Kirche mit der United National -

Party identifiziert werden kann. In beiden Parteien
gibt es gemifigte Elemente. Die Freiheitspartei ist, wie
schon angedeutet, durchaus nicht homogen. Ideologisch
»schwimmt® alles in ihren Reihen, und mit ihren Regie-
rungsexperimenten hat sie viele Unruhe und Enttiuschung
hervorgerufen. Die Nationalpartei kann sich dem Um-
bruch nicht mehr entziehen, und selbst die extremsten
»Kapitalisten® in ihren Reihen miissen ihr Haupt mit
sozialem Ol salben, wenn sie den kommenden Wahlkampf
mit Aussicht auf Erfolg fithren wollen. Die katholischen
Wahler in der Sri Lanka Freedom Party, meist schlichte
Leute aus dem nicht von der englisch-westlichen Kultur
erfalten Bereich, deren Intelligenzspitze und Fithrung im
politischen Kampf katholische Volksschullehrer darstell-
ten, haben sich in dieser Partei noch nicht als Gesinnungs-
gemeinschaft empfunden und zum Ausdruck gebracht. Sie
bediirfen dringend einer Fiihrerschicht. Man wird ange-
sichts der Verhiltnisse nicht umhin konnen, diese Fiihrer
von Grund aus zu formen. Thre Aufgabe ist schwierig.
Die sog. konservativen Katholiken diirfen sie nicht in
Acht und Bann erkliren, und in der Freiheitspartei stehen
sie einem ungliicklicherweise immer stirker gewordenen
antikatholischen Affekt gegeniiber, der von mit dem
Marxismus verbiindeten extremen Buddhistengruppen ge-
nihrt wird. Katholische Fithrer in dieser Partei miissen
Leute sein, die aus der katholischen Erneuerungsbewegung
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hervorgehen, die sich seit iiber drei Jahren kriftig ent-
faltet.

Natiirlich liegt in der Aufspaltung der Katholiken Cey-
lons auf mehrere politische Parteien auch eine grofie Ge-
fahr fiir den religisen Zusammenhalt einer katholischen
Gemeinschaft, der es bisher an einer aufgeschlossenen
staatsbiirgerlichen Erziehung gebrach und deren religidses
Weltbild doch sehr verengt war. Die Gefahr ist um so
grofler angesichts der recht differenzierten soziologischen
Struktur des Katholizismus auf Ceylon. Dazu kommt,
dafl in dieser Zeit des Umbruchs die Programme der poli-
tischen Parteien nicht durchgedacht und enorm flexibel
sind, die Parteien selbst aber unter dem Druck von Volks-
massen stehen, die — trotz der relativ weiten Verbreitung
der Schulbildung: 60 Prozent der Kinder besuchen die
Volksschule — Politik mehr mit dem Gefiihl als mit dem
Verstande machen. Die am Ruder befindliche Freiheits-
partei hebt Gesetze oft nach wenigen Tagen wieder auf,
wenn dagegen auf der Strafle protestiert wird. Will die
katholische Kirche verhiiten, dafl ihre Gemeinschaft, die
schon seit langem durch die Spannungen zwischen Bour-
geois-Katholiken in den Stidten und Kasten-Katholiken
auf dem Lande belastet war, durch die Wirbel der natio-
nalen Evolution in ihrer Substanz weiter geschidigt wird,
muf} sie allen ihren Gliedern eine sozial-kirchliche Er-
ziehung geben, die ein Fundament religioser Einheit
sichert. In diesem Sinne spricht man in den Gebildeten-
kreisen der Kirche Ceylons, die einen Blick fiir die neuen
Notwendigkeiten haben, von einer ,,Um-Strukturierung®
des ceylonesischen Katholizismus.

Hoffnungsvolles Beginnen

Diese Um-Strukturierung, die iibrigens auch fiir andere
katholische Gemeinschaften der Missionsgebiete not-
wendig ist, die im Gefolge der Kolonialausbreitung des
Westens mit einem westlichen Kulturausdruck gegriindet
wurden und im Schutze einer westlichen Kolonialmacht
(hier England) sich entfalten konnten, ist in den wenigen
Jahren seit der Verstaatlichung der katholischen Volks-
schulen verheiffungsvoll begonnen worden. Nach auflen
bedeutet dies weite Offnung gegeniiber der nationalen
Kultur beider Volksgruppen; Bemiithen um ein inneres
Verstehen der echten Werte der Religionen des Landes;
Kontakt mit ithren geistlichen Fiihrern und echte biirger-
liche Toleranz gegeniiber der religitsen Uberzeugung
Andersdenkender; mutiges Einsteigen der Katholiken in
die nationale Evolution, besonders auf dem sozialen Sek-
tor. Die Geisteshaltung, die im Zweiten Vatikanischen
Konzil bisher zum Ausdruck kam, ist hier eine michtige
Hilfe. Weltliche und geistliche Fiihrer des gemifligten
Buddhismus haben des &fteren bei katholischen Veran-
staltungen gesprochen und sich fiir Frieden und Duldsam-
keit unter den Religionen eingesetzt, und ein buddhisti-
scher Abt hat sogar einen einheimischen Bischof auf einer
Pastoralreise begleitet. Bei einem Riidkblick auf die Tatig-
keit des katholischen Aquinas-Universititskollegs zu Co-
lombo sagte dessen Rektor, der ceylonesische Pater P. A.
Pillai OMI, vor einer Akademikerversammlung: , Was
wir besonders zu erreichen suchen, ist ein umfassendes
Werk der Synthese, in dem alle gesunden Elemente der
verschiedensten Zivilisationen, Kulturen und Denk-
formen zu einer kraftvollen Einheit integriert werden.
Wir werden nicht zégern, z. B. wertvolle Gedanken von
Konfuzius, Buddha, Sankara, Ramanuja, Plato, Aristote-
les, Augustinus, Thomas von Aquin und, um auf unsere



Zeit zu kommen, Einstein und Maritain zu iibernehmen.
... Es ist die Aufgabe unseres Kollegs, an der grofien
organischen Wissenssynthese zu arbeiten, in der das Spiri-
tuelle den Vortritt hat und in der jeder Wissenszweig an
seinem Ort den gebiihrenden Platz findet® (NCWC News
Service, 16. 4. 62). Das ist nicht mehr die Sprache eines
sich dngstlich von der Umwelt abschlieenden ,Kolonial-
Katholizismus®!

Die Um-Strukturierung bedeutet nach innen zunichst eine
offene Analyse der Schwiichen des kirchlichen Lebens. Im
Oktoberheft 1962 der Zeitschrift ,Logos® findet sich aus
der Feder des schon genannten P. Cuthbert Perera ein
einschldgiger mutiger Artikel, in dem die Angstlichkeit des
ceylonesischen Katholizismus bei der Aufgabe, iiber sich
selbst nachzudenken, gegeifielt wird. Die jiingsten politi-
schen und sozialen Entwicklungen hitten die Kirche aus
ihrer alten Vertiuung in gewissen Haltungen und Bin-
dungen herausgerissen und zwingen sie, ihre apostolischen
Verantwortlichkeiten neu zu iiberpriifen. Der Prozef8 des
Umdenkens (rethinking) habe zwar eingesetzt, er miisse
aber spontaner, mutiger und nachdriicklicher werden,
wenn die Kirche sich besser ausriisten wolle, um der Zu-
kunft ins Auge schauen zu konnen. Die Vogel-Straufi-
Politik sei aufzugeben. Der Verfasser geht dann mit einer
groflen Reihe von Fehlhaltungen ins Gericht und ver-
schont auch dabei den Klerus nicht (der nach der Statistik
von 1962 aus 386 einheimischen und 148 auslindischen
Priestern besteht).

In einer Kirche, die im letzten Jahrhundert nach den un-
abhingig voneinander angestellten Untersuchungen eines
katholischen Soziologen und des Bischofs der Dibzese
Chilaw keine wirklichen Fortschritte durch Bekehrungen
gemacht hat (vgl. Haas, a.a. 0.), ist die Weckung bzw.
Neubelebung des apostolischen Geistes von elementarer

Bedeutung. Nach dem Wegfall der Volksschulen haben

die sechs Landesbischéfe in Verbindung mit dem Klerus,
den Ordensleuten und tatkriftigen Laien mit grofiter
Energie die Ausbildung von Laienkatecheten, und zwar
in neuem Geiste, begonnen, zu dessen Interpreten sich der
‘bekannte P. Hofinger S]J, der Leiter des Pastoralinstituts
zu Manila, machte, der gerade zu Beginn des Schul-
kampfes in Colombo auftauchte, um dort einen kateche-
tischen Kurs zu geben. Im Anschluff an das Aquinaskolleg
wurde ein katholisches Ausbildungszentrum errichtet.
Priester, Schulbriider und Schwestern gingen zur Aus-
bildung in moderner Katechese nach Europa. Man schuf
neue katechetische Lehrbiicher und iibersetzte auch den
deutschen Einheitskatechismus.

Der Sinn fiir Recht und Pflicht des Laienapostolats bricht
sich Bahn, und der Klerus gibt ihm allmahlich mehr
Raum. Es ist gelungen, eine Katholische Aktion aufzu-
bauen. Die Christliche Arbeiterbewegung, die aus der
CA]J hervorging, bemiiht sich um die Fithrerbildung im
Volke. Es gibt eine rege Studentenbewegung, die sich nicht
isoliert, sondern mit der katholischen Jugend der ein-
fachen Stinde zusammenarbeitet. Ceylon hat jetzt ein
Katholisches Sozialinstitut, und man hat erfolgreiche
Sozialarbeit im Sinne des ,,Community Development®
begonnen. Kurz, die Erstarrung in eingefahrenen und
veralteten Formen des Denkens und Handelns ist der Be-
wegung gewichen. ,, Wir haben hier in Ceylon durchaus
nicht den Zug verfehlt. Wir konnen noch einsteigen,
unter der Bedingung freilich, daff wir in seiner Richtung
fahren und nicht in die entgegengesetzte® (Basil Perera,
a.a. 0.).

Aus der totalitiren Welt

Aus der Praxis
der sowjetischen
Religions-
verfolgung

Die alarmierenden Nachrichten iiber
Kirchenschliefungen, die man in letz-
ter Zeit direkt oder indirekt der So-
wjetpresse entnehmen konnte, zeigen,
daf die 1958/59 wiederaufgelebte Verfolgung von Reli-
gion und Kirche in der Sowjetunion zunehmend ver-
schirft wird. Eine sowjetische antireligise Broschiire gab
um die Jahreswende 1961/1962 nur noch 11500 gedffnete
orthodoxe Kirchen an, von denen sich, wie betont wurde,
die Hilfte in den westlichen Landesteilen befand, die sich
erst spiter ,von der kapitalistischen Sklaverei befreit®
hitten und wo deshalb die ,religidsen Vorurteile® als
Relikte der bourgeois-kapitalistischen Vergangenheit vor-
ldufig noch stirker verbreitet seien als in der ibrigen
Sowjetunion (N. I. Judin: Pravda o peterburgskich svja-
tynjach, 1962, S. 8). Danach wiren zu diesem Zeitpunkt
von den ca. 20000 orthodoxen Kirchen, in denen bis zum
Beginn der neuen Kirchenverfolgung Gottesdienst gehal-
ten wurde, 8500 geschlossen gewesen, also etwa 429
(Einzelangaben s. auch in ,Nouvelles du Monde Ortho-
doxe®, Nr.49, und beiN. Struve: Les Chrétiens en URSS,
Paris 1963, S. 260). Nach Informationen Pariser ortho-
doxer Kreise soll bis Mitte 1962 fast die Hilfte aller
orthodoxen Kirchen geschlossen worden sein (,Vestnik
russkowo studenéeskogo christianskogo dviZenija“, Nr. 66
bis 67, 1962, S. 39). Es ist anzunehmen, dafl die Zahl
heute, nach fast zwei Jahren fortgesetzter Verfolgung,
weit iiber 10000 liegt.

Die Kathedralen des heiligen Nikolaus in Novgorod und
des heiligen Andreas in Kiev wurden der Kirche genom-
men. Nach einer KIPA-Meldung vom 15. Mai 1963 ist
in der 230000 Einwohner zihlenden Stadt Taganrog die
letzte orthodoxe Kirche geschlossen worden. Geriichtweise
verlautet, dafl es die Bolschewisten auch auf die Epipha-
nien-Kathedrale des Moskauer Patriarchen abgesehen
haben (,New York Times®, 8. 1. 64).

Die religiose Frage auf dem Juni-Plenum des ZK

Die Kirchen und Gemeindeschliefflungen der letzten Zeit
spielten sich iiberwiegend in den Gebieten ab, die bisher
die grofite religiose Dichte aufwiesen, ndmlich in den
ehemals polnischen und ruminischen und inden im Kriege
besetzten westlichen Gebieten. Diese Aktionen waren im
Gesamtplan der Religionsbekimpfung lingst fillig, um
die Lage in der Ukraine, in der Moldau und in Weifi-
ruflland an den niedrigeren religiosen Stand in der
Gesamtunion anzupassen. Wihrend der vorjihrigen
Pressekampagne zur Vorbereitung des ideologischen Fra-
gen gewidmeten Juni-Plenums des ZK der KPdSU mel-
deten besonders die Parteiorganisationen dieser Gebiete
eine erhohte antireligiose Aktivitit. So schrieb der Sekre-
tir des Lemberger Industrie-Gebietskomitees der KP der
Ukraine am 4. Mai in einem Pravda-Artikel, der im
Hinblick auf das bevorstehende ZK-Plenum ,stindigen
Angriff an der ideologischen Front® forderte, eine erst-
rangige Aufgabe der Parteiorganisationen des Gebiets sei
der Kampf gegen die immer noch im Bewufitsein eines
gewissen Teils der Bevolkerung lebendigen religiésen Vor-
urteile. Unermiidlich und zunehmend angriffsweise werde
der Kampf gegen die verschiedenen religidsen Glaubens-
formen gefiihrt.

Die veroffentlichten Materialien des ZK-Plenums enthiel-
ten nur wenige direkte Ausfille gegen die Religion und
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