chumenenunterricht vier Jahre lang zu erteilen, und
ebenso dauert der Religionsunterricht in den Missions-
schulen mit einer Stunde pro Schultag vier bis sechs Jahre.
Rein quantitativ ist das alles, was der afrikanische Christ
an Unterricht erhilt. Spiter ist er nur auf die Predigten
angewiesen, wenn er nicht gerade an einem der diinn
gesiten Orte lebt, wo ein Missionar die Zeit findet, auch
die Erwachsenen und die bereits Getauften zu einem ver-
tiefenden Unterricht zu versammeln. Uber die Qualitit
des Unterrichts urteilte die kongolesische Bischofskonfe-
renz 1961: ,Das Christentum ist zu selten dargestellt
worden als ein Leben, das alles durchdringt und den Men-
schen ganz in Beschlag nimmt. Man hat oft einen Moral-
kodex gelehrt, der zahlreiche Verbote enthielt und sich
nur wenig von einem Verwaltungsreglement unterschied.
Die Dogmen wurden auf eine zu theoretische, systema-
tische Weise erklirt, indem man ausschliefflich rationale
Uberlegungen zu Hilfe nahm.* Was in Afrika not tut,
das bezeichnen wir auch in Europa als katechetische Er-
neuerung. Die katechetische Erneuerung fiir den Missions-
bereich hat auf den Kongressen in Nimwegen und Eich-
statt, besonders durch die Initiative von J. Hofinger S]J,
kriftige Anregungen erfahren, die sich jetzt auch in
Afrika durchzusetzen beginnen.

Trotz aller Schwichen und Mingel hat das Christentum
in diesem Erdteil tiber die Schule seinen Weg gemacht.
Siebzig, achtzig oder gar neunzig Prozent aller Christen
der ersten Generation haben den Glauben in der Missions-
schule gefunden, so dafl man sagen kann, Afrika ist durch
die Schule bekehrt worden. Deswegen kann und wird die
Kirche sich auch aus der Schule nicht zuriickziehen, und
es wird giiltig bleiben, was die oberste Missionsbehorde
der Kurie, die Propaganda-Kongregation, dem Aposto-
lischen Delegaten in Ostafrika, Msgr. Hinsley, im Jahre
1927 auftrug: ,Wenn irgendwo sich die Frage stellt, ob
man eine Kirche oder eine Schule bauen solle, soll die
Schule den Vorzug haben.“ Ob sich das Missionsschul-
wesen in der Form der Privatschule erhalten kann, ist
nicht vorauszusagen; denn trotz allen gegenteiligen Ver-
sicherungen {iberwiegt in der ersten Phase der nationalen
Selbstindigkeit tiberall der Zug zum Staatssozialismus.
Es geht also darum, dafl der Kirche auch in der neuen
Zeit der Einfluf} iiber die Schule erhalten bleiben mdge.
Anders ist die christliche Erzichung der Midchen nicht
denkbar.

Man muf allerdings auch die Erwachsenenbildung in die
Uberlegungen zu diesem Thema einbeziehen. Im Kolo-
nialzeitalter zwischen den beiden Kriegen unterhielt die
Kirche zahlreiche Midcheninternate fiir angehende Ehe-
frauen. Vielfach wurden sie von Midchen besucht, deren
Verlobte bei den Schwiegereltern zur Arbeit weilten. Im
zweiten Krieg sind diese Schulen grofitenteils eingegangen.
Nach dem Kriege aber stellte man fest, dafl die Neigung
zum Besuch dieser Einrichtungen sehr stark abgenommen
hatte, weil die MAdchen sich der strengen Disziplin nicht
fiigen wollten. Man kann daraus ersehen, welche psycho-
logischen Hindernisse der christlichen MiAdchenerziehung
in Afrika im Wege stehen.

Anderseits sind aber der Kirche nach dem Kriege auch
Bundesgenossen auf diesem wichtigen Gebiet der Seel-
sorge entgegengewachsen oder gar aus ihrem eigenen
Schof entsprossen. Uber ganz Afrika hin, selbst die
mohammedanischen Linder nicht ganz ausgenommen,
entsteht eine Frauenbewegung und Familienbewegung.
Besonders hat das ,,Mouvement familial chrétien® im ehe-

mals belgischen Kongo die Aufmerksamkeit auf sich ge-
zogen. Es ist zwar dem Umfang nach noch klein. 1956
zdhlte man in 20 Dibzesen 74 Gruppen junger Familien,
die sich regelmifig trafen, um sich gegenseitig zu unter-
stiitzen und zu bilden, vor allem aber im religitsen Leben
zu fordern. Aber damit ist doch wenigstens der Anfang
zu einem christlichen Gruppenleben gemacht, das der Er-
ziehung und vor allem der Midchenerziehung zugute
kommen kann. Auf breiterer wie auf héherer Ebene, durch
Kurse und durch Kongresse arbeiten diese und andere Be-
wegungen in vielen Lindern des Schwarzen Afrika im
Sinne katholischer Aktion an der Hebung des menschlich-
sittlichen und des glaubig-christlichen Niveaus der weib-
lichen Jugend.

Zuletzt miissen wir der einheimischen Schwestern geden-
ken, die aus der Elite der weiblichen Jugend hervor-
gehen, die ihr ein ganz neues Lebensideal vor Augen hal-
ten und die an der Sorge fiir die weibliche Jugend ein
betrichtliches Maff mittragen. Es ist knapp ein halbes
Jahrhundert her, seitdem die ersten afrikanischen Maid-
chen an die Tiiren der Klgster klopften und ihre Auf-
nahme begehrten. Sie fanden zunichst nur eine zogernde
Aufnahme, und ihre Rolle blieb auf die von Dienst-
migden der weiflen Schwestern beschrinkt, wie sie auch
eine einfachere graue oder blaue Tracht anstelle des leuch-
tenden Weifl der europidischen Schwestern trugen. In einer
weiteren Phase der Entwicklung kam es dann zur Bildung
eigener Gemeinschaften afrikanischer Schwestern, von
denen es heute wohl schon mehr als 6000 gibt. Jetzt naht
der Zeitpunkt, der es notwendig macht, die volle Gemein-
schaft von Schwarz und Weifl herzustellen; so baut man
der Mdglichkeit vor, dafl die weiflen Schwestern eines
Tages ausgewiesen oder in ihrer Arbeit gehindert werden
und dafl das Interesse der afrikanischen Midchen nach-
liflt. Auch das weibliche Ordenswesen in Afrika wird
eines Tages von seinen autochthonen Kriften leben
miissen.

Meldungen aus der katholischen Welt
Auns dem deutschen Sprachgebiet

Erster Zum Abschlufl ihrer gemeinsamen
i;iﬁt;“;g:' Tagung in Hofheim im Taunus vom
Tatladian 17. bis 19. 2. 1964 haben die deutschen
Bischoiskonferenz  Bischdfe ihren ersten Durchfihrungs-

beschluff zur Konstitution iiber die
Liturgie bekanntgegeben. Der Wort-
laut der betreffenden Mitteilung lautet:

»Die Versammlung, zu der alle Mitglieder der Fuldaer
Bischofskonferenzen ordnungsgemifl eingeladen waren,
konstituiert sich im Sinne von Art. 22,2 der ,Konstitu-
tion iiber die HI. Liturgie® als auctoritas territorialis fiir
Deutschland und beschlief3t:

1. in allen Messen, die mit dem Volke gefeiert werden,
sollen fortan die Schriftlesungen unmittelbar in der
Muttersprache verkiindet und die Fiirbitten abwechselnd
mit dem Volk in der Muttersprache gesprochen werden;

2. als deutsche Ubersetzungen werden vorldufig aner-
kannt fir das Missale die Ausgaben von Schott und
Bomm, fiir das Brevier, falls der Bischof in Einzelfillen
die Erlaubnis dazu geben will, die Ubersetzungen von
Schenk, Parsch und Stephan;

3. fur die Fiirbitten gelten die vom Bischof approbierten
fete &

zur Konstitution
iiber die Liturgie
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Im ,, Amtsblatt fiir die Erzdiézese Miinchen und Freising®

(2.3.64) ist diesem Beschlufl folgender Nachsatz an-

gefiigt:

»Die Heilige Ritenkongregation hat vorstehenden Be-
schluf durch folgendes Telegramm bestitigt:

,Permittitur usus versionis Germanicae in lectionibus
biblicis et in suffragiis a coetu Episcoporum appro-
batae... Cardinalis Larraona, Praefectus.’

Zur Situation der
katholischen
Schulen in
West-Berlin

Bis zur Umwandlung der konfessio-
nellen Volksschulen in sogenannte Ge-
meinschaftsschulen im Jahre 1938 gab
es in Grofi-Berlin 58 katholische
offentliche Gemeindeschulen. Der im Mai 1945 neu ge-
bildete Magistrat von Groff-Berlin behielt die durch das
INS-Regime eingerichtete achtklassige Gemeinschaftsschule
bei. Der Religionsunterricht wurde nicht einmal als ordent-
liches Lehrfach in den Lehrplan aufgenommen. Er wurde
nur in zwei sogenannten Eckstunden erteilt und war von
Anfang an ausschlieflich Angelegenheit der Kirchen. Im
Februar 1946 wurde von der Alliierten Kommandantur
jedoch die Wiedererdffnung der vor 1945 bestehenden
Privatschulen genehmigt.

Am 13. November 1947 wurde von der Stadtverordne-
tenversammlung von Grofl-Berlin, in der SPD, SED und
LDP eine starke Mehrheit hatten, gegen den Protest des
Berliner Bischofs und katholischer Eltern ein neues Schul-
gesetz beschlossen. Nach diesem Beschluff, der am 20. Juni
1948 durch Bestitigung der Alliierten Kommandantur fiir
Grof3-Berlin Gesetzeskraft erhielt, wurde lediglich der bis-
herige Bestand katholischer Privatschulen gesichert und
die Errichtung neuer Privatschulen von einer besonderen
Genehmigung abhingig gemacht. Auch nach der Spaltung
von Grof§-Berlin blieb dieses Schulgesetz in West-Berlin in
Kraft.

Versuche christlicher Krifte, die religits indifferente of-
fentliche Gemeinschaftsschule zu beseitigen und konfessio-
nelle Volksschulen zu errichten, hatten keinerlei Erfolg.
Der Erreichung dieses Zieles stand und steht auch heute
noch die ,Bremer Klausel®, Artikel 141 des Grundgesetzes,
als ernstes Hindernis im Wege. Artikel 141 bestimmt
niamlich: , Artikel 7, Absatz 3, Satz 1 findet keine An-
wendung in einem Land, in dem am 1. 1. 1949 eine andere
landesrechtliche Regelung bestand® (Artikel 7, Absatz 3,
Satz 1 lautet: ,Der Religionsunterricht ist in den offent-
lichen Schulen mit Ausnahme der bekenntnisfreien Schu-
len ordentliches Lehrfach®).

Hinzu kommt, dafl die evangelische Kirche in Berlin mit
der getroffenen Regelung zufrieden war und nicht nach-
driicklich fiir konfessionelle Schulen eintritt. Trotz einiger
kleiner Verbesserungen, die inzwischen erreicht werden
konnten, sind die &ffentlichen Schulen West-Berlins wei-
terhin weltanschaulich indifferent.

Am 13. Mai 1954 wurde ein Privatschulgesetz und am
2. Juli 1955 eine Erste Durchfiihrungsverordnung und am
9. Dezember 1959 eine Zweite Durchfithrungsverordnung
fiir die Westberliner Privatschulen erlassen (vgl. Herder-
Korrespondenz 9. Jhg., S. 482f. und 12. Jhg., S. 252f.
und S. 445ff.). Die bisherigen Privatschulen gelten im
Sinne des Gesetzes als anerkannte Privatschulen. Sie er-
halten vom Senat einen Zuschuf} bis zu 50 Prozent der
anerkannten Ausgaben. Als Ausgaben wetden nur lau-
fende Ausgaben in der Art und bis zur Hohe wie an ver-
gleichbaren 6ffentlichen Schulen anerkannt.
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»In West-Berlin werden die allgemeinbildenden 6ffent-
lichen Schulen von rund 180000 Schiilern besucht. Hinzu
kommen ca. 8000 Schiiler an allgemeinbildenden Privat-
schulen, also 4,5 Prozent der Zahl an 6ffentlichen Schulen.
Von den 8000 Schiilern sind etwa 4200 an den katholi-
schen Privatschulen® (vgl. ,Die katholische freie Schule®,
Mitteilungen der Bischoflichen Zentrale fiir Ordensschulen
und katholische freie [private] Schulen, Kéln, Nr. 8, 12.
10. 63, S. 10).

In West-Berlin existierten 1963 zehn katholische Privat-
schulen, und zwar: das Canisius-Kolleg (Gymnasium), die
Franziskusschule, die Herz-Jesu-Schule, die Ludwig-
Schule, die Liebfrauenschule, die Marien-Schule, die Sal-
vatorschule, die Ursula-Schule, die Hauswirtschaftliche
Berufsschule Maria im Felde und die Heimschule Sancta
Maria (Sonderschule). Ferner kann man in diesem Zu-
sammenhang auch die Existenz folgender katholischer
Privatschulen erwihnen: zwei hohere Fachschulen fiir die
Sozialarbeit (Ausbildung minnlicher und weiblicher Fiir-
sorger) und ein Kindergirtnerinnenseminar.

Da viele katholische Eltern den Glauben ihrer Kinder in
der religiés indifferenten Schule gefihrdet sehen, zumal
oft nur drei Kinder einer Klasse katholisch sind, ist der
Zustrom zu den katholischen Privatschulen stark. Die
katholischen Privatschulen West-Berlins haben jedoch seit
Jahren mit auflerordentlichen Schwierigkeiten zu kidmp-
fen, die in erster Linie in den ungentigenden staatlichen
Subventionen ihre Ursache haben.

Die Kostenfrage

Wenn Eltern aus freier Gewissensentscheidung von dem
im Grundgesetz verankerten Recht Gebrauch machen und
ihre Kinder in Privatschulen schicken, so ist nicht einzu-
sehen, warum sie durch staatliche Gesetze gegeniiber den
Eltern schlechter gestellt werden, die ihre Kinder in 6ffent-
liche Schulen schicken. Von den Eltern, deren Kinder in
West-Berlin katholische Privatschulen besuchen, muf}
Schulgeld verlangt werden, da die staatlichen Subventio-
nen unzureichend sind. Vorbildlich ist die grofiziigige L6-
sung in Hamburg. Dort trigt der Senat voll die Sach-
kosten der katholischen Gemeindeschulen und bis zu 90
Prozent der Personalkosten einschlieflich der tatsichlichen
Versorgungsbeziige.

Verschiedene ungiinstige Bestimmungen verursachen die
finanziell schlechte Situation der katholischen Privatschu-
len. Tariferhdhungen fiir Lehrkrifte sind nicht immer
voraussehbar, zumal Haushaltspline mindestens ein Jahr
im voraus aufgestellt werden miissen. Treten unvorher-
gesehene TariferhShungen ein, so muf} zwar die Privat-
schule dies beachten, wihrend aber anderseits dies bei den
ZuschufRzahlungen desSenats keine Beriicksichtigung mehr
findet. Die Privatschulen haben die Gehaltserh6hungen
allein zu tragen. Auflerdem ist zu beachten, dafi die An-
trige auf Schulgeldermifigung stetig zunehmen. Der durct
die Schulgeldermifigung fiir minderbemittelte Eltern ent-
stehende Einnahmeausfall wird bei der strikten Beachtung
der zu eng gefaflten Zweiten Durchfithrungsverordnung
zum Privatschulgesetz nicht beriicksichtigt. Durch die
finanziell schlechte Situation werden die Privatschulen
gendtigt, Kredite aufzunehmen. Die Zinsen fiir die Kre-
dite werden aber vom Senat nicht als Kosten anerkannt,
da sie nicht mit Kosten 6ffentlicher Schulen zu vergleichen
seien. Infolge all dieser Umstinde ergibt sich nach einer
Aufstellung des Bischoflichen Ordinariats Berlin, dafl fiir
1963 ein Fehlbetrag von rund einer Million DM, das sind



29 Prozent der Ausgaben fiir die zehn katholischen Pri-
vatschulen in West-Berlin, zu erwarten ist.

Wenn es dem Schultriger nicht gelingt, die iiber den staat-
lichen Zuschufl hinaus verbleibenden 50 %/o der Gesamtaus-
gaben aus eigenen Mitteln (Schulgeld, Spenden, kirchliche
Zuschiisse, Gehaltsverzichte der Ordenslehrkrifte) aufzu-
bringen, so wird der Zuschufl des folgenden Rechnungs-
jahres entsprechend gekiirzt. Wihrend das Land Berlin
beispielsweise fiir einen Schiiler der Oberschule wissen-
schaftlichen Zweiges (Gymnasium) nach amtlichen Unter-
lagen 2200 DM aufwendet, muf} eine vergleichbare katho-
lische Privatschule in Berlin mit einem Jahresaufwand von
rund 750 DM je Schiiler auskommen. ,Eine wesentliche
Erschwerung fiir die wirtschaftliche Fiihrung einer Privat-
schule liegt darin, dafl bewegliche Gegenstinde im Einzel-
wert von mehr als 200 DM, die im Rahmen des Haus-
haltsplans angeschafft werden, in das Figentum des
Landes Berlin iibergehen, obwohl das Land Berlin im
giinstigsten Fall nur 50 Prozent zur Anschaffung dieser
Gegenstinde beigesteuert hat“ (ebd., S. 11).

Die Versorgung der Lebrkrifte

Benachteiligt sind die katholische Privatschulen in West-
Berlin auch hinsichtlich der Rechtsstellung und der Ver-
sorgung der Lehrkrifte, wodurch es schwierig ist, qualifi-
zierte Lehrkrifte zu gewinnen. Die weltlichen Lehrkrifte
stehen zum Schultrager im Anstellungsverhiltnis. Sie sind
nicht — wie in einigen andern Bundeslindern — Beamte,
die entweder beurlaubt oder abgeordnet bzw. zugeteilt
sind. Zwar kann in Berlin einem Lehrer einer Privatschule
beim Ubergang in den 6ffentlichen Schuldienst seine Ti-
tigkeit (in der Regel praktisch zehn Jahre) auf das Besol-
dungsdienstalter angerechnet werden, doch gilt die Zeit
nicht als ruhegehaltsfihig. Obwohl die weltlichen Lehr-
krifte in ithrem Bruttogehalt den Lehrern in 6ffentlichen
Schulen gleichgestellt sind, ist ihre Lage ungiinstiger, da
die beamteten Lehrer 6ffentlicher Schulen nach beamten-
rechtlichen Vorschriften im Krankheitsfall und im Alter
gesichert sind und normalerweise keine Abgaben zur So-
zialversicherung zu leisten brauchen. Die Alterssicherung
bleibt somit den Privatschulen {iberlassen. Pensionszusa-
gen der katholischen Privatschulen werden vor allem da-
durch erschwert, dafl Pensionsriicklagen — im Gegensatz
zur Praxis in der freien Wirtschaft — nicht als Kosten an-
erkannt werden. Unter den gegebenen Bedingungen darf
bei Ordenslehrkriften lediglich eine Vergiitung von 65
Prozent vergleichbarer weltlicher Lehrkrifte angesetzt
werden, ein Satz, der um mindestens 15 Prozent zu niedrig
ist. Die Beziige der Ordenslehrkrifte erreichen in der Pra-
xis oftmals nicht einmal 65 Prozent der Gehilter ver-
gleichbarer weltlicher Lehrkrifte. Die Schultriger sind
gendtigt, einen Teil der Beziige der Ordenslehrkrifte ein-
zubehalten, um durch teilweisen Gehaltsverzicht einen
Ausgleich der defizitiren Haushaltsrechnung zu ermig-
lichen. Um die finanzielle Lage der Privatschulen zu bes-
sern, ergeben sich folgende Mindestforderungen: Der
staatliche Zuschufl miifite so bemessen sein, dafl 1. auch in
katholischen Privatschulen weitgehend Schulgeldfreiheit
ermoglicht wird und 2. auch den Lehrkriften dieser Schu-
len vergleichbare wirtschaftliche Sicherstellung gewahr—
leistet werden kann.

SPD und Privatschulen

Fiir die Verbesserung der wirtschaftlichen Situation der
katholischen Privatschulen in West-Berlin konnte die

»Kulturpolitische Konferenz® der SPD, die im Rahmen
des Deutschlandtreffens der SPD vom 29. bis 30. August
1963 in Hamburg stattfand, positive Auswirkungen ha-
ben. Dr. Gustav Heinemann, SPD-Vorstandsmitglied,
Jurist und Theologe, machte in seinem kulturpolitischen
Referat bemerkenswerte Ausfiithrungen, die den Versuch
erkennen lassen, auch auf diesem Gebiet die mit dem Go-
desberger Programm eingeleiteten Anniherungsbemiihun-
gen an die katholische Kirche fortzusetzen und alles
Hemmende soweit als moglich auszurdumen. Heinemann
setzte sich, unterstiitzt von Willy Brandt, Willi Eichler
und Heinz Kiihn und gegen den Widerspruch zahlreicher
anderer Funktionire, fiir die Respektierung des Eltern-
rechtes ein. Mit Hinweis auf Artikel 7 des Grundgesetzes
forderte Heinemann, daff ,auch private Schulen®, soweit
sie in threm Leistungsstand hinter den 6ffentlichen Schu-
len nicht zuriidkbleiben, ,nicht auszuschlieffen® seien.
Thnen ,,ist meines Erachtens aus Steuergeldern zuzuwen-
den, was der Staat durch sie an eigenen Aufwendungen
erspart®.

Bemerkenswert waren auch die Ausfithrungen von Willy
Brandt in Hamburg. Die SPD wolle sich ., vor den Wagen
pddagogischer Vernunft spannen ... Das Gespenst eines
Kulturkampfes auf schulpolitischem Gebiet hat uns ge-
rade noch gefehlt.“ Brandt brachte seine Hoffnung zum
Ausdruck, dafl ,,uns eineneue falsche Alternative zwischen
Bekenntnis- und Gemeinschaftsschule erspart bleibt®.
Zwar ziche er selbst die Gemeinschaftsschule vor, doch
»achte ich mit einer betrichtlichen Zahl meiner Freunde
die Entscheidung einer jeden Mutter, eines jeden Vaters,
ihr Kind in einer christlichen Bekenntnisschule erziehen zu
lassen ... Wer sich so entscheidet, ist kein Staatsbiirger
minderen Ranges. Er wird von der SPD nicht scheel an-
gesehen.“ Diese Haltung sei nicht als ,ein widerstreben-
des Dulden anderer, sondern als unser tiefverwurzelter
Respekt vor dem Recht eines jeden Biirgers® zu verstehen,
»sein Leben selbst zu bestimmen und seinem Glauben ge-
mifl zu leben®. Genauso sei es gemeint, schloff Brandt,
»ohne Vorbehalt, ohne Hintergedanken, ohne Diskrimi-
nierung® (nach ,,Petrus-Blatt®, 8. 9. 63, S. 3).

Angeregt durch die ,Kulturpolitische Konferenz“ in
Hamburg, unternahm die Berliner SPD im Herbst ver-
gangenen Jahres einen bemerkenswerten Vorstoff zur
Verbesserung der Lage der Berliner Privatschulen, indem
sie den Senat aufforderte, ,beginnend mit dem Haushalts-
jahr 1964, die Berechnung des Zuschusses fiir die Privat-
schulen auf die Grundlage vergleichbarer Personalkosten
offentlicher Schulen umzustellen®. Am 3. Oktober 1963
fand im Berliner Abgeordnetenhaus die erste Debatte iiber
den Antrag statt. Die Sprecher der SPD und der FDP
verschwiegen nicht, dafl sie aus grundsitzlichen Erwigun-
gen heraus der Gemeinschaftsschule den Vorzug geben. Der
Wortfithrer der CDU und Zweiter Vorsitzender in Berlin,
Rechtsanwalt Peter Lorenz, begriindet einen Zusatzantrag
seiner Partei, die Zuschiisse an die Privatschulen ,ange-
messen zu erhShen®. Diese Erhthung der finanziellen
Mittel wollte aber der Sprecher der Sozialdemokraten,
Prof. Stein, ,auf keinen Fall vorweggenommen® wissen,
sondern von einer eingehenden Priifung der einzelnen
Schulen abhingig machen. Dabei sollte vor allem der Ge-
sichtspunkt den Ausschlag geben, wasdenn die betreffende
Anstalt ,zur Entwicklung des deutschen Schulwesens bei-
trage® und inwieweit sie den ,Beweis“ erbringe, dafl sie
eine ,wertvolle, fortschrittliche piadagogische Idee* ver-
wirkliche. Selbstverstindlich miisse sie auch ,iiber dem
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allgemeinen Niveau® liegen. Der Berliner Senator Evers
(SPD) meinte, dafl er eine derartige Zensurengebung
nicht hinnehmen kénne. Willy Brandt verfolgte von der
Regierungsbank aus die schulpolitische Auseinander-
setzung, die vor dem Hintergrund des Hamburger
»Deutschlandtreffens der Sozialdemokraten“ zweifellos
seine Aufmerksamkeit fand. Der Antrag wurde dem
Schulpolitischen Ausschufl des Abgeordnetenhauses zur
weiteren Behandlung iiberwiesen.

Auf einer Pressekonferenz wies Senator Evers laut Dar-
stellung des Mitteilungsblattes der Katholischen Erzie-
hungsgemeinschaft in Bayern, ,Die Katholische Schule®
(Nr. 19, 1963, S. 284), darauf hin, dafl es sich bei den
Hamburger ,bildungspolitischen Leitsitzen der SPD*
lediglich um einen Entwurf handele, der keineswegs aus-
diskutiert sei. Evers wertete das Anpacken dieser Frage
als einen Ausdruck des ,Selbstbewufitseins® der SPD.
Auf die Frage, welche Konsequenzen sich aus den Ham-
burger Uberlegungen fiir die Berliner Schulpolitik er-
giben, meinte der Senator, man sei mit den Kirchen ,in
Kontakt, um deren Bediirfnisse genau festzustellen® und
schlieflich zu einer , Absprache zu kommen®. Evers fiigte
wortlich hinzu: ,Wir sind daran interessiert, dafl der
Stein des Anstofles aus dem Weg gerdumt wird.©

Die Erorterungen dieser Fragen im Parlament und im
Schulpolitischen Ausschufl zeigen, dafl es jetzt innerhalb
der SPD um diese Frage der Forderung der Privatschulen
Auseinandersetzungen gibt. Es bleibt abzuwarten, ob sich
der in Fragen des Elternrechts aufgeschlossenere Fliigel in
Berlin durchsetzen wird. Die relativ bescheidenen finan-
ziellen Wiinsche der katholischen Privatschulen in West-
Berlin lassen sich bei gutem Willen erfiillen, zumal die zu
erwartende finanzielle Mehrbelastung durch erhohten
Bundeszuschuf} ausgeglichen werden kann.

Eigentum
fiir jedermann

Am 14. Januar 1964 wurde der Offent-
lichkeit die Denkschrift ,Empfehlun-
gen zur Eigentumspolitik“ tibergeben, die ihren Ursprung
der gemeinsamen Arbeit evangelischer und katholischer
Sozialwissenschaftler verdankt. Die Initiative zu dieser
Arbeit ging aus auf evangelischer Seite von der Kirchen-
kanzlei der EKD und dem Prisidum der Evangelischen
Aktionsgemeinschaft fiir Arbeitnehmerfragen in Deutsch-
land, auf katholischer Seite vom Zentralkomitee der
deutschen Katholiken (Arbeitskreis Sozialreferat) im Ein-
vernehmen mit der Sozialkommission der deutschen
Bischofe. Beide Seiten bildeten Arbeitsausschiisse, die in
gemeinsamer Arbeit tagten und dann anfangs des Jahres
die ,Empfehlungen zur Eigentumspolitik® aussprachen,
tiber die hier berichtet werden soll. (Der Text der Denk-

schrift ist erhiltlich bei der Geschiiftsstelle des Zentral-

komitees der deutschen Katholiken, 532 Bad Godesberg,
Hochkreuzallee 246, und bei der Pressestelle der oben-
genannten Evangelischen Aktionsgemeinschaft, 7325 Bad
Boll, Blumenstrafle 1; Preis pro Stiick 0.10 DM.)

Ist die Zusammenarbeit beider Kirchen in einem dringen-
den Anliegen des 6ffentlichen Interesses das eine Moment,
das dieser Denkschrift Gewicht verleiht, auch wenn sie
keinen offiziellen Charalkter hat, so liegt das zweite darin,
daf} die Denkschrift sich nicht in grundsitzlichen Lehren
iiber das Eigentum erschtpft, sondern einen konkreten
politischen Vorschlag macht: den Vorschlag, mit allen
Mitteln die Einfithrung eines Investivlohnes in der indu-
striellen Wirtschaft zu férdern. Damit wagen diese Be-
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auftragten beider Kirchen einen kithnen Schritt in die
Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik hinein. Sie befinden
sich nicht mehr hinter dem Schutzschild des Dogmas, und
sie sind deshalb der Kritik der Wirtschaft im ganzen und
der Tarifpartner im besonderen ausgesetzt, die die Schrift
hoffentlich nicht totschweigen. Dann wiirde es zu einer
Sache der kirchlichen Offentlichkeit beider Konfessionen
werden, diesen Vorschlag auf die Tische derjenigen zu
legen, die fiir das offentliche Wohl verantwortlich sind.

Sparsamkeit und Vermdogensbildung

Seit Jahr und Tag horen wir, daff die Erhaltung der
Kaufkraft des Geldes die wichtigste wirtschaftspolitische
Aufgabe unserer Gesellschaft sei. Aber die Preis-und-
Lohn-Spirale dreht sich munter fort, und fast jeder Er-
werbstitige dreht an dieser Spirale ein wenig mit, und
waire es nur, indem er hohere Preise anstandslos bezahlt.
Das ergibt zwar im einzelnen nur kleine Drehungen; die
groflen besorgen die Unternehmer, wenn sie ihre Preise
unter Nutzung der Konjunktur festsetzen, und die Ge-
werkschaften, wenn sie Jahr fiir Jahr hohere Léhne bei
geringerer Arbeitszeit fordern. Niemandem ist bei diesem
Vorgang ganz wohl. Trotz allen Prognosen wird man das
Gefiihl nicht los, daff unsere Lage der Stabilitit ermangelt,
was zunichst die kleinen Geldsparer zu spiiren bekom-
men. Je mehr sich dieses Gefiihl verbreitet, um so mehr
schwindet auch die Neigung, zu sparen.

Nun ist es aber eine Binsenwahrheit, dafl sich Vermogen
nur dann und dort bildet, wann und wo gespart wird.
In Deutschland wurde diese Funktion bisher vorwiegend
durch die Unternehmen, die Selbstindigen und zuneh-
mend durch die &ffentliche Hand ausgeiibt. Die Arbeit-
nehmer waren nicht in der Lage, sich in groflerem Um-
fang an der Vermdgensbildung zu beteiligen. Das wird
sich nur dndern; wenn sie in die Lage versetzt werden,
zu sparen, und wenn sie von dieser Moglichkeit tatsdchlich
Gebrauch machen.

Die Sparneigung ist bei Selbstindigen und bei Arbeit-
nehmern verschieden ausgeprigt. Der Arbeitnehmer
unterliegt in der Sozialversicherung einem Sparzwang.
Dafl er dariiber hinaus freiwillig spart,- dafiir ist der
organisatorische und ideelle Anreiz zu schwach gegeniiber
dem Anreiz zum Verbrauchen.

So kommt die Denkschrift zu dem Schluf: ,,Zur stirkeren
Vermogensbildung der Arbeitnehmer reichen Lohn-
erhdhungen allein nicht aus, da nach allgemeiner Erfah-
rung nur ein geringer Teil des zusitzlichen Lohneinkom-
mens gespart wird. Sofern Lohnerhdhungen zu Preis-
steigerungen fiihren, belasten diese vorwiegend die Geld-
vermogensbesitzer, d. h. die kleineren Sparer, und machen
folglich die Vermdgensverteilung noch ungleichmafiger.”
Diese Feststellungen bezeichnen den gegenwirtigen Zu-
stand so, wie er ist. Aber man darf nicht vor ihm kapi-
tulieren. Es wird immerhin ein ,geringer Teil* zusitz-
licher Lohneinkommen gespart, der, besonders wenn man
das Bausparen einbezieht, nicht gar so gering ist. So mufd
man auch auf die Einschrinkung achten, dafl Lohn-
erhthungen normaler Art ,allein nicht gentigen, um den
Sparwillen geniigend anzuregen, der nur der Pflege be-
darf, um zu wachsen.

Deshalb beschiftigt sich die Denkschrift im folgenden mit
den funktionalen Verinderungen, die sich aus einem stir-
keren Fluf des Sparens in der Wirtschaft ergeben wiirden.
Es wird angedeutet, wie die Eigentums- und Sparpolitik,
die Finanz- und Investitions- bzw. Auflenhandelspolitik,



aber auch die Wettbewerbs- und die Familienpolitik ein-
greifen miifiten, um die Voraussetzungen dafiir zu festi-
gen und sichtbar zu machen. Der ‘Akzent liegt auf einer
Sparforderung, die moglichst das Wachstum der Wirt-
schaft nicht beeintrichtigt und auch die privaten Gewinne
schont. Es ist klar, daff hier auch der Anleihepolitik des
Staates und der offentlichen Hand eine wichtige Rolle
zufallt.
Ausbau der bisherigen Sparforderung

Wenn das Sparen gefordert werden soll, ist es selbst-
verstindlich, dafl die verschiedenen Sparférderungs-
mafinahmen des Staates, wie sie durch die Primiierung
des Wohnungsbaus, das Sparprimiengesetz, die Bauspar-
und Lebensversicherungssparforderung gegeben sind, er-
halten werden miissen. Der Hohe nach sollten die Pri-
mien vereinheitlicht werden, schon um die Durchsichtig-
keit des Sparférderungssystems zu erhohen. Dagegen
sollten sie nach Familienstand und Kinderzahl sowie nach
der Einkommenshohe stirker differenziert werden, so dafy
die Bezieher kleinerer Einkommen und die Sparer mit
Kindern bevorzugt wiirden. Letztere miifiten auflerdem
den Anreiz eines familiengerechten Lohnes erhalten. Die
Primiensitze fiir diese Kreise miifiten auch erheblich an-
gehoben und dazu betrichtlich differenziert werden.
Einen wesentlichen Einfluff auf das Sparen iibt der Zins
aus. Wenigstens fiir die primienbegiinstigten, langfristigen
Anlagen muf} eine bessere Verzinsung gefordert werden.
Auch sollten die kleineren Wertpapiersparer von allen
Nebengebiihren befreit sein.

Die Privatisierung von erwerbswirtschaftlichem Vermogen
der 6ffentlichen Hand, soweit das &ffentliche Interesse sie
gestattet, sollte fortgesetzt werden, unter der Bedingung,
dafd sie mit kriftigen Sozialrabatten verbunden wird. Die
Gesellschaft hat dagegen kein Interesse an Privatisierun-
gen, mit deren Hilfe grofle Vermdgen noch weiter an-
wachsen. Das Ziel liegt nicht in privater Vermogens-
konzentration, sondern in einer breiten Streuung.

Der Staat und die 6ffentliche Hand sollten auch dadurch
bei der Vermogensbildung mitwirken, dafl sie ihre Inve-
stierungen weit stirker iiber den Kapitalmarkt finanzie-
ren, und zwar so, dafl sie die Bezugsbedingungen so sozial
gestalten, dafl es den einkommensschwicheren Schichten
moglich und erstrebenswert wird, sich an dieser Sparform
zu beteiligen. Auflerdem sollten die gesamten Steuer-
gesetze und Subventionen, z. B. die Ausbildungsbeihilfen,
starker daraufhin gepriift werden, wie sie sich eigentums-
politisch auswirken.

Der Investivlobn und das Sparen

Alle Mafinahmen zur Forderung des privaten Sparens
wenden sich an den Sparwillen und versuchen, ihn anzu-
regen. Die Sparfihigkeit wird vorausgesetzt. Doch ist sie
in den unteren Einkommensschichten der Arbeitnehmer-
schaft nur in sehr geringem Umfang vorhanden. Man mufi
also auch die Sparfihigkeit unmittelbar erhShen. Dazu
bedarf es einer Umgestaltung des Gesetzes zur Férderung
der Vermdgensbildung der Arbeitnehmer. Eine ent-
scheidende Schwiiche dieses Gesetzes liegt darin, dafl es
nur auf der Grundlage und im Bereich des einzelnen Be-
tricbes angewendet werden kann. Bei einer wirksamen
Forderung des Arbeitnehmersparens ist aber die Mit-

wirkung der Tarifparteien unerlifilich. Das Vermdgens-

bildungsgesetz miifite daher tarifvertraglich vereinbarte
vermdgensbildende Zuwendungen zulassen und begiinsti-
gen. So konnten die Tarifparteien ihre Lohnpolitik un-
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mittelbar mit der Eigentumspolitik verbinden. Damit die
Komplexe des Miteigentums und der Betriebsgebunden-
heit ausgeschaltet werden, miifite die Anlagefreiheit ge-
wahrt werden.

»Neben dem Barlohn gewahrte und vermogenswirksam
angelegte Einkommensteile ... erhohen die Gesamt-
ersparnis der Arbeitnehmer... Diese Art der Ersparnis-
bildung wird als Investivlohn verstanden, weil die ver-
mogenswirksame Zuwendung zwar ein Teil des Arbeits-
einkommens ist, aber nicht in bar ausgeschiittet, sondern
investiv verwendet wird.”

Der Investivlohn ist als fester Betrag, als Bruchteil des
Gehalts oder Lohnes oder als Anteil am Ertrag des Unter-
nehmens denkbar. Er sollte nicht im eigenen Betrieb an-
gelegt werden.

Am Investivlohn sollten auch die Angehérigen des offent-
lichen Dienstes beteiligt werden.

Der Investivlohn schligt sich bei den Unternehmungen als
Kostenfaltor nieder. Arbeitsintensive Betriebe werden
davon mehr betroffen als kapitalintensive, obwohl die
letzteren hiufig die ertragreicheren sind. Es ist selbstver-
standlich, daf die Ertragslage und Leistungsfihigkeit der
Betriebe bei der Einfithrung und Hohe des Investivlohns
beriicksichtigt werden miissen. Zweifellos wird er aber
durch eine Konjunktur, die eine reale Wachstumsrate der
Wirtschaft aufweist, begiinstigt. Die Tatsache selbst, daf}
dieser Lohn die Kosten erhoht, ist fiir sich allein kein
Grund, ihn abzulehnen, wenn man das Ziel, dem er dienen
soll, d. h. die breitere Streuung der Vermogensverteilung,
bejaht. Dieser Sparprozefl ist dem Zwangssparen {iber die
Preise und Eigenfinanzierung der Unternehmen, die zur
Kapitalanhiufung in den Hinden weniger Unternehmer
fithrt, bei weitem vorzuziehen. Wenn der Gesetzgeber
den Tarifpartnern die Méglichkeit gibt, den Investiviohn
einzufithren, und diese davon keinen geniigenden Ge-
brauch machen, wird der Vorschlag diskutabel, von Ge-
setzes wegen ein System betrieblicher oder iiberbetrieb-
licher Ertragsbeteiligung der Arbeitnehmer einzufiihren.
Die Denkschrift ist unterzeichnet von Dr. Paul Becher,
Prof. Dr. Wilhelm Krelle, DDr. Eberhard Miiller und
Dr. Hermann- Josef Wallraff SJ. Die Verfasser betonen,
dafl sie bewufit davon abgesehen haben, in radikaler
Weise in die gegenwirtige Wirtschafts- und Gesellschafts-
ordnung einzugreifen. Sie wollten ein Programm vor-
legen, das sich leicht und kurzfristig verwirklichen l4ft.
Es geht ihnen darum, daff die Forderung nach breiter
Streuung des Eigentums nicht ein blofles Lippenbekennt-
nis bleibe und daf alle, die am Zuwachs des volkswirt-
schaftlichen Kapitals mitarbeiten, daran einen gerechteren
Anteil erlangen. Die Eigentumspolitik ist nach ihrer
Meinung ein entscheidendes Mittel, unsere demokratische
und freiheitliche Gesellschaftsordnung iiberzeugender zu
gestalten.

Das Statistische Bundesamt in Wiesba-
den hat in , Wirtschaft und Statistik®
(Heft 10, Mainz 1963) das Ergebnis
der Volks- und Berufszihlung vom 6.
Juni 1961 verdffentlicht, soweit es die
Religionszugehdrigkeit der Bevolkerung im Bundesgebiet
ohne Berlin betrifft.

Im Bundesgebiet

Die Religions-
zugehorigkeit der
Bevdélkerung in der
Bundesrepublik
Deutschland

Die Religionsgliederung wird entscheidend von den bei-
den christlichen Hauptkonfessionen bestimmt. Von den

321



Rl stonsanpehatiah i Insgesamt Minnlich Weiblich

in % in % in %
In der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) zu-
sammengeschlossene Kirchen 26790600 49,6 12473300 46,6 14317300 534
Romisch-katholische Kirche (einschliefilich der unierten
Ostriten) 24535000 45,5 14:857 200/=" 471 12977800 529
Gemeinschaftslose 1299900 2.4 783300 60,3 516600 39,7
Christlich orientierte Sondergemeinschaften (z. B. Alt- :
katholiken, Adventisten, Bibelforscher, Neuapostolische) 451 000 0,8 193300 42,9 2577 0574
Ungeklirt und ohne Angabe der Religionszugehdrigkeit 338500 0,6 180600 53,4 157900 46,6
Evangelische Freikirchen (z. B. Lutherische Freikirchen,
Reformierte freie Gemeinden, Methodistenkirche in
Deutschland, Heilsarmee, evangelische auslindische
Kirchen) 329100 0,6 149000 45,3 180100 54,7
Andere Volks- und Weltreligionen (z. B. orthodoxe
Kirchen, Mohammedaner, Buddhisten) 117 400 0,2 81000 68,9 36500851
Freireligigse und Weltanschauungsgemeinschaften (z. B.
Bund Freireligidser Gemeinden Deutschlands, Theo-
sophen, Anthroposophen) 98 700 0,2 57300 =581 41400 41,9
Jiidische Religionsgemeinschaft 17 200 0,0 9400 54,7 7800 453
Insgesamt 53977 400 100,0 25484400 47,2 28493100 52,8

* Die hier wiedergegebene Gruppencinteilung iibernahm das Statistische Bundesamt dem ,Verzeichnis der Religionsbenennungen®, Ausgabe 1961.

54 Millionen Einwohnern des Bundesgebietes ohne Berlin
gehorten 51,7 Millionen oder 95,7 % den Gliedkirchen
der Evangelischen Kirche in Deutschland, evangelischen
Freikirchen oder der romisch-katholischen Kirche an. Alle
iibrigen Gruppen, die zusammen 4,3 %o der Bevdlkerung
ausmachen, spielen demgegeniiber eine untergeordnete
Rolle. Die grofite Mitgliederzahl weist die Evangelische
Kirche in Deutschland mit 26,8 Millionen oder 49,6 %/o der
Gesamtbevolkerung auf. Zusammen mit den Angehdrigen
der evangelischen Freikirchen betrigt der Anteil der
»Evangelischen® sogar 50,2 %/. Die zweitstarkste Gruppe
ist die romisch-katholische Kirche mit 24,5 Millionen oder
45,50/p. (Zum Vergleich der Anteil der beiden grofien
christlichen Konfessionen an der Weltbevolkerung: Von
den 3,2 Milliarden Menschen gehdren etwa 500 Millionen
der romisch-katholischen Kirche und etwa 250 Millionen
den protestantisch-anglikanischen Kirchen an. Die beiden
groflen Konfessionen umfassen damit etwa ein Viertel der

Erdbevilkerung.) Die genaue Aufschliisselung der rest-

lichen 4,3 %/y der Bevolkerung zeigt die Tabelle oben.

Sie zeigt auch die Aufgliederung der einzelnen Bekennt-
nisgruppen nach dem Geschlecht, wobei sowohl bei den
evangelischen als auch bei den romisch-katholischen Chri-
sten eine gute Ubereinstimmung mit den Anteilen der
minnlichen und weiblichen Personen an der Gesamtbe-
volkerung festzustellen ist. Der hohere Anteil der Frauen
bei den christlich orientierten Sondergemeinschaften deutet
nach Ansicht des Statistischen Bundesamtes darauf hin,
daf der enge Zusammenhalt, die Formen des Gottesdien-
stes und des religitsen Lebens in diesen Gemeinden beson-
ders auf Frauen anziehend wirken. Auf der anderen Seite
diirfte der weit grofere Anteil der Minner an der Gruppe
der freireligiosen und weltanschaulichen Gemeinschaften
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und der Gemeinschaftslosen eine Folge der im allgemeinen
geringeren Bindung der Minner an die Kirche sein. Am
grofiten ist mit 68,9%0 der Anteil der Médnner bei den
anderen Volks- und Weltreligionen und sonstigen Kir-
chen. Dies diirfte damit zusammenhingen, dafl sich in
dieser Gruppe vicle Auslinder befinden, die nicht in
ihrem Familienverband, sondern als Studenten, Ge-
schiftsleute, Arbeiter usw. im Bundesgebiet leben.
Interessant ist ein Vergleich der konfessionellen Gliede-
rung der Bevolkerung seit 1871 im Deutschen Reich und
— umgerechnet — im Raum des jetzigen Bundesgebiets
ohne Berlin. Die Hundertsitze im Deutschen Reich mach-
ten aus:

Stichtag evangelisch katholisch Sonstige
1121871 62,3 36,2 1.5
1.12, 1890 62,8 35,8 1,4
1.42. 1910 61,6 36,7 157

16, 6.1925 64,1 32,4 3.5
16: 61935 62,7 325 4,8
17 51939 60,8 3852 6,0

Unter ,Sonstige® ist auch die Gruppe ,Ungeklirt und ohne
Angabe der Religionszugehorigkeit® enthalten.

Fiir den Bereich des heutigen Bundesgebietes ohne Berlin
ergibt sich folgende Verteilung (in %/o):

Stichtag evangelisch katholisch Sonstige
sl 201871 1.1 47,5 1,4
1.12. 1890 51,7 46,9 1,4
1121910 51,4 46,9 1,6

16. 6.1925 50,8 46,6 2,6
1696, 1935 50,0 46,6 3,4
17. 5.1939 486 46,4 5,0
130591950 50,6 45,8 3,6
6. 6.1961 50,2 45,5 4,3



In den Bundeslindern

Schleswig-Holstein, Niedersachen, Hessen und die Stadt-
staaten Bremen, Hamburg sowie Berlin (West) sind Lin-
der mit {iiberwiegend evangelischer Bevélkerung. In
Baden-Wiirttemberg lag der Anteil der Evangelischen mit
50,49 etwas iiber dem der Katholiken mit 46,8%0. In
den Lindern Bayern, Saarland, Rheinland-Pfalz und
Nordrhein-Westfalen iiberwiegt der katholische Bevolke-
rungsanteil. Die genauen Zahlen gibt die Tabelle:

Tand Insgesamt | evangelisch katholisch

in 1000 | in1000 in% | in1000 in%e
Nordrhein-Westf. | 15907,7 .| 7055,0 44,3| 82828 52,1
Bayern 95155 | 2563.8 27,0| 67802 71,3
Baden:Witttemb. || 77592 || 39183 504 | 36330 468
Niedersachsen 66409 | 51512 77.6| 12501 18,8
Hessen 4814,4 3088,4 64,2| 1546,3 32,1
Rheinland-Pfalz 3417,1 1445,9 42,3| 1921,0 56,2
Schleswig-Holstein 2317,4 2060,1 88,8 1289 556
Berlin (West) 21974 | 1630,8 740 | 2511 114
Hamburg 18323 |- 14197 776 1356 74
Saarland 1072,6 273.3 255| 7868 734
Bremen 706,4 600,0 85,0 70,2 599

Fiir die Linder mit stark evangelischer Bevélkerung ergab
sich bei der Zihlung auch ein relativ hoher Anteil von
Personen, die keiner der beiden christlichen Kirchen ange-
héren. Besonders sind hier Hamburg mit 15,19/, Berlin
(West) mit 14,490, Schleswig-Holstein mit 5,6%0 und
Bremen mit 5,19 zu erwihnen, wobei der Anteil der
Gemeinschaftslosen allein in Hamburg 12,4 %/p und in Ber-
lin (West) 12,590 ausmachte. In Nordrhein-Westfalen,
einem Land mit iiberwiegend katholischer Bevolkerung,
betridgt der Anteil der Gruppe ,Sonstige® 3,5%. Als ein
Teil dieser Gruppe sind die Angehorigen der jiidischen
Religionsgemeinschaft absolut am stirksten in Berlin
(West) mit 5500, in Bayern mit 4600, in Nordrhein-West-
falen mit 4000 und in Hessen mit 3700 vertreten.

Aus dem Vatikan

Papst Paul VI.
iiber den Dienst
am Wort

Am Aschermittwoch, dem 12. Februar
1964, empfing der Heilige Vater die
Pfarrer und die Fastenprediger von
Rom in Audienz. Er sprach zu ihnen {iber die Wiirde und
Autoritit des Predigtamtes.

Sie leitet sich her aus der souverinen Autoritit Gottes.
Deshalb muff dem Predigen das Horen und Betrachten
der gotelichen Wahrheit vorausgehen. Der Prediger weif},
dafl er Schiiler ist, nicht Meister, Kanal und nicht Quelle.
Je mehr wir davon durchdrungen sind, dafl wir nur einer
hoheren Autoritit gehorchen, um so mehr wird unser
eigenes Wort an Autoritit gewinnen. Hier weist uns das
Vorbild Jesu den Weg: ,,Meine Lehre ist nicht mein, son-
dern dessen, der mich gesandt hat® (Joh. 7, 16).

Dasselbe Verhiltnis besteht zwischen dem Prediger und
der kirchlichen Autoritit. Er muf3 von ihr den Auftrag
haben. In der Kirche kann sich niemand von selbst zum
Lehrer aufschwingen. In der Kraft dieses Auftrages liegt
das Prestige des Predigers, das ihn davor bewahrt, seine
Stimme in der Wiiste zu verlieren, und seinem Wort eine
tibermenschliche Kraft verleiht (vgl. 2 Kor. 10, 4—5).
»Niemand wiirde es wagen, sich selbst eine solche Autori-
tit zu verleihen, besonders nicht in einer Welt, in der das

Vertrauen in die Zuverlissigkeit des Denkens und die
Ehrfurcht vor der religitsen Wahrheit geschwunden sind,
wenn nicht eine autorisierte Lehrgewalt, wie es die der
Kirche ist, den Seelsorger und den Prediger des Wortes
Gottes mit Authentizitit und der Bezeugung seiner Zu-
verldssigkeit ausstattete. Der Glaube kommt vom Héren.

Der Mann Gottes vor den Menschen von heute

» Wir sprechen zu euch als zu Spezialisten, die sich ganz an
eine so mithevolle und verdienstvolle Aufgabe hingeben.
Wir mochten euch loben und ermuntern. Wenn Wir eine
Empfehlung aussprechen, wollen Wir euch ermahnen,
euerm Wort ein doppeltes Timbre zu geben: zunichst das
einer groflen Sicherheit. Es ist wahr, dafl unsere Welt
keine autoritdren und dogmatischen Haltungen liebt und
es nicht schdtzt, wenn der Lehrer der Religion in den Ton
einer rhetorischen Sicherheit verfillt, die die Transzen-
denz und das Geheimnis der religitsen Wahrheiten zu
vergessen scheint. Aber es ist auch wahr, daf} die Botschaft
des Evangeliums, in threm urspriinglichen Licht darge-
stellt, noch bei den Menschen von heute ankommt, beson-
ders bei denen, die durch Leid, Zweifel und Desillusionie-
rung nachdenklich geworden sind. Sie sind in erstaun-
lichem Mafl dafiir disponiert, zuzuhoéren und zuzustim-
men. Es ist anderseits auch wahr, daff die gegenwirtige
Stunde gekennzeichnet wird durch eine grofle Unsicher-
heit der Ideen und einen sittlichen Erschopfungszustand;
die Ideale sind in eine Krise geraten, die Grundwahrhei-
ten werden abgeldst durch vorliufige Erwigungen der
Niitzlichkeit. Die Furcht vor dem Schlimmeren, das fiir
unvermeidlich gehalten wird, bemachtigt sich der Geister.
Die sittliche Anstrengung ist nicht in Mode; das Schwert
des Geistes scheint auszuruhen ‘in der Scheide des Zwei-
fels und des Irenismus. Aber gerade deshalb mufl die Bot-
schaft der religiosen Wahrheit mit um so groferer Kraft
erklingen. Die Menschen haben das Bediirfnis, demjenigen
zu glauben, der sich von dem, was er lehrt, iiberzeugt
zeigt. Unsere Pflicht, die Geister zu besseren Gedanken
anzuregen, zu wirksameren Vorsitzen zu bringen, ist in
diesem Augenblick schwer und dringend. Wir diitfen nicht
gestatten, dafl unser Volk, das noch so reich ist an Giite
und Religiositit und vom Schrecken der furchtbaren und
tragischen Erfahrungen der beiden letzten Kriege erfiillt,
aus geistiger Schwiche und falschen utilitaristischen Erwi-
gungen antireligiGsen Ideologien nachgibt, die, wenn sie
sich durchsetzen konnten, mit Sicherheit den Ruin der
Freiheit und vielleicht auch der Prosperitit bringen und
viele Seelen, die Christus zu seiner Erl8sung, Wiirde und
Gliickseligkeit berufen hat, zur Apostasie fithren wiirden.”

Verteidigung der Sittlichkeit gegen zunebhmenden Verfall

»S0 miissen wir das Gewissen der recht denkenden Men-
schen, der Verantwortlichen fiir das Gemeinwohl, der
Lehrer und der Eltern und der Jugend, die zu gleicher
Zeit am meisten empfinglich fiir Versuchungen und am
meisten fiir ideale Gedanken aufgeschlossen ist, im Hin-
blick auf die hedonistische Lebensauffassung und im Hin-
blids auf die &ffentliche Moral richtig lenken. Die Sitt-
lichkeit wird jeden Tag in zweifacher Hinsicht verletzt,
einmal durch elende Argernisse schlechter Sitten und dann
durch die wohlgefillige Publizitit, die sie verbreitet und
zu einer Weide fiir die ausschweifende Neugier macht.
Wie Uns von {iberallher berichtet wird, gilt das besonders
fiir offensichtlich unsittliche Schauspiele, die die Kunst
entehren, das Volk verderben, indem sie den geheiligten
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Charakter des Lebens verkennen und, was noch mehr be-
deutet, das Gebot Gottes beleidigen. Ein kurzes, aber
offenes und lautes Wort zu diesem Thema, auch wenn
man sich davon keinen Erfolg verspricht, kann nicht um-
gangen werden, damit die Verantwortung fiir die zer-
storerischen und zunehmenden Ausschweifungen nicht auf
die katholische Welt zuriidkfzllt und der gute menschliche
und christliche Geist, der in unserer Gesellschaft immer
noch verbreitet ist, nicht noch mehr entkriftet wird.

Das Wort in Giite und Liebe

»Die Sorge, unser Volk gegen diese schwerwiegenden und
schidlichen ideologischen und moralischen Erfahrungen
zu wappnen, mufl der Stimme der Diener am Wort des
Herrn ein zweites Timbre verleihen, das der Giite, der
spontanen Zuneigung, das der Liebe, die alles versteht,
alles leidet, alles hofft, um zum Dialog zu kommen und
das Vertrauen der Seelen zu gewinnen. Um dieses Timbre
zu gewinnen, muf} unsere Predigt neue Formen studieren.
Sie muf sich vervielfiltigen und spezialisieren auf das
jeweilige Milieu hin (discorsi particolari). Sie mufl in
einen engeren Kontakt mit dem Publikum kommen, vom
allzu hohen Katheder heruntersteigen, ja sogar, wenn es
nbtig ist, aus der Kirche hinausgehen. Sie mufl sich mit
Achtung und Ehrfurcht gegeniiber jedem Zuhorerkreis er-
fiillt zeigen und sich bestitigen durch Selbstverleugnung,
das eigene Beispiel, durch Leutseligkeit, Nachsicht, mit
einem Wort, durch Liebe. Der Prediger muf8 Seelsorger
sein und der Seelsorger Prediger.“

Nenbeginn des Evangeliums

»Sicher ist das Amt der Pfarrer ebenso wie das der Fasten-
prediger, wie das Priesteramt iiberhaupt, in unserer heu-
tigen Zeit viel mithsamer und schwieriger geworden, und
vielleicht war es in der Vergangenheit weniger anstren-
gend und weniger dem Zufall ausgesetzt; es war geregel-
ter und wurde mehr geehrt. Aber wir wollen uns nicht
iiber die Vorsehung beklagen, wenn sie uns berufen hat,
in Zeiten zu leben, in denen unser Beruf als Manner der
Kirche voller Leben ist, ganz eingetaucht in das Geheim-
nis des Glaubens und der Gnade und aufgeschlossen fiir
die lautersten und aufregendsten Lebenserfahrungen. Das
Evangelium beginnt von neuem. Der Herr hat unsere
Aufopferung angenommen und setzt sie intensiv ein.
Nochmals, die Fruchtbarkeit des Dienstes entspringt aus
dem Opfergeist desjenigen, der ihn ausiibt. Seine Grofie
bemifit sich nicht nach dem Beifall der Menschen und den
unmittelbaren Ergebnissen, sondern nach dem Auftrag,
den er erfiillt, nach dem Wort, das er verkiindigt, nach
dem Glauben, der ihn beseelt, nach dem Verdienst, das er
erwirbt.”

,Verehrte Mitbriider! Beginnet mit der Asche auf euerm
Haupt und mit diesen priesterlichen Gedanken die hei-
lige Fastenzeit. Wir nehmen teil an euerer Mithe und sind
euch nahe durch Unsern Apostolischen Segen.“

Aus Siid- und Westeuropa

Im Zeitalter des Zweiten Vatikani-
schen Konzils ist die Skumenische
Aufgeschlossenheit heute in allen Kontinenten im Wach-
sen begnﬁen Wir erwihnen jiingste Beispiele aus Spa-
nien — jenem Land, in dem dieser 8kumenische Geist es
der ganzen jiingsten Vorgeschichte nach vielleicht am
schwersten hat.

Okumenisches
Klima in Spanien
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In Spanien hat im Januar 1964 stattgefunden, was noch
vor einem Jahr vollig undenkbar gewesen wiire: gemein-
same Gottesdienste von Katholiken, Protestanten und
Orthodoxen, die wihrend der Gebetswoche fiir die
Wiedervereinigung im Glauben in der byzantinisch-katho-
lischen Kapelle in Madrid fiir die christliche Einheit
beteten. Die Einladung erging vom Presse- und Infor-
mationsamte der Didzese, vom ,Zentrum fiir den christ-
lichen Osten“ (vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg.,
S. 256) und von der grofiten protestantischen Glaubens-
gemeinschaft in Spanien, ,Iglesia Evangélica Reformada
Espaiiola® (vgl. 10. Jhg., S. 358). Die Gottesdienste
wurden abwechselnd von einem katholischen Priester und
einem protestantischen Pastor geleitet.

In der Theologischen Fakultit der Pipstlichen Universitit
in Salamanca (in ihrer Tradition seit 1243 eine der
dltesten und historisch angesehensten Universititen der
Welt) wurde im Herbst 1963 ein neuer Lehrstuhl fiir
»Protestantische Theologie® eingerichtet und ein weiterer
Lehrstuhl fiir ,,Okumenismus“ geplant. Der 6kumenische
Arbeitskreis ,, Johannes XXIIL.“ der Pipstlichen Uni-
versitit Salamanca, dem eine grofle Zahl Alumnen an-
gehort, hat in der Osterwoche 1964 die erste okumenische
Studientagung Spaniens iiber das Gesamtthema ,Ekkle-
siologie und Okumenismus® verantstaltet.

Der Bischof von Huelva, Pedro Cantero Cuadrado, Mit-
glied des Sekretariats zur Forderung der Einheit der
Christen, hat in seiner Dibzese unter dem Namen
»Paul VI.“ ebenfalls ein ckumenisches Studienzentrum
geschaffen.

Auf die Initiative eines spanischen Geistlichen (Julio M.
Garcia Llovera, der dann auch zum Prisidenten gewidhlt
wurde) fand im September 1963 in Zaragoza der ,,I. Welt-
kongrefl der Organisten® statt, an dem Organisten aller
Konfessionen aus Europa, den USA und Australien teil-
nahmen. In Erginzung der konfessionell getrennten
Gottesdienste wurde in der Kathedrale ,, Virgen del Pilar®
in deutscher Sprache eine gemeinsame Bittandacht fiir die
Einheit der Kirchen abgehalten.

Aufruf der fran- Anliflich ihrer letzten Tagung in
zas;"g“’:i‘f;;‘:male Paris Ende Februar erlieff die Konfe-
B T renz der Kardinile und Erzbischofe
Frankreichs einen Aufruf, in dem sie zu einer baldigen
Beseitigung jener Hirtefille mahnen, die als Erbe des
Algerienkrieges und des Aufstandes der OAS noch keine
befriedigende Losung gefunden haben. Der Aufruf der
Kardinile und Erzbischéfe (vgl. ,La Croix®, 1./2. 3. 64)
hat folgenden Wortlaut:

Wir mochten auf bestimmte schmerzliche Fille aufmerk-
sam machen, die einer gewissen Anzahl franzosischer Fa-
milien weiterhin Kummer bereiten. Diese verdienen von
allen Seiten Verstindnis, Mitgefiihl und titige Liebe.

Es handelt sich vor allem um die ,, Vermifiten® in Alge-
rien (Minner, Frauen und Kinder), iiber die niemand
genau informiert ist. Sind sie umgekommen, oder leben
sie noch? Man kann sich die Angst ihrer Familien in
Frankreich vorstellen.

Untersuchungen sind bereits angestellt worden. Auch
unsererseits ist man vorstellig geworden. Die Kirche ver-
langt dringend, die Untersuchungen mdchten iiberall dort
weitergefithrt werden, wohin die betreffenden Personen
eventuell hitten gebracht werden konnen.

Es handelt sich auch um die in Algerien verbliebenen



Frauen und Kinder von ehemaligen Soldaten und Funk-
tioniren und muslimischen Abgeordneten, die nach Frank-
reich gefliichtet sind. Diese Familien leiden unter der
Trennung. Es wire menschlich, wenn sie sobald wie mog-
lich zusammengefiihrt werden kénnten.

In besonderer Weise gilt unsere Sorge den 800000 Repa-
trilerten aus Algerien. Von seiten unserer Didzesen und
unserer Versammlung wurden bereits dringende Aufrufe
an alle Christen, an die Organisationen der Katholischen
Aktion und an die Wohlfahrtsverbinde gerichtet, damit
diese Repatriierten iiberall briiderlich aufgenommen wer-
den. Moge man ihnen alle die Hilfen und Dienste leisten,
deren sie bediirfen! Mégen sie in der nationalen Gemein-
schaft, der sie angehdren, freundlich aufgenommen wer-
den! ;

Schlieflich denken wir an alle, die in den Gefingnissen
Strafen verbiiflen, zu denen sie anlifllich der algerischen
Ereignisse verurteilt wurden. Jetzt ist die Stunde gekom-
men, die fritheren Zwistigkeiten zu vergessen. Eine um-
fassende Amnestie wire eine grofle Tat der Solidaritdt
und der nationalen Verséhnung. Besonders den jungen
Leuten und den Familienvitern miifite Gelegenheit ge-
boten werden, ihre Energien und Hoffnungen in den
Dienst des Vaterlandes zu stellen, das der Zusammen-
arbeit aller seiner Sthne so sehr bedarf.

Aus Amerika

Testfall
Panama

Ein afrikanischer Politiker hat kiirz-
lich geduflert: ,In Afrika herrschen
siidamerikanische Zustinde. Logischerweise und mit
gleichem Recht kénnte man sagen: In Stidamerika herr-
schen afrikanische Zustinde. Das ist nicht nur ein witziges
Bonmot in ernster Sache, sondern die Feststellung einer
sachlich tiefbegriindeten Situationsihnlichkeit: hier wie
dort begegnen wir im Gefolge eines iiberstiirzten Ent-
kolonisierungsvorganges und unter dem wachsenden
Druck sozialer Umwilzungen einer Krise ungefestigter
Institutionen und unassimilierter formaler Strukturen,
die sich als Deiche gegen die steigende Flut als zu schwach
erweisen. Daf} freilich in Lateinamerika 150 Jahre nach
der Bildung unabhingiger Staaten heute noch die gleichen
Erscheinungen auftreten wie in den eben entstandenen
afrikanischen Staaten, laft auch fiir die nahe und ferne
Zukunft des Schwarzen Erdteils nicht gerade viel ermuti-
gende Hoffnung aufkommen. Vielleicht wird man aller-
dings sagen miissen, daff die Hauptursache der Unruhe
in beiden Erdteilen nicht so sehr von der mehr oder
weniger lang zuriickliegenden Befreiung von kolonialer
Vorherrschaft ausgeht, sondern hier wie dort die gleiche
und gleichzeitige ist, nimlich der Einbruch der technischen
Revolution in das bislang archaisch gebliecbene Substrat
der Bevélkerungsmassen, die in vielfache Bewegung ge-
raten: demographisch durch iiberaus schnelles, zahlen-
mifliges Wachstum, geographisch durch Landflucht und
Verstidterung, sozial durch Zugang zu Bildungs- und
Aufstiegsmoglichkeiten, politisch durch Propaganda und
Organisation. Mit diesen frei werdenden Kriften ein-
sichtig und umsichtig zu rechnen, wird in Zukunft eine
der Hauptaufgaben der politischen und geistigen Fiih-
rungsmichte in West und Ost sein, wobei durchaus auch
an die Kirche zu denken ist, die in beiden Erdteilen, wenn
auch in je verschiedener Weise, vor gleichgrofien Chancen
wie Gefahren steht.

Seit einiger Zeit heifit der neuralgische Punkt in Latein-
amerika nicht mehr so sehr Kuba, das von allen Seiten
vorsichtig wie ein einstweilen stillgelegtes Glied behandelt
wird, von dem freilich Vergiftungserscheinungen und
Schmerzen fiir den ganzen Organismus ausgehen. Der
neuralgische Punkt heifft neuerdings und bis auf weiteres
Panama. Denn hier st6ft noch unmittelbarer und in noch
vitalerer Weise der grofle nordamerikanische Nachbar mit
Lateinametika zusammen, das sich mit dem an sich unbe-
deutenden kleinen Lindchen und seinem kranken Selbst-
bewufitsein durchaus solidarisch fithlt. Panamas Wappen-
spruch lautet sehr selbstlos: ,,Pro mundi beneficio — Zum
Wohl der Welt“, und auch das Wappenbild zeigt die
grofie Wasserstrafle des Kanals, der als Hauptbeitrag zum
Wohl der Welt gelten mufl. Aber das Staatsgebilde ist
von seiner Entstehung her mit einem Trauma behaftet.
Tierra Firme oder Darien, wie der Isthmus zuerst hiefl,
war die dlteste spanische Niederlassung auf dem ameri-
kanischen Festland. Die Landenge gehorte zuerst zum
Generalkapitanat und spiteren Vizekdnigreich Nueva-
Granada, das sich 1819 als die unabhingige Republik
(Grof)-Kolumbien konstituierte.

Ein gewisser Partikularismus und Separatismus bestand
freilich fort und Huflerte sich zu wiederholten Malen.
Das Hauptkapital dieses Gebietes war von je seine geo-
graphische Lage, die schon Kaiser Karl V. den Gedanken
an einen Durchstich eingab und spiter Alexander von
Humboldt zu dhnlichen Plinen anregte. Erst Lesseps sollte
im Jahre 1878 auf Grund einer Konzession der kolum-
bianischen Regierung die ersten Schritte zur Verwirk-
lichung dieses Vorhabens tun; die Vereinigten Staaten
dachten nach dem Scheitern dieses Versuchs an einen
Kanal durch Nikaragua, ein Projekt, das nie ganz auf-
gegeben wurde und als Druckmitte]l auf Panama bis jetzt
immer wieder Verwendung findet. Schliefilich erwies es
sich jedoch als ratsamer, das begonnene Werk von Lesseps
fortzusetzen. Dafiir waren Verhandlungen mit dem recht-
mifligen Figentiimer des Kanalgebietes, der Republik
Kolumbien, notwendig. Da diese auf die amerikanischen
Bedingungen nicht eingehen wollte, die Panamagesell-
schaft aber an dem Abschluff, nicht zuletzt aus massiven
materiellen Griinden, stark interessiert war, wurde in dem
Departement im Jahre 1903 eine ohnehin bestehende Un-
abhingigkeitsbewegung gefordert und geschiirt, der die
unabhingige Republik Panama ihr Dasein verdankt. Mit
dem zu diesem Zweck geschaffenen Zwergstaat konnten
die Vereinigten Staaten am 18. November 1903 einen fiir
sie glinstigen Vertrag schlieflen, der ihnen ,auf unbe-
grenzte Zeit die Nutzung, den Besitz und die Verfiigung
tiber einen teils iiber, teils unter Wasser gelegenen Land-
streifen fiir den Bau, die Unterhaltung, den Betrieb, den
sanitiren und sonstigen Schutz® eines Kanals zusicherte.
Zugleich ibernahmen die Vereinigten Staaten eine Ga-
rantie fir die Unabhingighkeit der Republik Panama.
Den Vereinigten Staaten wurde innerhalb der Zehn-
Meilen-Zone eine Quasi-Souverdnitit eingerdumt. Pa-
nama verzichtete auf Besteuerung des Besitzes der Kanal-
gesellschaft und deren Angestellten. Die USA waren zur
Zahlung von 10 Millionen Dollar bei Ratifizierung des
Vertrages und einer jihrlichen Pachtsumme verpflichtet,
die zu wiederholten Malen neu festgesetzt worden ist.
Seit 1936 ist der Vertrag in verschiedenen Punkten auch
substantiell verindert worden, stets zugunsten der Repu-
blik Panama. Trotz allem haftet dem kleinen Staat der
Makel einer kolonialen Abhingigkeit an, der durch den
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iiberaus schroffen sozialen Gegensatz im Lebensstandard
innerhalb und auferhalb der Kanalzone sehr stark emp-
funden wird und jedem Besucher des Landes sofort
schmerzlich in die Augen springt. Panama hat heute {iber
eine Million Einwohner und lebt fast ausschlieRlich vom
Kanal und den mit ihm verbundenen Wirtschaftszweigen.
Die Einwohnerzahl der Kanalzone betrigt etwa 60000,
von denen hochstens 10%/p Weille sind. Die unterschied-
lichen Lohntarife und sozialen Einrichtungen fiir Kanal-
zonenbewohner und fiir die anderen Biirger waren lange
Zeit hindurch ein stdndiger Konfliktstoff. Erst in den letz-
ten Jahren ist ein gewisser Ausgleich erreicht worden.
Trotzdem ist die Lage der Kanalzonenbewohner auf
Grund mancher nicht leicht durchschaubarer Privilegien
noch immer viel giinstiger.

Der Konflikt

Bezeichnenderweise ist der letzte Streit zwischen den Ver-
einigten Staaten und Panama nicht um die Hohe der
Pachtsumme oder um eine politische Frage entbrannt,
sondern um das mit Emotionen geladene Symbol der
Souveranitat: die Flagge. Seit Jahren schon hatte Panama
darauf bestanden, als Zeichen fiir seine grundsitzliche
Souverdnitit auch in der Kanalzone seine Fahne neben
dem Sternenbanner zeigen zu diirfen; 1960 hat Prisident
Eisenhower diesen Wunsch mit einigen Einschrinkungen
erfiille. Bei dem letzten Zwischenfall scheint Panama for-
mal im Recht gewesen zu sein. Ob bei den anschliefenden
Unruhen die amerikanische Polizei unbedingt von der
Schuffiwaffe hatte Gebrauch machen miissen, wird nicht
leicht zu entscheiden sein, wenn auch zweifellos alle Opfer
der Schieflereien schmerzlich zu beklagen sind. Die diplo-
matischen Beziehungen zwischen den USA und Panama
wurden abgebrochen, und die Organisation der Ameri-
kanischen Staaten hat sich bis Mitte Mirz vergeblich
bemiiht, die Voraussetzungen fiir die Wiederaufnahme
dieser Beziehungen auszuhandeln, da Panama an seiner
Forderung festhilt, es miisse iiber die Grundlage des
yunabinderlichen® Vertrages von 1903 verhandelt wer-
den, wihrend die Vereinigten Staaten zwar zu Gespra-
chen iiber den ganzen Problemkreis bereit sind, sich aber
nicht ihres verbrieften Rechtes dadurch begeben wollen,
daf sie es mit in die Diskussion einbeziehen.
Der Kanal hat heute nicht mehr die grofle Bedeutung wie
zur Zeit seiner Eroffnung im Jahre 1914 und wihrend
des Zweiten Weltkrieges. Sein strategischer Wert ist durch
die selbstindig operierende Asienflotte, durch die Flug-
technik, durch Fernlenkgeschosse, durch Olleitungen und
Fernstraflen gesunken, jedoch nicht so, dafl die Vereinig-
-ten Staaten auf ihn verzichten kénnten. Die wirtschaft-
liche Bedeutung der Wasserstrafle ist hingegen stindig
im Wachsen begriffen: sie macht schon jetzt stindig Er-
weiterungs- und Modernisierungsarbeiten notig und lafle
sogar das Projekt eines zweiten Kanals durch die Seen-
kette von Nikaragua nicht nur als politisches Druckmittel
immer wieder an Aktualitit gewinnen. Nutzen und Wich-
tigkeit des Panamakanals stehen also vollig aufler Frage;
Gegenstand der Auseinandersetzung ist lediglich der poli-
tische Status, den der Kanal in Zukunft haben soll. Durch
die Nationalisierung des Suezkanals durch Agypten ist
ein Prizedenzfall geschaffen worden, der zusammen mit
der erfolgreichen Emanzipation Kubas von der wirtschaft-
lichen und politischen Vormundschaft der USA wie ein
Sprengstoff mit Zeitziindung zu wirken vermag. Der
Kanal wird zum Testfall fiir den guten Willen der Ver-
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einigten Staaten seinen lateinamerikanischen Nachbarn
gegeniiber und vergiftet dadurch im Ansatz auch alle Be-
ziehungen zwischen den beiden Partnern in der ,Allianz
fir den Fortschritt“. Ernsthaft denken wohl auch die
wenigsten Panamaer an eine Enteignung des Kanals zu-
gunsten ihres Landes. Eher schon wire zu erwigen, den
Kanal in interamerikanische Verwaltung zu nehmen und
ihn stufenweise der Organisation Amerikanischer Staaten
zu unterstellen. Dafiir miifite diese Organisation funk-
tionsfahiger sein, als sie ist; zu hoffen, daf} sie an solcher
Aufgabe wachsen und reifen wiirde, wire wohl nicht
sehr realistisch. Andere Pline sehen eine eigentliche Inter-
nationalisierung des Kanals vor. Es scheint, dafl Prisident
Truman auf der Potsdamer Konferenz 1945 an eine solche
L6sung gedacht hat, allerdings nicht nur fiir den Panama-
kanal, sondern auch fiir die Dardanellen, den Suezkanal,
den Nordsee-Ostsee-Kanal und andere Wasserstraflen,
die etwa ein der ,Freiheit der Meere® dhnliches Statut
erhalten sollten. Aber auch das ist einstweilen ein ebenso
schoner wie undurchfithrbarer Gedanke. Auch eine Unter-
stellung des Kanals unter die Verwaltung der Vereinten
Nationen, wie gelegentlich vorgeschlagen wurde, setzt
eine Stirke und Handlungsfihigkeit dieser Organisation
voraus, die leider nicht vorhanden ist und auf lange Sicht
hin nicht vorhanden sein wird. Es wird darum nichts an-
deres iibrigbleiben, als den gegenwirtigen Zustand bei-
zubehalten, ihn jedoch zu entschirfen und zu verbessern,
soweit es nur irgend moglich ist. Es scheint, dafl Prdsident
Johnson zu allen denkbaren und verantwortbaren Zu-
gestindnissen bereit ist, wobei er freilich gerade im Wahl-
jahr auf nationalistische Tendenzen im Kongrefl grofie
Riicksicht wird nehmen miissen. Es geht bei dieser Frage
nicht nur um das zweiseitige Verhiltnis zweier souveriner
Staaten, von denen der eine stark und der andere schwach
ist und gerade um seiner Schwiiche willen Anspruch auf
gerechte und wiirdige Behandlung hat; vielmehr steht das
ganze Verhiltnis zu Lateinamerika auf dem Spiel.

Wenn die Vereinigten Staaten iiberhaupt je Aussicht haben
wollen, in dem von revolutioniren Krisen geschiittelten
Subkontinent als Fiithrungs- und Ordnungsmacht aner-
kannt zu werden, dann miissen sie sich an dieser Naht-
stelle Glaubwiirdigkeit und Vertrauen verdienen. Wenn
sich am Fall Panama mehr noch als am Fall Kuba sehr
deutlich eine lateinamerikanische Solidaritit abzeichnet,
so kann man dariiber hinaus sogar sagen, dafl auch die
Augen Afrikas mit besonderer Aufmerksamkeit auf die
Vorginge um den Panamakanal gerichtet sind: die Ver-
einigten Staaten haben gerade an dieser Stelle, die sie
unmittelbar selbst angeht, den Glaubwiirdigkeitsbeweis
dafiir zu erbringen, daff es ihnen mit ihrem Einsatz fiir die
Entkolonisierung in der ganzen Welt ernst ist. Entkoloni-
sierung bedeutet jedoch fiir die Afrikaner und fiir die
Lateinamerikaner nicht etwa, dafl die ehemaligen Kolo-
nialmichte und jetzigen Inhaber von Macht und Reichtum
die jungen, unabhingigen Staaten ihrem Schicksal iiber-
lassen (und sie damit zugleich dem sowjetrussischen oder
rotchinesischen Einfluf} ausliefern). Vielmehr bedeutet es,
daf sie auch jetzt noch berufen sind, partnerschaftlich
soziale und politische Ordnung, sozialen und politischen
Frieden zu stiften, wo eines oder beides bedroht ist. Das
aber kann nur geschehen, wenn sie den Tatbeweis er-
bringen, dafl sie im Umgang mit den. Entwicklungs-
lindern jeden Typs nicht neokolonialistisch vorgehen, wie
der Osten ihnen immer vorwirft, sondern in aufrichtiger
Partnerschaft. Hier liegt die Position der Stirke, von der



aus das kleine und schwache Panama mit den grofien und
michtigen Vereinigten Staaten nicht nur fiir sich selbst
und fiir sein eignes Recht den Kampf mit Aussicht auf
Erfolg zu fithren vermag.

Die Erklirung der Bischife

Angesichts der Krise und der Welle des Hasses, die sich nach
den Ausschreitungen iiber das ganze Land ergofl, ver-
offentlichten die Bischéfe Panamas eine vom 22. Januar
1964 datierte Proklamation, in der es u. a. heifit (zitiert
nach ,,Orientierung®, 15. 2. 64):

Angesichts der schweren Krise, in welcher die Nation sich
befindet, haben wir Bischéfe von Panama es notwendig
befunden, die folgende Erklirung abzugeben, um zu einer
gerechten Losung beizutragen:

1. Wir bedauern aufrichtig die vom 9. bis 11. Januar er-
folgten Gewaltakte und entbieten allen, die davon betrof-
fen wurden, unser tief empfundenes Beileid.

2. Wir bekennen uns zu den gerechten Anspriichen von
Regierung und Volk Panamas auf einen besseren Ver-
trag, der der Wiirde eines freien und souveridnen Volkes
entspricht. Wir erinnern an die klaren Weisungen
Johannes” XXIII.: ,Die gegenseitigen Beziehungen zwi-
schen den Volkern miissen sich nach den Normen der
Freiheit richten. Das schliefit aus, dafl irgendeine Nation
sich auf ungehorige Weise in die Angelegenheiten der an-
deren einmische. Im Gegenteil sollen alle Nationen den
iibrigen helfen, sich ihrer Eigenart voll bewuflt zu wer-
den ... und auf allen Gebieten Meister ihres eigenen Fort-
schrittes zu sein® (Pacem in terris).

3. Es ist notwendig, sofort zu einer Losung der gegen-
wirtigen Krise zu kommen. Daher rufen wir alle Biirger
guten Willens, sowohl Panamas wie der USA, auf, allen
Argwohn abzulegen und ihre Gedanken und Entschei-
dungen zum Wohl aller in Ubereinstimmung zu bringen.
Das Ergebnis wird die Beruhigung der Geister und der
Triumph der Gerechtigkeit, der Freundschaft und des Frie-
dens sein. Wir ermahnen unsere Gliubigen; daf sie, geeint
durch die lebendigen Krifte unserer Nation, es nicht ge-
schehen lassen, daff der Konflikt sich gegen die eigenen
Biirger wende, hat er doch bereits so vielen das Leben
gekostet. Statt unsere eigene Souverdnitit zu stirken,
konnte er uns unter dem Deckmantel eines iibertriebenen
Nationalismus dem internationalen Kommunismus aus-
liefern.

4. Wir miissen daher allen Haf} und alle Ressentiments
vergessen und jede dem géttlichen Gesetz und den Gesetzen
Panamas widersprechende Manifestation verwerfen. »Heil
und Gerechtigkeit finden sich nicht in einer Revolution,
sondern in einer gut geplanten Evolution. Gewalt hat
immer nur zerstért, nicht aufgebaut, die Leidenschaften
entflammt, nicht sie beschwichtigt . . .“ (Pacem in terris).
5. Unsere patriotischen Gefiihle sollen sich in einem vor-
bildlichen Leben duflern, voll des Glaubens an Gott und
voll der Liebe zu unseren Briidern, vor allem zu den Not-
leidenden . . . Wir fordern alle, die sich ihres Patriotismus
rithmen, auf, unermiidlich an der Verbesserung des mate-
riellen und geistigen Lebensstandards zu arbeiten . . .

Wieder einmal steht das Thema der
religiosen Freiheit vor den Vereinten
Nationen zur Debatte an. Im Januar
1964 hat die Unterkommission zur Verhinderung von
Diskriminierungen dem Ausschufy fiir Menschenrechte bei

Religitse Toleranz
vor den
Vereinten Nationen

den UN eine Grundsatzdeklaration zur religidsen Tole-
ranz und Intoleranz zur Beratung zugeleitet.

Der Unterausschufl hatte vierzehn Mitglieder, darunter
den Inder Krishnaswami, der den endgiiltigen Entwurf
verfaflt hat, den Amerikaner Abram und den Briten Cal-
vacoressi, die auch ihrerseits Entwiirfe eingereicht hatten,
die Russen Ivanow und Titow, die ein Memorandum zum
Schutz des Atheismus vorlegten, den Polen Ketrzynski,
den Philippinen Ingles, den Agypter Mohammed Awad,
den Sudanesen Mudawi, den Italiener Capotorti, den
Franzosen Bouquin und den Mexikaner Cuevas Cancino.
Die Mitglieder waren nicht als Regierungsvertreter, son-
dern als Sachverstindige berufen worden.

Der iiberarbeitete Entwurf von Krishnaswami wurde mit
zwolf Stimmen bei zwei Enthaltungen eines sowjetrussi-
schen und eines polnischen Mitgliedes gebilligt. Er enthilt
ein feierliches Vorwort und vierzehn Artikel.

Im Vorwort wird daran erinnert, daff die allgemeine
Menschenrechtsdeklaration der Vereinten Nationen den
Schutz auch der religidsen Rechte und Freiheiten gewihr-
leistet und daf der Aufbau einer religids toleranten Ge-
meinschaft eines der hauptsichlichen Ziele der Vereinten
Nationen darstellt.

Die vierzehn Artikel haben, kurz zusammengefaflt, fol-
genden Inhalt:

Die Diskriminierung von Menschen aus religitsen Griin-
den ist ein Angriff auf die Menschenwiirde, auf die
Charta der Vereinten Nationen und auf deren Erkldrung
der Menschenrechte.

Kein Staat, keine Gruppe und keine Einzelperson soll zu
religivsen Diskriminierungen berechtigt sein. Es soll Vor-
sorge getroffen werden, dafl auch niemand wegen seiner
Religion oder Weltanschauung (belief) in seinen biirger-
lichen, politischen Rechten (Wahlrecht, Zugang zu offent-
lichen Amtern) benachteiligt wird. Gegen Diskriminierun-
gen soll jedermann den Schutz der staatlichen Gerichte
genieflen.

Jeder soll das Recht haben, ohne biirgerliche Benachteili-
gung seinen Glauben zu wechseln und einer Religion an-
zugehdren oder nicht anzugehdren. Eltern und Erzie-
hungsberechtigte sollen bestimmen, in welchem Glauben
ihre Kinder erzogen werden. Bei Waisenkindern soll der
mutmafliche Wille der Eltern geachtet werden.

Jeder soll das Recht haben, die Vorschriften seiner Reli-
gion hinsichtlich des Bekenntnisses und des Gottesdienstes
privat und 6ffentlich zu erfiillen. Dazu gehdren besonders
der Bau und Unterhalt von Gotteshiusern; die Begriin-
dung religidser Vereinigungen und Institutionen ,auf
nationaler, regionaler oder ortlicher Basis“; der religitse
Unterricht; Schutz gegen jeden Zwang zu einem religidsen
Unterricht; Ausbildung von Religionslehrern; Publikation
religivser Schriften; Niederlassungserlaubnis fiir Missio-
nare, die vom Ausland kommen; Kontakt mit gleich-
gesinnten auslindischen religiosen Gemeinschaften; Besitz
der fiir die Ausiibung der Religion notwendigen materiel-
len Gegenstinde und Mittel; Zugang zu heiligen Stitten;
gleichmifige Behandlung aller Religionen durch den
Staat; Beriicksichtigung der religitsen Vorschriften iiber
Feiertage und Arbeitsruhe.

Jeder soll das Recht haben, nach den Vorschriften seiner
Religion die Fhe zu schliefen, unbeschadet der verpflich-
tenden Kraft staatlicher Ehegesetze.

Jeder soll das Recht haben, nach den Vorschriften seines
Glaubens und gemifl seinem letzten Willen bestattet zu
werden. Alle Begribnisstitten und Begribnisriten sollen
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unter gleichem Schutz der Gesetze stehen. Niemand soll
gezwungen werden, entgegen seinem Gewissen einen reli-
giosen Eid abzulegen.

Kein Staat soll bei der Gewihrung von Hilfsmitteln, bei
der Besteuerung oder bei Ausnahmebewilligungen be-
stimmte Glaubensgemeinschaften oder deren Anhinger
bevorzugen oder benachteiligen. Die Gewahrung von Zu-
schiissen zur Erhaltung historisch oder kiinstlerisch wert-
voller religioser Monumente soll hierdurch nicht betroffen
werden.

Die Freiheiten und Rechte dieser Deklaration sollen nur
durch Gesetze eingeschrinkt werden diirfen, und zwar
nur zu dem Zweds, um die Anerkennung und Achtung
fiir die Rechte und Freiheiten anderer und die legitimen
Erfordernisse der Moral, der Gesundheit, der 6ffentlichen
. Ordnung und des Gemeinwohls in einer demokratischen
Gesellschaft sicherzustellen. Alle Einschrinkungen miissen
iibereinstimmen mit den Zielen und Grundsitzen der
Vereinten Nationen und ihrer allgemeinen Erklirung der
Menschenrechte. Ebenso diirfen auch die hier deklarierten
Rechte und Freiheiten nicht im Gegensatz zu jenen Grund-
satzen gebraucht werden.

Alle Akte, die den Zweck oder die Absicht verfolgen, die
Freiheit der Religion oder des Kultes einzuschrinken, sol-
len verboten sein. Jede Aufreizung zu Haf} oder Gewalt-
anwendung gegen religitse Gruppen oder deren Anhinger
sollen als gesetzlich strafbare Vergehen gegen die Gesell-
- schaft betrachtet werden, und jede Propaganda zu ihrer
Forderung oder Rechtfertigung soll verurteilt werden.
Alle Staaten sollen die notwendigen Mafinahmen treffen,
um diese Deklaration wirksam werden zu lassen und Or-
ganisationen, die die religidse Diskriminierung zum Zweck
haben, verbieten. Auch die internationalen- Organisatio-
nen sollen durch Aktion, Forschung, Erzichung, Informa-
tion und eine geeignete Gesetzgebung um die Beseitigung
aller Formen religidser Diskriminierung und Intoleranz
besorgt sein.

Der sowjetische Entwurf

Es ist lehrreich, diesem Text den Entwurf gegeniiberzu-
stellen, den die beiden sowjetischen Sachverstindigen ein-
gereicht hatten. Darin heif}t es, dafl die religidsen oder
atheistischen Uberzeugungen eine private Gewissenssache
jedes Menschen sind. Die wirkliche und vollkommene
Freiheit des Gewissens konne nur gesichert werden, wenn
die Religion vom Staat und die Schule von der Kirche
getrennt sind. Die Freiheit des religiosen Bekenntnisses
und die Freiheit anti-religidser Propaganda miifiten allen
in gleicher Weise zugestanden werden. Da jeder das Recht
hat, eine Religion zu bekennen oder Atheist zu sein, miis-
sen alle Akte, die dieses Recht verkiirzen, als Verletzun-
gen der Satzung der UN und ihrer Erklirung der Men-
schenrechte verurteilt werden. Jede Bevorzugung einer
bestimmten Konfession und jede Diskriminierung einer
anderen, sei sie theistisch oder atheistisch, sind abzuschaffen.
Im biirgerlichen Leben soll das religiése Bekenntnis keine
Rolle spielen. Es darf also das wirtschaftliche, politische,
kulturelle und &ffentliche Leben nicht beeinflussen. Ins-
besondere darf die Religion nicht zu politischen Zwecken
miflbraucht werden. Auch im internationalen Leben darf
die Religion keine Gegensitze zwischen Volkern und
Staaten schaffen. :

In der Sache hat der Ausschufi den sowjetischen Einwin-
den Rechnung getragen; denn er schiitzt auch das Recht,
keiner Religion anzugehoren, und verurteilt den Zwang,
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an einem Religionsunterricht teilzunehmen. Doch das
geniigte den kommunistischen Mitgliedern nicht. Sie
wiinschten eine ausdriickliche Erwihnung des Atheismus
als einer den Religionen gleichgestellten Weltanschauung.
Der Inder Krishnaswami widersprach dieser Forderung
erfolgreich mit dem Argument, dafl in dem Dokument
keine Religion namentlich erwihnt werde und dafl es
auch nicht-religitse Weltanschauungen unter den gleichen
Schutz stelle wie religidse.

Weitere Einwéinde

Weitere Einwinde von kommunistischer Seite richteten
sich gegen die Zulassung auslindischer Missionare und ge-
gen die Berechtigung der Eltern, iiber die Religion der
Kinder zu bestimmen.

Von christlicher Seite hatten die Pax Romana und der
Weltrat der Kirchen Denkschriften vorgelegt, die vor
allem die Behandlung des internationalen Charakters der
Weltreligionen betrafen. Die Deklaration spricht namlich
nur von religidsen Zusammenschliissen ,auf nationaler...
Ebene“, gebraucht dagegen, wo es sich um den internatio-
nalen Bereich handelt, das Wort ,Kontakte®. Diese For-
mulierung wird der weltiiberspannenden Organisation des
christlichen Bekenntnisses nicht geniigend gerecht.

Gegen die kommunistische Forderung auf Anerkennung
des Atheismus erhob sich der philippinische Delegierte
Ingles. Er konne nicht finden, daf eine Erklirung, die den
Schutz der Religion zum Zweck habe, zugleich die An-
strengungen der Gegner schiitzen miisse, die zum Ziel
haben, die Religion zu zerstéren. Der dgyptische Vertreter
sekundierte, er vermdge sehr wohl im intelligenten
Atheismus® eine Form der Religion zu erblicken, kénne
aber heute nirgendwo eine ernsthafte Verfolgung des
Atheismus bemerken.

Die Kommissionsmitglieder aus Frankreich und aus
Mexiko sprachen die Meinung aus, daff durch die Tren-
nung von Kirche und Staat der praktisch wichtigste Wall
gegen die religidse Intoleranz, die von Religionsgemein-
schaften ausgehen konnte, gezogen werde. Der Mexikaner
wies auch auf die Gefahr hin, die ein zu grofler Reichtum
der Kirche mit sich bringen kénnte. Dagegen erklirte der
Italiener Capotorti, es sei nicht die Aufgabe der Kom-
mission, Grundziige fiir ein einf6rmiges System der Be-
ziehungen zwischen Staat und Kirche zu entwerfen, son-
dern festzustellen, welches System die in der Erklirung
der Menschenrechte verbiirgte Religionsfreiheit einenge.
Eine weitere Diskussion bezog sich auf die Frage nach den
sozialen Auswirkungen der religidsen Freiheit. Dem
Grundsatz, dafl Religion eine reine Privatsache sei, setzten
mehrere Delegierte ebenso wie die beiden christlichen
Denkschriften die Auffassung entgegen, daff die religiose,
erzieherische und caritative soziale Aktivitit religiGser
Gruppen und Einzelpersonen zum Wesen der Religion
gehdre und gehoren diirfe.

In dem Entwurf fiir eine Deklaration sind diese Mei-
nungsverschiedenheiten zum Teil durch mehrdeutige For-
mulierungen, zum Teil durch Schweigen iiberbriickt wor-
den, so die Frage der Internationalitit von Religions-
gemeinschaften, der konkreten Form religidser Erziehung
und Bildung, besonders die Schulfrage, das Eheproblem,
die Frage des Verhiltnisses zwischen religidsen Vorschrif-
ten und staatlichen Gesetzen, ja man kénnte sagen, der
ganze Komplex des Zusammenwirkens zwischen den Re-
ligionsgemeinschaften und der iibrigen Gesellschaft. Als
ganz besonders schwerwiegend und gefdhrlich erscheint



die Erkldrung, dafl die religitsen Freiheiten staatlicher-
seits auch eingeschrankt werden konnen, wenn das Ge-
meinwohl es erfordert; denn diese Formulierung setzt die
Verstindigung dariiber voraus, was unter ,,Gemeinwohl®
zu verstehen ist. Die letzte Entscheidung dariiber legt
diese Deklaration in die Hinde der Staaten, und so stellt
sie sich zwar als ein Meilenstein in der Geschichte der
Auseinandersetzungen zwischen Kirche und Staat dar,
aber nicht als ihr Ende.

Auns dem Fernen Osten

Volkverbundene Nach Beendigung des West-Irian-Kon-
Kirche in flikts haben sich die Beziehungen zwi-
Indonesien

schen Indonesien und den Niederlanden
wieder normalisiert. Holland ist auch, wenn freilich vor-
erst noch in bescheidenem Mafle, wieder Handelspartner
Indonesiens geworden. Das erfreuliche Ergebnis der Ent-
spannung ist fiir die katholische Mission, dafl hollindische
Missionare, ebenfalls vorldufig noch in beschrinktem
Mafle, wieder Einreisegenchmigungen erhalten, ein Zei-
chen dafiir, daf} die indonesische Regierung nicht mehr
von der Angst befangen ist, der missionarische Nachwuchs
aus den Niederlanden kénnte sich gesinnungsmaflig von
den hollindischen Altmissionaren unterscheiden, die in all
den Jahren der Krise treu zu Volk und Regierung Indo-
nesiens standen. Man schitzt, dafl rund 500 niederlindische
katholische Missionare (die wihrend der Zeit der japani-
schen Besetzung in Konzentrationslagern waren) noch
immer an der Arbeit sind. Fast die Hilfte von ihnen hat
sich naturalisieren lassen bzw. Antrag auf Aufnahme in
den indonesischen Staatsverband gestellt. Kirchlicherseits
wird man indes folgerichtig an der Personalpolitik fest-
halten, die von der Enzyklika Rerum ecclesiae Pius’ XI.
empfohlen wurde und die sich gegen die Besetzung des
Missionsfeldes in einer ganzen Nation durch Angehérige
einer einzigen anderen Nation wendet. Was in der Zeit
der Kolonialherrschaft oft der Kirche aufgezwungen
wurde, darf nicht mehr bei den jungen Nationen versucht
werden. Der indonesische Staatsprasident Sukarno ist
iiberzeugt — und die Besuche bei Pius XII. (1956) sowie
bei Johannes XXIII. (1959) haben seine Uberzeugung ge-
stirkt —, daf die fremden Missionare abgelost werden,
sobald geniigend einheimische Krifte fiir die Seelsorge im
Lande vorhanden sind. Unter dieser Voraussetzung hatte
die indonesische Regierung darin eingewilligt, dafl Mis-
sionskrifte nichthollindischer Nationalitit die sich durch
Tod und Invaliditit lichtenden Reihen der hollindischen
Missionare fiillten. So erhielt eine Anzahl auslindischer
Priester (u. a. deutsche Steyler, Jesuiten, Kapuziner, Re-
demptoristen) Einreisegenehmigung. Nach der amtlichen
kirchlichen Gesamtstatistik Roms fiir Indonesien (ein-
schlieflich West-Neuguineas) vom Juli 1961 zdhlte man
dort damals 1137 Priester, von denen (nach anderen
Quellen) 195 geborene Indonesier waren. Da nun nach
»Osservatore Romano® (21. 12. 63) zur Zeit im Lande
1325 Priester gezihlt werden, von denen (wiederum nach
anderen Quellen) 215 Einheimische sind, hat sich inzwi-
schen die Zahl der auslindischen Priester dank der libera-
len Haltung Sukarnos offenbar stirker erhdht, als man
gemeinhin annahm. Der Priestermangel bleibt dennoch
bestehen, zumal die Katholikenzahl in den beiden letzten
Jahren um iiber 100000 auf 1540000 wuchs. Er ist be-
sonders in den fiinf von der Gesellschaft des Gottlichen
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Wortes betreuten Gebieten des 6stlichen Indonesien (Flo-
res usw.) fiihlbar, fiir die man deshalb auch besonders
eindringlich die Wiedereinfilhrung des permanenten
Diakonats ersehnt. Hier leben iiber 55 Prozent der Ka-
tholiken Indonesiens.

Eine giinstige Folge der friedlichen Beilegung des Neu-
guineakonflikts war auch, daff die Mission sich in dem
von den UN am 1. Mai 1963 an Indonesien iibergebenen
West-Irian (West-Neuguinea) weiterhin frei entfalten
kann, obwohl die dort titigen 111 Priester simtlich noch
Auslinder sind. Die Mission bedient sich freilich bei ihrem
Vordringen in die wegelosen Urwaldberge und sumpfigen
Taler zunichst fast ausschliefilich einheimischer Laien, die
sich der jiingeren Erwachsenengeneration annehmen, mit
ihr leben, ihr praktische Fihigkeiten beibringen und dann
allmihlich zur Griindung sog. Buschschulen iibergehen.
In dem schon eingerichteten Volksschulwesen aber fehlt es
nicht an einheimischen Lehrern, da die Indonesienmission
stets der Heranbildung von Lehrkriften besondere Auf-
merksamkeit schenkte. Auch mit dem Mittelschulunter-
richt ist seit Jahren begonnen worden. Den Lehrkorper
werden hier bald javanische katholische Schulkrifte ver-
stirken. Sukarno hat nicht versucht, die christlichen Mis-
sionsschulen, in deren Hinden bisher grofitenteils das
Schulwesen in West-Irian lag, zu nationalisieren, was an
sich nahelag, da der indonesische Nationalismus sich hier
unter nichtmalaiischen Volkern einer Assimilierungsauf-
gabe gegeniibergestellt sicht, die iiberaus heikel ist.

Aber wie der indonesische Staatschef im ,Mutterland®
sicher ist, dafy die christlichen, besonders die katholischen
Schulen eine im wahren Sinne nationale Erziehung geben,
so vertraut er auch, dafl sie seine ,,Angliederungspolitik®
nicht durchkreuzen. Dies kann er mit um so grofierer Ge-
wifSheit annehmen, als die ganze indonesische Offentlich-
keit, einschliefilich der katholischen, in seinem Lande wah-
rend des Konfliktes mit den Niederlanden die ,,Heimkehr
West-Irians ins Mutterland® forderte, obwohl es sich
hier um einen Anspruch handelt, der sich nur aus der Tat-
sache herleiten kann, daf} dieser Teil Neuguineas seinerzeit
ins hollindische Kolonialreich einbezogen wurde, als des-
sen ,Erben® sich Indonesien betrachtet. Im Jahre 1969
sollen die Einwohner des Gebietes iiber ihre Zukunft selbst
entscheiden. Obwohl drei Moglichkeiten offenbleiben:
Selbstandigkeit, Anschluf an Indonesien, Zusammen-
schluf mit Ost-Neuguinea, sind die Indonesier tiberzeugt,
daf sie den Gang der Dinge schon in threm Sinne steuern
werden. Wihrend die Masse der Kanaken den ,,Gelben®
vorldufig miftrauisch gegeniibersteht, haben die Indonesier
aus Einheimischen eine ,,Gesetzgebende Versammlung® ge-
bildet, die eine Volksabstimmung als iiberfliissig bezeich-
net. Im {ibrigen hilft man auf katholischer Seite ungewollt
mit, in der Welt den Eindruck zu erwecken, dafl iiber
West-Irian schon entschieden sei, indem man dieses Gebiet
ohne besondere Kennzeichnung in die amtliche Missions-
statistik fiir Indonesien einbezieht.

Gediichtnis des ,, Apostels von Java“

Von Anfang an hat die neuere katholische Mission in
Indonesien den Weg zum Volke, zum Eindringen in seine
Kultur gesucht, damit die Kirche aus dieser Kultur Gestalt
annehme. Allen hollindischen Missionaren war zweifellos
nicht die dazu benotigte Einfiihlungsgabe geschenkt. Aber
die Grundrichtung der Mission lag fest, nachdem der
Jesuitenpater Franz van Lith, dessen Geburtstag vor 100
Jahren am 17. Mai 1963 in Zentraljava von den Katho-
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liken festlich begangen wurde, nach vieljihrigem Be-
mithen, Volk und Sprache in unmittelbarer Beriihrung
kennenzulernen, zu der Uberzeugung kam, dafl eine voll-
stindige Anpassung der Missonare an die einfache Lebens-
weise der javanischen Bevdlkerung kaum moglich sei, dafl
man vielmehr javanische Lehrer heranbilden miisse, die
in den Dérfern den Boden fiir ein bodenstindiges Chri-
stentum bereiteten. Damit wurde festgelegt, dafy die Kirche
in Java nur unter Mithilfe des Volkes Volkskirche werden
konne, eine Maxime, die in der Kolonialira nicht so
selbstverstindlich war, wie man heute wohl annehmen
mochte. Ferner gedachte P. van Lith, die Missionsschule
nicht in erster Linie als ein Mittel zur Erziehung von Ein-
zelbekehrungen zu entwickeln, sie vielmehr in den Dienst
der Volkschristianisierung zu stellen. Auch dieser Rahmen
war ithm nicht weit genug. Die christliche Schule sollte so
gestaltet werden, dafl sie auch den Nichtchristen ein Mittel
zu menschlicher Hoherfithrung wiirde. Diese weite Sicht
ist fiir das ganze katholische Schulwesen in Indonesien
kennzeichnend geworden. Sie fand ihr Echo in einer im
Auftrag von 30 indonesischen Bischofen bei der Zweiten
Session des Zweiten Vatikanischen Konzils durch Bischof
P. Geise von Bogor bekundeten Auffassung, dafl es Pflicht
der Laienchristen (also auch der katholischen Lehrer) sei,
kraft ihrer Taufe nicht nur am Aufbau der Kirche mitzu-
arbeiten, sondern auch am Fortschritt der Menschheit.
Von selbst ergab sich so auch, daf man die Pflege und
Entfaltung der angestammten Kultur in das Missionsziel
einbezog. Bei dieser Einstellung war es der Mission nicht
schwer, den geistigen Anschlufl an die Entwicklung des
selbstindig gewordenen Indonesien zu finden.

Die Personlichkeit P. van Liths wurde seitens der Agenzia
Fides in Rom (5. 6. 63) anlifilich der Jubildumsfeier-
lichkeiten fiir diesen Priester wie folgt gewertet: ,Der von
ihm ausgestreute Same wurde zum Katalysator fir die
ganze indonesische Kirche, und zwar dank seiner Methode,
die darin bestand, in katholischen Schulen eine erstrangige
Elite heranzubilden. Der Hauptgrund aber fiir den Er-
folg, der dem Wirken dieses Apostels beschieden war,
muf} in der Tatsache gesehen werden, dafl dieser Jesuit
wirklich ein Javaner unter den Javanern wurde, in seinen
Umgangsformen, im Sprechen, im Denken. Er war der
Hollinder mit dem javanischen Herzen. Daher wurde er
auch zum Vertrauensmann der indonesischen nationalen
Fiihrer.“ Von ithm wird auch berichtet, er sei schon 1922
vom holldndischen Generalgouverneur nach Djakarta ge-
rufen worden, um sich wegen des von ihm ausgesproche-
nen Satzes zu verantworten: ,, Wenn es je zu einem Bruch
zwischen Volk und Kolonialregierung kommt, wird die
Kirche auf seiten des Volkes stehen® (Karl Albrecht S]J,
Java, in ,Die katholischen Missionen®, 1960, S. 201).

Zum Hinscheiden von Erzbischof Albert Sugijapranata

Aus dem ersten von P. van Lith gegriindeten Lehrer-
seminar ging als einer der ersten Schiiler der Lehrer
Sugijapranata hervor. Als er — ein Sohn islamischer
Eltern aus der Grofistadt Surakarta — ins Seminar ein-
trat, erklirte er, er wolle seinem Glauben treu bleiben.
Aber nach kurzer Zeit konvertierte er, wurde im Alter
von 23 Jahren Jesuit, empfing als einer der ersten javani-
schen Priester im Jahre 1931 in Holland die Priesterweihe,
wurde 1940 als erster Indonesier Bischof und Leiter des
neugegriindeten Apostolischen Vikariats Semarang und
bei Einrichtung der ordentlichen Hierarchie Erzbischof
und Metropolit von Mitteljava. Am 22. Juli 1963 starb
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er, 67 Jahre alt, in Holland, wo er drztliche Behandlung
eines Leidens suchte, das ihn seit einigen Jahren quilte.

Im Wirken des Erzbischofs Albert Sugijapranata begegnet
man iiberall den Grundideen des Paters van Lith. Er war
ingstlich darauf bedacht, dafl die Katholiken Indonesiens
sich nicht vom nationalen Leben abkapselten. Als die na-

‘tionale Bewegung ihren Einfluff auf das politische, soziale

und wirtschaftliche Leben des Landes auszuiiben begann,
stellte er sich mitten in diese Bewegung. Es sel, so sagte er,
unverantwortlich, hier neutral zu bleiben. Er machte aber
alle Vorbehalte hinsichtlich eines unchristlichen Chauvinis-
mus, der indes nicht bekimpft werden kénne ohne die
Mitarbeit in der Unabhingigkeitsbewegung: ., Frither oder
spiter wird eine beherrschte Nation ihre Unabhingigkeit
verwirklichen. Wird diese ohne uns oder gegen uns er-
reicht, wird sie sich auch ohne uns entwickeln und uns ein-
kreisen. Dann hitten wir nicht das geringste Recht, Anteil
an dem Preis zu haben, weil wir nichts fiir ihn taten. Und
es ist nicht unmoglich, dafl wir dann, das Te Deum fiir die
errungene Freiheit singend, zu gleicher Zeit das Requiem
fiir alle unsere kiinftigen Bestrebungen anstimmen wiir-
den ... Wir sind verpflichtet, die nationale Bewegung in
unserem Lande durch unsere katholischen Ideen und
Grundsitze zu befruchten . .. Darum arbeiten wir frank
und frei in der Unabhiingigkeitsbewegung mit, aber auf
einer katholischen und nationalen Grundlage... Unser
Nationalismus ist kein Rassismus oder geckenhaftes Getue
oder Anbetung von Nation oder Rasse, vielmehr nichts
anderes als demiitiges, dankbares Verstehen und Achtung
der natiirlichen und iibernatiirlichen Beziehungen, die
Gottes Vorsehung in dieses Leben einsenkte, in dem wir
als menschliche Wesen zu leben haben, die Augen auf ein
besseres jenseitiges Leben gerichtet® (NCWC News
Service, 13. 6. 49). Ganz ihnlich hatte P. van Lith sich
schon kurz nach dem ersten Weltkrieg geduflert und
wurde deshalb damals in holldndischen Presseorganen
Indonesiens als Revolutiondr und Linksextremist be-
zeichnet, wihrend man die Kirche anklagte, sie sei anti-
kolonial.

In sozialer Hinsicht weit aufgeschlossen, tat Msgr. Sugija-
pranata in den Jahren wachsender kommunistischer Be-
drohung alles; um die Christen sozial zu bilden und das
Genossenschaftswesen zu fordern. Sein Bistum verfiigt
heute iiber einen sozial gebildeten Klerus, um den ihn
manche andere Didzese in der Welt beneiden kdnnte. Der
Bischof war auch der eigentliche Initiator der Pantja-Sila-
Gewerkschaft, deren Mitgliederzahl zwar klein (zur Zeit
120000) ist, die aber von den Kommunisten als ihr ge-
fahrlichster Gegner betrachtet wird (vgl. Herder-Kor-
respondenz 16. Jhg., S. 312). Auch bei dieser Gewerk-
schaft beobachten wir die Offnung zum ganzen Volke hin.
Sie ist auf den Grundsitzen der natiirlichen Ethik aufge-
baut und steht Bekennern aller Religionen offen. Die Hal-
tung der Katholiken, so sagte der Erzbischof auf einer
Pressekonferenz wihrend der Ersten Session des Konzils,
miisse in diesem Lande sein, Gutes zu tun, nicht nur Ka-
tholiken, sondern auch Protestanten, Moslems und Ani-
misten: ,Es mufl Caritas aus der Liebe zu Gott heraus
sein, ohne dabei Bekehrungsabsichten zu haben® (NCWC
News Service, 26. 11. 62).

Er, der versuchte, javanisches Kulturgut und javanische
Kunst und Musik an die Liturgie heranzufiihren, der bei
liturgischen Funktionen einen Hirtenstab mit Ornamenten
altjavanischer Kunst trug und sich einer Mitra aus ge-
himmertem Leder bediente, litt unter dem Europiismus



der Mission, wo immer er ihm begegnete. Am 20. No-
vember 1962 sagte er in einer Erklirung vor der Presse
in Rom, es bestehe heute die Gefahr, daf die katholische
Religion die Katholiken von der iibrigen indonesischen
Gesellschaft trenne. Einer der Griinde dafiir sei, dafl die
Missionare manchmal das Evangelium gleichsam in euro-
piischem Gewande predigten: ,, Wenn das Volk noch nicht
erwachsen ist und keinen hohen Kulturstand besitzt, iiber-
nimmt es leicht das Ganze auch in fremder Umbhiillung.
Wenn es aber wichst, sich seiner selbst bewufit wird und
sich unabhingig macht, beginnt es sich zu fragen, weshalb
der katholische Glaube in fremdem Gewand dargestellt
werden mufl® (Pressedienst SVD, 62-G-54). Hier werden
im Grunde die gleichen Probleme angeschnitten, die Bi-
schof van Bekkum (Ruteng auf Flores) auf dem Liturgi-
schen Kongrefl in Assisi und spiter in der Konzilsaula
aufwarf, diesmal aus der Sicht der einfachen Landbewoh-
ner der Kleinen Sunda-Inseln, die mit dem Ubertritt zur
Kirche ihre traditionelle Kultur in den neuen Riten nicht
wiederfinden, fiir sie unverstindlichen Gesten begegne-
ten, in ihrer religiosen Phantasie verarmten. Der Erz-
bischof hat leider die Verkiindigung der Konstitution
iiber die Liturgie, die seine Wiinsche weitgehend erfiillte,
nicht mehr erlebt.

Sukarno hat den verstorbenen Erzbischof von Semarang,
der seit 1949 auch katholischer Armeebischof war, sehr
geschitzt. Er zog ihn 1945 bei der Ausarbeitung der Ver-
fassung zu. Vom DPolitisch-Sozialen her traten beide
Minner in engere Verbindung. Sukarno betrachtete die
Religion als einen positiven Wert fiir den Staat und gab
so auch der katholischen Kirche volle Entfaltungsfreiheit,
eine grofere, als sie die Kirche selbst nach dem Aufhéren
der calvinisch-hollindischen Intoleranz seit 1807 je in
Indonesien erfahren hat. Man darf nicht sagen, daf} Su-
karno die Kirche nur wegen ihrer Entwicklungshilfe
schitzt. Ebensoviel wert ist ihm die Erziehung der Gewis-
sen zu sozialer und staatsbiirgerlicher Gesinnung. Nicht
aus bloflem Opportunismus hat er neben dem Koran auch
die Bibel verbreiten lassen. Er wollte, indem er die Druck-
kosten fiir 250000 Bibeln iibernahm, die an die Katho-
liken verteilt werden sollten, damit auch dem Staat einen
Dienst erweisen. In der berithmten Rede auf die Pantja
Sila (die fiinf Grundideen des indonesischen Staates) sagte
er u. a.: ,Wenn z. B. die Christen wiinschen, dafl jeder
Buchstabe in dem Gesetzeswerk des indonesischen Staates
mit den Vorschriften der Bibel tibereinstimmt, dann mo-
gen sie sich bis zur Erschépfung bemiithen, dafl die meisten
Vertreter, die in das Parlament gewihlt werden, Christen
sind. Ist dies nicht fair play?“ Freilich ernennt heute Su-
karno, nachdem er sich angesichts des drohenden Chaos
zum System der ,gelenkten Demokratie entschlof, selbst
die Parlamentsvertreter. Aber er hat dabei auch Christen,
besonders Katholiken, zugezogen. Man mag Sukarno noch
so oft als politischen Seiltinzer bezeichnen, der sich innen-
und auflenpolitisch durch Balance-Akte an der Macht halr:
seine Grundhaltung gegeniiber Religion und christlicher
Kirche hat er nie geiindert. So waren die Grundlagen fiir
eine auch menschliche Anniherung des Erzbischofs und
des Prisidenten gegeben, zumal Msgr. Sugijapranata das
System der gelenkten Demokratie billigte, da Indonesien
noch nicht reif fiir eine echte Demokratie sei. Beide Man-
ner waren im iibrigen Javaner und kamen aus islamischer
Umwelt. Wenn allerdings heute in der katholischen Presse
immer von einer ,persénlichen Freundschaft Sukarnos
mit dem Erzbischof die Rede ist, so wird man den Aus-

drudk nicht pressen diirfen. Man kann nicht annehmen,
dafl der Erzbischof mit der aufwendigen Lebenshaltung
und gewissen orientalischen Potentatenalliiren (auch im
personlichsten Lebensbereich) einverstanden war. Aber er
dachte wohl realistisch genug, um sich zu sagen, dal die-
ser begabte Mann und Politiker eben Moslem ist und aus
seiner Anschauungswelt begriffen werden mufi.

Als der Erzbischof vor seiner letzten Hollandreise Ho-
spitalpflege in Anspruch nehmen mufite, sandte Sukarno
ihm einen besonderen Beauftragten, der ihm des Prisi-
denten Wiinsche fiir baldige Genesung iiberbrachte und
jede mogliche irztliche Hilfe anbot. Nach dem in Steyl
erfolgten Tode Msgr. Sugijapranatas lief Sukarno die
Leiche nach Indonesien iiberfilhren und im Rahmen eines
Staatsbegribnisses auf dem Ehrenfriedhof Taman Pahla-
wan bei Semarang beisetzen. — Nachfolger des Ver-
ewigten wurde der indonesische Weltpriester Justin
Darmajawana, der in Rom seinerzeit Missionswissenschaft
studiert hatte.

Die Schulpyramide

Wahrend in so vielen Missionslindern die Missionsschule
in ihrem Bestand bedroht ist oder ihr wesensfremden Ein-
schrankungen unterworfen wird, kann sie sich unter dem
Regime Sukarnos frei entfalten. Sie ist allerdings nicht der
einzige Schultriger im Lande. Dank enormer Anstren-
gungen auf dem Gebiete des Schulwesens ist das Analpha-
betentum sehr stark zuriickgegangen. Uber den Prozent-
satz findet man die verschiedensten Angaben. Ungefihr
die Hilfte der fast 100 Millionen Indonesier konnen je-
denfalls heute lesen und schreiben. Im Jahre 1948 sollen
es nur 5—10 Prozent gewesen sein. Nach der Agenzia
Fides (22.5.63) verfiigt die Kirche Indonesiens z. Z. iiber
2099 regulire Volksschulen und 471 Mittel- bzw. héhere
Schulen. Dazu kommen viele Hunderte von sog. Busch-
schulen, die keine staatliche Unterstiitzung erhalten. In
allen iibrigen Schulen bezahlt der Staat die Lehrkrifte,
gibt Bauzuschiisse und finanziert die Beschaffung. der
Lehrmittel. Der ,Osservatore Romano® (21. 12. 63) gibt
als Gesamtzahl der katholischen Schiiler (wohl einschlief-
lich der Buschschiiler) 550000 an. Fiir Lehrkrifte ist durch
das treu gepflegte System des P. van Lith (Errichtung von
etwa 75 Lehrerseminaren) bestens gesorgt, zumal auch
diese Seminare vom Staat unterhalten werden. Eine zeit-
gemife katechetische Durchbildung von Lehrern, die als
Katecheten eingesetzt werden konnen, hat sich das Kate-
chétische Zentrum zu Djogjakarta zur Aufgabe gemacht,
das neuerdings eine Katechetische Akademie erdffnete, die
in einem Dreijahreskurs Spezialisten heranbildet, die dann
in ihren Dibzesen das Gelernte weitergeben konnen. Neue
Katechismen und Lehrbiicher sind erschienen, erstmalig
auch ein Lehrbuch fiir die Oberklassen der hoheren Schu-
len, das bisher fehlte. Man macht sich die Einsichten der
modernen katechetischen Bewegung in Europa zu eigen.
Der deutsche Einheitskatechismus wurde iibersetzt, und
zwei Auflagen davon waren schnell vergriffen. Es fehlen
noch die Handbiicher dazu, die ein mehr indonesisches
Kolorit haben miifiten. Aber inzwischen ist ein indonesi-
scher Einheitskatechismus in Angriff genommen. Sorge
bereitet die Beschaffung von Katecheten fiir die nicht-
katholischen Staatsschulen, da nach dem Gesetz an jeder
Staatsschule Religionsunterricht von allen anerkannten
Religionen erteilt werden kann, wenn sich dazu 20 Schi-
ler melden. Da an allen staatlichen (nicht privaten) Uni-
versititen die Studenten wahlweise islamische, protestan-
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tische oder katholische Religionsvorlesungen horen miis-
sen, sieht sich die Kirche vor die Aufgabe gestellt, erst-
klassige Krifte auch fiir diese Vorlesungen zu stellen, was
angesichts der noch kleinen hoheren Bildungsschicht unter
den Katholiken nicht leichtfallt.

An der Spitze der katholischen Schulpyramide sollte nach
den schon 1955, dann besonders 1960 ausgesprochenen
Wiinschen der Bischofskonferenz eine Katholische Uni-
versitit stehen. Thre Griindung erschien unumginglich, da
1960 schon 23 Privatuniversititen bzw. -fakultiten be-
standen, von denen 17 islamischen Ursprungs waren.
Selbst die Kommunisten besaflen in Djakarta eine ,, Volks-
universitit® mit Zweiginstituten in den Provinzen. Die
islamischen Hochschuleinrichtungen stellten den Oberbau
von etwa 13 000 Grundschulen und 800 Mittelschulen dar,
die auf der Grundlage des Koran etwa zwei Millionen
Schiiler unterrichteten. Diese Leistung ist um so beacht-
licher, als in Indonesien (entgegen weitverbreiteten Auf-
fassungen iiber das ,,zu 90 Prozent islamische Indonesien®)
nach einer Erklirung des Staatsministers fiir Religion
aus dem Jahre 1960 nur 10 Prozent der Bevolkerung
praktizierende Moslems sind, die wirklich den Namen
Moslems verdienen. Die iibrigen, die als Moslems gelten,
haben iiber die Lehre Mohammeds nur eine vage Vor-
“stellung (vgl. die instruktiven Aufsitze des Islam-Spezia-
listen Joh. W. M. Bakker S]J tiber den Islam in Indonesien,
in ,Die katholischen Missionen®, 5, 1961, und 3, 1962).
Die Verwirklichung des Planes des Episkopats stieff nun
auf grofle Schwierigkeiten, und es ist heute noch nicht er-
reicht, was man eigentlich plante: eine Universitit fodera-
tiven Charakters mit Fakultiten in Stidten Indonesiens.
Es fehlte an Geld, an Zusammenarbeit und an Lehrperso-
nal, das man zudem bei den damals bestehenden Einreise-
beschrinkungen aus dem Ausland schwer herbeifiihren
konnte. Auf Grund von Meldungen aus Djakarta hatte
die Herder-Korrespondenz (16. Jhg., S. 312) seinerzeit
berichtet, dafl Sukarno nach Besichtigung der (bestehen-
den) Colleges von Bandung und Djogjakarta iiberraschend
der Katholischen Universitit die Rechte der Staatsuniver-
sititen (eigene Priifungskorperschaft und Rechte zur Ver-
leihung akademischer Grade) gegeben habe. Ahnliche
Meldungen, die den Anschein erwecken, als ob die ,Ka-
tholische Universitit® in dem urspriinglich geplanten Um-
fang verwirklicht sei, wurden noch in jiingster Zeit (z. B.
in ,Die Furche®, 8. 6. 63) verbreitet.

P. L. van Belkom OSB, Nymwegen, sandte uns jiingst
eine umfangreiche Darstellung iiber Entwicklung und
Stand der Universititsfrage, die erlaubt, frithere Meldun-
gen zu berichtigen. Wir entnehmen daraus: Es bestehen
zur Zeit in Indonesien fiinf Institute fiir katholischen
Hochschulunterricht mit jeweils eigener Rechtspersonlich-
keit oder Stiftung sowie eigener Finanzverwaltung: '
1. Die Katholische Universitit ,Parahyangan® zu Ban-
dung, gegriindet 1955, mit Fakultiten fiir Volkswirt-
schaft, Jura, Sozialpolitische Wissenschaften sowie einer
Technischen Fakultit (Abteilungen: Bauingenieurwesen
und Architektur). Studentenzahl 3405, davon 1104 Ka-
tholiken. Die Hochschule ist seit 19. April 1962 als Uni-
versitit anerkannt und den Staatsuniversititen gleich-
gestellt.

2. Die Piadagogische Fakultit ,Sanata Dharma® in
Djogjakarta, deren Grade die Lehrbefihigung fiir den
hoheren Unterricht geben. Studentenzahl etwa 900. Als
Fakultit den staatlichen Instituten gleicher Art gleich-
gestellt am 1. Juni 1962.
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3. Pidagogische Fakultit ,Widya Mandala® in Madiun
(fiir Physik bzw. orientalische Sprachen). 450 Studentin-
nen. Staatlich nicht anerkannt.

4. Katholisches Hoheres Unterrichtsinstitut ,Atma Jaya®
zu Djakarta, von Laien 1960 gegriindet. Fakultiten:
Volkswirtschaft, Sozialwissenschaften, Pidagogik, Technik
(Maschinenkunde). 1400 Studenten. Staatlich nicht an-
erkannt.

5. Pidagogische Fakultit ,,Budhi Dharma“ in Manado.
Seit 1961. Studentenzahl 130. Staatlich nicht anerkannt.
Die Bischofe Dr. Geise OFM von Bogor und P. Arntz
OSCr von Bandung hatten 1955 mit der Griindung eines
akademischen Instituts fiir Volkswirtschaft zu Bandung
begonnen, dem dann bis 1961 weitere Fakultiten ange-
gliedert wurden. Ein halbes Jahr nach der Griindung die-
ses Instituts erdffneten die Jesuiten zu Djogjakarta ein
Institut zur Heranbildung von ,,Studienriten®. Diese Art
von Instituten konnten akademische Grade (B. A. und M.
A)) erteilen, waren anfangs nicht den Universitdten ein-
gegliedert, aber dann auf Dringen der Universitdten in
deren Verband {iberfiihrt worden. Neuerdings wurden sie
aber wieder ausgegliedert. Das Jesuiteninstitut stand da-
mals vor der Schwierigkeit, an welche Universitit es sich
angliedern sollte. Schlof es sich an eine staatliche Universi-
tit an, so verlor es seine Selbstindigkeit. Anderseits gab es
damals keine anerkannte Katholische Hochschule, an die
es sich angliedern konnte. Da nun die indonesischen Bi-
schéfe auf eine einzige Universitit mit dezentralisierten
Fakultiten zielten, begannen seit 1958 langwierige Ver-
handlungen zwischen Bandung und Djogjakarta, um zu
einer gemeinsamen Universititsstiftung zu kommen, die
zu keinem dauernden Ergebnis fiihrten. Inzwischen ent-
standen in Madiun und Djakarta neue unabhingige In-
stitute. Anfang Januar wurde nun der Besuch Sukarnos in
dem Bandunger Institut angekiindigt. Am Tage vor dem
Besuch kam es zu einem miindlichen Abkommen der In-
stitute von Bandung und Djogjakarta, die ,Universitas
Katolik Indonesia® (UNIKA) zu griinden. Sukarno
wurde bei seinem Besuch von Erzbischof Sugijapranata
gebeten, die Grade und Diplome der gerade (miindlich)
aus der Taufe gehobenen ,Katholischen Universitdt®
denen der Staatsuniversititen gleichzustellen. Die gesetz-
lichen Bedingungen (drei Fakultiten: Bandung hatte zwei,
Djogjakarta eine) wiren erfiillt gewesen. Ehe der Prisi-
dent die Anerkennung gewihrte, wollte er aber erst (im
April) Djogjakarta sehen. Bis April konnten sich indes
Bandung und Djogjakarta nicht einigen. An den Ver-
handlungen beteiligten sich auch die Institute von Dja-
karta und Madiun (siehe oben). Auch sie wollten mit der
erweiterten UNIKA anerkannt werden. Bandung und
Djogjakarta lehnten dies ab, da sie befiirchteten, die eben
erst gegriindeten Institute, die noch nichts bedeuteten,
wiirden die Anerkennung der beiden anderen gefahrden.
Der Staatsprisident anerkannte dann bei seinem Besuche
in Djogjakarta die ,,Katholische Universitit Bandung —
Sanata Dharma®. Da aber fiir die gewiinschte ,, Universi-
tas Katolik Indonesia® beim Ministerium keinerlei schrift-
liche Abmachungen zwischen den Kontrahenten einge-
reicht werden konnten, wurden nur Bandung und Djogja-
karta (in Bandung das Institut als solches, in Djogjakarta
die Fakultit) anerkannt.

Als die Regierung 1961 in einem Rundschreiben eine
Foderation aller Hochschulinstitute auf jeweils bekennt-
nismifiger Grundlage (islamisch, evangelisch, katholisch,
bzw staatlich-national) vorschlug und auch entsprechende



Subventionen in Aussicht stellte, versuchte der Erzbischof
von Djakarta erneut, das Ideal der UNIKA zu verwirk-
lichen. Aber nun gab es rechtliche Schwierigkeiten. Die als
Institut anerkannte Bandung-Universitit fiirchtete mit
Recht, ihre staatliche Anerkennung zu verlieren, wenn sie
ithre Fakultiten in die Stiftung UNIKA einbrachte, die
vorerst ja nichts in rechtlichem Sinne vor dem Staat be-
deutete, und blieb so drauflen, wihrend Djogjakarta,
dessen einzige Fakultit nur als solche anerkannt war, als
Institution ruhig der UNIKA beitreten konnte. So haben
sich Djogjakarta, Djakarta, Madiun (und spiter auch
Manado) in der UNIKA vereinigt. Eine rein administra-
tive Foderation aller fiinf Einrichtungen konnte nicht er-
reicht werden. Bandung verteidigt in jeder Hinsicht seinen
echten Universitdtscharakter. Die UNIKA in der heuti-
gen Form fiihrt nicht weiter. Die Bischéfe von Djakarta,
Bogor, Bandung, Surabaja und Manado haben nun bei
einer Beratung zu Rom am 18. Oktober 1963 beschlossen,
von der Griindung einer einzigen Universitit mit regional
verteilten Fakultiten abzusehen, vielmehr eine neue Form
der Zusammenarbeit zu suchen, die aber auch grofle
Schwierigkeiten bietet. Offensichtlich hat es in der Ver-
gangenheit an einer echten Zusammenarbeit zu dem einen
Ziel gefehlt. Auch Rivalititen von Instituten und Insti-
tutionen scheinen hier eine Rolle gespielt zu haben. Die
Griindung einer Katholischen Universitit im Missionsland
ist keine leichte Sache, wie das Beispiel von Formosa zeigt,
wo es in diesem Jahr endlich gelungen ist, fiinf Fakul-
titen zu griinden und foderativ-administrativ zu ver-
einen. Die indonesischen Katholiken sollten hier in die
Schule gehen. Sie bediirfen aber auch auslindischer Hilfe.
Ein Trost ist, daf sich die Universitit in Bandung kriftig
entwickelt. Die volkverbundene einheimische Kirche
Indonesiens mit ihrer aufsteigenden Schulpyramide
braucht angesichts der Gesamtsituation des indonesischen
Universititswesens unbedingt eine hervorragende Hoch-
schule mit allen notwendigen Fakultiten, um ihre Ein-
senkung in den Volkskorper zu vollenden.

Okumenische Nachrichten

Die Botschait Die diesjihrige Tagung des Exekutiv-

des Weltrates ausschusses des Weltrates der Kirchen
dexkadien fand lig auf dem Boden der S
vor Ofdesas and erstmalig auf dem Boden der So-

wjetunion bzw. im Bereich der Russi-
schen Orthodoxen Kirche in Odessa statt (10.—14. Februar
1964), gemifl der Regel, die Katholizitit des Weltrates
damit zu manifestieren, dafl die Tagungen seiner leitenden
Organe abwechselnd in moglichst allen Gebieten seiner
Mitgliedskirchen abgehalten werden. Seit der 3. Vollver-
sammlung in Neu-Delhi 1961 gehtren dem Exekutiv-
ausschufl an: die sechs Prisidenten des Weltrates: Erz-
bischof A. M. Ramsey von Canterbury (der in Odessa
nicht zugegen war), Kirchenprisident Niemoller, Wies-
baden, Erzbischof Iakovos von Nord- und Siidamerika,
New York, Pfarrer David G. Moses, Nagpur-Kirche von
Nordindien, Sir Francis Ibiam, Nordnigeria (Laie, Presby-
terianer), und Dr. Charkes C. Parlin (USA, Laie und
Methodist); ferner vierzehn Kirchenfithrer: Landes-
bischof Hanns Lilje, Metropolit Nikodim, Leningrad,
Methodistenbischof Barbieri, Argentinien, Prof. J. Hro-
madka, Prag, Christian Baeta, Ghana, J. R. Chandran,
Indien, Dr. Ivy Chou, Nordborneo (Methodist), Erz-
bischof Woods von Melbourne (Anglikaner), Alfred Carle-

ton (United Church, USA), Irvin Miller (Disciple of
Christ, USA), Dr. E. C. Blake (Presbyterianer, USA), die
Anglikanerin Kathleen Bliss, London, und der lutherische
Erzbischof Hultgren, Uppsala; dazu als Vertreter des
Okumenischen Patriarchen von Konstantinopel Metro-
polit Iakovos von Philadelphia (Kleinasien). Den Vor-
sitz filhrte der amerikanische Lutheraner Dr. Franklin
Fry, zugleich Prisident des Zentralausschusses. Diese Zu-
sammensetzung, zu der noch die leitenden Personen des
Genfer Generalsekretariats kommen, hat ein wenig auch
den Inhalt der Beschliisse bestimmt.

Kritik am Konzil

Aufler den Routineangelegenheiten stand vor allem, ge-
mif vorheriger Ankiindigung, die Entgegennahme eines
Berichtes iiber die Zweite Session des Vatikanischen Kon-
zils mit einer gewissen Stellungnahme zur Begegnung
von Papst Paul VI. und Patriarch Athenagoras I. in
Jerusalem auf der Tagesordnung. Damit war gegeben,
daf man sowohl zu dem Vorschlag des Patriarchen an den
Papst vom 28. Dezember 1963, er moge ,als der erste
Bischof der Kirche® eine allchristliche Konferenz einberu-
fen, um gemeinsam iiber die Fragen der Christenheit und
den Kampf gegen den Atheismus zu beraten, etwas hitte
sagen miissen wie auch zu der theologisch umfassenderen
Botschaft Pauls VI. aus Bethlehem (vgl. Herder-Kor-
respondenz ds. Jhg., S. 224). Beide Themen wurden aber
nicht ausdriicklich beriihrt, sondern nur indirekt beant-
wortet, wie wir noch sehen werden.

Den Bericht iiber das Konzil legte diesmal nicht, wie auf
der Tagung des Zentralausschusses in Rochester, Dr. Lukas
Vischer vor (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 14
bzw. 43f.), sondern der griechisch-orthodoxe Konzils-
beobachter des Weltrates, Dr. Nicos Nissiotis, Okumeni-
sche Hochschule Bossey bei Genf. Wie noch am Schluff
unseres Berichtes {iber das Skumenische Echo auf die Pil-
gerfahrt des Papstes vermerkt (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 310), war der Bericht sehr kritisch. Zwar
gab Dr. Nissiotis zu, daf} eine Skumenische Neuorientie-
rung der romisch-katholischen Kirche im Gang sei, ,ob-
wohl sie eine zentralistische und exklusive Ekklesiologie
aufrechterhilt®. Die Konstitution {iber die Liturgiereform
sei vielleicht das grofite Ergebnis des Konzils, ,,besonders
die Betonung der Osterfreude der Auferstehung und der
zentralen Bedeutung der Predigt sowie des Gebrauchs der
Muttersprache in gewissen Teilen des Gottesdienstes®.
Auch das Okumenismus-Schema sei ,ein wahrhaft ermu-
tigendes Zeichen®, weil darin der Okumenismus einerseits
mit der inneren Erneuerung der Kirche und anderseits mit
den Gebeten aller Christen verkniipft werde. Aber bis
jetzt hitten die Beratungen des Vatikanischen Konzils,
besonders iiber das Okumenismus-Schema, ,bewufit die
Hauptschwierigkeit zwischen der rdmisch-katholischen
Kirche und den anderen Kirchen ignoriert®, denn eswerde
»das nicht in Frage gestellte Prinzip des Gehorsams gegen-
iiber dem romischen Stuhl als dem Mittelpunkt der orga-
nischen Einheit der Kirche® zugrunde gelegt. Das aber sei
fiir die orthodoxen Kirchen ,die Wurzel und Basis der
romischen Haltung und das grundlegende Hindernis in
dem Gesprich mit Rom. Die einzige Moglichkeit einer
fruchtbaren ekklesiologischen Diskussion mit Rom hingt
von der Annahme des Kirchenbegriffs ab, der Jesus Chri-
stus als den einzigen Grundstein versteht.“ Auch der Welt-
rat der Kirchen ,sei weit davon entfernt, eine monolithi-

* sche Haltung in Fragen des Glaubens und der Sitte einzu-
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