ganze der nichtchristlichen Volker nicht organisch einge-
fiige sind“ (Kardinal Agagianian, Interview zum Welt-
missionssonntag 1963). Ein Grofiteil der Seminaristen
stammt aus necuchristlichen oder gar noch heidnischen
Familien und hat naturgemifl besondere innere Schwie-
rigkeiten in der Auseinandersetzung zwischen der eigenen,
noch immer stark westlich-christlichen Erziehung und den
ererbten religitsen Anschauungen und Gebriuchen. Diese
Schwierigkeit wird bestehenbleiben, bis die einheimischen
Kirchen den Missionen von innen heraus ihr Kulturerbe
verchristlicht haben. Je stirker das katholische Christen-
tum umgestaltend in die Tiefenschichten der Kulturen
eindringt, um so ausgewogener werden die Priester-
personlichkeiten sein, die aus den Seminaren hervor-
gehen, um so mehr Berufe werden auch aus den gehobe-
nen Bildungsschichten kommen, um so leichter wird dieser
Klerus auch missionarisch aktiv sein kénnen.

Die kulturschpferische Arbeit der Kirche muf indes von
den jungen Kirchen selbst geleistet werden, und ihrem
eigenen Klerus ist hier eine besonders grofle Verantwor-
tung auferlegt. Der einheimische Seelsorgeklerus kann,
mit Arbeit tiberlastet, nur teilweise diesen Erfordernissen
der Stunde geniigen, obwohl man seinen mdglichen Bei-
trag dazu nicht gering werten darf. Wenn man nach den
priesterlichen Kriften Ausschau hilt, die die wissen-
schaftliche, auch die pastoral-wissenschaftliche Arbeit der
sog. Akkommodation bestreiten konnen, so tritt vor
das Auge das gewaltige Werk, das unsere Orden in der
bisherigen Kirchengeschichte fiir die Einsenkung des christ-
lichen Lebens in die Kulturen und die religids-sittliche
Vertiefung dieses Lebens geleistet haben. In dieser Sicht
mufl man dringend wiinschen, daf die religidsen Orden in
den Missionen aufblithen und dafl die Heranbildung ein-
heimischer Ordensleute zu einem Gesamtanliegen der
Weltkirche wird. Es geht wahrhaftig nicht nur um die
Schaffung eines einheimischen Didzesan-Weltklerus.
Wenn tatsichlich, wie Kardinal Agagianian ausfiihrte, das
Ende der Kolonialira, die Erlangung des vollen Biirger-
rechts der Kirche in den jungen Staaten Asiens und Afri-
kas sowie die gereifte Einsicht in die Vordringlichkeit einer
christlichen Durchdringung der Kulturen eine neue Aus-
gangsstellung fiir die gesamte Missionsarbeit geschaffen
haben, so stehen die jungen Kirchen in der vordersten
Linie dieser Stellung. Ihre Ausriistung mit einem hoch-
wertigen Klerus mufl das erste Anliegen der Mission der
Weltkirche sein. Es darf nicht dahin kommen, daff z. B.
in Afrika Seelsorgsnotstinde wie in Lateinamerika ent-
stehen. Das Bildungsniveau des einheimischen Missions-
klerus mufl weiter gehoben und auch das Spezialistentum
in seinen Reihen geftrdert werden. Die jungen Kirchen
sind hier auf die ideellen, personellen und materiellen
Hilfen der ganzen Kirche angewiesen. Und da sie in ab-
sehbarer Zeit nicht genug eigene Priester haben werden,
muf} die altchristliche Welt ihnen in grofler Zahl priester-
liche Helfer senden. Es ist eine der begliickendsten Erfah-
rungen wihrend der beiden ersten Sessionen des Konzils
gewesen, dafl die einheimischen Missionsbischéfe oft fast
flehentlich baten, man mége sie in dieser Hinsicht doch
nicht im Stiche lassen.

Die Vorsehung hat es gefiigt, dafl die einheimischen Prie-
sterberufe gerade in einer Zeit geférdert werden miissen,
in der sich die farbige Welt in einer oft turbulenten Um-
formung der Denkhaltungen und Lebensformen befindet,
wihrend auch die Welt der Weiflen infolge der schnellen
naturwissenschaftlich-technischen Entwicklung tiefgehende

geistige und gesellschaftliche Wandlungen durchmacht. Im
Grunde ist die ganze Welt in Bewegung geraten, und
diese Bewegung ist im Augenblick gekennzeichnet durch
eine Neigung eines groflen Teiles der Intelligenz und vor
allem der Massen zu einer Uberbetonung der Diesseits-
werte unter Vernachldssigung der spirituellen Werte.
Trotz aller Unterschiede in der geistigen Lage der ,ent-
wickelten® und der ,unterentwickelten® Linder der Erde
liegt hier ein verbindendes Element in den Schwierigkei-
ten, denen sich alt- und neuchristliche Kirchen bei der Ge-
winnung und Forderung von Berufen fiir einen Stand
gegeniibergestellt sehen, der eine ganz iibernatiirliche Be-
rufsauffassung verlangt. Priesterberufung ist ein Werk
Gottes: ,Bittet daher den Herrn der Ernte, dafl er Arbei-
ter in seinen Weinberg sende* (Matth. 9, 38). Gott wird
auf jeden Fall, so wissen wir im Glauben, die Kontinuitdt
des Priestertums in seiner Kirche sichern. Da er aber
im Heilswerk auf unsere menschliche Mithilfe wartet,
wird es von unserem Gebet und unserer Mitarbeit abhéin-
gen, ob die von Gott geweckten Priesterberufe fiir Hei-
mat- und Missionskirche, die eine innere Einheit darstellen,
in grofler Zahl zur Entfaltung kommen. Eine in Bewe-
gung befindliche Welt fordert nun auch eine in Bewegung
befindliche Christenheit: christliche Erneverung im Hin-
blick auf den Gestaltwandel der heutigen Welt, Beeinflus-
sung der geistigen Entwidklung der Menschheit aus apo-
stolischer Gesinnung in Richtung auf Gott, Christus und
Kirche. Nur in dieser Atmosphire, die Heimat und Mis-
sion im gleichen Ziele vereint, kann das ,, Priesterproblem®
von Heimat- und Missionskirche geldst werden. Nur in
dieser Atmosphire wichst jene Opferfreudigkeit, die not-
wendig ist, um auch den Missionen bei der Heranbildung
zahlreicher und wertvoller Priesterberufe zu helfen und
ihnen auch die priesterlichen Helfer der altchristlichen
Kirchen zur Verfiigung stellen zu konnen, deren sie noch
immer so dringend bediirfen.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem dentschen Sprachgebiet

Die Lage der Kirhe Zym IX. Evangelisch-Katholischen

ig::;“_“_ ;lxndl?x?an- Publizistentreffen versammelten sich

gelisch-Katholisches Anfang Mai 1964 im Evangelischen

Publizistentrefien ~ Johannesstift in Berlin-Spandau mehr
als 100 Publizisten beider Konfessio-

nen aus Deutschland, Osterreich, der Schweiz, Frankreich,

den USA und Australien. Das Hauptthema der Tagung

war die Lage der Kirchen in Berlin, in der Sowjetzone

Deutschlands und generell im Sowjetblock; hierzu spra-

chen als Referenten:

Generalvikar Walter Adolph, Berlin,

Prises D. Kurt Scharf, Vorsitzender des Rates der EKD,

Professor Gustav Wetter SJ, Pipstliches Orientalisches

Institut, Rom,

Msgr. Dr. Erich Klausener, Berlin,

Professor Dr. Emil Dowvifat, Berlin,

Oberkirchenrat Erwin Wilkens, Hannover.

Die Vortrige waren umrahmt von Diskussionen und

Informationsberichten. Daneben standen Empfinge durch

den Innensenator der Stadt Berlin, Pastor und Biirgermei-

ster Heinrich Albertz, und durch den Bevollmichtigten

der Bundesrepublik Deutschland in Berlin, Staatssekretir

Felix won Eckhardt. Schlieflich diirfen auch die persén-

413



lichen Begegnungen am Rande der Tagung nicht uner-
wihnt bleiben, in denen oftmals ein Grad lebendiger
Okumene deutlich wurde, wie ihn die Kirchenfiihrer und
‘Theologen noch nicht immer erzielen konnten.

Okumenisqbe Schrittmacher

Im dritten Jahr des Vatikanischen Konzils hat eine solche
okumenische Tagung nichts mehr von Sensation an sich.
Es mufl aber daran erinnert werden, daf8 diese deutschen
Evangelisch-Katholischen Publizistentreffen bereits all-
jahrlich seit 1956 stattfinden (zum IV. Treffen vgl
Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 507ff., zum VIL
Treffen 16. Jhg., S. 387 ff.) und die ersten &ffentlichen
Tagungen waren, die die Skumenische Thematik und
Praxis des Vatikanischen Konzils vorwegnahmen und
vorbereiten. In Wiedergabe eines Gesprichs mit Alt-
Bundeskanzler Konrad Adenauer nannte Staatssekretir
v. Eckhardt die Zusammenarbeit der christlichen Konfes-
sionen in Deutschland das ,wichtigste Ereignis der Nach-
kriegsgeschichte®.
\ Erlebnis Berlin

Dem Besuch der katholischen Kirche ,Regina Martyrum®
und der evangelischen Kaiser-Wilhelm-Gedichtniskirche
schlossen manche Teilnehmer eine Fahrt in den Ostsektor
und eine Besichtigung der kiirzlich wiederhergestellten
St.-Hedwigs-Kathedrale an. Prises Scharf konnte daran
erinnern, dafl Berlin Deutschlands ,einzige Weltstadt® ist.
Dieses Erlebnis war auch bei einem fliichtigen Besuch deut-
lich genug, obwohl ja eine Grofistadt ,ihr Geheimnis nicht
leicht preisgibt* (Prilat Adolph). ,Berlin ist Brennpunkt
der geschichtlichen Auseinandersetzung, des Versagens, der
Schuld, des Widerstands, des Leidens“ (Adolph, Scharf).
Das gilt im menschlichen, im kirchlichen, im politischen
Sinn. ,Berlin ist dem Osten niher als irgendein anderer
Punkt der freien Welt, thm aber nicht verhaftet®, sagte
Prises Scharf. Prilat Adolph erinnerte an den ,Alp-
traum der Menschen im Osten, vergessen zu werden®,
Biirgermeister Albertz an die Gefahr der Isolierung West-
Berlins und die auf den Kopf gestellte Bevolkerungs-
pyramide. 20000 Menschen miissen jihrlich von aufien
einstromen, um die Wirtschaftsstruktur zu erhalten. Der
Innensenator sprach von der mangelnden Koordination
der deutschen Berlinpolitik, von den versiumten Chancen
der Fiinfzigerjahre (hierin nicht unwidersprochen), aber
auch von den ,,volligen Ausweglosigkeiten der deutschen
Situation®.

Es gibt freilich auch positive Faktoren, etwa die ,niichter-
nen und stabilen Hoffnungen®, die gerade das freie Ber-
lin aus seiner Nihe und Sachkenntnis den Menschen im
Osten darbieten kann (Scharf). In Berlin gibt es noch im-
mer eine Kommunikation wie nirgends sonst und einen
beachtlichen Zustrom junger Menschen aus aller Welt.
Gerade der Tagungsort Johannesstift, obwohl im dufler-
sten Westen Berlins gelegen, war oft eine Stitte der Be-
gegnung zwischen Ost und West.

Die Kirchen in West-Berlin

Uber die Lage der Kirchen in West-Berlin berichteten Pri-
ses Scharf und Monsignore Klausener. Die evangelische
Situation entspreche dem Durchschnitt im iibrigen Deutsch-
land und sei in sich auflerordentlich verschieden: von
geistiger Wiiste auf der einen bis zu erstaunlicher Aktivi-
tit auf der anderen Seite (mit Mut und Phantasie zu
neuen kirchlichen Strukturen, mit erfolgreichem Wirken
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in der Offentlichkeit). Bemerkenswert sei der gute Nach-
wuchs in der Diakonie; anderseits kénnten aus Personal-
mangel 900 Wochenstunden Religionsunterricht nicht
erteilt werden.

Auf katholischer Seite stand Berlin immer in einer extre-
men Diasporasituation; es war und ist kein geistiges ka-
tholisches Zentrum. Noch im frithen 19. Jahrhundert gab
es nur zwei katholische Pfarreien in Berlin (St. Hedwig
und Spandau); erst 1930 wurde es als eigenes Bistum er-
richtet. In diesen Zeitraum von weniger als hundert Jah-
ren fallen das Einstromen einer breiten Industriearbeiter-
schaft und der Aufbau von katholischen Gemeinden, der
als eine grofie Leistung des Katholizismus zu werten ist.
Seit 1948 hat nun freilich jeder Zustrom aufgehdrt, und
das Bistum ist ganz auf sich selbst gestellt. Der Bischof
und das ganze Domkapitel rekrutieren sich heute aus ge-
biirtigen Berlinern.

Die Kirche der Didzese Berlin ist sehr gut organisiert
und gegliedert. Es gibt in West-Berlin 76 Pfarreien mit
durchschnittlich 3300 Seelen (im Osten: 39 Pfarreien mit
durchschnittlich 2700 Seelen). Die Dekanate sind klein
und dadurch gut arbeitsfihig. Das Verhiltnis zwischen
Sikular- und Ordenspriestern betrigt 1:1. Es gibt jahrlich
durchschnittlich fiinfzig Neupriester, was allerdings nicht
ausreicht, um die wachsenden Liicken zu fiillen. Grofier
Mangel herrscht bei weiblichen Ordensberufen; im Osten
ist der Schwesternnachwuchs bezeichnenderweise stirker.
Die sozialen Dienste sind stark ausgebaut; die Didzese
hat 13 Krankenhiuser in Berlin und 38 in der Zone.

‘Ein weiteres Charakteristikum der Diasporalage ist das

starke Engagement auf dem Gebiet der Schule. In den
staatlichen Schulen Berlins ist das Christentum kein orga-
nisches Bildungselement; der Religionsunterricht ist in die
Eckstunden abgedringt. Die katholische Kirche hat aus
eigener Initiative neun allgemeinbildende Schulen mit
allen Schulgattungen und Altersstufen aufgebaut. Sie wer-
den von 4500 Schiilern besucht, so dafl im Durchschnitt
jedes fiinfte katholische Kind auf einer katholischen Schule
unterrichtet wird. Da der Staat nur die Hilfte der laufen-
den Unterhaltskosten trigt, steht die Kirche auf dem
Schulsektor heute am Ende ihrer finanziellen Kapazitit
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 318f.).
Zwischen beiden Teilen der Didzese gibt es heute prak-
tisch nur eine Briicke: den Erzbischof, der monatlich fur
wenige Stunden oder Tage nach West-Berlin kommt.

Religion und marxistische Ideologie

Bei der Betrachtung der kirchlichen Lage im Osten bildete
das Referat von Pater Wetter S] zweifellos die Grund-
legung. Ehe er sich konkret mit der jiingsten Entwicklung
befafite, legte er zunichst die prinzipiellen Voraussetzun-
gen dar, wobei er zwischen Ideologie und praktischer
Religionspolitik unterschied.

Die Ideologié ist fiir alle kommunistischen Linder gleich.
In deren politischer Verwirklichung gibt es betrichtliche
Unterschiede; die Sowjetunion ist dabei freilich das Vor-
bild, so dal die Analyse der dortigen Lage eine durchaus
exemplarische Bedeutung hat.

Wihrend die Intelligenz heute in steigendem Maf} auf die
Unvereinbarkeit mit modernen wissenschaftlichen Er-
kenntnissen aufmerksam wird, ergibt die Ideologie des
dialektischen und historischen Materialismus noch immer
fiir den Mann auf der Strafle ein Weltbild von faszinie-
render Geschlossenheit®. Religion ist darin nur eine der
Formen ideologischen Uberbaus und Ausdruck irgend-



welcher wirtschaftlich-sozialer Gegebenheiten. Sie ist not-
wendig fehlerhaft, da sie sich am weitesten von der mate-
riellen Basis entfernt, und sie ist notwendig schidlich, da
sie sich auf das Jenseits orientiert. Kampf gegen alle For-
men von Religion ist das ,,ABC des Marxismus® (Lenin).
Der Gegensatz ist auch deshalb unverséhnlich, weil der
Marxismus selbst eine pseudoreligitse Erlosungslehre dar-
stellt.

Die atheistische Ausrichtung der kommunistischen Ideo-
logie tritt heute immer stirker in den Vordergrund, ob-
wohl (oder weil?) die gesamte Ideologie auf immer stir-
keren Widerstand in der Bevolkerung st6f8t. Die alles be-
herrschende Stellung der Ideologie kénnte méglicherweise
in Zukunft ins Wanken kommen, doch darf diese Hoff-
nung nicht den Blick fiir die gegenwirtige Lage triiben.

Religionspolitik vor und nach Stalin

In der praktischen Religionspolitik ist das sowjetische
Religionsgesetz vom 8. April 1929 von grundlegender
Bedeutung. Danach konnen ,religidse Vereinigungen® nur
von mindestens 20 Personen gegriindet werden und unter-
liegen der Registrierungspflicht auf lokaler Ebene. Kult-
gebiude und Kultgegenstinde bleiben Staatseigentum und
werden nur fiir Kultzwecke iiberlassen. Verboten sind
unter anderem: Kinder- und andere Standesgottesdienste,
Bibelstunden, Arbeitskreise, caritative oder genossen-
schaftliche Titigkeit, Biichereien. Durch Art. 124 der
sowjetischen Verfassung wurden Kirche und Staat und
Kirche und Schule getrennt sowie die Religionsausiibung
(privat!) und die atheistische Aktivitit (6ffentlich!) gleich-
zeitig garantiert.

Am 4. September 1943 kam auf rein administrativer
Ebene und ohne gesetzliche Lodserung ein Modus vivendi
mit der Orthodoxen Kirche zustande, der in beschrinktem
Mafl wieder Lebensmoglichkeiten geboten wurden.

Nach Stalin wurden die antireligitsen Ausschreitungen
verurteilt und ,Mingel der wissenschaftlich-atheistischen
Propaganda® festgestellt. Unter Generalmobilmachung
aller Parteiorganisationen wurden neue Direktiven hier-
fir erlassen. Beim XX. Parteitag im Jahr 1956 verkiin-
dete Chruschtschow, dafl sich die Koexistenz keineswegs
auf das ideologische Gebiet erstrecke; diese Parole wurde
auch durch den XXII. Parteitag 1961 bestitigt.

Am 25. Juli 1962 wurde § 227 des sowjetischen Straf-
gesetzbuches abgedndert, der bis dahin nur gegen fana-
tische Sekten gerichtet war. Als neuer strafbarer Tatbe-
stand zdhlt nunmehr die Anstiftung zur Verweigerung
von Biirgerpflichten. Nach dem Kommentar der offiziel-
len Justizzeitschrift ist dieser Tatbestand durch jegliche
Aufforderung erfiillt, kommunistischen Vereinigungen
nicht beizutreten, die kommunistische Presse nicht zu le-
sen, kommunistische Filme nicht zu besuchen oder keine
religidsen Mischehen einzugehen!

Die Tagung des Zentralkomitees der KPdSU im Juni
1963 beschloff erneut den hartnickigen Kampf gegen jede
Religion (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 291 4.).

Die neuen Methoden der Kirchenverfolgung

Die Formen des antireligitsen Kampfes haben sich in den
letzten Jahren gewandelt, was im Ausland vielfach die
Vorstellung einer ,Liberalisierung® auch auf diesem Ge-
biet erwecken konnte. (Selbst Prises Scharf vertrat in die-
sem Punkt eine ziemlich optimistische Sicht, die von
keinem der iibrigen Referenten geteilt wurde.) Der Kampf
manifestiert sich nicht mehr in blutiger Verfolgung, son-

dern als eine systematische Aktion der ,,Propaganda und
Uberzeugung®. Er richtet sich auch in erster Linie nicht
mehr gegen den Klerus, sondern gegen die Gliubigen
selbst:

1. Wesentlich angewachsen sind die antireligidsen Publi-
kationen, Filme, Vortrige, Klubs. Waren es in der Sowjet-
union 1952 noch 119 Buchtitel mit zusammen zwei Mil-
lionen Auflage, so 1963 bereits 355 Titel mit einer Auf-
lage von 5,5 Millionen. 21000 Propagandisten hielten im
gleichen Jahr 100000 antireligiése Vortrige. Wander-
kinos mit atheistischen Filmen kommen bereits bis in die
entlegensten Dérfer. Seit Januar 1963 lief im Rundfunk
eine antireligiose Sendereihe fiir Kinder.

2. Ausgebaut wurden die kommunistischen Ersatzriten,
wihrend gleichzeitig die kirchliche Sakramentenspendung
behindert wird und Taufen seit 1961 registrierungs- und
gebiihrenpflichtig sind.

3. Fiir die Schulen war von Anfang an eine der Haupt-
aufgaben die Erzichung zu militanten Atheisten. Im Jahr
1960 wurden durch einen neuen Lehrplan alle Ficher

-atheistisch ausgerichtet. Seit 1962 haben auch die Eltern

kein Recht mehr, ihre Kinder religits zu erziehen. Seit
1963 wird auf dem Weg iiber die Kinder (Fangfragen
tiber das Elternhaus) eine individuelle Einflufnahme auf
die Eltern betrieben.

Verschirfung anf administrativem Gebiet

4. Besonders charakteristisch sind die administrativen
Mafinahmen, durch’ die das innerkirchliche Leben behin-
dert wird. Hier ist die laufende Versetzung von Bischofen
zu erwihnen — allein 1961 in 27 Fillen. ;
Im gleichen Jahr wurde die Einfithrung eines neuen
Pfarrstatuts erzwungen, durch das sich die Orthodoxe
Kirche selbst aufs dufierste beschrinken und die Folgerun-
gen aus dem Religionsgesetz von 1929 ziehen mufl. Ver-
boten sind nunmehr: die Einladung von Jugendlichen zu
den Gottesdiensten, Hausbesuche und Krankenbesuche,
seelsorgliche Tétigkeit auflerhalb der eigenen Pfarrei.

In den letzten Jahren wurde eine weitere grofle Zahl von
Kirchen geschlossen. Von den acht geistlichen Seminarien
wurden drei aufgelost, weitere sind wohl auf dem Weg
der Liquidierung. Die Zahl der Seminaristen wird vom
Staat verschwindend klein gehalten. Wihrend es vor dem
Krieg noch 1646 orthodoxe Priester gab, ist die Zahl
heute auf 700 abgesunken.

Im Januar 1964 wurde ein Beschluff der Ideologischen
Kommission des Zentralkomitees der KPdSU veréffent-
licht, der die Griindung eines atheistischen Zentralinsti-
tuts, die Ausbildung von Atheismus-Spezialisten, Kurse
fiir Arzte und Krankenpfleger und eine strengere Uber-
wachung der Geistlichen dekretiert. Der ,, wissenschaftliche
Atheismus® ist in Zukunft Pflicht- und Priifungsfach an
allen Universititen.

Professor Wetter fafite die Lage in der Sowjetunion so
zusammen: Entstalinisierung und Koexistenz bedeuten
keineswegs eine Erleichterung fiir das Christentum; im
Gegenteil ist durch die jiingste Verschdrfung der Kirchen-
kampfmafinahmen eine bedrohliche Lage fiir das Weiter-
bestehen der christlichen Gemeinden entstanden. Es gibt
demgegeniiber nur wenige erfreuliche Aspekte: die Rat-
losigkeit und die Schwiche, die sich in dieser Politik offen-
bart, und die Versachlichung und Verselbstindigung der
einzelnen Wissenschaften, die die kommunistische Ideolo-
gie in wachsende Schwierigkeiten versetzt.

Auch Oberkirchenrat Wilkens widmete sich in seinem
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Referat zum Teil der Lage in der Sowjetunion. Er stellte
fest, dafl die Russische Orthodoxe Kirche dem Staat als
politisches Instrument zu dienen hat und dafl auch die
Beteiligung am Weltrat der Kirchen vom Staat als Politi-
kum aufgefafit wird. Trotzdem ist die russische Ortho-
doxie nicht nur ein Element sowjetischer Interessenpolitik,
sondern zeigt nach dem iibereinstimmenden Urteil aller
Augenzeugen ein betrichtliches Maf§ geistlicher und gei-
stiger Lebendigkeit. Freilich sei vom Westen her die kriti-
sche Frage zu stellen, ob sie nicht nur deshalb tiberlebt
hat, weil sie — nicht blof§ faktisch, sondern sogar in ihrer
theologischen Doktrin — auf jede Auseinandersetzung
mit ihrer Umwelt und jede Einwirkung auf Staat und
Gesellschaft verzichtet. Vom Westen sei in jedem Fall ein
Maximum an Arbeitsgemeinschaft und Hilfe gefordert.

Die Lage in Mitteldeutschland

In der deutschen Sowjetzone herrscht — miissen wir sa-
gen: noch? — eine vollig andere Situation. Weder die
katholische noch die evangelische Kirche wiirde sich dort
um den Preis der Selbstaufgabe als staatliche Instrumente
mifibrauchen lassen.

Msgr. Klausener gab Finzelheiten fiir die Lage in der so-
genannten ,Deutschen Demokratischen Republik®. Dort
herrscht Kultfreiheit und eine beschrinkte caritative Frei-
heit, aber keine Religionsfreiheit. Der Atheismus ist
Staatsreligion, die Koexistenz mit der Religion wird auch
hier abgelehnt, und der Christ ist Biirger 2. Klasse. Der
Referent bot Dokumente hierfiir aus einer kiirzlichen
Ideologenkonferenz der SED — Dokumente, die vielfach
im Osten selbst nicht publiziert werden.

Wegen der ,,weltanschaulichen Abstinenz® weiter Kreise
wurde jiingst in Jena ein Lehrstuhl fiir wissenschaftlichen
Atheismus errichtet, dessen EinfluB schon heute spiirbar
ist. In den Schulen wurde der atheistische Staatsbiirger-
unterricht als ,Knotenpunkt® fiir alle Facher ausgebaut.
Eine Liberalisierung gibt es nur innerhalb der Partei und
nur innerhalb scharfer Grenzen; sie erstreckt sich keines-
falls auf das Gebiet der Religion. Die atheistische Propa-
ganda ist im Gegenteil im Anwachsen.

Msgr. Klausener erwihnte das Ergebnis einer kiirzlichen
Umfrage der kommunistischen ,,Berliner Zeitung“. Thema
Nr. 1 war dabei mit Abstand: ,Hat das Leben einen
Sinn?“ Die Unfihigkeit des Kommunismus, hierauf eine
Antwort zu geben, ist eine der Chancen der Kirche.

Mit dem Kommunismus leben

Fiir Deutschland waren die christlichen Kirchen immer
eine der stirksten Klammern gewesen. Der Kontakt zwi-
schen Ost und West war fiir die Kirche in beiden Teilen
von groflem Wert, wie Oberkirchenrat Wilkens darlegte.
Die endgiiltige Spaltung hat beide Konfessionen in unter-
schiedlicher Weise getroffen, weil sie auf verschiedenen
kirchenrechtlichen und organisatorischen Prinzipien be-
ruhen. Die ,,Evangelische Kirche in Deutschland®, die aus
einem Zusammenschluff von 27 Landeskirchen besteht,
mufd sich als Partner beider Staatsgebilde verstehen. Sie
muf ihre kirchliche Einheit wahren und doch anderseits
den Kirchen in beiden Teilen weitgehende Freiheit lassen.
Im Hauptteil seines Referats behandelte Oberkirchenrat
Wilkens den ,christlichen Gehorsam in einem atheisti-
schen Weltanschauungsstaat. Auf die Frage, ob hier
iiberhaupt noch ein christliches Leben mdglich ist, werden
zwei einander widersprechende Antworten gegeben:
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a) Der totalitire atheistische Staat bedrohe die Christen
mit dem inneren und Fufleren Untergang und stelle sie
vor die Alternative, bei der es keinen Kompromifl gebe.
b) Die kommunistische Revolution wird in ihrem ideali-
stischen Schwung anerkannt und auch hierin die Herr-
schaft Christi gesehen. Die Solidaritit der Christen und
die Zustimmung zum Sozialismus sei vom Evangelium
her als christliche Notwendigkeit gefordert.

Tatsdchlich 1afit sich aber christliches Verhalten nicht in
politische Frontstellungen eingliedern. Auch der Kom-
munismus kann nicht vollig folgerichtig handeln; es gibt
ein Leben ,im Windschatten“, wenn auch unter dem Wi-
derspruch zwischen personlichem und 6ffentlichem Dasein.
»Sozialistisch arbeiten: ja — sozialistisch leben: nein!®
(Bischof Krummacher). Die hier gemeinte Grenze bedarf
der tdglichen und heroischen Entscheidung. Die Kirche
kann hierfiir keine Rezepte, sondern nur einige Regeln
geben:

1. Die Zugehdrigkeit zur Kirche darf nicht offensichtlich
verleugnet werden.

2. Die atheistische Monopolherrschaft mufl bestritten
werden.

3. Der Christ muff sich von apriorischen und moglicher-
weise iiberholten politischen und sozialen Vorstellungen
frei machen.

4. Es liegt gar nicht am einzelnen Christen, die Zugehorig-
keit zum atheistischen Weltanschauungsstaat zu bejahen
oder abzulehnen; er hat sie vielmehr hinzunehmen und zu
erleiden. Das schlieft den Verzicht auf gewisse Berufe,
Funktionen und Vergiinstigungen ein.

Auch die Kirche selbst mufl sich dieser Lage stellen. Die
Gemeinden im Osten kénnen nur missionarische Gemein-
den sein, wenn sie nicht absterben wollen. Die Verfol-
gungsmafinahmen fiihren zu einem fortschreitenden Ab-
fall, aber auch zu einer zahlenmifligen und geistlichen
Konzentration, die neue Seelsorgsformen erfordert. Die
Kirche muf frei sein vom Anspruch sowohl zur Herr-
schaft wie zur Mirtyrerkrone.

Oberkirchenrat Wilkens erinnerte an das Dokument der
EKD , Freiheit und Dienst der Kirche® und den inhaltlich
in vielem #hnlichen Fastenhirtenbrief 1963 der mittel-
deutschen Bischdfe (vgl. Herder-Korrespondenz 17. Jhg.,
S. 323ff.). ,Christliche Freiheit ist die Freiheit der Ver-
sohnung mit Gott.“

Publizistische Hilfe als 6kumenische Aufgabe

Vor allem Pater Wetter und Msgr. Klausener gaben Hin-
weise dafiir, wie die christlichen Publizisten ihren Glau-
bensbriidern im Osten helfen kénnen. Von auflerordent-
lichem Wert ist die kritische Auseinandersetzung mit den
Themen der kommunistischen Ideologie, da nicht nur die
einzelnen darauf warten, sondern auch das System sich
gesprichsbereit zeigen muf}. Die Vorginge in der Kirchen-
politik miissen registriert und gegebenenfalls unter der
Zusammenarbeit aller Konfessionen durch Proteste beant-
wortet werden. Das ist eine echte Skumenische Aufgabe,
die auch praktischen Erfolg verspricht, da bei geeignetem
FEinsatz die kommunistischen Machthaber erfahrungs-
gemif sehr schnell und empfindlich reagieren.

Alle Experten waren sich darin einig, dafl die Auseinan-
dersetzung nicht in Form von Gegenpropaganda, sondern
sachlich und durch Tatsachenmaterial erfolgen muf}. Msgr.
Klausener warf die Frage auf, warum die Sowjetzone
grundsitzlich bei der Tagesschau des westdeutschen Fern-
sehens inhaltlich ausgeklammert werde.



Vorschau auf die Generalversammlung
des Reformierten Weltbundes

Im Rahmen der Informationsberichte sprach Professor
Eduard Stakemeier iiber den Stand der Konzilsarbeiten,
insbesondere am Okumenismusschema (vgl. dariiber
Herder-Korrespondenz ds. Heft, S. 451). Es schlof§ sich
an eine Vorschau von Landespressepfarrer Glinter Heidt-
mann auf die Generalversammlung des Reformierten
Weltbundes, 3.—13. August 1964 in Frankfurt a. M.
Der Reformierte Weltbund, 1875 gegriindet, ist der dlte-
ste der konfessionellen Weltbiinde. Er hat heute 93 Mit-
gliedskirchen, davon 49 junge Kirchen. Nach Kontinenten
ergibt sich folgende Zahl von Gliubigen:

Europa 18,3 Millionen

Nordamerika 16,45 Millionen

Lateinamerika 1,03 Millionen

Asien 5,7 Millionen

Afrika 4,1 Millionen

Australien/Ozeanien 1,6 Millionen.

Die 17. Generalversammlung fand 1954 in Princeton
statt, die 18. im Jahr 1959 in Sdo Paulo (vgl. Herder-
Korrespondenz 13. Jhg., S. 584f.). Mit der kommenden
19. in Frankfurt a. M. wird zum zweitenmal eine Sku-
menische Weltkonferenz auf deutschem Boden durchge-
fithrt. Es werden 500—600 Delegierte und etwa 200 Be-
obachter erwartet. Der Generalversammlung gehen eine
Theologenkonferenz und eine Jugendkonferenz voraus.
Die Versammlung selbst findet auf drei Ebenen statt:
Plenarsitzungen (6ffentlich, Beschliisse ab etwa 10. 8. zu
erwarten), Sektionen (besondere Zulassung erforderlich),
Kommissionen (geheim).

Das Gesamtthema heifit: ,,Komm, Schépfer Geist!“ Nach
Sektionen gliedert sich das Thema:

1. Fiir die Neuschaffung des Menschen

2. Zur Erneuerung von Gottesdienst und Zeugnis

3. Zur Zusammenrufung der Kirchen

4, Zur Erlosung der Welt.

Es werden nur drei Hauptreferate gehalten: Dr. W. A.
Visser ’t Hooft, Genf (zum Gesamtthema), Professor Al-
bert C. Winn, Austin (,Auslegung des Evangeliums in
der Welt von heute®), Professor Otto Weber, Gottingen
(»Erneuerung des gemeinsamen Dienstes der Kirche®).
Der Reformierte Weltbund will nichts tun, was bereits
der Weltrat der Kirchen leistet; er gibt spezifisch theolo-
gische Hilfe fiir seine Mitgliedskirchen. In Frankfurta. M.
sind aktuelle Auflerungen vermutlich nur zu erwarten
iiber das Verhiltnis zur katholischen Kirche.

Ansgar-Feiern 1965

Uber die Feierlichkeiten zum 1100-Jahr-Jubilaum des
hl. Ansgar 1965 wurde sowohl von evangelischer wie von
katholischer Seite berichtet. Die evangelischen Jubiliums-
feiern finden in Bremen, Hamburg und Schleswig statt,
zum Teil unter katholischer Mitarbeit. Neben populdren
Publikationen steht eine wissenschaftliche Festschrift im
Vordergrund. Die katholische Feier hat die Gestalt eines
~Nordischen Katholikentags“, 17.—20. Juni 1965 (Fron-
leichnam) in Hamburg.

Mit dem Afro-Asiatischen Institut in
Wien, das 1959 auf Initiative wvon
Kardinal Konig als kirchliche Stiftung
gegriindet wurde, leistet die Kirche Osterreichs einen
bedeutenden Beitrag zur Entwicklungshilfe (vgl. Herder-

Ausbau des
Afro-Asiatischen
Institutes in Wien
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Korrespondenz 16. Jhg., S. 339f.). Die Leitung der Stu-
dentenbetreuung hat P. Dr. Alois Pache SVD, langjih-
riger Japan-Missionar und Rektor der Katholischen Uni-
versitit Nagoya. Das Institut ist derzeit noch in wenig
glinstiger Lage und in beengten Raumverhdltnissen in
Wien III, Salesianergasse 3 a, untergebracht, wird aber,
nachdem — z. T. mit Mitteln der Aktion ,Bruder in
Not“ — ein grofieres Haus in ndchster Nihe der Uni-
versitit (IX, Tiirkenstrafle 3) erworben und entsprechend
hergerichtet worden ist, noch in diesem Sommer iiber-
siedeln.

Die erste und nichste Aufgabe des Institutes ist die Be-
treuung der asiatischen und afrikanischen Studenten, die
ja in eine vollig fremde Welt kommen, in der sie sich,
allein gelassen, nie zurechtfinden kdnnten. Schon die ma-
terielle Hilfe ist betrdchtlich: 1963 wurden nicht weniger
als 1700 Wohnmoglichkeiten vermittelt (diese scheinen
allerdings infolge hiufigen Wohnungswechsels mehrmals
auf) und 2600 Verdienstmdglichkeiten angeboten (von
denen sich auch nicht alles realisiert hat); in der Mensa
des Institutes, die sich in Universitatsnihe, Wien IX,
Schwarzspanierstrafle, befindet, werden tdglich 500 bis
600 Mittagessen ausgegeben, und fiir das Studienjahr
1963/64 wurden Stipendien in Hohe von 600000.— S
zugeteilt, von denen viele vom Katholischen Frauenwerk
gestiftet sind aus den Ertrignissen des Familienfasttages.
Im neuen Haus werden ferner 70 Einzelzimmer fiir die
Studenten verfiigbar sein.

Eine weitere Aufgabe ist die Studienberatung, vor allem
die Hilfe bei der Inskription und Vorlesungsauswahl und
die Studienhilfe in Form von Deutsch- und Lateinkursen
und verschiedenen Wiederholungskursen (z. B. Physik und
Chemie fiir Medizinstudenten), da die Studenten schr oft
mit schwachen Deutschkenntnissen nach Wien kommen
und dann den Vorlesungen nicht folgen konnen.

Aufler diesen Studienhilfen sieht das Institut eine wesent-
liche Hilfe darin, den Studenten iiber ihr engeres Fach-
gebiet hinaus den Blick zu weiten fiir weltanschauliche,
wissenschaftliche, politische und soziale Fragen. Denn die
Afro-Asiaten sind erfahrungsgemafl sehr geneigt, an
Europa nur die wissenschaftlichen und technischen Leistun-
gen zu bewundern, die geistigen und insbesondere die
christlichen Werte aber zu iibersehen. Daher veranstaltet
das Institut regelmiflig Vortrige, Fihrungen und Dis-
kussionsmoglichkeiten mit Osterreichischen Vortragenden
und Studenten sowie Filmvorfithrungen usw.

Schliefflich kommt auch das Gesellschaftliche zu seinem
Recht: stindig gedffnete Klubrdume; an jedem Samstag
ein Tee-Nachmittag, Tanzabende, Ausfliige, Reisen, die
immer zugleich Bildungsveranstaltungen sind.

Nur ein kleiner Teil der afro-asiatischen Studenten sind
Katholiken, ca. 120, hauptsichlich aus Nigerien, Indo-
nesien, den Philippinen und Japan. Fiir sie ist P. Pache
zusammen mit einem anderen Priester derselben Sozietit
der zustindige Seelsorger. Er sammelt sie einmal im
Monat zu einem Gemeinschaftsgottesdienst in einer nahe
gelegenen Kirche und zu einer Stunde der Diskussion in
Glaubensfragen sowie zu einem Tag der Besinnung je-
weils zu Beginn des akademischen Jahres. Aus den akti-
veren Studenten hat P. Pache eine Aktivisten-Runde von
ca. 20 Personen gegriindet.

Die Zahl der afro-asiatischen Studenten, die — hiufiger
oder seltener — im Institut verkehren (Mensabesuch nicht
miteingerechnet), betrdgt ca. 900, das ist gut die Hilfte
der afro-asiatischen Studenten, die in Wien studieren
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(Gesamtzahl 1700). Die Mehrzahl von ihnen sind, wie
erwahnt, Nichtchristen. Dafl eine so grofle 'Zahl von
Nichtchristen in einem kirchlich gegriindeten und von
Priestern geleiteten Institut aus und ein geht, beweist,
daf sie sich in keiner Weise in ihrer religidsen Freiheit
eingeengt oder gegeniiber den katholischen Studenten
zuriidkgesetzt fithlen, wogegen sie bei ihrer groflen Emp-
findlichkeit sicher stark reagieren wiirden. Es stand von
vornherein fest, daff das Institut keine eigentlich missio-
narische Tendenz verfolgt, sondern einfach ein Ort der
Hilfe, der Begegnung und geistigen Auseinandersetzung
sein und ein giinstiges geistiges Klima fiir spatere Begeg-
nungen schaffen will. Den Studenten fillt auf, daf man
den nichtchristlichen Religionen grofle Hochachtung ent-
gegenbringt. In diesem Sinn wird auch im neuen Haus
ein eigener Gebetsraum fiir nichtchristliche Religionen ein-
gerichtet.

Wenn in den Berichten 1962 gesagt wurde, daf} die Stu-
denten mit starken antieuropiischen Ressentiments nach
Europa kommen und viel Geduld nétig ist, diese Aver-
sionen allmihlich abzubauen, so kann nunmehr gesagt
werden, daR dies in fithlbarem Mafle gelungen ist. Poli-
tische Anklagen und dem Christentum feindliche Aufle-
rungen sind selten geworden. Die Tatsache, daff ihnen hier
eine wirksame Hilfe geleistet, Achtung und Wohlwollen
entgegengebracht sowie geistige Anregung geboten wird,
war schlieflich stirker als die vorgefafiten Meinungen.
Natiirlich bleibt auf den Hochschulen eine Gruppe aus-
gesprochen linksorientierter Studenten, die gegen alle Tat-
sachen und Argumente blind und taub sind; diese Studen-
ten besuchen nicht das Institut.

Weitere Aufgaben

Eine wirksame Entwicklungshilfe fordert aber nicht nur
die Heranbildung von Akademikern, sondern auch von
Fachkriften auf ,mittlerer Ebene“: fiir Landwirtschaft,
Gewerbe, Industrie und Handel. Gewiinscht werden von
den Entwicklungslindern vor allem Landmaschinen-
mechaniker, Automechaniker, Elektrotechniker, Textil-,
Holz- und ebenso Druckereifachkrifte. In diesem Sinne
werden bereits etwa 15 solcher kiinftiger Fachkrifte vom
Institut betreut, andere werden in Kiirze kommen, vor
allem aus Tanganjika, Iran und Indien. Doch stedst diese
Arbeit meist noch in den Anfingen.

Die zweite Aufgabe des Institutes ist die Information und
Dokumentation iiber Situation und Probleme der Ent-
wicklungslinder, Dem dient das ,Informations- und
Dokumentationszentrum® im Rahmen des Instituts. Es
sammelt derzeit aus 20 in- und auslindischen Tages-
zeitungen in deutscher, franzosischer und englischer
Sprache, zwolf Nachrichtendiensten und 40 Zeitschriften
einschligige Berichte sowie Biicher, ordnet sie nach einem
Schlagwortkatalog und stellt dieses Material den inter-
essierten staatlichen Stellen, wissenschaftlichen und han-
delspolitischen Institutionen sowie Einzelpersonen zur
Verfiigung, wovon schon jetzt reichlich Gebrauch gemacht
wird. Im Vordergrunde des Interesses stehen wirtschaft-
liche Fragen, dann politische und soziale Fragen und
Fragen der Erzichung. Dariiber hinaus gibt das Informa-
tionszentrum 14tiglich einen Informationsdienst heraus
mit einer aktuellen Auswahl aus dem gesammelten Mate-
rial sowie Sonderhefte iiber Einzelfragen, u. a. Vorschlige
fiir die Osterreichische Entwicklungshilfe. Dazu kommt
die Veranstaltung von Vortrigen und Kontaktnahmen
mit dem Ausland.
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Fiir weitere Kreise hat das Institut eine Vierteljahres-
zeitschrift geschaffen, betitelt: ,Confrontation®, in der
neben Osterreichischen und europiischen Autoren auch
Afrikaner und Asiaten zu Worte kommen, nicht selten
in sehr offener und temperamentvoller Weise. Es soll eben
wirklich eine ,,Konfrontation® sein.

Ein Afro-Asiatisches Institut mit dhnlicher Zielsetzung
und Aufbau wurde 1962 in Graz geschaffen, wo mehr als
400 Afro-Asiaten studieren. Ein neues Haus mit Stu-
dentenheim ist dort im Bau und wird im Herbst 1964
beziehbar sein.

Awus dem Vatikan

Papst Paul VI.
an Patriarch
Athenagoras I.

Unmittelbar nach dem Bekanntwerden
von Mafinahmen der tiirkischen Re-
gierung im Zusammenhang mit der
Zypernkrise gegen das Okumenische Patriarchat von
Konstantinopel (vgl. ds. Heft, S. 431) hatte Papst
Paul VI. eine Delegation des Sekretariats zur Forderung
der Einheit der Christen unter Fijhrung des Erzbischofs
von Rouen, Msgr. Martin, nach Istanbul entsandt. Sie
weilte dort vom 20. bis 23. April 1964, um die in Jeru-
salem begonnenen Gespriche fortzufiihren, und ber-
brachte dem Okumenischen Patriarchen Athenagoras L.,
der seine geplante Reise nach England absagen mufite,
einen Brief von Papst Paul VI. Dieses Schreiben hat der
»Osservatore Romano“ vom 29. April 1964 im franzo-
sischen Original mit Datum vom 18. April veroffentlicht.
Es hat folgenden Wortlaut:

Sehr geliebter Bruder in Christus!

Dieser Brief wird Euch von Unserem geliebten Bruder S.
Exz. Msgr. Joseph Maria Martin, Erzbischof von Rouen,
iiberbracht, der in Begleitung Unserer Sohne Msgr. Wille-
brands und P. Duprey nach Istanbul kommt, um Euch zu
sagen, wie lebendig in Uns die Erinnerung an unsere ge-
segnete Begegnung in Jerusalem ist und wie sehr Wir
fiihlen, daB sie den Beginn einer neuen Periode in den
Beziechungen zwischen dem Heiligen Stuhl und dem ehr-
wiirdigen Patriarchat bezeichnet.

Durch diesen Besuch mochten Wir den auf dem Olberg
gewechselten Friedenskufl erneuern und Euch von neuem
sagen, wie sehr Eure Person, Euer Klerus und alle Eure
Gliubigen Unserem Gebet gegenwiirtig sind. Wir wiirden
daher gliicklich sein, wenn dieser Besuch Gelegenheit
bote, die bereits angekniipften Bande zu festigen und zu
sehen, wie sie noch enger gestaltet werden kdnnten.

In diesen Tagen, da Thr das glorreiche und lichtvolle
Osterfest feiern werdet, bitten Wir Unseren einzigen
Herrn, sein Sieg iiber die Siinde und den Tod moge in
Euch eine immer lebendigere Hoffnung griinden, die in
Eurem Herzen die Freude bestirkt, die er uns geschenkt
hat und die niemand uns rauben kann; denn unsere Hoff-
nung kann nicht getiuscht werden. Moge der auferstan-
dene Christus, durch dessen Tod wir mit dem Vater ver-
sohnt sind, uns erfiillen bei unseren Bemiihungen fiir die
Wiederherstellung der Einheit aller derer, die von ihm
erlost wurden und an seinen Namen glauben.

Mit dieser Gesinnung bitten .Wir den Vater des Lichtes,
Eurer Heiligkeit, den Mitgliedern Eurer Heiligen Synode,
Eurem Klerus und den Gliubigen die Fulle seiner Gna-
den zu gewihren, und Wir wiederholen Euch, sehr ge-
liebter Bruder, Unsere tiefe Zuneigung im Herrn.

Aus dem Vatikan, am 18. April 1964 PAULUS PP. VI



Der In der feierlichen Sitzung vom 3. De-
?ﬂiﬁi‘fﬁ;ﬁ:ﬂii zember 1963, mit der das Konzil der
= 400- Jahr-Feier des Konzils von Trient
gedachte, wurde vor versammeltem Konzil der Aposto-
lische Brief Pastorale munus Papst Pauls VI. verlesen,
durch den einzelne, bisher dem Apostolischen Stuhl reser-
vierte Vollmachten den Bischifen als ordentliche Rechte
tbertragen werden, ,zu dem Zwecke, ihre bischofliche
Wiirde besser herauszustellen und ihren seelsorglichen
Dienst zu erleichtern. Der Wortlaut des Apostolischen
Briefes wurde verdffentlicht in den ,Acta Apostolicae
Sedis“ (Jhg. LVI, Nr. 1, 31. Januar 1964). In dem
Schreiben beruft sich der Papst ausdriicklich auf die Bitten
von Bischofen, die die Ubertragung solcher Rechte nahe-
legten. Das Schreiben enthilt 40 Fakultiten, die dem
Residentialbischof de iure zustehen und die dieser nur
seinem Koadjutor, seinem Weihbischof oder seinem
Generalvikar delegieren kann, und acht Privilegien, die
allen Bischofen, also auch den Titularbischéfen, zuerkannt
werden. Die in dem Brief erwihnten Fakultiten konnen
auch von anderen, Residentialbischtfen gleichgestellten
kirchlichen Jurisdiktionstrigern (Apostolischen Vikaren
und Prifekten, Apostolischen Administratoren ,sede
plena® und Gefreiten Abten und Prilaten) ausgeiibt wer-
den. Wenngleich Apostolische Vikare und Prifekten
keinen Generalvikar ernennen konnen, sind sie ermich-
tigt, diese Vollmachten an einen ,vicarius delegatus® zu
delegieren. ;

Es handelt sich um folgende Fakultiten:

1. Aus einem hinreichenden Grunde kann der Bischof
durch pipstliche Reskripte oder Indulte iibertragene Voll-
machten einen Monat iiber den Filligkeitstermin hinaus
austiben, ohne dafl es dazu einer vorhergehenden Auto-
risierung durch den Apostolischen Stuhl bedarf. Es be-
steht jedoch die Verpflichtung, unmittelbar um die Ver-
lingerung des Privilegs nachzusuchen oder, wenn das be-
reits geschehen ist, bei den romischen Behdrden auf einen
raschen Bescheid zu dridngen.

2. Der Bischof kann besonders in Gegenden mit Priester-
mangel aus einem triftigen Grunde den Priestern die
Bination auch an Werktagen erlauben. An Sonn- und
Feiertagen kann er aus pastoralen Griinden auch die
Trination gestatten.

3. Der Bischof kann den Priestern im Falle zwei- oder
dreimaliger Zelebration die Zusichnahme von {fliissigen
Speisen auch innerhalb der dem WNiichternheitsgebot
unterliegenden Zeiten gestatten.

4. Der Bischof kann aus einem triftigen Grunde den
Priestern erlauben, die Messe zu jeder Tageszeit zu feiern
und, unbeschadet der geltenden kanonischen Bestimmun-
gen, am Abend die Kommunion auszuteilen.

5. Augenkranken Priestern kann der Bischof erlauben,
taglich die Votivmesse zur Mutter Gottes oder die Messe
fiir die Verstorbenen zu feiern, wenn notwendig mit
Assistenz eines anderen Priesters oder eines Diakons,
jedoch unter Beachtung der Instruktionen der Riten-
kongregation vom 15. April 1961. -

6. Dasselbe kann er vollig erblindeten Priestern gestat-
ten. In diesem Falle ist aber fiir die Assistenz eines ande-
ren Priesters oder eines Diakons zu sorgen.

7. Der Bischof kann einem Priester bei Vorliegen eines
triftigen Grundes die Zelebration auch auflerhalb des
gottesdienstlichen Raumes gestatten, vorausgesetzt, dafl
der Raum der Wiirde des Ritus entspricht. Fiir stindig
soll diese Erlaubnis nur in schwerwiegenden Fillen erteilt

werden. Die Erlaubnis zur Zelebration auf dem Zimmer
ist hierin nicht eingeschlossen.

8. Der Bischof kann einem Priester die Zelebration auf
dem Schiff (zur See und auf Fliissen) unter Beachtung der
geltenden Bestimmungen gestatten.

9. Priestern, die einen tragbaren Altar beniitzen, kann er
aus ernst zu nehmenden Griinden die Beniitzung des Anti-
mensiums (Antimensium Graecorum) oder eines vom Bi-
schof gesegneten Altartuchs gestatten, jedoch miissen an
dessen rechtem Ende vom Bischof anerkannte Reliquien
angebracht sein.

10. Der Bischof kann kranken und altersschwachen Geist-
lichen erlauben, zu Hause, jedoch nicht auf dem Zimmer,
zu zelebrieren, auch an den hdchsten Festtagen und, wenn
notwendig, sitzend.

11. Die Bischofe konnen bei Ertragsriickgang, solange die
Ursache des Riickgangs fortbesteht, Mefistiftungen auf
den von der Dibzese festgesetzten Stipendiensatz begren-
zen, wenn sich niemand findet, der den Stiftungsbetrag
entsprechend erhohen konnte.

12. Ebenso konnen Bischdfe Verpflichtungen und Mefi-
stiftungen, die auf Benefizien oder anderen kirchlichen
Einrichtungen lasten, in gleicher Weise begrenzen, wenn
sich der Benefiziumsertrag fiir den Unterhalt des Bene-
fiziumsinhabers als nicht ausreichend erweist oder fiir
damit verbundene apostolische Titigkeit keine angemes-
sene Entschidigung darstellt und deshalb fiir die Er-
reichung des eigentlichen Zweckes der betreffenden kirch-
lichen Einrichtung nicht geeignet ist.

13. Kaplinen von Krankenhiusern, Heilanstalten und
Gefingnissen kann der Bischof gestatten, auch in Ab-
wesenheit des Pfarrers bei Todesgefahr zu firmen. Zu be-
achten ist jedoch das Dekret der Sakramentenkongrega-
tion Spiritus Sancti munera vom 14. September 1946.
14. Beichtviatern, die sich durch Wissen und Klugheit aus-
zeichnen, kann der Bischof die Vollmacht erteilen, jeden
Gldubigen von allen Kirchenstrafen, auch den reservier-
ten, zu befreien. Ausgenommen sind jedoch: a) Strafen
»ab homine®; b) dem Heiligen Stuhl specialissimo modo
reservierte Fille; ¢) Fille, die in die Zustindigkeit des
Heiligen Offiziums fallen; d) die Strafe der Exkommuni-
kation, der Kleriker mit hoheren Weihen verfallen, wenn
sie eine nur zivile Ehe eingehen, sowie deren Partner.

15. Der Bischof kann von der Einhaltung des festgesetzten
Weihealters dispensieren, aber nur bis zu sechs Monaten.
16. Der Bischof kann Sthne von Nichtkatholiken, deren
Eltern weiterhin nichtkatholisch bleiben, vom entspre-
chenden Weihehindernis befreien.

17. Der Bischof kann Geistlichen, die sich durch Delikt
oder Unterlassung irgendwelche Unregelmifligkeiten
haben zuschulden kommen lassen in bezug auf die Feier
der Messe und die Ubernahme und Beibehaltung von
geistlichen Amtern, Dispens erteilen, vorausgesetzt, dafl
Argernis vermieden werden kann. Ausgenommen sind die
in can. 985 § 3 und § 4 erwahnten Fille. Im Falle von
Hiiresie oder Schisma kann von dieser Erlaubnis nur nach
vorausgegangener Abschwdrung Gebrauch gemacht wer-
den.

18. Der Bischof darf die Weihen auflerhalb der Kathe-
drale und auflerhalb der festgesetzten Zeiten spenden,
wenn pastorale Griinde das fordern.

19. Er darf von den impedimenta minora dispensieren,
auch wenn es sich um Mischehen handelt, jedoch unbe-
schadet der Bestimmungen der can. 1061—1064.

20. Er darf aus einem triftigen, schwerwiegenden und
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dringenden Grunde vom Ehehindernis der mixta religio
und der disparitas cultus dispensieren, jedoch unter
Beachtung der can. 1061—1064. Die Vollmacht ist auch
auf das Privilegium Paulinum anwendbar.
21. Er darf Ehen in radice sanieren bei Fortbestehen des
Konsens, die auf Grund von impedimenta minoris gradus
oder eines defectus formae ungiiltig geschlossen worden
sind, auch im Falle von Mischehen, jedoch unter Beach-
tung des can. 1061.
22. Er darf Ehen in radice sanieren bei Weiterbestehen des
Konsens, die infolge des Ehehindernisses der mixta religio
oder der disparitas cultus ungiiltig geschlossen wurden,
auch dann, wenn sie auch auf Grund eines defectus for-
mae ungiiltig geschlossen wurden, immer unter Beachtung
des can. 1061.
23. Der Bischof kann erlauben, aus schwerwiegendem
Grund vor der Taufe eines Konvertiten dessen unglaubi-
gen Gatten zu befragen. Ebenso kann er aus schwer-
wiegenden Griinden von einer solchen Befragung vor der
Taufe des Konvertiten dispensieren, wenn wenigstens auf
Grund einer summarischen und auflergerichtlichen Unter-
suchung feststeht, daf} eine solche Interpellatio unmoglich
oder unniitz ist.
24. Er kann die Verpflichtung der Kathedral- und Kolle-
giatkapitel zur tiglichen Rezitation des Offiziums im
Chor mildern durch Beschrinkung der Verpflichtung auf
bestimmte Tage oder auf einen bestimmten Teil des
Chorgebetes.
25. Er kann einigen Kanonikern bei Bedarf seelsorgliche,
schulische oder Apostolatsaufgaben {ibertragen mit gleich-
zeitiger Dispens vom Chorgebet, unbeschadet des Rechts
auf den Genufl der Pribende, nicht aber auf die sog. Be-
trige inter praesentes und die tiglichen Einkiinfte.
26. Er kann fiir augenkranke Geistliche, solange die
Krankheit dauert, die Verpflichtung zum Chorgebet in
eine Verpflichtung zum Rosenkranzgebet (wenigstens ein
dD1iittel des Psalters) oder zu anderen Gebeten umwan-
ein.
27. Er kann den Generalvikar oder einen anderen Wiir-
dentriger fiir die Weihe von Tragaltiren, Kelchen, Pa-
tenen delegieren. Die Weihe hat nach der vorgeschriebenen
Form des Pontificale und unter Verwendung der vom
Bischof gesegneten Ole zu erfolgen.
28. Der Bischof kann Klerikern mit niederen Weihen und
Laien, einschlieflich der Frauen, auch das erste Waschen
von Pallien, Korporalien und Purifikatorien gestatten.
29. Er hat das Recht, dieselben Rechte auszuiiben, die in
seiner Dibzese ansissige Ordensleute aus seelsorglichen
Griinden ausiiben.
30. Er kann den Priestern die Errichtung von Kreuz-
wegen auch ,,sub divo® mit den dazugehdrigen Ablissen
gestatten, aber nicht in Pfarrterritorien, in denen sich ein
Ordenshaus befindet, das dieses Privileg besitzt.
31. Der Bischof kann unehelich geborene Kinder bei
sonstiger Eignung ins Seminar aufnehmen, nicht aber,
wenn ein Ehebruch oder ein Sakrileg vorliegt.
32. Er kann die Erlaubnis erteilen, aus triftigen Griinden
Kirchengiiter zu verduflern, Hypotheken und Darlehen
aufzunehmen usw. und moralischen Personen gestatten,
Zinsen einzuheben, jedoch nur bis zu der von der natio-
nalen oder regionalen Bischofskonferenz vorgeschlagenen
und vom Apostolischen Stuhl approbierten Héhe.
33. Er darf bei Priestermangel das Amt des ordentlichen
Beichtvaters fiir Ordensfrauen bis zu fiinf Triennien ver-
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langern, vorausgesetzt, daff die Ordensfrauen sich in ge-
heimer Abstimmung zu zwei Dritteln damit einverstanden
erkliren. Fiir diejenigen, die nicht damit einverstanden
sind, muf} in anderer Weise gesorgt werden.

34. Der Bischof darf aus einem- triftigen Grunde die
pipstliche Klausur der Nonnenkloster seiner Didzese be-
treten und aus einem triftigen und schwerwiegenden
Grunde auch anderen den Zutritt gestatten. Ebenso kann
er den Nonnen erlauben, die Klausur fiir eine wirklich
notwendige Zeit zu verlassen.

35. Er darf auf Anfrage des Oberen jene vom Hindernis
des Ordenseintritts befreien, die einer akatholischen Sekte
angehort haben.

36. Er kann unehelich Geborenen den Eintritt ins Novi-
ziat von Priesterorden gestatten. Ebenso kann er die
Ordenskandidaten, die nicht zum Priestertum bestimmt
sind, vom selben Hindernis befreien, wenn in den Kon-
stitutionen des betreffenden Ordens ein solches Hindernis
vorgesehen ist. Diese Dispens kann aber niemals bei Vor-
liegen eines Ehebruchs oder eines Sakrilegs erteilt werden.
37. Der Bischof kann auf Ansuchen der Oberen einer
Ordenskandidatin die erforderliche Mitgift ganz oder
zum Teil erlassen, auch wenn es sich um Orden pipst-
lichen Rechts handelt.

38. Er kann Ordensminnern und Ordensfrauen, die einer
Kongregation didzesanen Rechts angehdren, erlauben, in
eine andere Kongregation didzesanen Rechts iiberzuwech-
seln.

39. Der Bischof kann aus schwerwiegenden Griinden ein-
zelne Ordensangehorige aus seiner Didzese ausschliefien,
wenn der zustindige hShere Ordensobere nach erfolgter
Mahnung nicht eingegriffen hat. Der Fall ist jedoch unver-
ziiglich dem Apostolischen Stubl zu melden.

40. Der Bischof kann auch durch andere kluge und ge-
eignete Minner einzelnen seiner Glaubigen das Lesen und
Aufbewahren von verbotenen Biichern und Zeitschriften
gestatten, einschlieflich jener, die ex professo Hiresie oder
Schisma verbreiten oder selbst die Fundamente der Reli-
gion zerstdren wollen. Es mufl jedoch Vorsorge getroffen
werden, dafl solche Biicher nicht in die Hinde weiterer
Personen geraten. Die Erlaubnis darf zudem nur solchen
erteilt werden, die verbotene Biicher und Zeitschriften
lesen miissen entweder von Berufs wegen oder um sie zu
bekimpfen oder der Ausbildung wegen.

Diesen Vollmachten folgen acht Privilegien:

1. Der Bischof darf auf der ganzen Welt predigen, wenn
der zustindige Ordinarius loci nicht ausdriicklich Ein-
spruch erhebt;

2. die Beichte aller Gliubigen, auch die der Ordens-
frauen, auf der ganzen Welt horen, wenn der Ordinarius
loci nicht ausdriicklich Einspruch erhebt;

3. alle Glaubigen iiberall von allen reservierten Siinden
lossprechen, ausgenommen die Siinde der Verleumdung,
durch die ein unschuldiger Priester der Verfithrung vor
einem Kirchengericht verklagt wird.

4. Er kann alle Glaubigen im Sakrament der Bufle von
allen Zensuren, auch den reservierten, befreien. Aus-
genommen sind: a) Strafen ,ab homine®, b) dem Aposto-
lischen Stuhl specialissimo modo reservierte Fille, ¢) Stra-
fen, die in den Zustindigkeitsbereich des Heiligen Offi-
ziums fallen, d) die Exkommunikation von Priestern und
ihrer Partner, die eine Zivilehe eingegangen sind.

5. Er darf die Fucharistie in seiner Privatkapelle auf-
bewahren, soweit dabei die geltenden liturgischen Gesetze
beachtet werden.



6. Er darf zu jeder Tageszeit die Eucharistie feiern und
auch abends nach den iiblichen Regeln die Kommunion
austeilen.

7. Der Bischof darf mit einem bloflen Kreuzzeichen
Rosenkrinze und andere Andachtsgegenstinde, Kreuze
und Skapuliere, die vom Apostolischen Stuhl zugelassen
sind, segnen und ohne Einschreibepflicht, verbunden mit
allen vom Apostolischen Stuhl gewihrten Ablissen, auf-
legen.

8. Er darf durch einfache Segnung in Kirchen und auch in
Privatkapellen und anderen Orten die Kreuzwegstatio-
nen errichten mit allen Abldssen, die denen, die den
Kreuzweg beten, gewihrt werden.

Die Pépstliche Die Pipstliche Kommission zur Revi-
Komminsion zur sion desKirchenrechtskodex wurde am
Revision des <
Kirchenrechtskodex 22- Mirz 1963 von Papst Johannes
XXIII. eingesetzt (vgl. Herder-Korre-
spondenz 17. Jhg., S. 395). Der Papst berief danach
32 Kardinile zu Mitgliedern dieser Kommission, darunter
den damaligen Erzbischof von Mailand, Giovanni Bat-
tista Montini, den jetzigen Papst, sowie die inzwischen
verstorbenen Kardinile Valerio Valeri und André Jullien.
Weitere 12 Kardinile berief Papst Paul VI. am 6. No-
vember 1963. Die Gesamtzahl der Mitglieder, den Prisi-
denten eingeschlossen, betrigt jetzt 39. Wir geben die
Namen nach der im Annuario Pontificio 1964 (S. 974)
verdffentlichten Liste wieder.
Prisident: Pietro Kardinal Ciriaci, Prifekt der Konzils-
kongregation, Prisident der Konzilskommission fiir die
Disziplin von Klerus und Volk (Kurie/Italien)

Mitglieder

Fugéne Kardinal Tisserant, Kardinaldekan, Prifeke der
Zeremonialkongregation (Kurie/ Frankreich)

Giuseppe Kardinal Pizzardo, Prifekt der Kongregation
fiir Seminare und Studien, Prisident der Konzilskomis-
sion fiir Seminare und Studien (Kurie/Italien)
Benedetto Kardinal Aloisi Masella, Prifekt der Sakra-
mentenkongregation, Prisident der Konzilskommission
fiir die Verwaltung der Sakramente (Kurie/Italien)
Amleto Giovanni Kardinal Cicognani, Kardinalstaats-
sekretir, Prisident der Koordinierungskommission, Pri-
sident der Konzilskommission fiir die Ostkirchen (Kurie/
Ttalien)

Achille Kardinal Liénart, Bischof von Lille, Vorsitzender
der Versammlung der Kardinile und Erzbischofe Frank-
reichs (Frankreich)

Ignace Gabriel Kardinal Tappouni, Syrischer Patriarch
von Antiochien (Kurie/Irak)

Santiago Luis Kardinal Copello, Kanzler der R8mischen
Kirche (Kurie/ Argentinien)

Gregorius Petrus Kardinal Agagianian, Prifekt der Pro-
paganda Fide, Prisident der Konzilskommission fiir die
Missionen (Kurie/Armenien)

Norman Thomas Kardinal Gilroy, Erzbischof von Syd-
ney (Australien)

Francis Kardinal Spellman, Erzbischof von New York
(USA)

Jaime Kardinal de Barros Cdmara, Erzbischof von Rio
de Janeiro (Brasilien)

Joseph Kardinal Frings, Erzbischof von Kéln (Deutsch-
land)

Ernesto Kardinal Ruffini, Erzbischof von Palermo
(Italien)

Antonio Kardinal Caggiano, Erzbischof von Buenos Aires
(Argentinien)

Stefan Kardinal Wyszysiski, Erzbischof von Gnesen und
Warschau (Polen)

Fernando Kardinal Quiroga y Palacios, Erzbischof von
Santiago de Compostela (Spanien)

Paul-Emile Kardinal Léger, Erzbischof von Montreal

(Kanada)
Valerian Kardinal Gracias, Erzbischof von Bombay
(Indien)
Giovanni Kardinal Urbani, Patriarch von Venedig
(Italien)

Paolo Kardinal Giobbe, Datarius (Kurie/ Italien)
Ferdinando Kardinal Cento, Grofiponitentiar, Prisident -
der Konzilskommission fiir das Laienapostolat (Kurie/
Italien)

Carlo Kardinal Confalonieri, Sekretir der Konsistorial-
kongregation (Kurie/Italien)

Franz Kardinal Kénig, Erzbischof von Wien (Osterreich)
Julius Kardinal Dépfner, Erzbischof von Miinchen-Frei-
sing (Deutschland) ;
Paolo Kardinal Marella, Prifekt der Kongregation fiir
die Bauhiitte von Sankt Peter, Prisident der Konzils-
kommission fiir die Bischéfe und die Leitung der Dibzesen
(Kurie/ Italien)

Gustavo Kardinal Testa, Sekretir der Ostkirchenkongre-
gation, Prisident der technisch-organisatorischen Konzils-
kommission (Kurie/Italien)

Albert Gregory Kardinal Meyer, Erzbischof von Chicago
(USA)

Joseph Kardinal Lefébvre, Erzbischof von Bourges
(Frankreich) _

Bernhard Jan Kardinal Alfrink, Erzbischof von Utrecht
(Niederlande)

Laurean Kardinal Rugambwa, Bischof von Bukoba
(Tanganjika)

Ildebrando Kardinal Antoniutti, Prifekt der Religiosen-
kongregation (Kurie/Italien)

Léon Joseph Kardinal Suenens, Erzbischof von Mecheln-
Briissel (Belgien)

Alfredo Kardinal Ottaviani, Sekretir des Heiligen Offi-
ziums, Prisident der Theologischen Kommission (Kurie/
Italien)

Francesco Kardinal Robert:, Prifekt des Obersten Tribu-
nals der Apostolischen Signatur (Kurie/Italien)
Arcadio Maria Kardinal Larraona, Prifekt der Riten-
kongregation (Kurie/Spanien)

William Theodore Kardinal Heard, Mitglied der Sakra-
mentenkongregation (Kurie/England)

Augustin Kardinal Bea, Prisident des Sekretariats zur
Forderung der Einheit der Christen (Kurie/Deutschland)
Michael Kardinal Browne (Kurie/Irland).

Zum Sckretir der Kommission, die ihren Sitz in Rom im
Palazzo dei Convertendi, Via della Conciliazione 34,
hat, ernannte noch Papst Johannes XXIII. Msgr. Gia-
como Violardo, Sekretir der Pipstlichen Kommission fiir
die authentische Interpretation des CIC, Dekan der
kirchenrechtlichen Fakultit der Lateranuniversitit.

Konsultoren

Mit Schreiben des Staatssekretariates ernannte Papst
Paul VI. am 25. April 1964 zusitzlich 70 Konsultoren,
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und zwar 22 Erzbischéfe und Bischife, 31 Weltpriester,
16 Ordensleute und einen Laien (vgl. ,Osservatore
Romano®, 26. 4. 64).

Josef Schneider, Erzbischof von Bamberg (Deutschland)
Lawrence Joseph Sheban, Erzbischof wvon Baltimore
(USA)

Luis del Rosario, Erzbischof von Zamboanga (Philip-
pinen)

Francois Marty, Erzbischof von Reims (Frankreich)
Pietro Palazzini, Titularerzbischof, Sekretir der Konzils-
kommission (Kurie/Italien)

Dino Staffa, Titularerzbischof, Sekretir der Ritenkongre-
gation (Kurie/Italien)

Paul Philippe, Titularerzbischof, Sekretir der Religiosen-
kongregation (Kurie/Frankreich)

Vicente Enrigue y Tarancén, Bischof von Solsona (Spa-
nien)

Francisco Juan Vennera, Bischof von San Nicol de los
Arroyos (Argentinien)

Guillaume Marie van Zuylen, Bischof von Liittich (Bel-
gien)

Heinrich Maria Janssen,
(Deutschland)

José Antonio Dammert Bellido, Bischof von Cajamarca
(Perd)

Henri Mazerat, Bischof von Angers (Frankreich)
Stanislaus Lokuang, Bischof von Tainan (Formosa)
Luigi Oldani, Weihbischof von Mailand (Italien)
Roman Arrieta Villalobos, Bischof von Tilaran (Costa
Rica)

Luigi Civardi, Titularbischof (Rom/ Italien)

Ildefonso Maria Sansierra Robia, Weihbischof von San
Juan de Cuyo (Argentinien)

Jerbnimo José Podesta, Bischof von Avellaneda (Argen-
tinien)

Rafael Sarmiento Peralta, Bischof von Ocafia (Kolum-
bien)

Miguel Balaguer, Weihbischof von Montevideo (Uruguay)
Joannes Kaldany, Titularbischof, Generalvikar des La-
teinischen Patriarchen von Jerusalem fiir Israel (Israel).
Boleslaw Filipiak, Auditor der Rota, Offizial der Riten-
kongregation (Kurie/Polen)

Bischof wvon Hildesheim

Pietro Mattioli, Auditor der Rota, Konsultor der Sakra- -

menten- und Konzilskongregation (Kurie/ Italien)
Aurelio Sabattani, Auditor und Dozent der Rota, Kon-
sultor der Sakramenten- und Konzilskongregation
(Kurie/Italien)

Agostino Casaroli, Subsekretir der Kongregation fiir
auflerordentliche Angelegenheiten (Kurie/Italien)
Antonio Manro, Protokollchef des Staatssekretariats,
Referendar der Apostolischen Signatur (Kurie/Italien)
Giuseppe Graneris, Apostolischer Protonotar, Konsultor
des Heiligen Offiziums (Kurie/Italien)

Albino Galletto, Sekretir der Pidpstlichen Kommission
fiir Film, Fernsehen und Funk (Ttalien)

Achille Glorieux, Geistlicher Assistent beim Stindigen
Ausschufl der Internationalen Katholischen Organisatio-
nen fiir das Laienapostolat, Sekretir der Kommission fiir
das Laienapostolat (Frankreich)

José Miguel Pinto, Pipstlicher Hausprilat, Socorro y San
Gil (Kolumbien)

Giuseppe Sette, Pipstlicher Hausprilat, Vicenza (Italien)
Pierre Andrien-Guitancourt, Pipstlicher Hausprilat,
Paris (Frankreich)
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Patrick Francis Crémin, Professor am St. Patrick College
in Maynooth (Irland)

Saverio Paventi, Minutant bei der Propagandakongrega-
tion, Konsultor der Religiosenkongregation, Sekretir der
Konzilskommission fiir die Missionen (Kurie/Italien)
Domenico Corsellini, Pipstlicher Hausprilat, Genua
(Italien)

Klaus Morsdorf, Professor fiir Kirchenrecht an der Uni-
versitit Miinchen (Deutschland)

Guillaume Onclin, Kirchenrechtler, Professor an der Uni-
versitit Lowen (Belgien)

George Bateh, Pipstlicher Geheimkdmmerer (Jerusalem)
José de Castro Nery (Brasilien)

Alvaro del Portillo, Generalsekretir des Opus Dei (Rom/
Spanien)

Heinrich Flatten, Professor an der Universitit Bonn
(Deutschland)

John Baptist Chen,” Generalvikar von Hsinchu (For-
mosa)

George Gallen, Pipstlicher Hausprilat, Sydney (Austra-
lien)

Simon Lourdusamy (Indien)

Stefan M’Bunga (Tanganjika)

Manik Mittukumarn (Ceylon)

Vinzentius Che Chen Tao, Kirchenrechtler, Professor an
der Pipstlichen Universitit der Propaganda Fide (Kurie/
China)

Gabriel Thohey (Birma)

Ignace Nguyen Trong Hong (Vietham)

José Tapajos (Brasilien)

Jorge Medina (Chile)

Fernando Retamal (Chile)

Ulrich Beste OSB, Kirchenrechtler, Professor an der Be-
nediktinerhochschule Sant’Anselmo, Konsultor des Hei-
ligen Offiziums (Rom/Italien)

Athanasius Gregorius Welykyi OBas, Generaloberer der
Basilianer von S. Josaphat, Sekretir der Kommission fiir
die Ostkirchen (Rom/Ukraine)

Cristoforo Berutti OP, Kirchenrechtler, Professor am An-
gelicum, Konsultor der Sakramenten-, Religiosen- und
Konzilskongregation (Italien)

Adolf Ledwolorz OFM, Generaldefinitor der Franziska-
ner fiir den deutschen Sprachraum, Konsultor der Pipst-
lichen Kommission fiir die authentische Interpretation des
Kirchenrechtskodex (Rom/Deutschland)

John O’Connel OFM, Kommissir der Sakramentenkon-
gregation (Kurie/England)

Pedro Tocanel OFMConv, Kirchenrechtler, Generals-

assistent der Franziskanerkonventualen, Professor an der
Lateranuniversitat (Spanien)

Daniele Faltin OFMConv, Kommissir bei der Ostkirchen-
kongregation, Konsultor der Ostkirchenkongregation
(Kurie/Italien)

Gommar Michiels OFMCap, Kirchenrechtler, Lektor der
Theologie, auflerordentlicher Professor an der Lateran-
universitit (Belgien)

Raimundo Bidagor SJ, Kirchenrechtler, Professor an der
Gregoriana, Konsultor der Sakramenten-, Konzils-, Reli-
giosen-, Zeremonial- und Studienkongregation (Rom/
Spanien)

Petrus Huizing SJ, Kirchenrechtler, Professor an der Gre-
goriana (Rom)

Eduardo Regatillo Fernindez SJ, Kirchenrechtler, Profes-
sor an der Pipstlichen Universitit von Comillas (Spanien)



Tarcisio Ariovaldo Amaral CSSR, Generalsekretir und
Generalprokurator der Redemptoristen

Anton Leite S]

Joseph Roussean OMI, Generalprokurator der Oblaten
der Unbefleckten Empfingnis, Konsultor der Religiosen-
kongregation, Konsultor der Kongregation fiir Seminare
und Studien (Rom/Kanada)

Emilio Fogliasso SS, Konsultor der Religiosenkongrega-
tion (Rom/Italien)

George Vromat CICM

Pio Ciprotti (Laie), Professor und Dekan an der zivil-
rechtlichen Fakultit der Lateranuniversitit (Rom/Italien)

Awus Siid- und Westenropa

Ein Artikel des ,Paris Match® vom
30.11. 1963, den ein Sprecher des
franzdsischen Episkopats als ,sensationell bezeichnete,
stellt den Hohepunkt in der Debatte iiber den Zolibat
dar, die in Frankreich durch die Er6rterungen des Vati-
kanischen Konzils iiber die Wiedererrichtung des Dia-
konats hervorgerufen worden war. Der Artikel von
»Paris Match® und die daran anschlieBende Diskussion
sind allerdings nur zwei Elemente der Erdrterungen iiber
das Thema, das, wie es die Wochenzeitschrift ,, Témoignage
Chrétien“ (20. 2. 64) ausdriickte, ,in der Luft liegt®.
Der Titel des Artikels von Robert Serrou lautete: ,Die
Kirche bewegt sich auf einen verheirateten Klerus hin.®
In der Einleitung sagt Serrou, dafl die Konzilsviter sich
mit einer iiberwiltigenden Mehrheit in zwei bedeutenden
Fragen entschieden hitten, und zwar in der Frage des
kollegialen Charakters des Bischofsamtes und in der Frage
der Wiedererrichtung des Diakonats in jenen Lindern, in
denen dies fiir ndtig erachtet wird. Diese Diakone diirften
verheiratet sein, wenn die nationalen Bischofskonferenzen
es zuliefen. Nach Serrou hitte diese Entscheidung auch
die Frage des priesterlichen Zélibates aufgeworfen, denn
die Zulassung verheirateter Diakone werde schlieflich
auch verheirateten Minnern den Weg zum Priestertum
offnen. Die Bischofe hitten hier das Tabu des priester-
lichen Zolibates berithrt, obgleich es beinahe an Hiresie
grenze, das ,sakrosankte® Gesetz des Priesterzolibates in
Frage zu stellen. Dennoch sei hier nichts Neues vorge-
schlagen worden, denn alles in allem kime das, was vor-
geschlagen wurde, nur auf die Reinstitution des Diako-
nats der frithen Kirche hinaus. Nach Serrou hitten sich
die meisten franzdsischen Bischofe fiir den Diakonat aus-
gesprochen.

Eine Kontroverse
iiber den Zolibat

Die weiteren Perspektiven des Diakonats

Soweit wire, von einigen Ungenauigkeiten abgesehen,
Serrous Artikel kaum geeignet gewesen, einen Sturm zu
entfachen. Im weiteren jedoch dAnderte sich vor allem der
Ton des Autors. Die Bewegung fiir eine Zulassung ver-
heirateter Mianner zum Diakonat hiitte in der Bundes-
republik Deutschland begonnen, wo auf 1250 Glaubige
ein Priester kime, die Situation also noch schlechter sei als
in Frankreich (1:850). Drei deutsche Didzesen zihlen
mehr als 2 Millionen Katholiken, und 6000 Pfarreien
seien ohne Priester. In Lateinamerika, wo ein Priester
auf 4569 Seelen kime, und im karibischen Raum mit
einem Priester auf 6139 Seelen sei die Situation kata-
strophal. Nach Serrou hitte ein argentinischer Bischof
wihrend des Konzils geduflert: Machet unsere Hoffnung

nicht zunichte. Die Tiir fiir den Diakonat ist offen, wir
zwingen zwar andere nicht, hindurchzugehen, doch lafit
sie offen fiir die, die es wollen. Ein afrikanischer Bischof
soll darauf geantwortet haben: Uffnet diese Tiir nicht!
Es wire eine ernste Angelegenheit fiir Afrika, denn es
bedeutete die Unterscheidung zwischen einem héheren und
einem niederen Klerus und die Aufgabe des priesterlichen
Zbdlibates als eines unterscheidenden Merkmals, welches
eine Ermutigung zur Keuschheit in der Ehe ist.

Es war zweifellos dieser abschliefende Teil des Artikels,
in dem Serrou anonyme Konzilsviter zitierte, welcher
den grofiten Anstofl erregte. So soll z. B. nach Serrou
einer der Konzilsviter geduflert haben: Wenn die Dia-
kone unverheiratet bleiben, dann wiirden wir nur Tau-
sende von Diakonen jenen tausenden Priestern hinzu-
fiigen, die wegen des Zolibates exkommuniziert wurden.

* Entweder lassen wir bei den Diakonen die Ehe zu, oder

wir verzichten auf den Diakonat. Nach Serrou hitte dies
alsbald die Frage nach dem Zolibat der Priester aufge-
bracht, fiir den ausschliefflich Matthdus 19, 12 angefiihrt
werden konnte, denn selbst der hl. Paulus habe nur dar-
auf bestanden, daf Bischofe nicht wieder heiraten sollten.

Serrou riumte immerhin ein, dafl die Statistiken hinsicht-
lich des priesterlichen Zélibates nicht sehr aufschlufireich
seien, doch bezeichnete er den betreffenden Abschnitt
nichtsdestotrotz als ,ein furchtbares Drama der abge-
sprungenen Priester: Das Heilige Offizium rechnet da-
mit, daf} etwa 109/o aller Priester wegen Nichteinhaltung
ithrer Zolibatsverpflichtung suspendiert seien, und zwar
4000 davon in Frankreich, 15000 (von 70000) in Italien
und 30000 — 40000 auf der ganzen Welt, so daf allein
Frankreich und Italien etwa zwei Drittel aller suspen-
dierten Priester stellten. Serrou schlofl seinen Artikel
mit -den Worten: ,Auf dem Konzil lésten sich die
Zungen, ein Tabu ist verschwunden, die Priesterehe ist
eine Frage fiir die Dritte Session des Konzils, sagte ein
franzosischer Bischof.“ Was immer aber ein franzosischer
Bischof gesagt haben mag, die kollektive Antwort der
franzosischen Bischofe war entschieden zuriickweisend.
Abbé Haubtmann, der Direktor des Nationalsekretariats
fir die religidse Information, verdffentlichte am
15. November 1963 folgendes Kommuniqué: ,Von der
Tatsache ausgehend, dafl einige Bischofe sich dafiir aus-

* gesprochen haben, die Diakonatsweihe auch verheirateten

Minnern zu erteilen, gab es phantastische Berichte des
Inhalts, dafl die Kirche dahin strebe, Priestern die Ehe zu
erlauben (bzw. verheirateten Minnern die Priesterweihe
zu erteilen). Im Bewufltsein der Beunruhigung, welche
derartige Geriichte verbreiten kdnnen, stellen die fran-
zosischen Bischofe fest, dafl derartige Behauptungen géinz-
lich falsch sind.® In der Erklirung heiflt es dann, da auf
dem Konzil kein einziger Vorschlag erdrtert worden sei,
dessen Gegenstand die Aufhebung des Zolibates gewesen
sei. Obgleich nur ein Gebot der Kirche, sei dieses doch von
den Evangelien inspiriert und von der totalen Selbst-
hingabe der Priester an Christus und die Kirche.

Ein Interview Abbé Haubtmanns

Zwei Wochen nach dem Erscheinen des besagten Artikels
erschien ein weiterer Artikel in ,Paris Match®, welcher
nachtriglich etwa wie eine Entschuldigung fiir die Ent-
gleisungen des ersten angeschen werden konnte: In vielen
Leserzuschriften hitte sich gezeigt, daff der Aufsatz Ser-
rous falsch interpretiert worden sei. Gleichsam als Beweis
des guten Willens wurde ein Interview vertffentlicht,

423



welches Abbé Haubtmann Robert Serrou gewihrt hatte.
Abbé Haubtmann erklirte, daf die franzdsischen Bischofe
iiber den Artikel Serrous unwillig seien, weil der Titel
eine objektive Liige wire und die Art der Darstellung
geeignet, den Leser irrezufiihren. Serrou hitte sehr wohl
gewuflt, dafl sein Aufsatz, mit geringer Aufmerksamkeit
gelesen, den Eindruck erwecken konnte, dafl der grofite
Teil des Klerus den Zolibat nicht ernst nehme und dafl
lediglich klerikale Hypokrisie sie daran hindere, ihren
Beruf aufzugeben. In der Tat hitte in St. Peter niemand
seine Stimme fiir die Aufhebung des Zoslibates erhoben.
Die franzdésischen Bischofe suchten auch keine Anderung
dieses ‘Gebotes, und schlieflich hitten alle Konzilsviter,
die sich dazu duflerten, hervorgehoben, dafl die Frage des
Diakonats nicht mit der des Priesterzélibates zusammen-
hinge. In der Tat hitten die Gegner der Aufhebung des
Zblibates fiir Diakone betont, dafl dies zur Lockerung des
Priesterzolibates fiihren konnte. Die Frage, die den Kon-
zilsvatern vorgelegt wurde, betraf aber nur die Reinstitu-
tion des Diakonats, und allein fiir diese hitten sie ge-
stimmt. Wenn auch die Aufhebung der Zolibatspflicht fiir
Diakone nicht ausgeschlossen sei, so besage dies doch
nichts iiber den Priesterzélibat.

Auf die Frage Serrous, ob die Bindung, die ein Priester
im Alter von 24 oder 25 Jahren hinsichtlich des Zolibats
eingehen miisse, iiberhaupt zumutbar sei und warum die
romisch-katholische Kirche zwei so verschiedene Dinge
wie die Fihigkeit zum Priesteramt und die Berufung zum
Zolibat disziplinir miteinander verbinde, antwortete
Abbé Haubtmann, daf auch christliche Eheleute in diesem
Alter unaufldsliche Bindungen eingehen miifiten. Es treffe
zu, dafl einige Apostel verheiratet waren und dafl auch
die romische Kirche jahrhundertelang verheiratete Mén-
ner zu den Priesterweihen zugelassen habe und dafl dies
auch heute noch in den Ostkirchen so sei. Gewifl seien
Priestertum und Zslibat nicht unaufldslich miteinander
verbunden, doch diirfe daraus nicht geschlossen werden,
dafl die romisch-katholische Kirche sie nicht miteinander
verbinden sollte. Priestertum und Zolibat seien nur lang-
sam und mit groflen Anstrengungen miteinander verbun-
den worden, und man diirfe glauben, daff die Kirche dies
mit dem unaufhorlichen Beistand des Heiligen Geistes
getan habe.

Serrou fragte schlieBlich, ob die rdmisch-katholische
Kirche nicht nach dem Vorbild der Ostkirchen verfahren
und Familienviter zu den Weihen zulassen kénnte. Abbé
Haubtmann erwiderte, daff dies nicht grundsitzlich aus-
geschlossen sei und dafl das oberste Gesetz der Kirche,
namlich das Wohl der Seelen, iiber allen positiven Ge-
setzen stehe. Indes gebe es in jiingerer Zeit gerade in den
Ostkirchen, so wie in den evangelischen Kirchen, eine
wachsende Neigung zum Zolibat hin. In jedem Falle
blieben hier aber zwei vollkommen verschiedene Pro-
bleme. Der traditionelle Weg bleibe der, den man immer
gekannt hat, daf nimlich Priester niemals heiraten k6nn-
ten, eine andere Moglichkeit wire die, daff man ver-
heiratete Minner zu den Weihen zulasse. Die franzosi-
schen Bischdfe erstrebten jedoch keinerlei Anderung des
gegenwirtigen Zustandes.

Hermands kontroverses Buch

Im Zusammenhang dieser Diskussion sind zwei neue
franzosische Verdfientlichungen zu erwihnen, die eine ist
die Januar-Nummer der Lyoner Missionszeitschrift
»Missi“, die das Problem des Z&libats in einem weiteren
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Zusammenhang behandelte, die andere ist ein Artikel der
Wochenzeitung ,, Témoignage Chrétien“ vom 20. 2. 1964.
Dieser Artikel hat die Form eines offenen Briefes von -
A. M. Henry OP an Pierre Hermand, den Autor des
kontroversen Buches ,Condition du prétre, mariage
ou célibat?“ (Paris, Calmann-Lévy 1963). Beide Ver-
offentlichungen beweisen, dafl die Diskussion iiber den
Zolibat nicht das nebensichliche Ergebnis eines sensatio-
nellen Artikels ist. P. Henry konzediert zwar, dafl im
Leben des Priesters oft eine normale menschliche Be-
zichung fehle und dafl die sogenannten Vorziige der Ein-
samkeit oft nur dazu dienten, ein ungliickliches und oft
nicht sonderlich reiches Innenleben zu verbergen. Ausge-
nommen dort, wo eine besondere Gnade wirksam werde,
bediirfe jeder Mensch bis zu einem gewissen Mafle der
menschlichen Beziehungen, die nicht auf die Gemein-
schaft von Dach und Tisch beschrinkt sein diirften. Doch
warum, fragt P. Henry, hat Hermand durch seine maf3-
losen Ubertreibungen alles verdorben? Reichten seine
Argumente nicht aus, so daff er Affiren heranziehen
mufite? P. Henry zeigt dann, was sowohl fiir das Buch
Hermands als auch fiir den Artikel Serrous relevant ist:
Hermand sollte wissen, dafl es von der frithesten Zeit an,
wenn nicht schon seit der Zeit der Apostel, niemals zu-
lissig war, dafl bereits geweihte Priester heiraten. Zuldssig
war und ist in der Ostkirche auch heute noch allein die
Weihe schon verheirateter Minner, was auch die Weihe
konvertierter protestantischer Pastoren ermoglicht hat.
Da Hermand auf diesen Unterschied nicht hingewiesen
hat, stelle sein Buch nichts weniger als eine Einladung zur
Untreue der Priester dar. Henry zitiert einen sehr auf-
schlufreichen Satz aus dem Buche Hermands: ,Es heifdt,
dafl der verheiratete Priester geteilt wire. Wir glauben
dagegen, daf er in seiner Frau eine besonnene Gefzhrtin
finden wiirde, welche ithn im hochsten Mafle frei machen
konnte.“ Wenn auch Hermands Bild einer Gattin idyl-
lisch und fiir eine christliche Ehe durchaus ermutigend sei,
so sei es doch schwer einzusehen, warum die Haushilterin
eines Priesters nur einen schlechten und die Ehefrau eines
Priesters nur einen guten Einflufl ausiiben sollte.

Die Gesellschaft bedarf der Zolibatire

Der Artikel in ,Missi“ hebt hervor, dafl es zur Zeit
250 Millionen erwachsene Menschen auf der Welt gibt,
die unverheiratet bleiben. In Jaapn ist das Verhalt-
nis der Unverheirateten zu der Verheirateten 1 : 10,
in Grofibritannien 1:8, auf den Philippinen 1:7, in den
USA 1:6, in Frankreich 1:5, in Portugal 1 : 4, in Schwe-
den 1:3, in Irland 1:2. Die Zahlen in diesem Aufsatz
wurden dem Biichlein von Joseph Folliet entnommen ,Le
Célibat est-il un échec?® Folliet zeigt in dem Buch, dafl
vom allgemein menschlichen Gesichtspunkt her einige
Berufe die Ehelosigkeit implizieren, wenn sie sie auch

- nicht voraussetzen. Die Arbeit der Kiinstler, Wissenschaft-

ler und Forscher z. B. ist nur schwer mit den Verant-
wortungen eines ehelichen und familidren Lebens zu ver-
einbaren. Noch eindeutiger ist die Unvereinbarkeit von
Familienleben und Beruf in einigen weiblichen Berufen,
die eine vollige Hingabe verlangen, wie etwa die Kran-
kenpflege, Erziehung und soziale Fiirsorge. Einen dieser
Berufe zu wihlen, bedeutete meistens auf die Ehe wver-
zichten. Nach Folliet bedarf die Gesellschaft in dem Mafle,
in dem sie komplexer und spezialisierter werde, immer
mehr jener Menschen, die bereit sind, sich ganz einer be-

stimmten Aufgabe zu verschreiben.



Um die
«Wiedertaufe" von
Prinzessin Irene

Es ist bekannt, welche schwierigen
Probleme die Konversion und Heirat
von Prinzessin Irene der Niederlande
aufgeworfen hat. Besonders das Geriicht von ihrer sog.
»Wiedertaufe® durch Kardinal Alfrink von Utrecht, der
viel fir die Uberwindung der nachteiligen Folgen der
Glaubensspaltung in den Niederlanden getan hat und
noch immer tut, hat dazu beigetragen, daff ein ernster
Riickschlag in den interkonfessionellen Bezichungen ein-
getreten ist, zumal da sich der Kardinal — natiirlich mit
Riicksicht auf die inneren Angelegenheiten der hollindi-
schen Herrscherfamilie — lange Zeit geweigert hatte, auf
Anfragen zu dem Geriicht von einer bedingungsweisen
Taufe der Prinzessin Stellung zu nehmen. In der hollidn-
dischen Presse wurde geltend gemacht, daff Prinzessin
Irene am 31. Mai 1940, als die hollindische Kénigsfami-
lie sich in England im Exil befand, in der Kapelle des
Londoner Buckingham-Palastes getauft wurde. Die Feier
hatte der anglikanische Hofprediger geleitet, die Taufe
vollzog der reformierte Pfarrer Johann van Dorp von
der Niederlindisch-reformierten Gemeinde in London
nach der auch von der rémisch-katholischen Kirche als
giiltig anerkannten trinitarischen Formel. Als Zeugen und
Paten wohnten dieser Taufe die damalige Konigin von
England, jetzige K6niginmutter Mary, und Vertreter der
hollindischen Streitkrafte bei (epd, 25. 4. 64).

Kardinal Alfrink informierte die reformierte Synode

Die Unklarkeit tiber die katholische Taufe der konver-
tierten Prinzessin hatte deshalb weitreichende Wirkun-
gen, weil seit Papst Johannes XXIII. und der Wirk-
samkeit des Sekretariats zur Forderung der Einheit der
Christen, wie jedermann weif8, die grundlegende These
— auch auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil — vertre-
ten wurde, dafl die rite vollzogene Taufe eine kirchliche
Zuordnung und Gemeinschaft auch der nichtkatholischen
Christen mit der katholischen Kirche bedeutet. Diese gar
nicht mehr bestrittene Grundlage Skumenischer Zusam-
menarbeit und auch der Anwesenheit der Gkumenischen
Konzilsbeobachter schien durch das Verhalten des Kar-
dinals Alfrink um so mehr erschiittert, als gerade dieser
Kardinal zu den Forderern der interkonfessionellen Ver-
stindigung zihlt.

Nun hat die Synode der Niederlindisch-Reformierten
Kirche Kardinal Alfrink anlidfflich der Trauung der Prin-
zessin mit dem Prinzen Carlos Hugo von Bourbon-Parma
offiziell um Aufklirung iiber die niheren Umstinde beim
Glaubenswechsel der Prinzessin gebeten und, als diese er-
betene Aufklirung freimiitig gegeben wurde, in ihrer
Antwort an den Kardinal mit auffallendem Wohlwollen
ihre Bereitschaft zum Ausdrudk gebracht, die Vorfille als
Folge ungewdhnlicher Umstinde anzuerkennen, die zu
einer gewissen Zwangslage gefiihrt hitten.

Der Kardinal hatte in seiner Auskunft an die reformierte
Synode dargelegt, er sei durch ungliickliche Umstinde,
insbesondere durch die unerwartete Abwesenheit von
Zeugen, nicht genau iiber die 1940 in London vollzogene
Taufe der Prinzessin unterrichtet gewesen, als er ihr am
3. Januar 1964 in Rom das Taufsakrament gespendet
habe. Mit Zustimmung der Eltern der Prinzessin habe er
sie ,unter Vorbehalt® getauft mit der bekannten Formel:
»Falls Sie noch nicht getauft sind, taufe ich Sie...“ Bei
diesem Akt habe er auf alles verzichtet, was fir die
reformierte Kirche habe verletzend wirken konnen. Wire
er iiber die Taufe von 1940 besser unterrichtet gewesen,
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so hitte sich die Zeremonie in Rom eriibrigt. Der Kardi-
nal bittet daher um Verstindnis fiir die ,delikate Lage,
in der er sich damals befunden habe.

Es bleibt bei der Anerkennung der Tanfe

Die Synode anerkannte das ,ehrliche Bedauern® des Kar-
dinals dariiber, daff die zwischenkirchlichen Kontakte durch
diese leidige Angelegenheit gelitten haben kénnten und
dafl der Wunsch ausgesprochen worden ist, alles zu tun,
um die guten Beziechungen wiederherzustellen. Kardinal
Alfrink hatte in seinem Antwortschreiben an die refor-
mierte Synode hinzugefiigt, auch nach katholischer Uber-
zeugung bestehe der Weg zur christlichen Einheit nicht
darin, so viele personliche Glaubensiibertritte wie moglich
anzustreben: ,Nur in einem gemeinsamen Suchen aller
christlichen Kirchen nach der einen heiligen Kirche, so wie
Christus sie gewollt hat, kann die verlorene Einheit wie-
derhergestellt werden.“ Solange aber die Getrenntheit
bestehe, miisse die persénliche Freiheit des einzelnen ge-
achtet werden. Dies erfordere einen gliubigen Respekt
vor den kirchlichen Werten bei anderen christlichen Glau-
bensgemeinschaften, und unter diesen Werten nehme die
Taufe cinen besonderen Platz ein. ,Darum mufl der
Respekt vor den christlichen Kirchen sich in besonde-
rer Weise durch die Anerkennung ihrer Taufe offenbaren®,
schreibt der Kardinal. Die katholische Kirche erkenne die
Taufe in einer anderen christlichen Kirche an, sofern sie
im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Gei-
stes vollzogen werde. Der Glaube an den trinitarischen
Gott stehe dabei im Vordergrund, wihrend es bei den
sakramentalen Zeichen nicht so sehr auf die Menge des
gebrauchten Wassers ankomme. Da diese grundsitzliche
Stellungnahme noch manche Fragen offenlasse, sei eine
gemeinsame Beratung der verschiedenen Kirchen wiin-
schenswert. Von katholischer Seite werde man gern daran
teilnehmen (epd, 28. 4. 64).

Aus Amerika

Das Ende des
Patronato

Man hat von einer ,zweiten Ent-
deckung Lateinamerikas® in unseren
Tagen gesprochen. Wenn diese Neuentdecker ihre
Augen gut aufmachen, dann werden sie bald hinter der
dufleren Ahnlichkeit der Institutionen die noch wviel
groferen Unihnlichkeiten bemerken und feststellen, wie
auf fast allen Gebieten die Verfassungswirklichkeit von
dem Buchstaben der Verfassung abweicht. Das gilt auch
von dem Verhiltnis zwischen Staat und Kirche. Als sich
Brasilien vom Mutterland Portugal 16ste und zum selb-
stindigen Kaiserreich erklirte (1822) und als die ameri-
kanischen ,Konigreiche® und ,Generalkapitanate® sich
als unabhingige Staaten von der spanischen Krone los-
sagten, hielten sie — nach einer mehr oder minder langen
Unterbrechung jeglicher Bezichungen — an der Regelung
der kirchlichen Angelegenheiten auf Grund der gleichen
Vereinbarungen fest, wie sie zuvor zwischen dem portu-
giesischen bzw. spanischen K6nig und Rom bestanden
hatten. Die Kirche, froh, tiberhaupt wieder in den schon
fast verloren geglaubten Gebieten Fufl fassen zu kdnnen,
ging auf diese Bedingungen ein, und so bestand sowohl in
Brasilien bis zum Ende des Kaiserreiches (1889) das
»Padroado® und in den iibrigen Republiken spanischer
Sprache das ,Patronato“ als Rahmenverfassung und
organischer Bestandteil von Staats- und Gesellschafts-
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ordnung fort, selten zum Vorteil der Kirche, zumal die
Ketten, die sie an den Staat banden, kaum je aus Gold,
in jedem Falle aber Ketten waren. Die Errichtung neuer
Ditzesen und sogar Pfarreien, die Ernennung von Bi-
schéfen und sogar von Domkapitularen und vieles andere
mehr war Sache der oft genug laizistisch eingestellten Re-
gierungen. So brauchte es gar nicht einmal zu offenen
Zusammenstdfien zwischen Staat und Kirche zu kommen
— obwohl es auch daran nicht gefehlt hat —, um die
Kirche an ihrer freien Entfaltung zu hindern; an blutiger
Verfolgung wire sie wohl sogar erstarkt, wie es das
Mexiko der zwanziger Jahre unseres Jahrhunderts be-
weist. So aber war sie oft genug zum Dahinvegetieren
verurteilt, und auch das ist mit ein Grund fiir die Lebens-
schwiche der Kirche in Lateinamerika von heute. Erst
allmihlich gab es Verinderungen, meist infolge revolutio-
nirer Ereignisse und in kirchenfeindlicher, antiklerikaler
Absicht. Da und dort wurde die Trennung von Staat und
Kirche proklamiert (Brasilien 1889), und die Kirche nahm
das Geschenk ihrer Freiheit unter Protest und wider-
strebend entgegen, da sie theoretisch an der Verbindung
der beiden ,,vollkommenen Gesellschaften® festhalten zu
miissen glaubte und praktisch die Chance, die sich ihr bot,
nicht sogleich verstand.

Abkommen zwischen Venezuela und dem Heiligen Stubl

Je besser sich nun aber faktisch die ,freie Kirche im freien
Staat® entfalten konnte, um so wichtiger wurde para-
doxerweise ihre Offentlichkeitsfunktion, so daff selbst
ohne konkordatire Vereinbarungen der kirchliche Einflufl
auf allen Gebieten des gesellschaftlichen, sozialen, kultu-
rellen und sogar politischen Lebens wuchs. Heute ist die
Kirche in den meisten Lindern Lateinamerikas, unab-
hingig von ihrem legalen Status, eine Ordnungsmacht
ersten Ranges und oft genug das soziale Gewissen der
Nation. Das wird selbst in Lindern, in denen das ,Patro-
nato® als Anachronismus noch immer Verfassungsbuch-
stabe bleibt, unumwunden anerkannt und entsprechend
honoriert. So ist erst kiirzlich in Venezuela eine Neu-
interpretation dieser ,Ley de Patronato® zwischen der
Regierung und dem Heiligen Stuhl in Form eines ,,modus
vivendi“ ausgehandelt worden, der praktisch der fast
volligen Aufhebung des alten Zustandes gleichkommt,
ohne jedoch das Tabu unmittelbar zu berithren, um nicht
eine politisch wie religits gleich gefihrliche Allianz aller
antiklerikalen Krifte und Affekte heraufzubeschworen.

Das staatliche Patronat ist seit 1824 integraler Bestand-
teil der Verfassung von Venezuela. Wenn es auch im
allgemeinen ,dank der Toleranz der Regierungen und
dank der Geduld von seiten der Kirche®, wie sich der
beim neuen Vertragswerk federfithrende Auflenminister
Falcén Bricefio ausdriickte, kaum je zu ernsten Zwischen-
fillen gekommen ist, so zeigt beispielsweise die anti-
klerikale Politik des diktatorisch regierenden Prisidenten
Guzmin Blanco, unter dem es im Jahre 1873 fast zu
einem nationalen Schisma gekommen wire, welche Ge-
fahrenherde hier vorhanden waren. Auch unter dem letz-
_ten Diktator Marcos Pérez Jimenez wurde die Lage be-
drohlich, und niemand kann sagen, was noch geschehen
wire, wenn ihn nicht eine Revolution, an der fithrende
kirchliche Kreise nicht unbeteiligt waren, gestiirzt hitte.
Dem Prisidenten Rémulo Betancourt, dem es gelungen
ist, allen Umsturzversuchen zum Trotz, seine verfassungs-
mifige Amtszeit legal zu beenden und die Regierungs-
gewalt seinem demokratisch gewihlten Nachfolger zu
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ibergeben, kommt auch das Verdienst zu, in jenem ,,mo-
dus vivendi® zwischen Staat und Kirche den Verfassungs-
buchstaben der Verfassungswirklichkeit angepaflit zu
haben, so dafl der Apostolische Nuntius, Erzbischof Luigi
Dadaglio, sagen konnte: ,Diese Vereinbarung ebnet den
Weg fiir eine stets wachsende Harmonie der beiderseitigen
Beziehungen und fruchtbarer Zusammenarbeit zum Wohle
aller Venezolaner.®

Im einzelnen wird in dem Gesetzestext erklirt, dafl der
Staat die volle Ausiibung der geistlichen Gewalt der
Kirche und die freie und 6ffentliche Verkiindigung der
katholischen Lehre in ganz Venezuela anerkennt und
garantiert. Ferner wird der Kirche die Rechtspersonlich-
keit hinsichtlich der Didzesen, Domkapitel, Seminare,
Pfarreien, Orden und Kongregationen zugesprochen.
Ebenso hat die Kirche, allerdings mit vorheriger Zustim-
mung der Regierung, das Recht zur Errichtung neuer
Didzesen, Vikariate und Prilaturen. Besonders bedeutsam
ist die Bestimmung, dafl in Zukunft die Ernennung von
Erzbischofen, Bischéfen und Prilaten Sache des Heiligen
Stuhles sein soll, der allerdings gehalten ist, die Regierung
zu konsultieren und deren Einwinde politischer Art zu
beriicksichtigen. Immerhin bedarf es nicht mehr der Zu-
stimmung des Parlaments wie bisher! Erzbischéfe und
Bischofe — nicht aber Prilaten in den Missionsterrito-
rien — miissen gebiirtige Venezolaner sein. Sie kénnen
aus eignem Recht Pfarreien errichten und die Pfarrer ein-
setzen. Der Staat stellt auch weiterhin innerhalb seines
Budgets Gelder fiir die Kirche zur Verfiigung — bisher
war diese finanzielle Beihilfe freilich nicht bedeutend.
Dem auslindischen Klerus, der sich unter Beachtung der
Einwanderungsbestimmungen im Lande aufhilt, ist es
gestattet, Noviziate zu errichten und Seminare zu leiten.
Ausdriicklich wird das Recht und die Freiheit der katho-
lischen Laien anerkannt, 6ffentlich die Lehre der Kirche
zu verbreiten und ihre sittlichen Forderungen durchzu-
setzen, wobei die Katholische Aktion eigens als dazu
geeignetes Instrument erwihnt wird.

Der scheidende Prisident hat in seiner Abschiedsrede vor
dem Kongrefd die Annahme des Vertragswerks sehr emp-
fohlen und darauf hingewiesen, dafl die Regierung auch
unter den neuen Bedingungen Einflufl auf die Ernennung
der Bischofe behalte. Sein Nachfolger, Prisident Raul
Leoni, hat seinerseits allen etwaigen Einwéanden die
Spitze abgebrochen, indem er erklirte: ,Meine Regierung
wird eifersiichtig iiber die verfassungsmiflig garantierte
Freiheit des Glaubens wachen und die Rechte aller Vene-
zolaner auf Bekenntnis und Ubung jedweder religitsen
Uberzeugung schiitzen. Die Beziehungen zwischen (katho-
lischer) Kirche und Staat werden nicht von den Traditio-
nen der Republik abweichen. Immerhin hoffen wir auf
beste und herzlichste Beziehungen, zumal auf Grund des
neuen ,modus vivendi, der gerade zwischen Vertretern
der venezolanischen Regierung und dem Heiligen Stuhl
abgeschlossen worden ist und nun dem Kongref8 zur Billi-
gung vorliegt.”

Ein Dekret des argentinischen Prisidenten

Auch in Argentinien wurde in einem ganz einfachen Ver-
fahren — nimlich durch Dekret des Prasidenten — eine
bisher eifersiichtig - festgehaltene Bestimmung aus dem
Patronatsrecht (die sogar in manchen modernen Kon-
kordaten weiterlebt) aufgehoben: die Verpflichtung der
Bischdfe zur Ablegung eines Loyalititseides der Regie-
rung gegeniiber. Das Dekret sieht allerdings vor, dafl der



Eid jederzeit wieder gefordert werden kann, wenn es die
Regierung fiir angebracht hilt. In jedem Fall handelt es
sich um eine beachtliche Konzession. Der Prisident be-
griindet seinen Schritt mit dem Hinweis darauf, daf die
Forderung des Fides nur eine ,Kann-Bestimmung®, nicht
aber eine ,Mufl-Bestimmung® aus dem ,Patronato® sei
und deshalb von der Regierung nicht unbedingt erhoben
zu werden brauche. Wenn man jetzt auf den Eid ver-
zichte, so sei das der iiberzeugende Ausdruck von Ehr-
furcht und Vertrauen, welche die argentinische Hierarchie
in den Augen des Staates verdiene.

Ubereinkommen zwischen dem Vatikan und Bolivien

In diesem Zusammenhang ist noch ein fast gleichzeitig
abgeschlossenes Ubereinkommen zwischen dem Heiligen
Stuhl und Bolivien zu erwihnen, das allerdings von weit
geringerer Tragweite als das venezolanische ist und sich
auf grofiziigige Einfuhrerleichterungen und Zollbefreiun-
gen fiir alle jene Dinge bezieht, die fiir die unmittelbar
kirchliche oder von der Kirche getragene soziale Aktion
zugunsten der armen Landbevélkerung, notleidender Fa-
milien und caritativer Werke gebraucht werden. Dabei
sind die Grenzen sehr weit gezogen, zugleich aber auch
Schutzklauseln gegen Mifibrauch vorgesehen. Es ist auffil-
lig, daf solche Bestimmungen Gegenstand eines Staatsver-
trages zwischen der bolivianischen Regierung und dem
Heiligen Stuhl werden muflten, obwohl es doch denkbar
gewesen wire, dafl der bolivianische Episkopat selbst als
Partner der Regierung aufgetreten wire. Immerhin ver-
leiht so das internationale Prestige den staatlichen Kon-
zessionen Nachdruck; zugleich kann man darin auch eine
Anerkennung von seiten des Staates fiir die gerade vom
Ausland geleistete Sozialhilfe sehen, die dem Lande durch
die katholische Kirche vermittelt wird. Kein Zweifel, daf}
durch diese Bestimmungen Werke wie ,Misereor® und
»Adveniat® leichter und wirksamer in Bolivien titig sein
konnen als bisher. Auch an dem Beispiel Bolivien wird
ablesbar, wie man in Lateinamerika heute oft dem Buch-
staben der Verfassung zum Trotz die Realititen offen an-
erkennt und mit der Kirche nicht mehr wie mit einer
Magd, sondern wie mit einer fiir das Gemeinwohl mit-
verantwortlichen Partnerin umzugehen lernt.

Ein Bischof gegen  Bischof Anthony John King Mussio
die Mischehenpraxis v, Sreybenville (Ohio, USA) hat
vorgeschlagen, die schriftlichen Kautelen bei den religids
gemischten Ehen, die bisher von dem nichtkatholischen
Partner gefordert werden, abzuschaffen. Sie seien Aus-
druck eines Anspruchs auf eine Sonderstellung der Kirche,
der sich mit der pluralistischen Gesellschaft Amerikas
nicht vertrage. Nach Meinung des Bischofs dienen die
Kautelen auch nicht mehr dem Zweck, fiir den sie ge-
schaffen wurden. Sie werden ebenso leicht gegeben wie
tibertreten. Den nichtkatholischen Partner erfiillen sie mit
unfreundlichen Gefiihlen gegeniiber einer Kirche, die ithn
unter Druck setzt. Er fiihlt sich sozusagen erprefit. Das ist
ein schlechter Anfang der Ehe und der Beziehungen zur
katholischen Kirche.

Der bessere Weg, um den Glauben des katholischen Teils
in einer Mischehe und auch diese Ehe selbst zu sichern,
bestehe in einer Unterrichtung beider Partner iiber das,
was die Kirche von ihren Gliedern, die in einer gemisch-

ten Ehe leben, erwartet. Sie hat dann eine viel bessere

Aussicht, gliicklich zu werden, als wenn rein formale For-

derungen gestellt werden. Denn eine Versicherung des
nichtkatholischen Teils, daf} er die Forderungen der Kirche
an den katholischen Teil respektieren werde, hat nur
dann einen wirklichen Wert, wenn sie freiwillig gegeben
wird. Der Grund dafiir, dafl Katholiken wegen ihrer
Mischehe den Glauben verlieren oder sich praktisch von
der Kirche trennen, liegt in der Nachlissigkeit und Gleich-
giiltigkeit gegeniiber den religitsen Pflichten, und diese
Einstellung wird durch die Abgabe schriftlicher Versiche-
rungen nicht geindert und geheilt.

Aus dem Naben Osten

Die christlichen
Schulen in Syrien

Die christlichen Missions- oder Privat-
schulen stehen heute in fast allen mus-
limischen Staaten vor sehr ernsten Problemen. Im Sudan
wurde das christliche Schulsystem durch Nationalisierung
und durch Ausweisung der Lehrkrifte bis auf wenige
Ausnahmen faktisch zerstdrt (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 378f.). In Agypten wurden die christ-
lichen Schulen durch Nationalisierung und durch restrik-
tive Mafinahmen der Regierung in ihren Funktionen sehr
beengt (vgl. Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 64). Im
Libanon kommt es besonders seit 1960 immer wieder zu
Auseinandersetzungen tiber das christliche — vorwiegend
katholische — Privatschulsystem.

Die Ursache aller dieser Schwierigkeiten ist vor allem
darin zu suchen, daff die christlichen Schulen im Nahen
Osten wenigstens ihrer Herkunft nach meist Missions-
institute sind. Von europiischen Missionsgesellschaften
oder religidsen Institutionen gegriindet, sollten diese
Schulen nicht nur den Bildungsbediirfnissen der einheimi-
schen Christen geniigen, sondern der gesamten Bevolke-
rung dienen. Sie waren zu Beginn und bis in die jiingste
Zeit fast die einzigen Einrichtungen, welche in den arabi-
schen Staaten eine allgemeine Bildung nach europiischen
Mafistiben und neuzeitlichen Bediirfnissen entsprechend
vermittelten, und man darf ohne Ubertreibung sagen, daff
fast die gesamte arabische Intelligenz in christlichen Schu-
len herangebildet wurde. Die meisten christlichen Schulen,
im besonderen aber die katholischen, haben sich von An-
fang an jeder missionarischen Initiative, die {iber ihre
primire Aufgabe hinausging, enthalten. Es sind bis heute
nicht einmal vereinzelte Fille bekannt, bei denen der
Besuch einer christlichen Schule zur Bekehrung eines
Muslims gefiihrt hat.

Der arabische Sozialismus

Die Opposition gegen die christlichen Schulen entstand
erst mit dem wachsenden Nationalstolz der Araber. Etwa
seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges werden die christ-
lichen Schulen oft als koloniale Institutionen angesehen,
die man bestenfalls noch so lange, als man ihrer bedurfte,
dulden wollte. Dariiber hinaus begann man sich auch in
den ,ideologisch® ausgerichteten Staaten wie in Agypten
und zeitweise in Syrien und im Irak der Schulen als In-
strumente einer ideologischen Indoktrination zu bedienern,
fiir welche die christlichen Schulen doch sehr ungeeignet
waren. Besonders die Missionsinstitute konnten keines-
falls jenen chauvinistischen arabischen Nationalismus oder
»arabischen Sozialismus® propagieren, wie es die Propa-
gandisten einiger arabischer Staaten gerne gesehen hitten.
Es ging aber auch nicht an, die christlichen Schulen so ein-
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zuschrinken, dafl sie nur noch von christlichen Schiilern
besucht werden konnen, denn in Agypten z. B. betreibt
die Regierung gegeniiber der sehr groflen christlichen
Minderheit eine Politik konsequenter Einschrinkungen
mit dem Ziel, die Christen dieses Landes dem Islam zuzu-
fithren, so daf} eine Selbstbeschrinkung kaum von Nutzen
sein konnte.
Das Schulproblem in Syrien

In Syrien datiert die Einschrinkung der christlichen Schu-
len von der ersten syrisch-igyptischen Union her (vgl.
Herder-Korrespondenz 12. Jhg., S. 64). In Syrien sollten
die christlichen Privatschulen gleichfalls so sehr einge-
schrinkt werden, daf sie ihre Tatigkeit frither oder spiter
hitten einstellen miissen, doch wurde die Restriktions-
politik in der damaligen Nordprovinz der Vereinigten
Arabischen Republik nicht mit der gleichen Scharfe be-
trichen wie in Agypten selber. Es wurde 1959 ein bis
heute noch giiltiges Gesetz erlassen, welches die Eréffnung
bzw. den Unterhalt von Privatschulen — es gibt faktisch
nur christliche Privatschulen — von so vielen Voraus-
setzungen abhingig machte, daff fast die meisten christ-
lichen Schulen geschlossen werden miifiten, wenn man
dieses Gesetz seinem Buchstaben nach anwenden wiirde.
Immerhin konnten in Syrien die (iiberwiegend katho-
lischen) christlichen Privatschulen weiterbestehen. Wenn
man auch davon absehen mufite, neue Schulen zu griin-
den, so war es doch in manchen Fillen mdglich, bereits
bestehende Schulen zu vergroflern oder durch bessere zu
ersetzen.

Das gegenwirtige Regime der national-sozialistischen
Baath-Partei, das in Syrien die Macht ausiibt, verhehlt
nun in keiner Weise die Absicht, wenigstens die privaten
Elementarschulen zu verstaatlichen. Dies soll — die Kon-
tinuitit des Regimes vorausgesetzt — in den nichsten
zwei bis drei Jahren geschehen. Ein Gesetz zur Verstaat-
lichung wurde zwar noch nicht erlassen, doch wird die
Neuerdffnung von Schulen selbst dann nicht mehr ge-
stattet, wenn diese den sehr strengen Anforderungen des
Privatschulgesetzes entsprechen. Dagegen zeigt sich die Re-
gierung gewillt, Neugriindungen von Sekundar- und hohe-
ren Schulen zu gestatten. Die kirchlichen Behtrden sehen
aber von solchen Neugriindungen aus zwei Griinden ab:
einmal ist es unpraktisch, eine Schule auf der Basis einer
Sekundirschule einzurichten und so Schiiler ausschliefflich
aus anderen, womoglich staatlichen Primirschulen iiber-
nehmen zu miissen, und dann mufl auch damit gerechnet
werden, dafi die Regierung nach einiger Zeit auch diese
Schulen verstaatlichen wird, sobald geniigend Regierungs-
schulen zur Verfiigung stehen. Die Schulfrage ist fiir die
christliche Bevolkerung in Syrien wie in allen muslimi-
schen Staaten von duflerst grofler Bedeutung, da die
staatlichen Schulen konfessionell keineswegs neutral, son-
dern threm Wesen nach muslimische Schulen sind, die den
Bediirfnissen muslimischer Schiiler gerecht werden wollen.

Der Religionsunterricht

Ahnlich wie in Agypten verlangt nun auch die syrische
Regierung, dafl den muslimischen Schiilern an den christ-
lichen Schulen ein regulirer muslimischer Religionsunter-
richt und eine Unterweisung im Koran erteilt werden, und
zwar an den Schulen selbst. Die christlichen Schulen haben
sich diesem Ansinnen bisher mit einigem Erfolg wider-
setzen konnen, sei es, indem sie nur wenige muslimische
Schiiler aufnahmen, sei es, daff sie die muslimischen
Schiiler am Religionsunterricht der muslimischen bzw.
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staatlichen Schulen teilnehmen liefen. Die Behorden be-
stehen allerdings in der letzten Zeit immer mehr darauf,
daf der muslimische Religionsunterricht an den Schulen
selbst erteilt wird, so dafl man heute in Syrien erhebliche
Auseinandersetzungen in dieser Frage erwartet.
Umgekehrt erhalten die christlichen Schiiler in den staat-
lichen Schulen oft genug iiberhaupt keinen oder nur
einen sehr unzureichenden Religionsunterricht. Fille, in
denen die christlichen Schiiler zur Teilnahme am musli-
mischen Religionsunterricht aufgefordert wurden, waren
bisher selten und fiihrten jeweils zu Protesten der Kirchen-
behtrden. Dieses Problem wird zwangsliufig ungeldst
bleiben, bis die Kirchen selbst {iber geniigend eigene
Katecheten verfiigen, die fiir den Unterricht an den staat-
lichen Schulen qualifiziert sind.

Die Auseinandersetzung iiber den Religionsunterricht
konzentriert sich zur Zeit besonders auf die Frage eines
annehmbaren Katechismus. Die gegenwirtige Regierung
hat die Bearbeitung simtlicher Schulbiicher nationalisiert,
so dafl auch die Katechismen und religionspidagogischen
Schriften von staatlichen Institutionen ediert werden. Die
Regierung verlangt neuerdings, daff fiir den christlichen
Religionsunterricht ein einheitliches Lehrbuch verwendet
werde, und zwar das gleiche fiir alle christlichen Konfes-
sionen. Ein solches Lehrbuch ist in der Tat erschienen,
lif¢ aber, da es positive Aussagen vermeidet, verstind-
licherweise alle, die es benutzen sollen, unbefriedigt
(dieses Lehrbuch ist gewissermafien ein Treppenwitz der
Religionsgeschichte, da sich Mohammed zum Schieds-
richter iiber die Konfessionen berufen sah). Trotz der
heftigen Opposition aller Kirchen in Syrien besteht die
Regierung auf der Verwendung dieses Lehrbuches. Um
dem zu begegnen, versuchen zur Zeit Katholiken und
Orthodoxe einen gemeinsamen Katechismus herauszu-
geben, in welchem allein die ausschlieflich katholischen
Dogmen, die von der orthodoxen Kirche nicht angenom-
men wurden, fehlen werden.

Die neue provisorische Konstitution

Die Beeintrichtigung der christlichen Schulen ist nicht
unbedingt auf das Regime der Baath-Partei zuriickzu-
fithren. Die Baathisten sind grundsitzlich laizistisch ein-
gestellt und damit auch Gegner jeder Konfessionsschule.
Die neue provisorische Konstitution vom 25. April 1964,
die innerhalb eines Jahres nach einem Plebiszit in Kraft
treten soll, nennt keine Staatsreligion. Allerdings kommt
die Bestimmung des Artikels 3: ,Die Religion des Staats-
prisidenten ist der Islam®, der Feststellung einer Staats-
religion gleich. Artikel 16 garantiert die Freiheit der
Religionsausiibung, sofern diese die 6ffentliche Ordnung
nicht beeintrichtigen. (Dies ist eine Garantie, deren Wert
erfahrungsgemif nur die Praxis bestitigen kann.) Arti-
kel 17 nennt lediglich das Recht aller Biirger auf einen
elementaren unentgeltlichen Schulunterricht und macht
den Besuch einer Elementarschule zur Pflicht. Die Lehr-
freiheit wird nicht erwihnt.

Die syrische Regierung hat sowohl innenpolitisch als auch
auflenpolitisch mit so groflen Schwierigkeiten zu kimpfen,
dafl es heute noch nicht abzusehen ist, wie lange sich das
gegenwirtige Regime halten kann. Ein Regierungswechsel

~wird allerdings die Situation in der Frage der christlichen

Schulen kaum #ndern. Fine biirgerliche Regierung wiirde
in der Schulfrage vielleicht etwas riicksichtsvoller verfah-
ren. Es ist jedoch kaum anzunehmen, dafl das Baath-
Regime von einer biirgerlichen Regierung abgel6st wird.



Ein diktatorisches Regime gleich welcher Tendenz wird
aber in der Schulfrage dhnlich verfahren wie die gegen-
wartige syrische Regierung.

Aus Afrika
Meinungs- Innerhalb und auflerhalb von Siid-
verschiedenheiten  ,{.l, jor o5 wegen einer Verlautbarung
iiber die Apartheid & ki Sl 1
im sidafrikanischen 9€s Erzbischofs William P. Whelan
Episkopat von Bloemfontein zu einer lebhaften

Diskussion gekommen. Die Verlaut-
barung des Erzbischofs vom 19. Februar 1964 schien die
Lehre zu enthalten, dafl die Apartheid mit den Auffas-
sungen und der offiziellen Politik der Kirche in Stidafrika
vereinbar sei. Damit stand sie in scharfem Gegensatz zu
der kritischen Haltung, die Erzbischof Denis Hurley von
Durban zur Rassenfrage eingenommen hatte. Sie ver-
langte aber um so mehr Beachtung, als Erzbischof Whelan
Leiter der Kommission fiir Presse, Film und Funk bei der
siidafrikanischen Bischofskonferenz ist. Erzbischof Hurley
und der Erzbischof von Kapstadt, Owen McCann, stell-
ten sofort klar, daff Erzbischof Whelan in seinem eigenen
Namen gesprochen habe. Das wurde auch in einem Leit-
artikel des ,,Southern Cross“ zum Ausdruck gebracht.

Die siidafrikanische Bischofskonferenz erliel am 27. Fe-
bruar 1964 ebenfalls eine Verlautbarung. Darin heif}t es:
.Die offizielle Politik der siidafrikanischen Bischofskonfe-
renz in der Frage der Rassenbeziehungen ist in den vor-
ausgegangenen Verlautbarungen der Konferenz von 1952,
1957, 1960 und 1962 zum Ausdruck gekommen. Verlaut-
barungen einzelner Bischife unterliegen ihrer personlichen
Verantwortung. Die Konferenz kennt die verwickelte
Situation in Siidafrika. Die Bischofe sind besorgt, dafl Ge-
setz und Ordnung aufrechterhalten werden, daff allen
Gruppen und Personen Gerechtigkeit widerfihrt und dafl
der Geist der Liebe alle Beziehungen beseelt.“

Diese kurze Stellungnahme wies die Erkldrung von Erz-
bischof Whelan zwar nicht direkt zuriids, erkannte aber
auch nicht den Anspruch an, daf} sie fiir die Auffassung
der katholischen Kirche reprisentativ sei. Die siidafri-
kanischen Bischtfe haben die Apartheid in gemeinsamen
Stellungnahmen 1952, 1957, 1960 und 1962 eindeutig
verurteilt (vgl. Herder-Korrespondenz 6. Jhg., S. 510;
11. Jhg., S. 468f.; 12. Jhg., S. 222).

Erzbischof Whelans Optimismus

Erzbischof Whelan gab seine Erklidrung in der Form eines
- Interviews. Auf die Frage, ob er iiber die gegenwiirtige
Situation besorgt sei, antwortete er: ,Ja und nein. Ja
insofern, als Stidafrika zum Objekt einer Kritik gemacht
worden ist, die sehr voreingenommen oder wenigstens
nicht informiert ist. Ebenso auch, weil alle fairen Ver-
sprechungen an die anderen Volksgruppen den Grund fiir
Beschwerden und Enttiuschungen geliefert haben. Nein,
weil es klar ist, daR die stidafrikanische Lage, ungeachtet
ihrer Mingel, stabil, gesichert und voll von Aussichten
fiir thre zukiinftige Entwicklung ist. Ich glaube, wenn
man die gesellschaftspolitische Zukunft eines Landes be-
trachtet, mufl das immer auf dem Hintergrund seiner
wirtschaftlichen Mdglichkeiten geschehen. In dieser Hin-
sicht bietet Siidafrika gegeniiber dem iibrigen Afrika un-
vergleichliche Aussichten. Deshalb sche ich einen gliick-
lichen Ausgang unserer gegenwirtigen sozialen und politi-

schen Schwierigkeiten voraus, einschliefilich jener, die sich:

aus den vielen Rassen in unserer Gesellschaft ergeben.

Der Erzbischof sagte, daf das nicht notwendig die Be-
endigung der Apartheid-Politik als eines Unrechtes be-
deute: ,, Alles hingt davon ab, was man darunter versteht.
In jeder Diskussion iiber diesen Gegenstand ist es schwie-
rig, klar zu unterscheiden zwischen der Idee von Apartheid,
getrennter Entwicklung, oder wie man es sonstnennen mag,
und anderseits den vorhandenen Gesetzen und Bestimmun-
gen, die die 8ffentlichen Gewalten erlassen mdgen, um diese
Theorie zu verwirklichen. Es gibt keine Lehre der Kirche,
die im Gegensatz zu der Idee eines Staates steht, der
aus einer Anzahl von nationalen oder rassischen Gruppen
besteht, die als seine Gliederungen ihr ausgeprigtes Eigen-
leben fithren. 1958 wurden die Katholiken vom Vor-
sitzenden der Bischofskonferenz dariiber informiert, daf}
sie vollstindig frei wiren, ihre Stimme fiir eine der bei
den Wahlen kandidierenden Parteien abzugeben. Diese
Auskunft hitte nicht gegeben werden konnen, wenn eine
Partei einer Politik schuldig befunden worden wire, die
als ganze unsittlich war. Es ist allgemein bekannt, dafl
die Anwendung einzelner Bestimmungen unserer Rassen-
gesetzgebung Hirte und Ungerechtigkeit mit sich bringt:
die Bestimmungen iiber die Beschiftigung von Bantus in
der Stadt, unverniinftige Berufsbeschrinkungen, Ein-
schrinkungen fiir den Bantu-Arbeiter, seine wirtschaft-
liche und soziale Lage zu verbessern, Einschrinkungen der
Freiheit, den Arbeitgeber zu wihlen, die Stelle zu wech-
seln, seine Dienste dem Hochstbietenden anzutragen, Be-
schrinkungen beziiglich des Arbeitsortes, die zur Familien-
trennung fiihren.“

Keine unbeschrinkte Freibeit

Auf die Frage, wie ein Katholik eine Partei wihlen
konne, die in threr Politik die Menschenrechte verletzt,
antwortete der Erzbischof: ,In keiner Gesellschaft kann
jeder die Rechte, die ihm als Mensch theoretisch zustehen,
voll ausiiben. Als Person ist der Mensch von Natur aus
ein soziales Wesen, und in einer Gesellschaft zu leben,
welche auch immer es sein mag, erlegt ihm notwendig eine
Beschrinkung seiner individuellen Handlungsfreiheit auf.
Man kann nicht sagen, daf} die Beschrinkung der indivi-
duellen Rechte notwendig ein Unrecht ist.”

Erzbischof Whelan wurde dann gefragt, ob die Politik der
getrennten Entwicklung, die eine ausgedehnte Einmischung
der Regierung in das Leben so vieler einzelner Menschen
miit sich bringt, von einer Beugung der Menschenrechte
begleitet sei. Der Erzbischof entgegnete, das sei schwer
zu sagen. ,Die hochkomplexe Struktur der modernen
Gesellschaft hat iiberall die Regierungen gezwungen, mehr
und mehr in das Leben ihrer Glieder einzugreifen. Das
gilt besonders vom Wohlfahrtsstaat, wo praktisch jeder
Aspekt des Lebens durch 8ffentliche Gewalten verschiede-
ner Art reguliert wird. Die Grenzlinie aufzuzeigen, die
legitimerweise von den Organen der Regierung nicht
{iberschritten werden darf, das ist nicht allgemein moglich,
sondern muf in jedem einzelnen Fall gesondert beurteilt
werden. Wir lesen in der Enzyklika Papst Johan-
nes’ XXIIL: ,In der Tat ist der ganze Grund fir die
Existenz biirgerlicher Gewalten die Verwirklichung des
Gemeinwohls. Es ist eine klare Notwendigkeit, daf sie
bei der Verfolgung dieses Zieles seine wesentlichen Ele-
mente beachten und ihre Gesetze gleichzeitig den Not-
wendigkeiten einer gegebenen geschichtlichen Situation
anpassen.

Der Erzbischof wurde gefragt, ob das christliche Geserz
der Liebe ein neues Element in die ganze Diskussion
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bringe. Er bejahte das, soweit der einzelne und seine Mo-
tivierung in Frage kommt, verneinte es dagegen vom
Standpunkt der offentlichen Politik. Caritas ist eine Gabe
Gottes an den Menschen, durch die der Mensch Anteil am
Leben Gottes erlangt, so daf} sein ganzes Sein und Han-
deln etwas Gottliches an sich hat. Sie bringt aber keine
neue Norm zur Beurteilung des Handelns in der Welt und
ihren Angelegenheiten, sondern eher eine neue treibende
Kraft. So schreibt Papst Johannes XXIII. in Pacem in
terris von der vollkommenen menschlichen Gesellschaft,
er sehe in ihr ,eine Ordnung, die gegriindet ist auf der
Wahrheit, aufgebaut in Gerechtigkeit, belebt und vervoll-
kommnet durch die Liebe®. Aus diesem Grunde ist der
Ausdruck ,,Gesetz und Liebe“ sehr ungliicklich; denn er
offnet die Tiir fiir gedankliche Verwirrung. ,,Unsere Bi-
schife versuchten dieser vorzubauen und schrieben des-
halb in ihrer Erklirung von 1952: ,Die Liebe verpflichtet
uns selbstverstindlich nicht, die Unterschiede in der so-
zialen und kulturellen Situation unbeachtet zu lassen. Es
wird immer gesellschaftliche Ungleichheiten geben, die
notwendig die menschlichen Beziehungen beriihren.

Zwei gegensitzliche Geisteshaltungen

Die Verlautbarung von Erzbischof Whelan wurde von
vielen aufgefafit als Antwort auf die Hoernlé-Gedidchtnis-
Vorlesung von 1964 iiber das Thema: ,Apartheid, eine
Krisis des christlichen Gewissens® von Erzbischof Hurley.
Es handelte sich um eine Veranstaltung des siidafrikani-
schen Institutes fiir Rassenbeziehungen. Die Einstellung
des Erzbischofs von Durban befindet sich in einem auf-
schlufireichen Kontrast zu der des Erzbischofs von Bloem-
fontein. Der Gegensatz charakterisiert nicht nur die zwei
Lager in der siidafrikanischen 6ffentlichen Meinung, son-
dern auch einen sehr viel tieferen Unterschied in der An-
wendung christlicher Glaubensgrundsitze, gefirbt durch
das personliche und politische Temperament, wie das inder
Kirchengeschichte hiufig vorkommt. In ihren unterschied-
lichen geschichtlichen Situationen waren Newman und
Manning, Fénelon und Bossuet, Bischof Sailer von Regens-
burg und der heilige Clemens Maria Hofbauer einige der
bekannteren neueren Vorkimpfer in solchen Konflik-
ten.

Erzbischof Hurley ging davon aus, daff das Gewissen und
die Moral unvermeidlich in die Politik und die Politik der
Apartheid verwickelt werden. Wenn es, wie zuweilen
behauptet wird, der Zweck der Apartheid ist, die christ-
liche Zivilisation zu schiitzen, haben die Christen ein
Recht zu sagen, ob sie ihr Christentum auf diese Weise
geschiitzt wissen wollen. ,,Ich bin sicher, dafl es viele Po-
litiker gibt, die bereit sind, das zuzugestehen, sich der re-
ligitsen Kritik zu stellen und in ehrenwerter und lauterer
Weise die These zu verfechten, daff Apartheid, recht ver-
standen, mit dem christlichen Gewissen vereinbar ist.“
Diese Art von Apartheid ist die getrennte Entwicklung.
Getrennte Entwicklung mag nicht der Gipfel christlicher
Vollkommenheit sein, aber Vollkommenheit, so sagen sie,
ist nicht von dieser Welt. Der Politiker mufl tun, was
unter den herrschenden Verhiltnissen mdglich ist. In Siid-
afrika sind sie so, dafl Gerechtigkeit fiir die nicht-weiflen
Rassen in einer gemeinsamen Gesellschaft mit den Weiflen
nicht erreicht werden kann, weil die letzteren fiirchten,
dafl sie in einer gemeinsamen Gemeinschaft untergehen
und das verlieren, was ihnen das Wertvollste ist, ihre
Identitit als weifle Rasse. Wie andere menschliche Grup-
pen auch, sind sie nicht darauf vorbereitet, in einen na-
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tionalen oder rassischen Selbstmord einzuwilligen. Diese
Haltung der Weiflen macht es unrealistisch, von Integra-
tion zu sprechen, so daf} die einzige andere Losung eine
christliche Form von Apartheid ist, getrennte Entwick-
lung, getrennte Gebiete fiir jede Rasse, wo jede in gerech-
ter und friedlicher Trennung von den anderen gemif
ihren eigenen Richtlinien lebt.

Vier wesentliche Bedingungen

»Das ist der Anspruch. Aber der Beweis dafiir ist eine
andere Sache. Um die sittliche Zulissigkeit der getrennten
Entwicklung zu rechtfertigen, miissen, so scheint es, vier
Bedingungen als erfiillbar erwiesen sein. Erstens mufy die
Politik praktisch durchfithrbar sein, zweitens mufl sie sich
auf die Zustimmung aller Beteiligten stiitzen; drittens
muf} sie die Opfer im angemessenen Maflstab verteilen,
viertens miissen wahrend der Ubergangszeit die Rechte
aller Parteien hinreichend geschiitzt sein.

Im Hinblick auf die erste Bedingung, die praktische Mog-
lichkeit einer getrennten Entwidcklung, ist es nicht genug,
daran zu glauben und in einer mystischen Weise davon
iiberzeugt zu sein, daf} sie moglich ist, weil sie richtig ist.
Wir miissen eine klare Sicht davon haben, wie Siidafrika
zwischen den drei Millionen Weiflen, elf Millionen Afri-
kanern, eineinhalb Millionen Farbigen und der halben
Million Asiaten so geteilt werden kann, daf} jede Gruppe
und alle, die zu ihr gehdren, politische, soziale, kulturelle
und Skonomische Bedingungen erhalten, unter denen sie
ein angemessenes Leben fithren konnen. Es geniigt nicht
zu sagen, daf} getrennte Entwicklung eine Bewegung auf
ein fernes und nicht eben klar definiertes Ziel hin ist, eine
Bewegung, die jetzt mittels einer Flut von Gesetzen in
Gang gebracht werden kann, die, wenn sie gliickt, Ergeb-
nisse haben wird, die noch niemand beim jetzigen Stand
der Dinge im konkreten Detail vorauszusagen wagt. Gibt
es irgend etwas Irrationaleres und Risikoreicheres als
den Einsatz von Mitteln zu einem Ziel, das noch nicht
klar definiert ist?

Zur Erwiderung konnte ausgefiihrt werden, daff doch we-
nigstens die Politik der Bantu-Ansiedlung [gemeint ist
der Plan der Regierung, fiir die Bantu die Rerservate
weiter auszubauen] klar definiert ist und dafi diese
auf dem Wege zur Organisation und Unabhidngigkeit
sind. Moglich, aber eine der schweren Fragen auf den Lip-
pen der interessierten Beobachter ist: Welche Art von
Unabhingigkeit wird eine hartkdpfige und realistische
stidafrikanische Regierung den Bantus gewihren in einer
Welt, in der die afrikanischen Staaten sich einmiitig und
gleichmifig antagonistisch gegeniiber Siidafrika wverhal-
ten? Die Durchfiihrbarkeit der getrennten Entwicklung
hingt weitgehend davon ab, was man darunter versteht,
und bisher hat noch niemand den Willen aufgebracht, das
klar zu definieren.

Die zweite Bedingung ist, dafl diese Politik die Zu-
stimmung aller beteiligten Parteien finden mufl. Gegen
diese Bedingung erhebt sich sofort ein Einwand: diese
Bedingung ebenso wie die zwei folgenden beruhen auf der
falschen Voraussetzung, dafl Parteien daran beteiligt
seien. Das, so wird behauptet, ist falsch. Hier gibt es keine
Parteien im strengen Sinne des Wortes. Es handelt sich um
eine Sache der Regierung, die in gesetzmifliger Weise fiir
ihre Biirger Vorsorge trifft, so wie es auf lange Sicht im
Interesse aller liegt. Das konnte als eine ehrenwerte Dar-
stellung des Falles hingenommen werden, wenn die in
Frage kommenden Biirger alle gleich vor dem Gesetz



wiren und von der Regierung gleichmiflig behandelt wiir-
den. Aber wir wissen, dafl das nicht der Fall ist. Wir wis-
sen, dafl die Regierung sich nur mit den Interessen der
Weiflen identifiziert und die Afrikaner, Asiaten und Far-
bigen als untergeordnete Rassen behandelt, denen sie nur
eine Ausiibung ihrer Menschenrechte gestattet, die mit der
Sicherung der rassischen Identitit und Uberordnung der
Weiflen vereinbar ist.

Endlich entsteht die Frage nach dem Rechtsschutz wih-
rend der Ubergangsperiode . . . Dariiber brauche ich mich
nicht zu verbreiten; denn wir wissen alle, daff die meisten
Gesetze 87 Prozent der Bevolkerung von Siidafrika, nim-
lich die afrikanische Bevélkerung, praktisch aller biirger-
lichen Rechte beraubt haben.

Liebe als Zeugnis

»Die Folgerung ist, daf§ keine der vier Bedingungen fiir
einen gerechten Beginn der getrennten Entwicklung er-
fillt ist oder der Erfiillung niherkommt. Wir haben
keine Gewilheit, dafl diese Politik gelingen wird. Es wird
keine Beratung geben mit den Parteien, die am stirk-
sten betroffen sind, mit dem Ziel, ihre Zustimmung
zu erlangen. Es wird kein unabhingiger Schiedsrichter
berufen werden, um auf den Rechtsschutz wihrend der
Ubergangszeit zu achten. Im Lichte von alledem muf} ge-
folgert werden, dafl die getrennte Entwicklung, wie man
sie in Siidafrika betrachtet, nicht ohne Unrecht betrieben
werden kann und deshalb nicht in Ubereinstimmung mit
der christlichen Ethik steht. Das heifit natiirlich nicht, dafl
alles, was in Verfolg dieser Politik getan wird, schlecht ist,
z. B. in Transkei oder anderen Gegenden Afrikas. Alles,
was in diesen Gegenden unternommen wird, um das Land
zu verbessern und den afrikanischen Biirgern einen Anteil
an der Verantwortung fiir ihr eigenes Wohl zu iibertra-
gen, ist zum Guten. Aber das konnte auch unter einer
anderen Politik geschehen, es ist kein Bestandteil der ge-
trennten Entwidklung.

Das Ubel der Apartheid liegt darin, dafl man der Men-
schenwiirde die Anerkennung versagt, nach der die Men-
schen hungern. In ihnen hungert Christus. Das Zeugnis
der christlichen Liebe, auf die Christus uns verwiesen hat,
verlangt, dafl wir dem Ubel der Apartheid begegnen,
nicht nur so, dafl wir sie nicht steigern, sondern so, dafd
wir mutig vorangehen, um sie durch etwas Positives,
Konstruktives und Erlosendes zu ersetzen. Der Christ,
der Christus leiden sieht in seinem Nachbarn, der durch
die Apartheid herabgewiirdigt wird, hat mehr als eine
Pflicht zur Nichtbeteiligung. Er hat die Pflicht zur titigen
Anteilnahme. Unter den Verhiltnissen in unserm Lande
ist dies seine erste und hauptsichliche Pflicht, nicht in dem
Sinn, daf} es wichtiger wiire, die Apartheid zu bannen als
Gott zu lieben, sondern in dem Sinn, dafl in Siidafrika die
Liebe des weiflen Mannes zu Gott jedes Mal auf die Probe
gestellt wird, wenn er seinem nicht-weiflen Nachbar be-
gegnet.”

Okumenische Nachrichten

Die Christenheit
interveniert fiir
Patriarch
Athenagoras I.

Aufer der Entsendung einer vatikani-
schen Delegation durch Papst Paul VI.
zum Okumenischen Patriarchen von
Konstantinopel (vgl. ds. Heft, S. 418)
intervenierten viele kirchliche Fiihrer der ganzen Chri-
stenheit bei der tiirkischen Regierung gegen die Mafnah-
men, die Mitte April im Zusammenhang mit der Haltung

von Erzbischof Makarios auf Zypern das Okumenische
Patriarchat getroffen haben: Schliefung seiner Druckereti,
Beschlagnahme eines Films tiber die historische Begegnung
mit Papst Paul VI. in Jerusalem und die Ausweisung
orthodoxer Geistlicher, darunter zweier engster Mitarbei-
ter des Okumenischen Patriarchen Athenagoras I., des
Metropoliten Emilianos, seines Generalvikars, und des
Metropoliten Iakovos von Philadelphia (Kleinasien), die
fiir staatenlos erklirt wurden und am 23. April in Paris
eintrafen, mit der Erwartung, dafl ihre Heimkehr bald
moglich sein werde.

Vor allem richteten der Vorsitzende des Zentralausschusses
des Weltrates der Kirchen, Dr. Franklin Cl. Fry, und
der Generalsekretir Dr. Visser ’t Hooft am 17. April 1964
folgendes Telegramm an die tiirkische Regierung in An-
kara:

,Im Namen des Okumenischen Rates der Kirchen, der
Kirchen in aller Welt vertritt und dem auch das Okume-
nische Patriarchat seit Anfang an als Mitglied angehorrt,
fordern wir die Regierung der Tiirkei dringend auf,
die Position des Ukumenischen Patriarchats sowohl in
ihrem kirchlichen Kontext als auch im Lichte der all-
gemein akzeptierten Prinzipien der Religionsfreiheit zu
tiberpriifen und ihm die Ausiibung seiner Funktion zu
gestatten,

Auch der Direktor der Kommission der Kirchen fiir In-
ternationale Angelegenheit (CCIA), Dr. O. Frederick
Nolde, hatte den tiirkischen Auflenminister aufgefordert,
das Patriarchat vor jedem Eingriff zu schiitzen, und es
war ihm zugesagt worden, dafl die Person des Okumeni-
schen Patriarchen unangetastet bleiben werde. Den Pro-
testen bei der tiirkischen Regierung schlossen sich an der
Prisident des Nordamerikanischen Kirchenrates, Bischof
Reuben H. Miiller von der Vereinigten Briiderkirche, und
Bischof Arthur Lichtenberger, Oberhaupt der Protestan-
tischen Episkopalkirche in den USA (Mitglied der Angli-
kanischen Kirchengemeinschaft). Er betonte in seinem
Telegramm, daf sich der Patriarch immer darum bemiiht
habe, ein loyaler Biirger der Tiirkei zu sein, und daf§ er
sich stets aus den aufenpolitischen Angelegenheiten her-
ausgehalten habe.

Auch die gerade in London tagende ,,Erweiterte Episko-
palgemeinschaft, zu der Erzbischof A. M. Ramsey von
Canterbury eingeladen hatte (vgl. folgende Meldung),
hielt 6ffentliche Fiirbitte fiir Patriarch Athenagoras I. ab.
Unter den anderen Kirchenfithrern, die zugunsten von
Athenagoras 1. intervenierten, finden sich ferner Pfarrer
Charles Westpahl, Prisident des Protestantischen Kir-
chenbundes in Frankreich, Msgr. Lallier, rémisch-katho-
lischer Erzbischof von Marseille, und Metropolit Niko-
dim von Leningrad, Leiter des Auflenamtes der Russi-
schen Orthodoxen Kirche.

Erweiterung der

Die 9. Lambeth-Konferenz der Angli-

g!lfglik?“ismen kanischen Kirchen hatte im August
1SCnoIs- . >
& ehclns it 1958 in der 16. Resolution angeregt,

seine grofiere episkopale Einheit® zu
schaffen. Der Erzbischof von Canterbury, damals noch
Dr. Geoffrey Fisher, solle innerhalb der nichsten fiinf
Jahre zu einer reprisentativen Konferenz aller anderen
Kirchen einladen, die den historischen Episkopat besitzen
und mit der Anglikanischen Kirche sei es in voller Kom-
munion, sei es in Interkommunion stehen. Man wollte
durch ,radikale Empfehlungen® zu einer wesentlichen Er-
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