handlungsgegenstinden der CFK. Daher konnte der Rat
der EKD auch darauf verzichten, seine Gesprichsbereit-
schaft von der Anerkennung der kirchenrechtlichen Lage
in Deutschland abhingig zu machen.®

Prises Scharf fahrt in Punkt 3 fort: ,Die jetzige Erkli-
rung Professor Hromadkas macht aber umgekehrt die
vom Rat und allen Gliedkirchen der EKD abgelehnte
Ubertragung der gegenwirtigen politischen Spaltung
Deutschlands auf die kirchliche Ebene zu einer Voraus-
setzung fiir das Gespriich in Prag. Demgegeniiber bestand
bisher ein Einvernehmen dariiber, daff es sich bei der
deutschen Besuchergruppe auf jeden Fall um eine vom Rat
zu benennende Delegation der Gliedkirchen der EKD
aus Ost und West handeln wiirde. In der jetzigen Wen-
dung sehen wir eine Einmischung in innerkirchliche Fragen
der EKD. Wir bedauern, dafl dadurch sachfremde Fakto-
ren mit dem beabsichtigten Gesprich zwischen der EKD
und der CFK verbunden werden.“

Die Erklirung schlieffit mit der Feststellung, fiir die Zu-
sammensetzung der Delegation der EKD sei allein der
Rat zustindig. , Ein Mitspracherecht hierin kann Organen
der CFK auch fiir die Zukunft nicht zugestanden wer-
den ... Die Zuriickverweisung auch nur eines Mitglieds
wiirde — zum Bedauern des Rates — einen Verzicht auf
das Gesprich zur Folge haben miissen.“ Prises Scharf
hoffe aber, daff das Gesprich dennoch einmal zustande
kommen und einen briiderlichen, der Sache des Friedens
dienlichen Verlauf nehmen werde.

Ein neuner Querschliger

Dieser Erklirung von Prises Scharf gegeniiber glaubten
der Koordinationssekretir der CFK, Pfarrer Cihak, Prag,
und der Internationale Sekretir der CFK, Pfarrer Bas-
sarak, in der Ostberliner ,Neuen Zeit* vom 1. Mai das
von Prises Scharf behauptete Einvernehmen bestreiten zu
kénnen, es sei vielmehr am 28. Februar 1964 zwischen
Prof. Hromadka und Prises Scharf festgelegt worden,
daf} in allen Verdffentlichungen iiber das geplante Ge-
sprich der Terminus ,Rat der EKD*“ zu vermeiden sei
und dafl ,die Delegation von Kirchenfithrern aus der
Bundesrepublik und aus der DDR nach Konsultationen
mit den beiden Regionalausschiissen (der CFK) benannt
werden sollte*. Die Hartnickigkeit dieser Version be-
weist die Klarheit des kirchenpolitischen Ziels, das von
der CFK verfolgt wird, nimlich die Spaltung der EKD
zu vollenden. Prises Scharf hat seinerseits die Richtigkeit
der neuen Behauptungen in Abrede gestelle (epd, 4. 5. 64).

Uber die ideologischen Hintergriinde der Prager Friedens-

konferenz unterrichtet Adalbert Hudak im Aprilheft der
»Lutherischen Monatshefte® unter dem Titel ,,Die Prager
Friedenskonferenz im Lichte der marxistischen Ideologie®.

Die Russische
Auslandskirche zur
sowjetischen
Kirchenverfolgung

Im Zusammenhang mit dem welt-
weiten Protest gegen die Religions-
verfolgungen in der Sowjetunion hat
die Russische Synodale Auslandskirche
in Amerika ihre Mitglieder zur Unterzeichnung folgen-
der Eingabe an den Prisidenten der Vereinigten Staa-
ten aufgerufen.

»Hochverehrter Herr Prisident! Die Unterzeichneten
sind iber die zunehmende Unterdriickung der Religion in
der Sowjetunion tief beunruhigt.

Zu Tausenden werden Kirchen geschlossen und zerstort.
In den letzten zwei Jahren wurden nach zuverldssiger
Information iiber 7500 Kirchen geschlossen. Viele Kirchen
von hohem kiinstlerischen und historischen Wert sind be-
reits zerstort, und vielen anderen, darunter der histori-
schen Verkiindigungskathedrale in Moskau, steht die Zer-
stérung bevor.

Die Kinder diirfen nicht getauft werden und keinerlei
religitse Unterweisung, auch nicht von ihren Eltern, er-
halten. Im Alter von drei bis achtzehn Jahren diirfen sie
nicht den Gottesdienst besuchen, und oftmals werden sie
von ihren Familien getrennt, damit jeder religiose Einflufy
ausgeschaltet wird. Die Geistlichen werden verfolgt. Fast
alle Kloster sind geschlossen. Die Drangsalierungen,
denen die Gliubigen ausgesetzt sind, kénnen kaum be-
schrieben werden.

Wir bitten Sie, gegen diese Barbarei auf das energischste
zu protestieren. Wenn dieses Land der UdSSR zur L&-
sung ihrer wirtschaftlichen Probleme Hilfe gewihrt, so
hat es auch die Moglichkeit, darauf zu bestehen, dafl
solche Grausamkeiten unterbunden werden.

Die russische Nation war das erste Opfer des internatio-
nalen gottlosen Kommunismus, der eine Bedrohung fiir
die ganze Welt ist. Es ist das Ziel der Kommunisten, die
Religion zu vernichten und alle Welt denselben Leiden
und Verfolgungen zu unterwerfen. Die Vereinigten Staa-
ten sind eines ihrer Hauptziele. Wenn wir fiir die Freiheit
der Religion in der UdSSR eintreten, verteidigen wir da-
mit auch die Freiheit dieses Landes.

Wir bitten Sie, Herr Prisident, auf das energischste zum
Schutz der Religion in der UdSSR einzutreten, damit
die derzeit laufenden Verfolgungen der Gliubigen dort
eingestellt werden® (Pravoslavnaja Rus’, Nr. 6, 1964).

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Der Priesterberuf im Blickfeld der Jugend

In vielen Lindern Europas geht der Priesternachwuchs
zuriick. Dieser Riickgang fiihrt in manchen Gegenden des
Kontinents zu einem empfindlichen Priestermangel, und
der Mangel wire noch spiirbarer, wiirde er nicht durch
den Altersaufbau des Klerus verdeckt. Nun ist zwar die
Berufung in das Priesteramt in der erhabensten Weise ein
Werk géttlicher Gnade. Aber auch diese Gnade, wie jede
andere, kniipft an natiirliche Voraussetzungen an. Es ist
Aufgabe der Pastoralwissenschaften, diesen Voraussetzun-
gen nachzugehen.

Dieser Aufgabe dient das von T. Lindner, L. Lentner und
A. Holl herausgegebene Werk: ,Priesterbild und Berufs-
wahlmotive. Ergebnisse einer sozialpsychologischen Un-
tersuchung bei den Wiener Mittelschiilern® (Wien 1963).
Der folgende Bericht soll auf die Bedeutung dieses Wer-
kes, das auf den Ergebnissen einer sehr umfangreichen
und griindlichen Umfrage aufbaut, aufmerksam machen
und besonders auf die Zusammenhinge zwischen der
Mentalitit und den Berufswahlmotiven heutiger Jugend
und dem Priestermangel hinweisen, die in dieser miihe-
vollen Arbeit eine ausgezeichnete Darstellung gefunden
haben.
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In dem ersten der drei Beitrage berichtet Traugott Lind-
ner iiber die Umfrage, die dem Werk zugrunde liegt. Sie
vollzog sich in zwei Stufen. Zunichst wurden 49 Inter-
views von etwa einstiindiger Dauer mit Schiilern der ober-
sten Gymnasialklasse aus 23 Wiener Schulen durchgefiihrt,
die den Zweck hatten, die allgemeinen Berufshoffnungen
und -befiirchtungen der Abiturienten zu ermitteln, um
so fiir eine zweite Enquete die Kategorien fiir eine
Bewertung des Priesterberufes im Zusammenhang mit die-
sen Erwartungen zur Verfiigung zu haben. Die zweite
Umfrage erging an 1392 Schiiler der 7. Gymnasialklasse
in Wien. Thnen wurden 25 aus der ersten Umfrage ge-
wonnene typische Berufserwartungen vorgelegt und dann
die Frage, inwieweit sie von 10 ebenfalls vorgelegten Be-
rufsrichtungen Erfiillung ihrer Hoffnungen erwarten
wiirden.
Berufserwartungen

Als typische Berufserwartungen ergaben sich die fiinfund-
zwanzig folgenden:

1. Von den Berufszielen wirklich iiberzeugt sein.

2. Anhaltspunkte haben, um zu wissen, ob man den Be-
ruf auch durchhalten werde.

3. Eine sichere Existenz aufbauen kdnnen.

4. Mit beiden Fiiffen mitten im Leben stehen.

5. Die Arbeit nach eigenem Ermessen gestalten und aus-
iiben diirfen.

6. Ein Einkommen haben, das einen guten Lebensstan-
dard erméglicht.

7. Ein harmonisches Familienleben fiihren.

8. Geniigend Freizeit haben, um sich auch auf berufsfrem-
den Gebieten entfalten zu kénnen.

9. Das Privatleben ohne Riicksicht auf den Beruf gestal-

ten koénnen.

10. Eine Berufsausbildung haben, mit der man etwas
anderes anfangen kann, wenn das angestrebte Ziel aus
irgendeinem Grund nicht erreicht wird.

11. Feste Richtlinien haben, nach denen man seine Pflicht
erfiillen kann.

12. Andere fiihren und leiten konnen.

13. Immer ein paar Menschen um sich haben, die einem
helfen, berufliche Schwierigkeiten zu tragen.

14. Sich das Leben bequem einrichten k&nnen.

15. Einen Beruf haben, bei dem man durch Initiative
Karriere machen kann.

16. Durch den Beruf viele Freunde gewinnen.

17. Schopferisch und auf sich selbst gestellt neue Wege
gehen kdnnen.

18. Sich im freien Spiel der Krifte behaupten miissen.
19. Durch den Beruf lernen, das Leben besser zu ver-
stehen.

20. Aus Begeisterung einem Ideal dienen.

21. Einen Beruf haben, bei dem man sich aus welt-
anschaulichen Konflikten heraushalten kann.

22. Innerhalb einer groflen Organisation fiir die Auf-
rechterhaltung der Disziplin sorgen.

23. Im Dienst einer Sache auf menschliche Belange nicht
Riicksicht nehmen miissen.

24. Mehr in der Stille wirken.

25. Sichtbar in der Offentlichkeit stehen.

Die Schiiler mufiten erkliren, welche Bedeutung sie jeder
dieser Kategorien beimessen und in welchem Verhiltnis
diese zu den vorgelegten Berufsrichtungen stehen (positiv
und negativ). So ergab sich zugleich die Berufstendenz der
Schiiler. Sie 1483t sich in folgenden Zahlen ausdriicken:
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Berufswunsch des Schiilers /o

1. Technik 31
2. Priestertum 1
3. Offentlicher Dienst 12
4. Medizin 9
5. Rechtswesen 7/
6. Lehramt 8
7. Kunst und Kunstgewerbe 6
8. Militir 4
9. Journalistik 5
10. Wirtschaft 12
11. Nicht einzuordnen 5

100

Falsche Vorstellungen won der priesterlichen Existenz

Etwa 40 der befragten Schiiler waren der Meinung, der
Priester miisse, um das zu sein, was er darstellt, auf einer
anderen Ebene leben als alle anderen Menschen. Diese
Auffassung hat einen richtigen Sinn, wenn man an das
Schriftwort denkt, dafl er herausgenommen ist aus den
Menschen. Es wird aber falsch verstanden, wenn man
meint, das bedeute, dafl er, der Welt entriickt, gleichsam
auf einem andern Stern lebe, ,abgeschlossen von den
Menschen, nur von Betschwestern, senilen Minnern und
Kindern umgeben® und frei von allen menschlichen
Wunschvorstellungen, wie sie in den 25 Erwartungstypen
ausgesprochen werden. Zwischen der Kirche und ihrer
Reprisentation im Priestertum und den natiirlichen
Lebenserwartungen spannt sich eine uniiberbridkbare
Kluft, so daff ein Priester, je mehr er Mensch sein will,
nur um soviel weniger Priester sein kann und umgekehrt.
Uber die soziale Funktion des Priesters befragt, sahen
in den Interviews der ersten Stufe die Befragten die
Aufgaben des Helfers, des Kultpflegers und des Seel-
sorgers als die wichtigsten des Priesters an. Erst in weitem
Abstand folgten die Funktionen des Lehrers, des Fiihrers
in der Gesellschaft, des Kulturtrigers, des Missionars, des
Dieners Gottes und des wissenschaftlichen Theologen. Das
kommt in folgenden Auflerungen zum Vorschein: Auf
einen Priester kann man keinesfalls verzichten. Es sind
eben zu viele Menschen, die ihn brauchen, wenn sie ein-
mal nicht mehr weiterkénnen... Den Priester braucht
man fiir die Hochzeit und zur Spendung der Sterbesakra-
mente... Der Priester ist sehr wichtig fiir die, die daran
glauben. Was wiirden solche Leute machen, wenn sie
keinen Priester hitten... Der Religionslehrer ist in erster
Linie Lehrer und nur nebenbei Priester. Was er unter-
richtet, hat mit Glauben nichts zu tun...

Dem Priester als Kulturtriger, Missionar, Theologen und
Diener Gottes wurde wenig Bedeutung beigemessen. Das
konnte aber wohl auch daran liegen, dafl die Schiiler mit
diesen Begriffen keine konkreten Vorstellungen ver-
banden.

In der Beziehung zwischen dem Priesterleben und dem
Opfer tritt fiir viele ein seltsamer Widerspruch zutage.
Selbstverstindlich muf} der Priester vieles tun und unter-
lassen, was nach allgemeiner Meinung ein Opfer ist. Er
mufl davernd einsatzbereit sein und hat nicht die Mog-
lichkeit zu einer berufsunabhingigen Gestaltung seines
Privatlebens, die den Schiilern so wichtig vorkommt, daf}
sie schon aus diesem Grund den Priesterberuf weniger in
Erwigung zichen. Ein weiteres Opfer in den Augen der
Schiiler ist die Einsamkeit des Priesters und der Zolibat.
Aber weit verbreitet ist die Meinung, daff man den Zoli-
bat eben in Kauf nimmt, wenn man Priester werden will,
und dafl dafiir eine Kompensation auf iibernatiirlicher
Ebene angestrebt und angeboten wird. Eine weitere Ein-



schrankung wird dem Priester dadurch auferlegt, dafl er
in seinem ganzen Leben und Verhalten an strenge Vor-
schriften gebunden ist, so dafl ihm kein Raum fiir Selb-
standigkeit und schépferische Initiative bleibe.
Bezeichnend fiir den Priesterberuf ist aber, und darin
liegt der oben angedeutete Widerspruch, dafl der Priester
die menschlichen Opfer, die mit seinem Leben verbunden
sind, gar nicht als solche erlebt, sondern in ihnen einen
geheimnisvollen Sinn findet, der sie fiir thn zu Ansatz-
punkten seiner Lebenserfiillung umprigt. Da die Schiiler
aber diesen Sinn nicht kennen, haben sie auch keine Sehn-
sucht nach dem Priestertum.

Ebenso wie der Priesterberuf mit seinen Opfern im
Zeichen eines Widerspruchs steht, der sich nur dem Be-
rufenen auflist, verhilt es sich auch mit den Erwartun-
gen, denen er Erfiillung verspricht. Betrachtet man ihn
vom rein menschlichen Standpunkt anhand der 25 Kate-
gorien beruflicher Erwartung, die in der Umfrage vor-
gelegt werden, dann schneidet er im Vergleich zu anderen
Berufen schlecht ab. Aber der Priester, der berufen ist,
betrachtet ihn anders. ,Lichelnd® verzichtet er aur jene
Wiinsche, die fiir den weltlich Denkenden das Leben aus-
machen, und gibt sich Gott hin. So gewinnt er die Uber-
zeugung von der Wahrheit seiner Berufsziele (gemifl
der 1. Kategorie) und erweist sich darin jedem andern
Beruf iiberlegen. Diese Erfiillung ist allerdings ,.ganz
anders als in den anderen Berufen. Sie ist rein religits
und wird von den Schiilern als geheimnisvoll, unbegreif-
lich und fiir sie selbst grundsitzlich unerreichbar emp-
funden.

Das Wesen der Berufung

Schon mehrfach war hier von Berufung die Rede. Die
Schiiler sind davon {iberzeugt, daff man den Priesterberuf
nicht in derselben Art und Weise erwihlen kann wie einen
weltlichen Beruf. Hierbei geht man von den eigenen
Neigungen und Mbglichkeiten sowie von den Umwelt-
verhiltnissen aus und entscheidet sich schlieBlich fiir das,
was nach Abwigung aller Umstinde am vorteilhaftesten
zu sein scheint. Allerdings kann man auch bei einigen
weltlichen Berufen von der Notwendigkeit einer inneren
Berufung sprechen, so bei den kiinstlerischen und wissen-
schaftlichen Berufen. Aber eigentlich ist in diesen Fillen
Berufung doch nichts anderes als eine besonders ausge-
prigte Form von Talent, Neigung und anderen natiir-
lichen Faktoren. Einer Berufung im strengen Sinn des
Wortes bedarf es nur, um Priester zu werden. Die Schiiler
verurteilen eine priesterliche Berufswahl, die auf Grund
einer Beeinflussung durch Dritte getroffen wird. Aber
auch Neigung und Talent geniigen ihnen nicht. ,Wenn
einer iiber eine tiefe Religiositit verfiigt, gut aussieht, gut
reden kann, iiberzeugend wirkt, jedes Studium glinzend
bewiltigen kénnte, so ist das fiir den Priester noch lange
nicht genug. Damit allein kénnte er auch ein guter Rechts-
anwalt werden, der ein religidses Leben fithrt.“ Die Be-
rufung zum Priester ist in den Augen der Schiiler ein un-
vergleichliches Phinomen.

In keinem Falle war es einem Schiiler moglich, die Eigen-
art der priesterlichen Berufung zulidnglich zu beschreiben.
Sie vermochten nur so viel auszudriicken, dafl es sich bei
der priesterlichen Berufung um etwas handelt, das iiber
den Berufenen wie ein Elementarereignis von auflen her
hereinbricht oder das in thm aufbricht, ohne daff er um
die Quellen weifl. Wenn er aber dieses Ereignis erfahren
hat, dann weif er zugleich, dafl er Priester werden mufi.

Daraus folgt aber auch, was einer der Schiiler iiber den
Mangel eines solchen Erlebnisses schreibt: ,,Ich kann nicht
Priester werden, dazu braucht man Berufung... das muf}
man spiiren, aber ich spiire nichts.“ Der Priester scheint,
nach Auffassung der Schiiler, seine Berufung in vollkom-
men passiver Form zu erleben. Man kann den Lebensweg
des Priesters nicht aktiv einschlagen, man kann gar nicht
beabsichtigen, Priester zu werden. Der Berufene wird
ohne Beteiligung seines Willens, ja sogar gegen eigene
Intentionen auf diesen Weg gefithrt. Wenn das geschieht,
besitzt der Betroffene aber zugleich auch die*vollkom-
mene Gewiflheit, auf dem richtigen Weg zu sein.

Am Ende seiner Studie vergleicht Lindner die drei Berufe
des Technikers, des Staatsbeamten und des Priesters im
Hinblidk auf die Erfiillungsmdglichkeiten der beruflichen
Erwartungen, die sie nach dem Urteil der Schiiler ihnen
anbieten. Diese wissen, daf es den schlechthin idealen Be-
ruf nicht gibt; jeder ist mit positiven Verzichten verbun-
den und verleiht nur eine unvollkommene Erfiillung. Die
stirkste Teilgruppe wihlt den Beruf, der zwar iiberall
einschrinkt, aber die Entfaltung der Persénlichkeit, wie
sie glauben, nirgends wesentlich einengt, den Beruf des
Technikers. Die Mehrzahl allerdings verzichtet bei der
Wahl ginzlich oder fast ganz auf die Erfiillung bestimm-
ter Dimensionen, um dafiir eine wesentliche Bereiche-
rung in anderen einzutauschen. Wer den Beruf des
Staatsbeamten erwihlt, verzichtet ganz und gar auf die
freie Gestaltung der Arbeit, gewinnt aber dafiir die
Sicherheit und eine gewisse Bequemlichkeit der Existenz.
Es scheint so zu sein, daf die Ausmafle der Verzichte und
der Gewirne einander entsprechen.

Ganz anders aber verhilt es sich mit dem Priesterberuf.
Die Schiiler streben einen Beruf an, der die eigene Person-
lichkeit bereichert und die eigene Welt ausweitet. Wer
aber Priester wird, verzichtet nicht nur auf beides, son-
dern begibt sich mit seinem geistigen Potential in eine
ganz andere Welt, wo er nicht mehr er selbst ist, sondern
ausschlieflich Gott gehért. ,Der Priester lebt fiir etwas,
das immer jenseits, immer das Ganz-Andere, immer die
Negation der Weltwirklichkeit ist. Der Schiiler m&chte
die Erde, irdisches Gliick, und den Himmel noch dazu.
Der Priester negiert die Erde und das irdische Gliick, da-
mit er den Himmel erreiche. Der Psychologe kann ab-
schlieRend dazu folgendes sagen: Das hier besprochene
,Ganz-Andere* scheint bloRe Negation zu sein und diirfte
als solche keinen eigenstindigen Inhalt, kein Eigenleben
besitzen. In der Entscheidungssituation wird sich darum
eine solche Negation meist als schwiicher erweisen als die
positive inhaltsvolle Motivation der Weltbejahung...
Das ,Ganz-Andere’ gibt ein blof abstraktes Bild, das
neben den farbfreudigen Bildern der konkreten Welt nur
bestehen kann, wenn es aufhort, negativ und abstrakt zu
sein.“

Der Wert der jugendlichen Urteile

Leopold Lentner hat in seinem Beitrag iiber das Priester-
bild der studierenden Jugend und den Religionsunterricht
versucht, die Frage zu beantworten, wie denn dieses
Priesterbild der Jugendlichen {iberhaupt zustande kommt.
Er vermutet, dal die gingige Allgemeinanschauung, die
Uberlieferung, die Lektiire und vor allem die Begegnung
mit dem Priester die bestimmenden Faktoren sind.

Beim Nachdenken iiber die Enquete stofit man freilich
zunichst auf die Frage, ob den Urteilen der Wiener
Schiiler iiberhaupt viel Wert beizumessen sei oder ob sie
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nicht vielmehr als jugendliche Stimmungsreflexe anzusehen
sind, die eine vorlibergehende psychologische Situation
widerspiegeln. Wenn es so wire, brauchte man ihnen
keinen so groflen Wert und vor allem keine Allgemein-
giiltigkeit zuzuerkennen. Man kénnte sagen, es handle
sich hier um die Meinungen einer kleinen, durch das
Milieu beeinflufiten Gruppe, die heute so und morgen
anders sind und denen aufler der Konstanz vor allem die
Selbstindigkeit fehlt. Lentner kommt aber in Wiirdigung
heutiger jugendpsychologischer Erkenntnisse zu der Uber-
zeugung, dafl die Jugendlichen der Altersgruppe, um
die es sich bei unserer Enquete handelt, zu einer person-
lichen Auseinandersetzung mit der Wirklichkeit fihig und
willens sind, so dafl man das, was sie aussagen, ernst
nehmen mufl, weil es Ausdrudk eines aufrichtigen Ringens
mit der Wahrheit ist.

Berufliche Wunschbilder

Aufrichtigkeit ist allerdings nicht dasselbe wie Selb-
standigkeit. Einen gewissen Trend in der Wunschhaltung
bringt schon die Wahl der Schule zum Ausdruck. Von
den befragten Schiilern besuchten 529/ ein Realgymna-
sium, 329/ eine Realschule und nur 16 % ein humanisti-
sches Gymnasium. Diese Prozentsitze entsprechen der
tatsichlichen Verteilung der Schiiler auf die einzelnen
Schultypen. In der Wahl der Schule spricht sich weniger
die Neigung der Schiiler als das Wunschbild der Eltern
aus. Sie zeigt aber, dafl die geistigen Schwerpunkte sich
dorthin verlagern, wohin das Denken und die Bediirf-
nisse der Gesellschaft sich neigen. Unter diesen Einfliissen
kommt der junge Mensch zu der Meinung, dafl seine
Berufserwartungen sich am ehesten dort erfiillen werden,
wo die Zukunft liegt, nimlich in der Welt der Technik.
Daher wihlte die stirkste Teilgruppe (31%) der befrag-
ten Schiiler einen technischen Beruf. Psychologisch be-
trachtet, erzieht die Neigung zur Technik einen extro-
vertierten Menschentyp. Das Priestertum, so wie die Ju-
gend es sieht, ist auf einen ganz und gar introvertierten
Menschen zugeschnitten. Die Hinneigung zur Technik und
die Neigung zum Priestertum schliefen daher einander
auch aus psychologischen Griinden aus. Das wird be-
stitigt durch die personlichen Hoffnungen, die mit der
Wahl eines technischen Berufs verbunden sind: ein gutes
Einkommen, die Moglichkeit zu beruflicher Beweglichkeit
wegen der vielseitigen Verwendbarkeit einer technischen
Berufsausbildung und die Méglichkeit, sich aus welt-
anschaulichen Konflikten herauszuhalten und so ein un-
gestortes Privatleben fithren zu konnen, in dem man sich
nicht zu exponieren braucht.

Es ist also nicht der Griff nach den Sternen, den die
Jugend unternimmt, wenn sie einen technischen Beruf er-
wihlt. Vielmehr glaubt sie, sich durch diese Wahl am
besten mit der Welt der Realititen zu arrangieren. Das-
selbe gilt von den beiden anderen Berufsrichtungen, die
sich einer Bevorzugung erfreuen, dem Beruf des Staats-
beamten und der Position in der Wirtschaft. ,,Da ist wenig
von jenem Vorwirtsstiirmen zu merken, das sonst der
Jugend so gerne zugeschrieben wird, noch von hartnicki-
gem innerem Widerstand gegeniiber jenen Situationen, die
dem Generationsproblem zugeschrieben werden, oder gar
eine spiirbare Ablehnung des herrschenden Zeitgeistes.
Vielmehr wird ein Unterschliipfen in die bestehende Ord-
nung, sei es die wirtschaftlich-technische, sei es die gesell-
schaftliche, im Sinn der gegebenen Verhiltnisse bevorzugt.
Da sprechen keine Revolutionidre, die von einer Um-
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wertung aller Werte oder der bestchenden Verhiltnisse
triumen. Diese lineare Lebensauffassung setzt auch keine
griibelnde Problematik um den Sinn des Lebens und um
grundsatzliche Weltanschauungsfragen voraus, sondern
miindet eher in die Wunschtriume einer gewissen Behag-
lichkeit ein, die sich das Leben so einrichten will, daf ein
bestimmter Raum fiir das rein personliche Leben mit
seiner inneren Unabhingigkeit von allen Zufleren Vor-
gingen ausgespart bleibt.“ Es ist kein Wille zum Engage-
ment fiir Ideale oder Werte erkennbar. Das soll und
braucht nicht zu bedeuten, daff die heutige Jugend nicht
mehr begeisterungsfahig wire und jedes Opfer scheute. Es
gibt viele Gegenbeispiele. Genauer und treffender miifite
man sagen, sie vermeidet, wo irgend mdglich, Bindungen
von Dauer einzugehen und sich ein fiir allemal festzu-
legen. Bezeichnend dafiir ist die Bedeutung, die von vielen
der Moglichkeit beigemessen wird, auf Grund einer viel-
seitigen Ausbildung den einmal erwihlten Beruf wieder
wechseln zu konnen. Der Beruf wird zum Job.

Die Berufserwartungen des Priesters nach der Meinung
der Jugendlichen weisen drei Hoéhepunkte auf: der abso-
lute Gipfel liegt in der Moglichkeit, die bei keinem an-
deren Beruf auch nur annihernd gegeben ist, aus Begeiste-
rung einem Ideal zu dienen. Beim Techniker und beim
Beamten ist diese Moglichkeit gleich Null. Dann folgen
in der Reihe der Erwartungen, dafl man als Priester von
seinen Berufszielen wirklich {iberzeugt sein kann (statisti-
sche Grofle 379 gegeniiber 10%o beim Techniker und
fast 09/p beim Beamten) und dafl man in der Sulle etwas
Bedeutendes oder wenigstens irgendwie Bleibendes wir-
ken kann (379 gegen 10%o beim Techniker und etwas
mehr beim Staatsbeamten). Die Spitzen der Erwartungen
beim Priesterberuf sind denen, die die Technik und das
Beamtentum anzubieten haben, diametral entgegen-
gesetzt. Diesen positiven Erwartungen beim Priesterberuf
stehen aber negative gegeniiber, die in dieser Hiufung
und Spitzenhdhe bei keinem andern Beruf anzutreffen
sind. An ihrer Spitze treffen wir die Notwendigkeit, sich
weltanschaulichen Konflikten auszusetzen, und einen Be-
ruf erwihlt zu haben, den man schon wegen der Enge
der Ausbildung nicht mehr wechseln kann. Beide Male
geht es, wie man sicht, um das dauernde Engagement, das
der Priester eingechen mufl und das der Jugendliche nicht
eingehen mochte.

Religionslebrer und Priester

Wie kommen aber die Jugendlichen zu ihren Vorstel-
lungen vom Priesterleben, die trotz richtiger Beob-
achtungen in einzelnen Punkten ein schiefes Bild vom
Gesamtphidnomen des Priestertums erzeugen? Man neigt
dahin, die Begegnungen mit Priestern, die die Jugend-
lichen gehabt haben, hierfiir verantwortlich zu machen,
Begegnungen ganz personlicher Art, vor allem aber doch
Begegnungen im Gotteshaus und in der Predigt, in der
Hauptsache aber die Begegnung im Religionsunterricht.

Hier stoffen wir nun auf die merkwiirdige Tatsache, daf}
die Schiiler zwischen dem Priester und dem Religions-
lehrer einen tiefgehenden Unterschied machen. Er driickt
sich z. B. in folgender Auflerung aus: ,Man kann mit
dem Religionslehrer Fragen offen diskutieren, aber er ist
Lehrer, er hat einen ,richtigen Beruf® und ist nebenbei
Priester, und weil er als Religionslehrer nicht ,ganz an-
ders® und unnahbar ist, ist er nicht mehr Priester, sondern
Lehrer. Was er unterrichtet, ,hat mit dem Glauben nichts
zu tun®.“ Ein anderer wirft die Frage auf, ,ob der Unter-



richt und der Lehrer auf einen jungen Menschen Einfluf}
ausiiben“. Er antwortet: ,Ich glaube es nicht. Meiner
Meinung nach kann einem innerhalb eines Schulbereiches
nicht zu Gott geholfen werden.“ Der Religionslehrer muf}
um seines beruflichen Prestiges willen in autoritirer Form
einen vorgeschriebenen Stoff vermitteln; er mufl darauf
bestehen, dafl die Schiiler ihn wiedergeben, und intellek-
tuelle oder gedachtnishafte Leistungen fordern und be-
werten. Religionslehre ist ein Schulfach wie die andren
Facher auch und hat mit dem Leben wenig zu tun; es ist
ein ganz abstraktes Fach und hat schon gar keine Be-
ziehung zum personlichen religidsen Glauben. Ein existen-
tieller Religionsunterricht kann innerhalb des Rahmens
der Schule nicht gegeben werden. Immerhin kann der
Religionslehrer diesem Ideal nahekommen, wenn er sich
darum bemitht, mit seiner Klasse in ein Gesprich zu
kommen, das mitten in das personliche Leben und seine
Probleme vorstofit.

Es wire ein Irrtum, zu meinen, dafl die Schiiler einen
lebendigen Religionsunterricht gar nicht erwarten. Sie
erwarten ihn allerdings nicht vom Religionslehrer. Er hat
nach ihrer Meinung seine berufliche Aufgabe erfiillt, wenn
er das als Schulstoff in den Biichern vorpriparierte Glau-
bensgut weitergibt; er ist ja nur nebenbei auch Priester,
und was er tut, das hat mit Glauben nichts zu tun. Auch
der Raum und Rahmen der Schule als Institution steht
nirgendwo im Dienste der religisen Entwicklung, so-
wenig die Schule tiberhaupt ein Mittel menschlicher Ent-
wicklung und wirklicher Personlichkeitsbildung ist. Die
Schiiler erkennen die Krise unseres Schulwesens, das sich
nach ihrer Meinung hauptsichlich darum dreht, dafl be-
stimmte Lehrstoffe eingedrillt werden, die nun einmal
nach Meinung der Gesellschaft notwendig sind, um die
sogenannte Reife fiir das Universititsstudium und damit
fiir einen gehobenen Beruf zu erreichen. Dazu gehort auch
das Fach Religion.

Aber neben diesem Schulfach und dem dazugehorigen
Lehrer sollte es Priester geben, die dem jungen Menschen
fiir sein religitses Leben beratend oder fiihrend zur Seite
stehen, wenn er dieses Bediirfnis empfindet. Es ist ein be-
trilbendes Urteil, das iiber den Religionsunterricht an den
hoheren Schulen gefillt wird. Es kleidet sich in mancherlei
Umschreibungen: Unsere Religionslehrer waren zu alt . . .
sie waren fiir die Probleme der Jugend nicht aufgeschlos-
sen... Fragen wurden nur ungeniigend beantwortet...
Mancher Religionslehrer fiihlte sich durch Fragen persén-
lich angegriffen und beleidigt . . . sie hatten wissenschaft-
lich lingst iiberholte Ansichten . .. sie hatten keine Auto-
ritat und entliehen sich diese, indem sie sich bis zum Uber-
drufl und zur Licherlichkeit auf irgendwelche beriihmten
Minner beriefen. Aber schwerer als alles andere wiegt
doch der Einwand: ,Der Religionslehrer in den beiden
letzten Klassen war ein niichterner, kiihler Dozent. Er
paukte seinen Stoff durch, vernachlissigte jedoch das
Seelsorgerische, weswegen er sich bei uns unbeliebt machte.
Er war fiir uns nicht da.* Oder: ,Der Religionslehrer
ging nach dem Buch vor und sagte kein Wort mehr, als
im Buche stand. Der Religionsunterricht war daher ver-
lorene Zeit. Man hitte sich den Unterricht selbst geben
konnen, das heifdt aus dem Buch entnehmen konnen.“ Auf
das Priesterbild bezogen, bedeutet diese Anklage, daf} der
Religionslehrer weniger hitte Priester sein sollen; denn
fiir den Priester gibt es ja keine Probleme; er ist in einer
anderen Welt beheimatet.

Das Zustandeckommen des Glaubensereignisses beim

jugendlichen Menschen ist ein psychologisch sehr kom-
plexer Vorgang. Er berithrt auflerdem nicht mehr das
Thema dieses Berichtes. Wenn der Religionsunterricht sich
das Ziel setzt, den Glauben zu erwecken und zu festi-
gen, soweit das iiberhaupt im Rahmen des Menschenmog-
lichen liegt, dann darf er sich nicht darauf beschrinken,
die Glaubenswahrheiten als verobjektivierte Tatsachen
darzustellen oder anderseits fliichtige religitse Stimmun-
gen zu erzeugen, sondern er muff die Heilswahrheiten
durch deren Anpassung an die jeweilige Altersstufe in
ihrer Darstellung als Lebenswahrheiten erscheinen lassen.
Sie diirfen nicht nur als Verpflichtungen mit Zwangs-
charakter in Evidenz treten, sondern sollen als hochste
Begnadigungen im menschlichen Leben erfahren werden.
Es wire auch zuwenig, wenn man sich ein nur apolo-
getisches Ziel setzen wollte; die positive Darstellung ent-
hilt in sich selbst geniigend klirende apologetische Mo-
mente, und im {ibrigen ist es oft zwedsmifiger, Zuriick-
haltung zu iiben. Auf die Stunde der Gnade aber muf}
der junge Mensch ebenso wie sein Lehrer warten. Man
kann sich nur dafiir 6ffnen und offenhalten.

Der Priester als beiliger Auflenseiter

Uber den dritten Beitrag zu unserer Untersuchung hat
sein Verfasser, Adolf Holl, den obigen Titel gesetzt. Er
spricht von ,theologischen Marginalien®, die er dem
sozialpsychologischen Teil als Konsequenzen entnommen
oder als Erginzungen hinzugefiigt hat. Seine Marginalien
wollen verstanden werden als Reflexionen iiber die Mog-
lichkeit, Erfahrung, in unserm Falle sozial- und religions-
psychologische Erfahrungen, in den Dienst der Theo-
logie zu stellen. Eine solche Reflexion an und fir sich ge-
hort wohl in den Bereich der Fundamentaltheologie.

Die Methode, deren sich die Wiener Umfrage bedient hat

und auf der sie beruht, ist die Methode der Tiefen-

interviews, keine psychologische Neuheit, neu allerdings
in der Anwendung auf unser Problem. Deswegen schickt
Holl seiner Interpretation des Priesterbildes der Jugend-
lichen eine ausfiihrliche Darstellung der methodischen
psychologischen Fragen voraus, auf deren Wiedergabe
hier verzichtet werden mufl.

Die Absicht einer theologischen Interpretation der
Schiileraussagen wirft die Frage nach dem Mafistab auf,
der fiir die Beurteilung giiltig sein soll. An erster Stelle
wird er durch das kirchliche Lehramt und dessen Aus-
sagen gegeben. Da aber die lehramtlichen Aussagen tber
das, was Gott uns tiber das Priestertum geoffenbart hat,
recht spirlich zu sein scheinen, miissen als erginzender
Mafistab die zeitgendssische und iltere Theologie, das
Kirchenrecht und die Aszetik herangezogen werden.
Hinter dem Priesterbild der Jugendlichen scheint das
Moment der Unbegreiflichkeit des Religidsen auf. Der
Priester ist der Reprisentant des unbegreiflichen Gottes.
Er nimmt personlich teil an der Unbegreiflichkeit dessen,
den er vertritt. Es erscheint, wie Holl meint, gewagt,
zwischen den Ansichten eines Kreises von Schilern und
dem Zeitgeist oder gar der theologischen Geistesgeschichte
Zusammenhinge aufweisen zu wollen; dennoch beruht
die Bedeutung der wenigen grofien Geister auch und viel-
leicht gerade darauf, daf es ihren Ideen gelungen ist, das
Denken ihrer Zeitgenossen oder sogar spiterer Generatio-
nen zu beeinflussen und zu faszinieren. Dann wirden die
Ansitze zu dieser Vorstellung von Gott, die ihn vor-
wiegend, ja ausschliefflich als den Unbegreiflichen erfihrt,
in jenem Teil der augustinischen Theologie zu suchen sein,
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die Gott in tragischer Weise als den unbegreiflichen Gott
der letzten Weltgegensitze erlebt und darstellt. Augustins
Genius lag darin, dafl er dieses Gottesbild mit einem idea-
listischen zur Einheit zu bringen vermochte, in dem Gott
als der Inbegriff alles Wahren, Guten und Schénen erfafit
wird. Die Epigonen vermochten das nicht mehr. Sie sahen
allzu einseitig nur auf die dunkle Seite des Mysteriums.
Als Reprisentant dieser Theologie ist besonders Kierke-
gaard von Bedeutung. Die psychologische Konfliktssitua-
tion gegeniiber dem Priesterbild erweist sich geistes-
geschichtlich als ein Moment im Prozef der Transzenden-
talisierung Gottes. Der Priester als Reprisentant dieses
unbegreiflichen Gottes ,riickt deshalb in jenen monophysi-
tischen Bereich ab, in dem thm menschliches Versagen und
Leiden schlechthin abgesprochen werden®.

Ein anderes theologisches Problem, das sich in der Stel-
lungnahme der Schiiler zur Frage der Berufung nieder-
geschlagen hat, ist das Problem der Gnadenerfahrung.
Vom Priester wird gemutmaflt, dafl er ,wirklich® von
seinen Berufszielen iberzeugt ist und daff er im Zeit-
punkt seiner Berufswahl , geniigend® Anhaltspunkte da-
fiir hat, dafl er durchhalten wird. Eine geheimnisvolle,
aber spiirbare Berufung, in ihrer Macht und Tiefe einem
Bekehrungserlebnis vergleichbar, einem Elementarereig-
nis, dem man sich kaum entzichen kann. Diese Mystifika-
tion der Berufung zum Priester entspricht dem Bilde vom
unbegreiflichen Gott, der im allgemeinen in einer fiir den
Menschen unerreichbaren Ferne weilt, und ebenso wird
der Priester mit dieser auflerordentlichen Gnadenerfah-
rung dem menschlichen Leben entriickt.

Dasselbe gilt von der Annahme, dafl der Priester keinerlei
Glaubenskrisen habe und haben diirfe. Der Priesterstand
wird dadurch in ein irreales Wunschbild verwandelt, was,
wie Holl bemerkt, um so erstaunlicher ist, als die Schiiler
alle tibrigen Berufe mit erstaunlichem Realismus beur-
teilen. Der Priester ist aber fiir sie kein Mensch wie
alle anderen; er wurde ergriffen und wird fortgetragen
von einer unwiderstehlichen Gnadenmacht Gottes. Die
Gnade iiberspiilt in ihm die menschliche Freiheit. Eine nur
entwicklungspsychologische Interpretation dieser Mei-
nung erscheint Holl ungeniigend, schon aus dem Grunde,
weil das Problem des Verhiltnisses von Gnade und Frei-
heit fast die ganzen theologischen Auseinandersetzungen
des 17. Jahrhunderts beherrscht. , Wir interpretieren das
dem Priesterbild der Untersuchung zugrunde liegende
Gottesbild nicht nur als den deus incomprehensibilis, wir
vermuten auch den Gott der Macht, der unwiderstehlichen
Macht hinter der infra-dogmatischen Gnaden-,Theologie®
unserer Mittelschiiler. Auflert sich dieser Gott einmal
— was er offenbar cher selten tut —, dann duldet er
keinen Widerspruch.®

Die Frage, was denn nun der Priester als Person eigent-
lich sei, hat in unserer Umfrage nur eine indirekte Ant-
wort erhalten, weil die Fragen und Antworten sich dar-
auf beschridnkten, zu fragen und zu sagen, was er tut und
welches seine Funktionen in der menschlichen Gesellschaft
sind. Auch diese Art, das Priestertum zu betrachten, findet
thr Gegenstiick in der heutigen Theologie; denn diese be-
vorzugt in ihren Betrachtungen die Funktion des Priesters
gegeniiber dem durch den character indelebilis des Sakra-
mentes konstituierten Sein. Unter den priesterlichen Funk-
tionen treten jene in den Vordergrund, die dem Bereich
der Individualseelsorge zugeordnet sind. ,,Es ist nicht ohne
Bedeutung®, schreibt Holl, ,dafl die Funktion der dienen-
den Liebe in Rat und Trost den Priester in den Augen der
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Schiiler vor allem anderen auszuzeichnen hat.“ Dagegen
befremdet die geringe Einschitzung der o6ffentlichen Wort-
verkiindigung auf der Kanzel und in der Schule.

Das personliche Leben des Priesters steht nicht nur unter
der zwingenden Macht der Gnade, sondern auch noch
unter dem der kirchlichen Disziplin. In den Augen der
Schiiler schaltet das rechtlich-disziplindr-institutionelle
Moment beim Priester das schopferisch-initiative Moment
nahezu aus. So riickt das priesterliche Standesbewuf3tsein
in eine fatale Nihe zur Beamtenmentalitit, und der Raum
der Freiheit erscheint nicht nur durch die Allmacht der
Gnade bedroht, sondern auch von den menschlich-kirch-
lichen Institutionen her. Auch die Identifikation mit dem
Beruf gewihrleistet dem Priester zwar eine groffe Lebens-
fiille, hat indessen nichts die personliche Freiheit Auf-
rufendes an sich. Soweit die persénliche Entscheidung im
moralischen Bereich in Frage kommt, trigt sie negativen
Charakter: der Priester darf nicht seinen Egoismen leben,
er darf kein Privatleben haben, er verzichtet auf den per-
sonalen Bezug zu einem Du, er ist einsam usw.

Die Jugendlichen haben ein Bild vom Priester, das ihn als
einen Auflenseiter der Menschheit kennzeichnet, jedoch als
einen heiligen Auflenseiter. Thr Bild vom Priester ist bis
ins Extrem hinein ,religiés“. Man konnte es vergleichen
mit den vielen Heiligenbiographien, die den Heiligen als
Kind einer anderen Welt betrachten, eine ,monophysiti-
sche“ Betrachtungsweise. Seiner Funktion nach erscheint
der Priester in diesem Bild als Spezialist fiir das Heilige,
und das heifit als Mittler zwischen Gott und den Men-
schen. Insofern ist ihr Priesterbild nicht von Grund auf
falsch; es ist nur einseitig und deshalb verzerrt. Aber diese
Verzerrung hindert einerseits den Priester an der umfas-
senden Verwirklichung seiner Funktion in der Gesellschaft
und anderseits die jungen Menschen am Zugang zum
Priestertum. Fiir die priesterliche Lebensgestaltung und
Arbeit ergibt sich daraus die Folgerung, daf sie den Prie-
ster vorstellen mufl als jemanden, der sein heiliges Amt als
Mensch zu verwalten hat.

Der Dritte Deutsche Liturgische Kongrefd

Vom 20. bis 24. April 1964, wenige Monate nach der Pro-
mulgation der Konzilskonstitution iiber die heilige Li-
turgie, wurde in Mainz der Dritte Deutsche Liturgische
Kongref} abgehalten. Alle Veranstaltungen des Kongres-
ses fanden im Mainzer Dom statt, da sich offenbar kein
Raum finden liefl, der die ca. 2300 Teilnehmer, davon
1500 Kleriker, 150 Ordensfrauen und ca. 500 Laien aus
dem ganzen deutschen Sprachgebiet mit zahlreichen Ehren-
gisten aus den benachbarten Lindern, hitte aufnehmen
kénnen.

In zweifacher Hinsicht unterschied sich der Kongrefl von
den fritheren Veranstaltungen, 1950 in Frankurt a. M.
(vgl. Herder-Korrespondenz 4. Jhg., S. 452) und 1955
in Miinchen (vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 29):
Zum erstenmal handelte es sich um einen Liturgischen
Kongrefl fiir das gesamte deutsche Sprachgebiet: fiir
Deutschland, Osterreich und die Schweiz. Die Leitung des
Kongresses lag in den Hianden der Liturgischen Institute
von Trier, Salzburg und Fribourg. Am Prisidiumstisch
safen aufler dem Mainzer Bischof Hermann Volk und den
beiden liturgischen Referenten der Fuldaer Bischofskon-
ferenz, Bischof Simon Konrad Landersdorfer (Passau) und
Bischof Matthias Wehr (Trier), als Vertreter des dster-



