die Gott in tragischer Weise als den unbegreiflichen Gott
der letzten Weltgegensitze erlebt und darstellt. Augustins
Genius lag darin, dafl er dieses Gottesbild mit einem idea-
listischen zur Einheit zu bringen vermochte, in dem Gott
als der Inbegriff alles Wahren, Guten und Schénen erfafit
wird. Die Epigonen vermochten das nicht mehr. Sie sahen
allzu einseitig nur auf die dunkle Seite des Mysteriums.
Als Reprisentant dieser Theologie ist besonders Kierke-
gaard von Bedeutung. Die psychologische Konfliktssitua-
tion gegeniiber dem Priesterbild erweist sich geistes-
geschichtlich als ein Moment im Prozef der Transzenden-
talisierung Gottes. Der Priester als Reprisentant dieses
unbegreiflichen Gottes ,riickt deshalb in jenen monophysi-
tischen Bereich ab, in dem thm menschliches Versagen und
Leiden schlechthin abgesprochen werden®.

Ein anderes theologisches Problem, das sich in der Stel-
lungnahme der Schiiler zur Frage der Berufung nieder-
geschlagen hat, ist das Problem der Gnadenerfahrung.
Vom Priester wird gemutmaflt, dafl er ,wirklich® von
seinen Berufszielen iberzeugt ist und daff er im Zeit-
punkt seiner Berufswahl , geniigend® Anhaltspunkte da-
fiir hat, dafl er durchhalten wird. Eine geheimnisvolle,
aber spiirbare Berufung, in ihrer Macht und Tiefe einem
Bekehrungserlebnis vergleichbar, einem Elementarereig-
nis, dem man sich kaum entzichen kann. Diese Mystifika-
tion der Berufung zum Priester entspricht dem Bilde vom
unbegreiflichen Gott, der im allgemeinen in einer fiir den
Menschen unerreichbaren Ferne weilt, und ebenso wird
der Priester mit dieser auflerordentlichen Gnadenerfah-
rung dem menschlichen Leben entriickt.

Dasselbe gilt von der Annahme, dafl der Priester keinerlei
Glaubenskrisen habe und haben diirfe. Der Priesterstand
wird dadurch in ein irreales Wunschbild verwandelt, was,
wie Holl bemerkt, um so erstaunlicher ist, als die Schiiler
alle tibrigen Berufe mit erstaunlichem Realismus beur-
teilen. Der Priester ist aber fiir sie kein Mensch wie
alle anderen; er wurde ergriffen und wird fortgetragen
von einer unwiderstehlichen Gnadenmacht Gottes. Die
Gnade iiberspiilt in ihm die menschliche Freiheit. Eine nur
entwicklungspsychologische Interpretation dieser Mei-
nung erscheint Holl ungeniigend, schon aus dem Grunde,
weil das Problem des Verhiltnisses von Gnade und Frei-
heit fast die ganzen theologischen Auseinandersetzungen
des 17. Jahrhunderts beherrscht. , Wir interpretieren das
dem Priesterbild der Untersuchung zugrunde liegende
Gottesbild nicht nur als den deus incomprehensibilis, wir
vermuten auch den Gott der Macht, der unwiderstehlichen
Macht hinter der infra-dogmatischen Gnaden-,Theologie®
unserer Mittelschiiler. Auflert sich dieser Gott einmal
— was er offenbar cher selten tut —, dann duldet er
keinen Widerspruch.®

Die Frage, was denn nun der Priester als Person eigent-
lich sei, hat in unserer Umfrage nur eine indirekte Ant-
wort erhalten, weil die Fragen und Antworten sich dar-
auf beschridnkten, zu fragen und zu sagen, was er tut und
welches seine Funktionen in der menschlichen Gesellschaft
sind. Auch diese Art, das Priestertum zu betrachten, findet
thr Gegenstiick in der heutigen Theologie; denn diese be-
vorzugt in ihren Betrachtungen die Funktion des Priesters
gegeniiber dem durch den character indelebilis des Sakra-
mentes konstituierten Sein. Unter den priesterlichen Funk-
tionen treten jene in den Vordergrund, die dem Bereich
der Individualseelsorge zugeordnet sind. ,,Es ist nicht ohne
Bedeutung®, schreibt Holl, ,dafl die Funktion der dienen-
den Liebe in Rat und Trost den Priester in den Augen der

440

Schiiler vor allem anderen auszuzeichnen hat.“ Dagegen
befremdet die geringe Einschitzung der o6ffentlichen Wort-
verkiindigung auf der Kanzel und in der Schule.

Das personliche Leben des Priesters steht nicht nur unter
der zwingenden Macht der Gnade, sondern auch noch
unter dem der kirchlichen Disziplin. In den Augen der
Schiiler schaltet das rechtlich-disziplindr-institutionelle
Moment beim Priester das schopferisch-initiative Moment
nahezu aus. So riickt das priesterliche Standesbewuf3tsein
in eine fatale Nihe zur Beamtenmentalitit, und der Raum
der Freiheit erscheint nicht nur durch die Allmacht der
Gnade bedroht, sondern auch von den menschlich-kirch-
lichen Institutionen her. Auch die Identifikation mit dem
Beruf gewihrleistet dem Priester zwar eine groffe Lebens-
fiille, hat indessen nichts die personliche Freiheit Auf-
rufendes an sich. Soweit die persénliche Entscheidung im
moralischen Bereich in Frage kommt, trigt sie negativen
Charakter: der Priester darf nicht seinen Egoismen leben,
er darf kein Privatleben haben, er verzichtet auf den per-
sonalen Bezug zu einem Du, er ist einsam usw.

Die Jugendlichen haben ein Bild vom Priester, das ihn als
einen Auflenseiter der Menschheit kennzeichnet, jedoch als
einen heiligen Auflenseiter. Thr Bild vom Priester ist bis
ins Extrem hinein ,religiés“. Man konnte es vergleichen
mit den vielen Heiligenbiographien, die den Heiligen als
Kind einer anderen Welt betrachten, eine ,monophysiti-
sche“ Betrachtungsweise. Seiner Funktion nach erscheint
der Priester in diesem Bild als Spezialist fiir das Heilige,
und das heifit als Mittler zwischen Gott und den Men-
schen. Insofern ist ihr Priesterbild nicht von Grund auf
falsch; es ist nur einseitig und deshalb verzerrt. Aber diese
Verzerrung hindert einerseits den Priester an der umfas-
senden Verwirklichung seiner Funktion in der Gesellschaft
und anderseits die jungen Menschen am Zugang zum
Priestertum. Fiir die priesterliche Lebensgestaltung und
Arbeit ergibt sich daraus die Folgerung, daf sie den Prie-
ster vorstellen mufl als jemanden, der sein heiliges Amt als
Mensch zu verwalten hat.

Der Dritte Deutsche Liturgische Kongrefd

Vom 20. bis 24. April 1964, wenige Monate nach der Pro-
mulgation der Konzilskonstitution iiber die heilige Li-
turgie, wurde in Mainz der Dritte Deutsche Liturgische
Kongref} abgehalten. Alle Veranstaltungen des Kongres-
ses fanden im Mainzer Dom statt, da sich offenbar kein
Raum finden liefl, der die ca. 2300 Teilnehmer, davon
1500 Kleriker, 150 Ordensfrauen und ca. 500 Laien aus
dem ganzen deutschen Sprachgebiet mit zahlreichen Ehren-
gisten aus den benachbarten Lindern, hitte aufnehmen
kénnen.

In zweifacher Hinsicht unterschied sich der Kongrefl von
den fritheren Veranstaltungen, 1950 in Frankurt a. M.
(vgl. Herder-Korrespondenz 4. Jhg., S. 452) und 1955
in Miinchen (vgl. Herder-Korrespondenz 9. Jhg., S. 29):
Zum erstenmal handelte es sich um einen Liturgischen
Kongrefl fiir das gesamte deutsche Sprachgebiet: fiir
Deutschland, Osterreich und die Schweiz. Die Leitung des
Kongresses lag in den Hianden der Liturgischen Institute
von Trier, Salzburg und Fribourg. Am Prisidiumstisch
safen aufler dem Mainzer Bischof Hermann Volk und den
beiden liturgischen Referenten der Fuldaer Bischofskon-
ferenz, Bischof Simon Konrad Landersdorfer (Passau) und
Bischof Matthias Wehr (Trier), als Vertreter des dster-



reichischen bzw. schweizerischen Episkopates der Bischof
von Linz, Franz Zauner, und der Abt von Einsiedeln,
Raimund Tschudy. Fiir die Vortrage konnten Referenten
aus allen drei Lindern des deutschen Sprachraumes ge-
wonnen werden. Zum Zweiten unterschied sich der Main-
zer Kongrefl gegeniiber Frankfurt und Miinchen durch
die besondere Situation, in der sich die liturgische Er-
neuerungsbewegung nach der Promulgation der Konzils-
konstitution befindet. Die besondere Problematik war
bereits durch das Generalthema des Kongresses ,,Gottes-
dienst nach dem Konzil® angedeutet. Die Veranstalter
hatten sich mit dem Kongref§ keine leichte Aufgabe ge-
stellt, wenn man bedenkt, daff wohl die Konstitution ver-
abschiedet ist, ihre Bestimmungen aber noch nicht reali-
siert werden konnten, da die postkonziliire Kommis-
sion fiir die Liturgie ihre Arbeit eben erst aufgenommen
hat.

Das Thema ,Gottesdienst nach dem Konzil* meldete
einen Anspruch an, den der Kongrefl im Augenblick und
unter den gegenwirtigen Bedingungen schwerlich erfiillen
konnte und in gewisser Hinsicht auch sicher nicht erfiillen
wollte. So blieben denn auch Mifiverstindnisse nicht aus.
Mancher geistliche Kongrefibesucher hatte sich in starke-
rem Mafle konkrete Hilfen fiir die Uberbriickung des li-
turgischen Provisoriums zwischen der Verabschiedung der
Konstitution und der Durchfithrung der wichtigsten Re-
formen erwartet, etwa Handreichungen, die ihm helfen
kénnten, im Sinne der Konstitution mit seiner Gemeinde
Gottesdienst zu feiern. Es hat freilich keineswegs an ein-
zelnen praktischen Ratschligen gefehlt, und es hat sich
auch auf dem Kongrefl gezeigt, dafl manches, was ange-
sichts der religidsen bzw. der Glaubenssituation unserer
Zeit notwendig geindert werden muf}, schon jetzt durch-
gefithrt werden kann. Wenn immer wieder die Mahnung
horbar wurde, besonders eindringlich bei den aus der
praktischen Seelsorge kommenden Referaten, es komme
bei aller Notwendigkeit gottesdienstlicher Reform zu-
nichst einmal auf die Reform des religivsen und christ-
lichen Verhaltens von Klerus und Volk im Gottesdienst
an, so wurde dadurch erst die wirkliche Not unseres got-
tesdienstlichen Feierns aufgedeckt. Man hitte sich daher
cine systematische und noch ausgreifendere Behandlung
dieser Frage in Richtung auf eine pastorale Gesamt-
erneuerung unseres kirchlichen Lebens gewiinscht und sie
in gewisser Hinsicht auch erwartet, nicht nur in den prak-
tischen Themen gewidmeten Nachmittagsvortrigen, son-
dern auch in den Grundsatzreferaten am Morgen.

Die Gottesdienste

Eines der wesentlichen Ziele der Liturgiekonstitution ist
die Vereinfachung der gottesdienstlichen Formen, die im
Regelfall ohne besondere Erklirung dem durchschnitt-
lichen Gliubigen verstindlich sein sollen. Man hatte daher,
wiederum den Sinn des Generalthemas etwas mifver-
stehend, erwartet, dafl-die auf dem Kongrefl gefeierten
Gottesdienste von einer solchen Einfachheit im Sinne
der Konstitution zeugten. Man hatte auf eine Gottes-
dienstgestaltung gehofft, die im gegenwirtigen Ubergang
fiir die Feier in der Pfarrgemeinde als Modell dienen
konnte. Diesen Erwartungen kamen die Gottesdienst-
feiern des Kongresses nicht entgegen. Dabei hatte man es
an Entfaltung und Abwechslungsreichtum keineswegs feh-
len lassen: feierliches Pontifikalamt im Gregorianischen
Choral am Morgen und Pontifikalvesper am Abend des
ersten Tages; Pontifikalmesse in Form einer Betsingmesse

mit deutschem Proprium und Ordinarium (mehrstimmig)
am Morgen und pontifikale ,Osterliche Vesperandacht®
in Deutsch nach Mainzer Gepflogenheit am Nachmittag
des zweiten Tages; Eucharistiefeier als ,Amt mit deut-
schem Volksgesang® (Deutsches Hochamt) mit mehrstim-
migem Proprium und Ordinarium am Morgen des dritten
Tages. Eine wirkliche Neuerung, die auch von den mei-
sten Kongrefiteilnehmern dankbar begriifit wurde, bilde-
ten die beiden Wortgottesdienste am Erdffnungsabend
(Offiziant: Bischof Hermann Volk von Mainz) und am
Abend des dritten Tages (Offiziant: Kardinal Dépfner,
Erzbischof von Miinchen und Freising) mit Lied, Lesung,
Responsorialgesang, Homilie, Psalmengesang, Oration
und Schlufilied. Bei aller Anerkennung, die diese Feiern
in Form und Gestaltung gefunden haben, hédtte man sich
doch wenigstens fiir die eine oder andere grofiere Einfach-
heit gewiinscht. So wurden sie zwar wie die Eucharistie-
feiern am Vormittag und die Vesper am Abend zu
einem unvergeflichen FErlebnis des Kongrefipublikums,
kamen aber wegen der pontifikalen Gestaltung als Modell
fiir einen normalen Pfarrgottesdienst nicht in Frage.

Fiir die musikalische Ausschmiickung der Gottesdienste
gilt dhnliches. So erlebten die Teilnehmer von Mainz die
groBtmogliche und feierlichste Entfaltung der Liturgie,
fiir die gerade Mainz mit seinem Dom und seiner liturgi-
schen Tradition eine besondere Gelegenheit bot, sowie die
Entfaltung all dessen, was durch die Liturgische Bewe-
gung und durch die Richtlinien der Bischtfe von 1961
liturgisches Gemeingut in den deutschen Landen gewor-
den ist. Es fithlten sich aber jene enttiuscht, die, sicher zu
Unrecht, erwartet hatten, der Kongref wiirde im Sinne
der Konstitution bei der Gestaltung der Gottesdienste
noch einen Schritt weitergehen und sich um einen Gottes-
dienst bemiihen, den nicht nur eine Versammlung von
Klerikern, sondern auch der Pfarrer mit seiner Gemeinde
im Sinne einer bewufiten und aktiven Teilnahme der
Gliubigen pastoral- und zeitgemdf vollziehen kann.
Man hat anerkennend registriert, dafl die Bemithungen
und Forderungen des Kongresses iiber die demonstrierten
Gottesdienstformen weit hinausgefiihrt haben.

Die Grundsatzreferate

Der KongreR war bemiiht, in den Referaten und bei den
Podiumsgesprichen sowohl die Liturgiewissenschaftler
wie die Seelsorger aus der liturgischen Praxis zu Wort
kommen zu lassen. Auf diese Weise war es moglich, die von
der Konstitution und vom Wesen christlichen Gottesdien-
stes geforderte pastorale und liturgische Aufgabe unter
moglichst vielen Aspekten zu sehen. Die drei Grundsatz-
referate des Kongresses, die jeweils am Morgen der ein-
zelnen Kongrefitage gehalten wurden, bestritten: Johan-
nes Wagner, Leiter des Liturgischen Instituts in Trier (Was
will die Liturgie-Konstitution? — Der Auftrag des Kon-
zils); Joseph A. Jungmann SJ, Innsbrucdk (Wesen und
Wiirde christlichen Gottesdienstes); Joseph Pascher, Miin-
chen (Mysterium Paschale — Das Ostergeheimnis im li-
turgischen Jahr). Ohne dafl zwischen den drei Referaten
eine deutliche Zuordnung bestand, machten sie doch alle
sichtbar, worum es dem Konzil bei der Abfassung und
Verabschiedung der Konstitution und bei der geplanten
Reform eigentlich geht, auch wenn nicht versucht wurde,
aufzuzeigen, wie nun der Gottesdienst nach abgeschlosse-
ner Reform in seinen Grundlinien aussehen wird.

Johannes Wagner stellte in seinem instruktiven Einlei-
tungsreferat iiber die Genese und die Bedeutung einzelner
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Abschnitte und Bestimmungen der Konstitution eine ge-
wisse Unabgeschlossenheit des Konzilsdokuments fest,
das manche Liicken und dunkle Stellen offenlasse und
auch offenlassen miisse, weil das Konzil nicht alles so
entscheiden und formulieren konnte, wie es vielleicht
einem Teil der Viter und der Gliubigen vorgeschwebt
habe. Er wies besonders auf die schwierige Debatte iiber
die Zulassung der Konzelebration und des Laienkelches
hin. Da {iber diese Fragen in dieser Zeitschrift bereits im
Rahmen der Konzilsberichterstattung ausfiihrlich berich-
tet wurde, konnen wir uns hier auf die Wiedergabe der
Leitgedanken des Referates beschranken.

Wagner nannte sechs ,Leitmotive, die das geistige Ge-
fiige der Konstitution kennzeichnen und ihr eine klare
Ausrichtung geben:

1. Die Betonung des Wortes Gottes durch eine neue Wert-
schitzung der Heiligen Schrift. Die Konstitution gibt dem
katholischen Gottesdienst, der einseitig auf den sakramen-
talen Vollzug abgestimmt war, die Bibel wieder im rech-
ten Mafle zuriick. In Abwehr der Reformatoren hatte
man nicht nur dieBedeutung der Bibel fiir den christlichen
Gottesdienst verkannt, sondern den Verkiindigungs-
charakter der Liturgie vernachldssigt, den die Konstitu-
tion in besonderer Weise betont.

2. Die Konstitution riickt das Pascha-Mysterium nicht nur
in die Mitte des Kirchenjahres, sondern macht es zum
eigentlichen und realen Mittelpunkt alles liturgischen
Feierns und setzt damit Akzente, deren theologische
Tragweite weit iiber den eigentlichen Bereich der Liturgie
hinausweist.

3. Wesentlicher Bestandteil der Konstitution sind die ekkle-
siologischen Aspekte, die sie sichtbar macht. Die Konstitu-
tion enthalte eine ,ecclesiologia in nuce®, indem sie die
Kirche primir von der gottesdienstlichen Versammlung
her begreife. Die Konstitution denke zudem gesamtkirch-
lich und habe keine Gruppenpastoral vor Augen.

4, Aus der Betonung der besonderen Wiirde der gottes-
dienstlichen Gemeinde folgt die Forderung nach der be-
wufdten und aktiven Teilnahme der ganzen Gemeinde am
liturgischen Vollzug und damit verbunden die Forderung
nach erweitertem Gebrauch der Muttersprache im Gottes-
dienst auch in der Messe.

5. Die Konstitution 8ffne Tiiren fiir Versuche und biete
so eine der wichtigen Voraussetzungen fiir das Gelingen
einer umfassenden Reform, die ohne Experimente nicht
durchgefiihrt werden konne.

6. Die Liturgiekonstitution enthalte im Kern eine Pa-
storal der Gemeinschaft, eine Pastoral, deren Bemiihun-
gen notwendig auf den Gottesdienst und auf die Verkiin-
digung im und durch den Gottesdienst konzentriert ist,
ohne sich in der pastoralen Ausrichtung des Gottesdienstes
zu erschopfen.

Wagner stellte fest, iiber den kiinftigen Ritus der Messe
gebe es heute bereits eine ,,sententia communis®, ohne dafl
freilich Einzelheiten feststiinden. Bei der Erneuerung der
Mefliturgie und noch mehr bei der Reform des Rituale
werden der bischoflichen auctoritas territorialis wich-
tige Aufgaben zukommen. Wagner meinte, Rom werde
sich darauf beschrinken, eine Art Modellrituale fiir die
Gesamtkirche zu schaffen, sonst aber den lokalen Ritua-
lien breiten Raum geben. Die Debatte iiber das Stunden-
gebet sei ,unsicher und verworren® gewesen. Sie habe
einen ,Kompromiff mit konservativem Aussehen“ erge-
ben. Trotzdem sei das Kapitel iiber das Stundengebet sehr
positiv zu beurteilen.
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Drei Zielsetzungen schweben der Brevierreform vor:
1. Die Verrichtung des Stundengebetes zur rechten Zeit.
2. Das Stundengebet muf ,geistliche Nahrung“ fiir den
Brevierbeter werden. 3. Das Stundengebet soll als Gemein-
schaftsgebet wiederhergestellt werden. Die erste Forde-
rung sej im wesentlichen erfiille. Dadurch daff die Laudes
als Morgen- und die Vesper als eigentliches Abendgebet
der Kirche wiederhergestellt werden, wird ein Gebets-
rhythmus gewonnen, der dem Tagesablauf auch unter
heutigen arbeitstechnischen Voraussetzungen entspricht.
Die Matutin werde zu einer Art Leseoffizium umgestaltet
werden. Darin sei schon ein Anzeichen fiir das Bemiihen
zu sehen, das Brevierbeten zur geistlichen Nahrung fiir
den Beter zu machen. Zwei Voraussetzungen miifiten da-
fiir erfiillt werden: 1. Weniger Psalmen, mehr Leseoffi-
zium; 2. der Gebrauch moderner Sprachen. Die doppel-
sprachige Ausgabe des Breviers biete dafiir die beste Lo-
sung.

KlareForderungen stellte Wagner an die Kirchenmusik: Die
Musik miisse in die Liturgie integriert werden. Das mache
einen ,wortgebundenen Gebrauch“ der Musik notwendig.
Der Gebrauch der Muttersprache diirfe nicht vom Gebet
oder vom Gesang abhingig gemacht werden. Auch fiir
den Gesang sei die Muttersprache geeignet. In diesem Zu-
sammenhang wurde auch von anderer Seite bedauert, dafl
manche Ditzesen entgegen der allgemeinen Regelung der
Bischofskonferenzen die Muttersprache fiir die gesunge-
nen Lesungen nicht zugelassen haben. Fiir die duflere Ge-
staltung des Gottesdienstes forderte Wagner die ,Umge-
staltung der ganzen technischen Apparatur®.

Die Liturgie — der Gipfel, dem die Kirche zustrebt

Im Mittelpunkt des Referates von Joseph A. Jungmann
stand Art. 10 der Konstitution, da dieser Artikel das
Eigentliche iiber Wesen und Wiirde des christlichen Gottes-
dienstes aussagt. Der Artikel lautet: ,Dennoch ist die
Liturgie der Gipfel, dem das Tun der Kirche zustrebt, und
zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt. Denn
die apostolische Arbeit ist darauf hingeordnet, daf} alle,
durch Glauben und Taufe Kinder Gottes geworden, sich
versammeln, inmitten der Kirche Gott loben, am Opfer
teilnehmen und das Herrenmahl genieflen.” Jungmann
stellte fest, dieser Artikel habe manche Konzilsviter er-
schredkt. Was besagt er? Keinen Liturgismus, der Wesen
und Sendung der Kirche im Vollzug der Liturgie er-
schopft sieht, wohl aber Ausrichtung und Aufbau der gan-
zen christlichen Pastoral von der liturgisch versammelten
Gemeinde her. In diesem Sinne nehme die Liturgiekonsti-
tution bereits die Konstitution iiber die Kirche vorweg,
indem sie die zur Feier der heiligen Geheimnisse versam-
melte Gemeinde, das Volk Gottes, ins Zentrum der Kirche
riickt. ,Kirche und vor allem Kirche im Gottesdienst sind
wir alle.“ Erst dieses ekklesiale Verstindnis des Gottes-
dienstes offenbart sein wahres Wesen und seine wahre
Wiirde. Die richtig verstandene Wiirde der kultischen
Gottesverehrung verlange ,etwas, was herausgehoben ist
aus der profanen Welt“. Aber ,was nach Gottes Plan
und nach christlicher Weltordnung herausgehoben sein
soll, das ist nicht ein Stiick Boden aus dem Gelinde der
menschlichen Siedlung, der Tempel auf hohem Berges-
riicken, das ist auch nicht der christliche Altar und der
Priester am Altar, das ist das christliche Volk, das Volk
Gottes in seiner gottgesetzten Ordnung ..., das ist das
heilige Volk des neuen und ewigen Bundes®. Die zur
Feier der Liturgie in der Gegenwart Christi versammelte



Gemeinde vollzieht so die ,consecratio mundi®, die mit
der Menschwerdung begann. Aber die Wiirde des christ-
lichen Gottesdienstes liege nicht ,in der Volksmenge, die
sich zu ihm versammelt und die ihn trigt, sondern in dem
Faktor, der die Menge adelt und heiligt, der ihren Gottes-
dienst zum christlichen Gottesdienst macht“. In diesem
Zusammenhang sei es lehrreich, ,dafl die Bezeichnung
Priester im Neuen Testament unbefangen und ohne wei-
tere Unterscheidung auf das ganze Volk der Gliubigen
angewendet wird und daf} dariiber hinaus nur Christus
selbst als Hoherpriester bezeichnet wird®“. Er allein ist
der vollkommene Beter, ,,der unserem armseligen Beten
erst Wert und Gewicht gibt®. Die opfernde Kirche hin-
gegen sei selbst ,in threm Wesen Geschenk der gottlichen
Gnade®. Die Konstitution bringe der christlichen Ge-
meinde ihre eigentliche Wiirde im liturgischen Vollzug
wieder richtig zum Bewufltsein durch die Hervorhebung
der verschiedenen Modi der Gegenwart Christi: die
Gegenwart per substantiam in den eucharistischen Gestal-
ten, aber auch die ,,virtuelle® und ,,pneumatische” Gegen-
wart im Wort Gottes, im zelebrierenden Priester, in der
Gemeinde der Gliubigen selbst.

Einen besonderen Abschnitt widmete Jungmann der Frage
nach der Kirchlichkeit des Betens. Ist nur 6ffentliches und
gemeinschaftlich verrichtetes Gebet Gebet der Kirche?
Jungmann beantwortete diese Frage so: Auch der Einzel-
beter betet in Christus, im Heiligen Geist und in der
Kirche. Aber die Kirchlichkeit des Gebetes kommt ,,in der
Ordnung der Sichtbarkeit erst dort zur Geltung, wo
Kirche versammelt ist“. Die kirchliche Tradition und auch
die Konstitution kennen neben dem gottesdienstlichen
Beten der Gemeinde noch eine zweite Form, die von Per-
sonen verrichtet wird, die von der Kirche beauftragt sind.
Diese zweite Form zeuge von der juristischen Denkweise des
Westens und fehle im Osten vollig. Nach westlicher
Tradition sei das Gebet des einzelnen Gebet der Kirche
dann, wenn es in ihrem Auftrag verrichtet wird. Die Kon-
stitution betont dagegen auch ,gottesdienstliche Formen®,
fiir die kein rechtlich fixierter Auftrag gilt: Abendandach-
ten und Wortgottesdienste. Es wire auflerdem eine Ver-
armung und zeugte von einem ungesunden Sakramentalis-
mus, wenn die Eucharistiefeier als die einzige Form des
Gottesdienstes gelten und auch abends nur noch die Messe
gefeiert wiirde. In einer erneuerter Vesper sah Jungmann
die Abendandacht der Zukunft. Mit anderen Referenten
stellte er jedoch fest: die Vesper in ihrer heutigen Form
sei fiir einen solchen Gottesdienst nicht geeignet. Sie sel
zu lang und zu kompliziert. Eine neue Psalmenauswahl
sei notwendig. Neben der Vesper sollte der Wortgottes-
dienst sowohl als eigener Gottesdienst wie als Ersatz fur
die sonntigliche Mefifeier in priesterarmen Gegenden
iiberragende Bedeutung erhalten.

Das Durchleuchtenlassen des Pascha-Mysteriums
im Gottesdienst des ganzen Kirchenjabrs

Ein wichtiges Moment fiir ein tieferes theologisches Ver-
stindnis der angestrebten Liturgiereform behandelte
Joseph Pascher in seinem Referat iiber ,das Oster-
geheimnis im liturgischen Jahr®. Die Feier des Pascha-
Mysteriums als des Gedichtnisses des Leidens, des Todes
und der Auferstehung des Herrn steht im Zentrum kirch-
lichen Gottesdienstes und ist nicht nur Hohepunkt des
Kirchenjahres. Vom Pascha-Mysterium als der polaren
Einheit von Tod und Auferstehung strémen die Sakra-
mente und Sakramentalien aus. Das Pascha-Mysterium

ist der Grund der Kirche. Um Ostern gruppieren sich alle
Feste des Jahres, besonders die Fastenzeit und die Heilige
Woche. Pascher sprach die Erwartung aus, die kiinftige
Liturgiereform mdchte ,die Prigung der Woche nach
dem Pascha-Mysterium noch eindrucksvoller heraus-
arbeiten®. Er zeigte weiter den Zusammenhang zwischen
der Verehrung der Mirtyrer und dem Oster-Mysterium
und von da aus die eschatologische Sicht des Pascha-
Mysteriums auf. Wenn dieKirche bereits seit dem dritten
Jahrhundert den Todestag der Mirtyrer feiere, so bedeute
das die Prigung des Mirtyrerkultes vom Pascha-Myste-
rium her. Denn die Kirche sah Grofie und Bedeutung der
Blutzeugen darin, daf sie in ihrem personlichen Schick-
sal Zeugen der Passion und der Verherrlichung Christi
sind. Spiter wurde diese Deutung auf alle Heiligen und
»alle gut Verstorbenen® iibertragen. Von hier aus biete
sich ein Weg zur Reform der Totenliturgie. Sie soll nach
der Konstitution ,deutlicher den osterlichen Sinn des
christlichen Todes ausdriicken®. Die ganze Zeit vom Tode
Christi bis zur Parusie ist vom Pascha-Mysterium ge-
prigt. Die Endvollendung aber ist die Verewigung dieses
Geheimnisses.

Die sehr geschichtlich orientierten Ausfithrungen von
Pascher wurden erginzt durch das Referat von Pfarrer
Eugen Egloff, Ziirich, der zu zeigen versuchte, wie die
Glaubigen heute im Sinne der Konstitution besser in
das Verstindnis und die Mitfeier der 8sterlichen Geheim-
nisse eingefithrt werden kénnen. Dabei komme es darauf
an, gegeniiber der einseitigen Betonung des Leidens und
Sterbens die Auferstehung wieder mehr hervorzuheben
und in den Formen des liturgischen Vollzugs aufleuchten
zu lassen, da Christus in der Messe der Osternacht und in
jeder weiteren Wiederholung dieses sakramentalen Ge-
schehens mit seiner Gemeinde den Triumph iiber Tod,
Siinde und Holle feiert und der Gemeinde Anteil gibt an
diesem Triumph. ,,Unsere Pfarrgemeinden miissen erfiille
sein von diesem Osterlichen, sieghaften Bewufitsein.“ An
Hand seiner konkreten Erfahrungen bei der Feier der
Karwoche und der Ostertage mit seiner Gemeinde ver-
suchte Egloff zu zeigen, wie eine solche Forderung sich
praktisch verwirklichen ldft.

Die Eucharistiefeier der Pfarrgemeinde
nach der Konstitution

Hatte man von den Grundsatzreferaten den Eindruck, in
ithnen sei die unmittelbare Problematik zugunsten histo-
risch-theologischer Uberlegungen etwas zu kurz gekom-
men, so fiihrten die beiden an der praktischen Seelsorge
orientierten Referate von Ordinariatsrat Ernst Tewmes,
Miinchen, ,Die Eucharistiefeier der Pfarrgemeinde nach
dem Inkrafttreten der Constitutio Liturgica®, und von
Pfarrer Joseph Ernst Mayer, Wien, ,Unsere Verkiindi-
gung — homiletisch und katechetisch — vom Wesen und
von der Wiirde christlichen Gottesdienstes — jetzt, nach
der Konstitution® mitten in die Problematik, die sich aus
der Verabschiedung der Konstitution fiir die Seelsorge hic
et nunc ergibt.

Ernst Tewes eroffnete sein Referat mit einer Warnung:
In den Wochen der ersten Neuordnung habe sehr stark
die Frage im Vordergrund gestanden: ,Was diirfen und
was konnen wir nun tun und indern?“ So naheliegend
und verstindlich diese Frage sei, ,s0 bedauerlich, ja ge-
fahrlich wire es, wenn diese Frage die Hauptfrage wiirde
und auf die Dauer bliebe“. Man diirfe tiber der Reform
liturgischer Formen nicht die tiefgreifende geistige Neu-
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orientierung vergessen, auf die die Konstitution hin-
zielt.

Diese Neuorientierung versuchte Tewes in drei ,, Thesen®
zu verdeutlichen. Die erste lautete: Die Liturgiekonstitu-
tion erdffnet fiir den Gottesdienst der Gemeinde eine
neue Epoche. Der Seelsorger miisse sich dieser Tatsache
bewufit werden. Man miisse sich klar dariiber sein, daf}
die Feier der Eucharistie zwar immer im Mittelpunkt der
Kirche gestanden habe, ,daf} aber der Zugang zu ihr und
ihr Vollzug doch ganz verschiedene Weisen und Formen
gehabthaben®. Die Konstitution kniipfe im Grundean eine
Entwicklung an, die vor der Christianisierung des heute
deutschsprachigen Raumes liegt. Die Missionare, die die
germanischen Stimme missionierten, brachten diesen mit
dem Glauben auch einen fertigen Gottesdienst mit, der,
von der Spitantike in Sprache und Form geprigt, ,der
breiten Masse der Christen . .. mehr oder weniger fremd
bleiben mufite. Da das Latein lange Zeit die einzige
Schriftsprache war, wurde die Einfilhrung der Mutter-
sprache gar nicht erst erwogen.“ Als Cyrill und Metho-
dius die Dringlichkeit einer solchen Ubersetzung erkann-
ten, seien es gerade Kleriker aus dem deutschen Raum
gewesen, die sie bekdmpften und die ,eine solche Sprache
als lingua barbarica fiir den Gottesdienst ablehnten®.
Noch eine zweite Tatsache gab Tewes zu bedenken: Die
liturgischen Biicher, die ins Frankenreich iibernommen
wurden und dort Norm des Gottesdienstes wurden, ent-
hielten nur die feierliche Form der romischen Bischofs-
messe, mit einer Mehrzahl von Singern und Klerikern.
Der Umstand hatte Konsequenzen fiir die Feler des
Gottesdienstes bis in unsere Tage, da ,der Gottesdienst
wie ein in sich stehendes ,Arcanum® angenommen und be-
handelt wurde, bei dem man anwesend war und dem man
zuschaute wie einem heiligen, am Altare sich abspielenden,
aber nicht verstindlichen Vorgang®. Das nur ,durch den
Glauben zugingliche Mirakel® sei deshalb an die Stelle
»eines verstindlichen Mysteriums® getreten. Das glaubige
Volk habe sich angesichts dieses abnormalen Zustandes
geholfen, so gut es konnte: durch Hereinnahme von volks-
liturgischen Elementen, durch Entwicklung einer Volks-
frommigkeit am Rande der Liturgie, durch allegorische
Deutung des eucharistischen Gottesdienstes als einer bild-
lichen Darstellung des Lebens und Leidens des Herrn, die
bereits im neunten Jahrhundert aufkam und noch bis in
die jlingste Zeit eine' Rolle spielte. Auf diesem Hinter-
grunde werde deutlich, was die Zulassung der Mutter-
sprache fiir die Lesungen in der Messe bedeute. Tewes
bezeichnete diesen Vorgang, gemessen an der Geschichte,
als eine ,Revolution®, die fiir den Glauben und das Le-
ben der Kirche eine bedeutsame Entwicklung einleiten
kénne, ,wenn sie seelsorglich recht verstanden und frucht-
bar gemacht wird®.

Die zweite These von Tewes lautete: Wir miissen die
Grundakte des Gottesdienstes erkennen und sie im
Gemeindegottesdienst realisieren. Drei Elemente nannte
Tewes als Voraussetzung dafiir: 1. Der Sinn und die Be-
deutung der liturgischen Versammlung als Versammlung
in der Gegenwart des Herrn muf} in der Gemeinde leben-
dig werden. 2. Die Verkiindigung des Wortes Gottes mufl
in der rechten Weise geschehen. 3. Akklamationen und
Psalmengesang miissen wieder zu einem belebenden Ele-
ment der Gemeinde werden. Von den urspriinglichen
Rufen innerhalb der Messe sollten besonders zwei, das
Kyrie und das Sanctus, dem Volk zuriickgegeben werden.
Gerade das Sanctus bekunde in besonderer Weise die
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‘Wiirde des versammelten Gottesvolkes, da es das Priester-

gebet der groflen Eucharistie auf die ganze Gemeinde aus-
weite. 4. Auch im liturgischen Vollzug mufl der Geist des
Gebetes mehr gepflegt werden. Die sog. ,Gemeinschafts-
messe® habe sich hier nicht nur positiv ausgewirke. ,In
vielen unserer Gottesdienste, und gerade oft in solchen,
die mit Beteiligung des Volkes begangen werden, kommt
nicht der Geist des Gebetes auf.® Unsere Gemeinden seien
zu sehr an das blofle ,,Gebete-Verrichten gewohnt, nach-
dem man lange Zeit ,Gebetsleistung® gelehrt und geiibt
habe. So werde das blofle Persolvieren oft zum Tod des
Gottesdienstes. Es fehle der vollzogene Glaube im Gottes-
dienst. Es werde zu schnell gebetet, zu hastig persolviert.
,Nichts tut dem Glauben der Menschen in unseren Tagen
mehr not, als daff Ruhe und Stille im Gottesdienst auf-
kommen, in denen der Glaube und der Blick auf Christus
und Gott aufwachen kann und langsam erst gelingt.”
Jede Bewegung und jede Handlung miisse ,von dieser
Atmosphire eines krampflosen vollzogenen Glaubens
eingebettet und getan sein, vor allem das gesprochene
Wort. Sonst bleibt alles leer und schal.“ Abgesehen davon,
daR ein solcher Gottesdienst vor Gott allein wiirdig sei,
liege darin eine pastorale Aufgabe, die wir allen schuldig
seien, ,nicht zuletzt denen, deren Glaube es gerade noch
zuliflt, dafl sie ihre Sonntagspflicht mehr oder weniger
erfiillen®. Sie miifiten im Gottesdienst ahnen kdnnen, was
da eigentlich gemeint ist.

Die dritte 'These lautete: Der Gottesdienst der Pfarr-
gemeinde ist die Mitte der Seelsorge. Tewes erinnerte an
den Satz von Erzbischof Montini: ,Die Liturgie stellt
heute das Zentralproblem der Seelsorge dar.“ Man diirfe
freilich die Liturgie nicht {iberschitzen, denn in unseren
Tagen beginnen alle Menschen Fragen zu stellen ,an den
Glauben und an die Kirche, Fragen, die mit der gottes-
dienstlichen Feier und der sonntiglichen Verkiindigung
allein nicht beantwortet werden kénnen“. Doch sei alle
Seelsorge ,,im letzten Hilfsstellung, langsames Hinfiihren,
auf dafl Gott selbst, auf dafl Christus sein Werk tun
kann...%, Seelsorge sei ,Wegrdumen von Hindernissen
zu diesem Ziel“.

In diesem Sinne stellte Tewes zwei konkrete Forderungen
auf: 1. die Einfiihrung einer einfachen und klar struktu-
rierten missa puerorum. Eine solche missa puerorum
kénnte aus einer grofien seelsorglichen Verlegenheit helfen,
die bis heute ungeldst sei; 2. die Schaffung eines ritus sim-
plex neben der Hochform der Messe, eines einfachen Ritus,
der der Fassungskraft der Gliubigen und ihrem Glaubens-
verstindnis angepafit sei, nach dem Vorbild der schlichten
Eucharistiefeiern in der alten Kirche. Ein solcher Ritus
simplex miifite zwar die Grundstruktur des Wort- und
sakramentalen Gottesdienstes aufweisen, aber allen For-
menreichtum vermeiden.

Die Schwierigkeiten der Reform

LieR schon das Referat von Tewes einiges von den geisti-
gen, geistlichen, seelsorglichen und glaubensmifligen
Schwierigkeiten durchblicken, die einer echten Reform bei
Klerus und Volk entgegenstehen, so nannte Pfarrer Mayer
diese Schwierigkeiten noch offener beim Namen. Er lie
von den ,schweren Sorgen des Grofistadtseelsorgers® um
die Verwirklichung und Weiterfiihrung der Reform im
Sinne der Konstitution kaum etwas unerwihnt. Er erin-
nerte die Horer in einer sehr niichternen Sprache daran,
daf schon viele Konzilsdekrete Papier geblieben sind.
Dasselbe Schicksal kénnte auch der Liturgiekonstitution



des Zweiten Vatikanums widerfahren. Die Voraus-
setzungen dafiir fehlten keineswegs: Ein grofler Teil des
christlichen Volkes und mit ihm des Klerus stehe abseits
von den liturgischen Anliegen. Ein anderer Teil wolle nur
die Reform der Rubriken, sonst nichts. Er werde die Ru-
brikenreform gehorsam ausfiihren, sonst aber nichts tun.
Das Konzil habe an der richtigen Stelle angesetzt. Zur
Verwirklichung der Reform bediirfe es aber ,einer Re-
form des gesamten christlichen und kirchlichen Lebens®.
Wesen und Wiirde des christlichen Gottesdienstes miifiten
im Leben des Christenmenschen und der Christengemeinde
von heute in tieferen Schichten verankert und beheimatet
werden als bisher.

Mayer nannte als Haupthindernisse fiir eine echte und
gelebte Liturgie drei Faktoren: 1. Schwere Ausfall-
erscheinungen im Glaubensleben der Christen von heute.
Thr Glaube sei vielfach ,,ohne rechte Proportionen®. Des-
wegen bringe z. B. das Verbot der Verehrung der heiligen
Philomena den Glauben mancher Christen bereits aus
dem Gleichgewicht. Es werde nicht zwischen Zentralem
und Peripherem unterschieden. Der Glaube werde viel-
fach ,parteimifig® festgehalten, sei ,unreflektiert und
traditionell®, bleibe ,unelastisch und unverbunden mit
den vielfiltigen Gegebenheiten des modernen Lebens®.
Die ,,priesterliche Wiirde des Gottesvolkes® sei unbekannt
oder werde als Uberbelastung abgelehnt. Wenn die Kon-
stitution mit Wirme von der ,mensa verbi® spreche, so
miisse man sich auch fragen, wie man mit dem erweiterten
~Gebrauch® des Gotteswortes fertig werde. Mayer stellte
die Frage: Kann der Klerus, ,der keinen Schriftkommen-
tar besitzt und das Studium der Schrift nicht gelernt hat®,
mit dem ,drei- bis vierfachen Material an Gotteswort®,
das in Zukunft geboten werden kann, etwas Rechtes an-
fangen? Dieselbe Frage miisse in bezug auf das Volk ge-
stellt werden, da man bei thm eine verminderte Konzen-
trationsfihigkeit in Glaubensdingen voraussetzen miisse.
Wie kann dem heutigen Menschen iiberhaupt die Symbol-
welt der Liturgie erschlossen werden? Viele spiritualistisch
angehauchte Gliubige wiinschten einen rein geistigen
Gottesdienst. In der Wohlstandsgesellschaft verliere das
Brot seine Zeichenkraft, Olung gebe es heute im profanen
Bereich nicht mehr. Deshalb werde sie auch im Religitsen
nicht verstanden.

Als zweites Haupthindernis nannte Mayer ,die weit-
verbreiteten liturgiewidrigen Arten der Frommigkeit un-
ter den Christen®. Er nannte: reine Gebotsfrommigkeit,
die im Gehorsam tut, was Christus und die Kirche wollen,
aber nicht mehr; Gefiihlsfrommigkeit, die oft ,pagan
und peripher® bestimmt ist; Mirakelfrémmigkeit mit der
Vorliebe fiir Wunder, Erscheinungen und Prophezeiun-
gen; Austrocknung der Frommigkeit in den Menschen
unserer Tage iiberhaupt. Der Sonntagsgottesdienst kann
in einer ,gott-losen® Woche nicht fruchten, da das Ge-
meinschaftsgebet von der Kraft des personlichen Gebetes
lebt. Weiterhin nannte Mayer ,.eine etwas schiefe euchari-
stische Frommigkeit“, die die ,Mafle und Sinnrichtungen®
der Eucharistiefeier verschiebt. Die rechten Mafistibe der
Frommigkeit und die Verkiindigung von Wesen und
Wiirde des Gottesdienstes miifiten ,,von dem giiltigen Er-
l6sungswerk des Herrn genommen werden®. Es gelte eine
Frommigkeit zu korrigieren, die das Heil mit Gotr allein
ausmachen mochte und die im Grunde nur ,gottglaubig®
und vorchristlich sei. Zu schiefen Frommigkeitshaltungen
kommen auch ,die schweren Ausfallerscheinungen im
sittlichen Leben der Christen®: blofler Ritualismus, Feh-

len von echten christlichen Brudergemeinden. Gibe es
wirkliche Gemeinden, dann hitte das Christentum einen
besseren Ruf in der Welt. Mayer geiflelte die ethische
Gentigsamkeit der Gliubigen, die Verbrechen meiden und
biirgerliche Anstindigkeit pflegen, aber ,laflliche” Siinden
Jriskieren®. ,Wie ist die Angleichung der Glieder an die
Opfergesinnung und die Heilstat des Hauptes in der
Liturgie moglich, wenn auch unter Christen prinzipielle
Leidverhiitung und Leidensscheu herrschen, wenn der
prinzipielle Lebensgenufl den Sinn dafiir ersterben 1if3t,
Glieder, die sich wehren gegen das Opfer des Hauptes —
welche Desorganisation des Leibes ergibt das?® Sittlicher
und liturgischer Minimalismus seien eng miteinander ver-
wandt.

Als drittes Hindernis nannte Mayer schwere Mingel im
liturgischen Vollzug. Mayer warnte davor, zu meinen,
die Liturgische Bewegung habe hier schon alle Mingel aus
der Welt geschafft. Kaum die Hilfte der Gottesdienste im
deutschen Sprachraum wiirde , mit einer sinngerechten und
einigermaflen ausreichenden aktiven Teilnahme der Gldu-
bigen gefeiert®, besonders nicht in ,stodkkatholischen®
Gegenden und in individualistischen Schichten der Stadt-
bevolkerung. Um so mehr miisse mit der von der Konsti-
tution geforderten Vereinfachung Ernst gemacht werden.
Hieroglyphen seien zu entritseln und zu iibersetzen. Man
diirfe die Tatsache nicht iibersehen, ,dafl gerade Rand-
christen den unverstindlichen Gottesdienst lieben®. Zu
beseitigen sei alles fromme ,barocke Schaugepringe®, zu
beseitigen auch der ,klerikale Monolog®, der das ,herbe-
fohlene® Publikum nicht zur Kenntnis nehme, sondern
es seinen frommen und unfrommen Privatgedanken iiber-
lasse.

Dieser Analyse der tatsichlichen Situation schloff Mayer
drei konkrete Forderungen an:

1. Aufler den Lesungen sollten auch alle anderen vom
Priester laut gesprochenen Amtsgebete der Liturgie in der
Muttersprache verrichtet werden diirfen, da auch sie ,den
hérenden Mitvollzug aller Gliubigen® verlangen. Dem
Priester soll die Funktion des Vorbeters wieder zuriick-
gegeben werden. Das deutsche Kirchenlied soll bei ent-
sprechender Auswahl liturgischen Rang erhalten. Werde
zum Eingang ein Kirchenlied gesungen, solle der Introitus
nicht rezitierend nachgeholt werden miissen.

2. Als Fernziel sei ein reformierter romischer Ritus, in
deutscher Sprache gefeiert, ins Auge zu fassen, da jedes
Volk Anrecht auf den Gebrauch der Muttersprache im
Gottesdienst habe. Die Kirche sollte die Pflicht der Glau-
bigen zur Gottesverehrung in der eigenen Sprache nicht
auf Randgebiete beschrinken. Die lateinische Sprache
habe als rein historische Gegebenheit mit dem Heil des
Volkes nichts zu tun.

3. Man kénnte {iberlegen, ob es aus pastoralen Griinden
nicht besser wire, die Zahl der Werktagsmessen zugunsten
einer einfachen Eucharistiefeier im Kreis von wenigen
Personen oder im Familienkreis nach einem ritus sim-
plex zu reduzieren. Diese Feier sollte bestehen aus schlich-
tem Wortgottesdienst, bei dem die Anwesenden auch
Fragen stellen konnen, und aus einer einfachen Opfer-
und Mahlfeier.

4. Der liturgischen Reform sollten religionspsychologische
Forschungen vorausgehen, die ,den Volkscharakter in
bezug auf die Botschaft und die religiose Welt des Chri-
stentums, auch in bezug auf die Botschaft und die religitse
Welt des Christentums, und auch in bezug auf die Litur-
gie“ untersuchen sollen.
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Die Podiumsdiskussion

In den Podiumsgesprichen, die jeden Tag am spidten
Nachmittag stattfanden und in denen die vom Publikum
schriftlich eingereichten Fragen vorgelesen und von den
Podiumsteilnehmern beantwortet wurden, wurden u. a.
folgende Fragen behandelt:

1. Die Vermeldungen sollen, da Lesung und Evangelium
deutsch vorgetragen werden, entweder zu Beginn, ver-
bunden mit einem Willkomm an die Gemeinde, oder am
Schluf! verlesen werden, damit der Gottesdienst nicht ge-
stort wird.

2. Die Fiirbitten sind nach dem ,,Oremus“ zu beten. Die
Frage, ob die Mementos fiir Lebende und Verstorbene
nach der Einfiihrung eigener Fiirbitten noch Sinn haben,
wurde vom Leiter der Podiumsgespriche, Balthasar Fischer,
Trier, mit dem Hinweis auf nichtromische Liturgien posi-
tiv beantwortet. Fiirbitten seien nicht bei jeder Messe not-
wendig, wohl aber in den Sonntagsgottesdiensten. Sie
sollen nicht zu lang sein und drei oder vier nicht iiber-
schreiten. Sie kénnen auch gesungen werden.

3. Das ,Munda cor® und die Zwischengesinge diirfen, so-
lange die Zwischenregelung gilt, nicht am Ambo oder an
den Sedilien gebetet werden.

4. Die Kommunion unter beiderlei Gestalten bleibt im
Sinne der Konstitution besonderen Anlissen vorbehalten.
Sie ist also im Gemeindegottesdienst nicht moglich. Fiir
Brautmessen ist sie in der Konstitution nicht ausdriicklich
vorgesehen, kann aber vom Apostolischen Stuhl erlaubt
werden.

5. Die Akklamationen sollten dort, wo es méglich ist,
deutsch erfolgen; es seien einheitliche Texte zu beniitzen
und diese von Hebraismen zu siubern.

6. Von einem Fragesteller wurde der Wunsch gedufert,
die Bischofe sollten erlauben, das Gloria und entspre-
chende Teile des Ordinariums mit dem Volk zu beten.
Die Antwort lautete: Wenn die Bischofe anfragen, kon-
nen aufler dem Gloria auch Introitus, Zwischengesinge,
Offertorium und Communio vom Volk deutsch gebetet
werden. Ob es heute angemessen sei, von dieser Moglich-
keit Gebrauch zu machen, sei eine andere Frage.

7. Obwohl es auch Griinde fiir eine Hinwendung zur
Altarwand gebe, sei doch die Celebratio versus populum
zu férdern.

8. Ausbau und Korrektur der Responsorialgesinge ist zu
empfehlen. Den Musikern kommt hier eine grofle Auf-
gabe zu. Manche Texte wirken textlich und musikalisch
peinlich.

9. Es empfiehlt sich, die Fiirbitten des Karfreitags zu ver-
bessern und fiir die Lesungen der Karwoche eine bessere
Auswahl zu treffen.

10. Auf die Frage, wann das Einheitsgebet- und Gesang-
buch fiir die deutschen Ditzesen fertiggestellt sei, wurde
geantwortet: nicht vor dem Abschlufl der gegenwirtigen
allgemeinen Liturgiereform.

11. Es wurde angeregt, bei der Reform des Breviers nicht
mehr alle 150 Psalmen einzufiihren, da einzelne Psalmen
fiir ein echtes Gebet nicht geeignet sind. Die Antwort
lautete: man werde zwar an der Vollzahl der Psalmen
festhalten, aber von den geeigneteren hiufigeren Gebrauch

machen. Man konne auch stiickweises Beten von Psalmen -

erwigen.

12. Besonders betont wurde die liturgische Erziechung in
der Familie. Die Familie kénne hier mehr leisten, als man
glaube. Voraussetzung sei freilich, dafl auch von seiten
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der Geistlichen die Familienseelsorge und vor allem eine
»familiengerechte® Seelsorge gepflegt werde.

13. Der tigliche Pflichtbesuch der Messe in Internaten
u. 4. Anstalten wurde nicht als Ideal gewertet. Hier solle
mehr Freiheit und auch Abwechslung geboten werden.
14. Im Zusammenhang mit der Frage, ob es gut sei,
Kinder, die noch nicht die Erstkommunion empfangen
haben, zum Besuch der Sonntagsmesse zu verpflichten,
wurde vorgeschlagen, die Kinder so frith zur Erstkom-
munion zu fithren, dafl die Verpflichtung zur Messe und
die Erstkommunion zusammenfallen.

15. Im Anschluff an das Referat von Pfarrer Mayer
wurde gefragt, ob nicht die Zulassung der Muttersprache
im Kanon sinnvoll, wenn nicht gar notwendig sei. Kon-
grefl- und Diskussionsleitung hatten sich zunichst deut-
lich vom Vorschlag Pfarrer Mayers, trotz des unerwartet
kriftigen Beifalls des Publikums, distanziert, rdumten
spiter aber ein, dafl es sich in dieser Frage um kein Tabu
handle. Von den Teilnehmern des Podiums unterstrich
besonders P. Jungmann die Wichtigkeit der Frage. Man
miisse bedenken, dafl es sich um die Verkiindigung des
Todes des Herrn handelt.

16. Zum Vorschlag, die Messe im Familienkreis zu feiern,
wies P. Jungmann auf historische Beispiele hin: auf die
Eucharistiefeier in Privathidusern im Altertum. Diese
Form sei heute nicht leicht zu realisieren wegen der damit
verbundenen Gefahren sozialer Bevorzugungen. Eine
andere Moglichkeit bestiinde darin, dafl die Messe wieder,
wie bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts, im Kranken-
zimmer gefeiert werde. Hier bote sich ein Ansatz fir
unsere Zeit.

17. Beziiglich der kiinftigen Gestaltung des Wortgottes-
dienstes wurde ein gesundes Nebeneinander von Volks-
vesper und Wortgottesdienst empfohlen.

18. Fiir eine bessere liturgische Schulung und Einfahrung
des Klerus in den von der Konstitution geforderten litur-
gischen Geist wurden aufler besonderen Kursen Entwick-
lungs- und Modellpfarreien empfohlen.

In den Resolutionen, die Johannes Wagner zum Abschluf}
des Kongresses verlas, wurde dem Konzil fiir die Kon-
stitution gedankt, an die deutschsprachigen Bischdfe die
Bitte gerichtet, fiir eine einheitliche Durchfithrung der
Beschliisse der Bischofskonferenzen zu sorgen; an den
Apostolischen Stuhl wurde die Bitte gerichtet, das Niich-
ternheitsgebot auf eine Stunde vor Kommunionempfang
zu beschrinken, entsprechend der Sondererlaubnis, die
das Heilige Offizium den Teilnehmern des Liturgischen
Kongresses gewdhrt hatte.

Der Kongrefi wurde abgeschlossen mit einem feierlichen
Wortgottesdienst, der von Kardinal Dopfner zelebriert
wurde. In einer vielbeachteten Homilie zu 1 Petr. 2, 1 bis
10 behandelte der Kardinal, die Thematik des Kongresses
vom Wort der Schrift her zusammenfassend, die Berufung
der Glaubigen zum priesterlichen Volk Gottes, dessen
liturgischen Auftrag und den Weltdienst der Liturgie.
Dem Liturgischen Kongreff vorausgegangen war eine
Tagung der Pastoraltheologen, die bei dieser Gelegenheit
die Fuldaer Bischofskonferenz ersuchten, ein der Bischofs-
konferenz unterstelltes pastorales Institut ins Leben zu
rufen. Am 24. April fand in Anschlufl an den Litur-
gischen Kongref}, ebenfalls in Mainz, eine Klausurtagung
der Liturgiewissenschaftler und -dozenten statt. P. Jung-
mann referierte dabei iiber den Stand der liturgiewissen-
schaftlichen Forschung und die Aufgaben, die sich ihr im
Zusammenhang mit der Liturgickonstitution stellen.



Eine ,harte Frage“ Guardinis

Romano Guardini, der zum Kongrefl eingeladen war,
hatte an die Mitglieder einen gewichtigen Brief gerichtet:
»Der Kultakt und die gegenwirtige Aufgabe der liturgi-
schen Bildung® (abgedruckt in ,Liturgisches Jahrbuch®,
Heft 2, 1964). Ihn beschiftigt die Frage, wie die Gefahr
vermieden wird, daf} ,die so wunderbar gedffnete litur-
gische Mdglichkeit auch zu wirklichem Vollzug® und kein
kiinstliches Getue wird. Er schlieft seine Uberlegungen,

wie er selber sagt, mit der harten Frage: ,Ist vielleicht -

der liturgische Akt, und mit ihm iiberhaupt das, was
,Liturgie® heiflt, so sehr historisch gebunden — antik oder
mittelalterlich oder barock —, dafl man sie der Ehrlichkeit
wegen ganz aufgeben miifite? Sollte man sich nicht zu der
Einsicht durchringen, der Mensch des industriellen Zeit-
alters, der Technik und der durch sie bedingten soziolo-
gischen Strukturen sei zum liturgischen Akt einfach nicht
mehr fiahig? Und sollte man, statt von Erneuerung zu
reden, nicht lieber iiberlegen, in welcher Weise die heiligen
Geheimnisse zu feiern seien, damit dieser heutige Mensch
mit seiner Wahrheit in thnen stehen konne?®

Das Zweite Vatikanische Okumenische Konzil
Apostolischer Brief ,,Spiritus Paracliti* Papst Pauls VI.

Awus Anlaf des Pfingstfestes richtete Papst Paul VI. einen
Apostolischen Brief an die Bischéfe in aller Welt. Darin
fordert er Bischife, Klerus und Gliubige zu verstirk-
tem Gebet fiir einen glicklichen Awusgang des Konzils
auf. Zugleich kiindigt er darin die neue Geschiftsordnung
fiir eine schnellere Abwicklung der Arbeiten wabrend der
nichsten Session an. Das Schreiben trigt das Datum vom
30. April 1964 und wurde im ,Osservatore Romano®
vom 1. Mai 1964 verdffentlicht. Der Wortlaut des Schrei-
bens lautete in deutscher Ubersetzung:

Ehrwiirdige Briider, Grufl und Apostolischen Segen!

Beim Herannahen des Festes des Trostergeistes, an dem
die Kirche, eingedenk ihres eigenen Ursprungs, in innigem
Gebet jenen Tag begeht, an dem ,nach auflen Feuerzun-
gen erschienen, wihrend im Innern die Herzen entflamm-
ten“ (Gregor der Grofle, Hom. 30 in Ev.; PL 76, 1220),
denken Wir in besonderer Liebe an die ehrwiirdigen Brii-
der im Bischofsamt, die sich nunmehr auf die Dritte
Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Okumeni-
schen Konzils vorbereiten. Denn wie schon Unser Vor-
ginger Johannes XXIII. sagte, ist dieses grofle Ereignis
als eine Art neues Pfingsten anzuschen, an dem die Nach-
folger der Apostel, ,einmiitig im Gebete verharrend. ..
mit Maria, der Mutter Jesu® (Apg. 1, 14), und unter der
Fithrung des Petrus, gleichsam in einem zweiten Jerusa-
lemer Abendmahlssaal versammelt, sich im stindigen
Bemithen und im Vertrauen auf Gottes Hilfe der Aus-
breitung des Reiches Gottes auf Erden widmen.

Wie Wir selbst vor kurzem in der Ansprache an die ita-
lienischen Bischofe sagten, ist das Konzil ,ein feierliches
und denkwiirdiges Ereignis und wie kein anderes geeig-
net, Gott die Ehre zu geben, die Liebe zu Christus zu be-
zeugen und dem Heiligen Geist Gehorsam zu erweisen,
die religisen Bande zwischen Gott und der Kirche zu
erneuern und die Notwendigkeit, das Wesen und das
Gliick unserer Religion vor der modernen Welt von
neuem zu bekunden. Es ist eine unvergleichlich giinstige
Gelegenheit, bei der die Kirche im offenen Lichte er-
scheint, sich tiefer erkennt und durch innere Bande von
Begegnung, Freundschaft und gegenseitigem Beistand sich
enger zusammenschlieft, in einer Weise, wie es sonst
nicht moglich wire. Das Konzil ist ein Hohepunkt hierar-
chischer und briiderlicher Liebe, der bisher noch nie er-
reicht worden ist® (vgl. ,Osservatore Romano®, 15.
4, 64).

Ein Ereignis von solchem Gewicht verlangt nach der Stir-
kung durch den Heiligen Geist, damit dieser die Geister
mit seinem Licht erfiille, die Menschen zur Verwirklichung
neuer Vorhaben und zur Ubernahme neuer Lasten stirke,
die die besondere Situation unserer Zeit fordert, die ge-
meinsame Arbeit leite und zu einem gliicklichen Ende
fiihre. Deswegen ermahnen Wir euch alle, ehrwiirdige
Briider und Hirten der Heiligen Kirche, und auch die
Eurer Fithrung anvertrauten Christgliubigen, ihr mdchtet
besonders an den Tagen vor dem Feste des gottlichen Tré-
sters eure Gebete verstirken, damit das Okumenische
Konzil die groflen Friichte, die man von ihm erwartet,
reichlich bringe.

Nichts anderes hatten Wir vor Augen, als Wir zu Beginn
dieses Jahres die Orte und Heiligtiimer des Heiligen Lan-
des besuchten und verechrten. Denn dort haben Wir ,in
aller Demut und unter Trinen“ (Apg. 20, 19) Gott ge-
beten, es mochten alle Gliubigen aus der christlichen Fa-
milie teilnehmen am Reichtum der himmlischen Gnaden
und durch sie erneuert werden, ,indem sie den neuen
Menschen anziehen, der nach Gott geschaffen ist in der
Gerechtigkeit und Heiligkeit der Wahrheit® (Eph. 4, 24);
damit die Menschen unserer Tage mehr und mehr zur
Erkenntnis des ,Sinnes Christi* (1 Kor. 2, 16) gerufen
werden, auf den rechten Wegen und in der richtigen
Weise; damit sie ganz vom Lichte des Evangeliums durch-
drungen werden und ehrlichen Herzens auf das unfehl-
bare Lehramt der Kirche zugehen migen; damit schliefi-
lich sichere Fortschritte erzielt werden bei der Wieder-
zusammenfiithrung unserer Briider in der Einheit; die,
obwohl Christen, leider noch von uns getrennt sind.

Ja Wir haben bei jener Gelegenheit, als Wir, umgeben
und begriift von einer zahlreichen Menschenmenge, die
heiligen Gedichtnisstitten Christi, des Erlosers, besuch-
ten, mit Bewegung festgestellt, mit welch glithendem Eifer
und welcher Zuneigung Wir unseren Sinn auch {iber die
Grenzen unserer christlichen Religion hinauslenken miis-
sen zu allen Menschen und zu allen Vélkern, die den einen
Gott anbeten und verehren. Das lifit die Hoffnung zu,
daf dadurch das rechte gegenseitige Verstindnis, die
gegenseitige Liebe und der sichere Friede im Zusammen-
leben gefordert werden. Auf die Verwirklichung aller
dieser Anliegen haben Wir schon seit der Zeit, in der Uns
durch Gottes Willen die schwere Biirde des pdpstlichen
Amtes auferlegt wurde, alle Unsere Krifte und Gedan-
ken hingelenkt. So sind auch — mit Freude denken Wir
daran — die Pline und die begonnenen Arbeiten des
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