weit sie von einem, der hicht Priester ist, erfiillt werden
konnen.

Schon wenn man nur diese Tétigkeit der Katechisten ins
Auge faflt, sieht man die Bedeutung ihrer Stellung im Mis-
sionswerk der Kirche. Aber es wird heute mehr von ihnen
erwartet. Sie sollen den Missionaren helfen, das nicht-
christliche Milieu christlich-missionarisch zu durchdringen,
und sie sollen bei der soliden und stabilen Einpflanzung
der Kirche in den Lindern mit noch jungen christlichen
Gemeinschaften eine eminente und aktive Rolle spielen.
Wenn die Katechisten diesen Erwartungen entsprechen
sollen, sind die drei Voraussetzungen notig, die in dieser
Missionsgebetsmeinung angesprochen werden: Man muf§
genug Katechisten haben, sie miissen in angemessener
Weise ausgebildet sein, sie miissen gebiithrend besoldet und
unterhalten werden.

Der Vorsitzende der westafrikanischen Bischofskonferenz
fiir Katechese, Erzbischof Bernardin Gantin von Daho-
mey, erklirte wihrend der Zweiten Session des Vatikani-
schen Konzils in Rom: ,,Hétten wir die Katechisten nicht,
dann wiirde es wenige Bekehrungen geben. Die wenigen
Priester haben schon mit der religidsen Betreuung der Ka-
tholiken genug zu tun. Die Katechisten sind es, die Kon-
takte mit den Heiden anbahnen, einfithrenden Religions-
unterricht erteilen, Gebetsversammlungen in den Dorfern
veranstalten, die Schulen offenhalten und die Leute auf
die Taufe vorbereiten.” Die einheimischen Katechisten
haben gegeniiber den auslindischen Missionaren auflerdem
den Vorteil, daf sie die Landessprache besser beherrschen
und die Mentalitit des Volkes kennen. Thre Bedeutung
wird in Zukunft eher wachsen als abnehmen, vorausge-
setzt, dafl sie auch in angemessener Weise ausgebildet
sind.

Es ist nicht erst eine Entdeckung unserer Tage, dafl Mis-
sionare und ihre Helfer sich durch ein iiberlegenes und im
eigenen Leben bestitigtes Wissen auszeichnen miissen. Die
Anforderungen, die in dieser Beziehung heute und in Zu-
kunft an die Katechisten gestellt werden miissen, sind
grofler als vor Zeiten. Noch vor einem Menschenalter
mochte es geniigen, daff die Katechisten die Grundwahr-
heiten des Christentums einfachen Menschen in der ein-
fachsten Weise darlegten. Da konnte die Ausbildung der
Katechisten mehr oder weniger dem Zufall iiberlassen
werden. Heute dagegen sehen sich die Verkiindiger des
katholischen Christentums einer vielfiltigen Konkurrenz
gegeniiber, die von anderen Religionsgemeinschaften, be-
sonders aber von den laizistischen Kriften ausgeht.

Die Regierungen der Entwicklungslinder bemiihen sich
mit Hilfe der internationalen Organisationen unter Fiih-
rung der UNESCO, den Analphabetismus zu iiberwinden
und ein modernes Schulwesen nach europdischem und
amerikanischem Vorbild aufzubauen. Die Schulen aller
Grade, die hier entstehen und in weitem Umfang die Mis-
sionsschulen abldsen, sind ganz iiberwiegend sikularisti-
sche Institute, und auf dem Weg iiber die Schulen bildet
sich die Weltanschauung der kiinftigen Generation des
neuen Afrika und Asien. Mit kaum oder halb gebildeten
Katechisten kann die Kirche dieser geistigen Macht nicht
begegnen. Es kann nicht mehr geniigen, dafl man Katechi-
sten auf Tagungen und Kursen fiir ihre Aufgabe heran-
bildet. Man fordert deshalb fiir die Ausbildung Seminare
von mehrjihriger Dauer, die ithren Schiilern die spirituelle
Ausstattung eines Noviziates und die intellektuelle einer
Lehrerbildungsanstalt vermitteln. ,Die Zeit der halb-
ausgebildeten Katechisten ist vorbei®, schrieb der indo-
nesische Bischof Theodor van den Tillaart SVD von

Atambua an das Aachener Missionswerk. Der neue Typ
des Katechisten, der unserer Zeit gemif ist, fordert die
religits und allgemein gebildete Personlichkeit, die mehr
zu bieten und vorzustellen vermag als etwa der Kiister
eines siideuropiischen Dorfpfarrers. Sie sollte vielmehr,
wie Pius XII. einmal gesagt hat, der Prototyp des Laien-
apostels sein.

Wenn man an die Katechisten die Forderung richtet, daf}
sie ihre ganze Kraft und Lebensarbeit in den Dienst der
Mission stellen und dafd sie eine geistig qualifizierte Arbeit
leisten, wird man nicht anders konnen, als sie auch ent-
sprechend zu besolden. Die Kirche erwartet zwar viel
vom Idealismus der Laien, die sich in ihre Dienste be-
geben. Doch geht es nicht an, hauptamtlichen Katechisten
zuzumuten, dafl sie ithren Lebensunterhalt zum Teil wo-
anders verdienen. Das wire ein unangebrachter Krafte-
verschleiff, und er wiirde sowohl die Katechisten person-
lich als auch die Kirche, in deren Dienst sie sich gestellt
haben, in ithrem Prestige sehr heruntersetzen. Wer dem
Altare dient, hat einen Anspruch darauf, auch vom
Altare zu leben, wie das Evangelium sagt. Dieser An-
spruch kann in heutiger Zeit nur so realisiert werden, daf§
die Missionsoberen, in der Regel die Bischofe, die Kate-
chisten mit einem Familienlohn besolden.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Stellungnahme der
deutschen Bischife
zu aktuellen Fragen
des Films

Bischof Carl Joseph Leiprecht von
Rottenburg, der Filmbeauftragte in
der Publizistischen Kommission der
deutschen Bischofe, hat am 10. Juni
1964 der Freiwilligen Selbstkontrolle der Filmwirtschaft
(FSK), der Filmbewertungsstelle der Linder (FBW) und
den Mitgliedern des Bundestagsausschusses fiir Filmarbeit
die Stellungnahme der deutschen Bischife zu aktuellen
Fragen des Films iibermittelt, die bei der letzten Zusam- .
menkunft der Bischdfe im Mai beschlossen wurde. Die
Stellungnahme, in der vor allem erklirt wird, dafl sich
die Vertreter der katholischen Kirche in der FSK ge-
zwungen sihen, erneut zu priifen, ob ihre Mitarbeit noch
zu rechtfertigen sei, hat folgenden Wortlaut:

Ein jeder weifl, welche Bedeutung heutzutage den soge-
nannten Massenmedien zukommt. Wenn auch die Be-
sucherzahlen des Films etwas zuriidsgegangen sind, so
spielt der Film doch nach wie vor als Massenmedium eine
nicht zu unterschitzende Rolle. Tidglich besuchen iber
eine Million Menschen die nahezu sechstausend Lichtspiel-
theater der Bundesrepublik. Besonders gerne gehen junge
Menschen zwischen sechzehn und fiinfundzwanzig Jahren
ins Kino.

Was ihnen jedoch hier geboten wird, ist zu einem groflen
Teil unbefriedigend. Viele Filme, die bei uns vorgefithrt
werden, bieten nicht das Wertvolle und Schone; sie riicken
das Bose, das Dekadente oder das Perverse in den Vorder-
grund und stellen es in einer Weise dar, die es nicht ver-
werflich, sondern anziehend erscheinen 1ifit. Nicht selten
geben die Gesamtdarstellung oder einzelne Szenen heu-
tiger Filme religitses und sittliches Argernis. So braucht
es nicht zu tiberraschen, daf fast ein Zehntel der im letz-
ten Jahr vorgefiithrten Filme von kirchlicher Seite abge-
lehnt wurde oder dafl wenigstens vom Besuch abgeraten
werden mufite.

Die Verantwortung fir den Film und das Filmwesen

507



liegt auf Grund der privatwirtschaftlichen Struktur die-
ses Kulturbereichs grofitenteils bei einzelnen Personlich-
keiten, Filmfirmen und Filmorganisationen. Auf Grund
unserer Verfassung (Art. 5 GG) gibt es keine Filmzensur.
Wir haben lediglich ein Gesetz zum Schutz der Jugend
(bis zu 18 Jahren). Aber in der Erkenntnis, daff auch im
Filmwesen die Freiheit des kiinstlerischen Schaffens geord-
net bletben muf}, hat sich die Filmwirtschaft selbst ein
Kontrollorgan geschaffen. Mit Recht heiffit es in den
Grundsitzen der ,Freiwilligen Selbstkontrolle“: , An-
gesichts der starken Breitenwirkung des Films erscheinen
Regelungen geboten, die verhindern, dafl die bestehende
Freiheit zum Schaden der Allgemeinheit mifibraucht
wird.“ Ausdriidslich ist in diesen Grundsitzen auch als
Aufgabe der Filmselbstkontrolle festgehalten, .zu ver-
hindern, daf} der Film ... negative Einfliisse auf morali-
schem, religiosem und politischem Gebiet ausiibt® (Grund-
sitze A, I). Weiter ist dort festgelegt: ,Kein Film soll
Themen, Handlungen oder Situationen darstellen, die
geeignet sind, das sittliche oder religiose Empfinden zu
verletzen, entsittlichend oder verrohend zu wirken . ..
(Grundsitze A 11, 1a).

Viele Filme, Filmszenen und -plakate, die in den letzten
Jahren freigegeben wurden, wirken jedoch genau in der
gegenteiligen Richtung. Was niitzen uns da grundsitzliche
Erklirungen? Wie sollen wir annehmen, dafl die , Frei-
willige Selbstkontrolle® und alle ihre Mitglieder sich dem
urspriinglichen Sinn ihrer einst definierten Grundsitze
verpflichtet wissen, wenn so hiufig das offensichtliche Ge-
genteil dieser Sitze demonstriert wird?

Angesichts dieser Situation sehen sich die Vertreter der
Katholischen Kirche in der ,Freiwilligen Selbstkontrolle®
gezwungen, erneut zu tiberpriifen, ob ihre Mitarbeit in
diesem Gremium noch zu rechtfertigen sei. Wenn die in
den letzten Jahren zutage getretene Aufweichung der
Grundsitze in den Ausschiissen der ,Freiwilligen Selbst-
kontrolle® andauert, kann die Katholische Kirche die
Verantwortung fiir die Mitarbeit ihrer Vertreter in dieser
Institution nicht mehr tragen und muff die fast 15jahrige
Zusammenarbeit beenden. Ursache und Schuld der mog-
licherweise bevorstehenden Trennung tragen dann jene,
die nicht bereit sind, sich an die festgelegten Prinzipien zu
halten.

Auch in den Richtlinien der durch die Linder der Bundes-
republik eingerichteten , Filmbewertungsstelle (FBW) in
Wiesbaden findet sich der Grundsatz, dafl die ,kiinstleri-
sche Gestaltung im Zusammenhang mit den sittlichen
Grundlagen der Kultur® zu beurteilen sei (§ 8, 1a). Es
falle jedoch auf, dafl bei der Bewertung der Filme den
dsthetischen Gesichtspunkten einseitig der Vorzug gegeben
wird und die sittlich-kulturellen Forderungen nicht die in
den vorerwihnten Richtlinien niedergelegte Beachtung
finden. So kam es, dafl Filmwerke das Pridikat , Wert-
voll® oder ,Besonders wertvoll* und damit teilweisen
oder ginzlichen Wegfall der Vergniigungssteuer erhielten
sowie das Recht, auch an besonderen Feiertagen gespielt
zu werden, Filmwerke, die bei den zustindigen kirchlichen
Bewertungsgremien aus sittlich-religidsen Griinden erheb-
lichen Finschrinkungen begegneten, von deren Besuch ab-
zuraten war oder die sogar im ganzen abgelehnt werden
mufiten. Auch scheint es, dafl sich die zustindigen Per-
sonlichkeiten bei mancher Filmbewertung mit der voraus-
sichtlichen Auswirkung beim Publikum nicht geniigend
befafit haben.

Wir deutschen Bischéfe wenden uns daher an alle Verant-
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wortlichen in der Filmwirtschaft und ihren Organisatio-
nen wie auch in der Filmselbstkontrolle; wir wenden uns
an die kompetenten Stellen im Bund und in den Lindern
mit dem ernsten Aufruf nach eingehender Uberpriifung
unseres Filmwesens. Unser Volk ist nicht nur von auflen
bedroht. Was soll eine Freiheit, welche — um mit dem
Apostel Paulus zu reden — zum ,Deckmantel der Bos-
heit* miflbraucht wird? Unsere Gesellschaft kann keinen
Bestand haben ohne die Atmosphire der Ehrfurcht, der
Wiirde und der Sauberkeit. Auch heute gilt das Wort des
heiligen Augustinus: , Jeder ungeordnete Geist wird sich
selbst zum Verhidngnis.“ Was wir nach auflen aufgebaut
haben, wird von innen her zerfallen, wenn jene Krifte in
den publizistischen Mitteln zur Entfaltung kommen oder
gar gefordert werden, die zur Zerstérung der sittlichen
Ordnung und zum Nihilismus fithren.

Wir bitten die Filmwirtschaft wie die zustindigen In-
stanzen dringend, alles daranzusetzen, daff im Filmschaf-
fen die unveriuflerlichen sittlichen Werte, denen unser
Volk auch nach seiner Verfassung verpflichtet ist, Beach-
tung finden und die festgesetzten Grundsitze seitens der
freiwillig eingerichteten Kontroll- und Bewertungsgre-
mien in ihrem urspriinglichen Sinn angewandt werden.

Erklirung der VELKD zum Film ,491°

Fast zu gleicher Zeit verdffentlichte das ,,Sonntagsblatt®
(21. 6. 64) die folgende Erklirung der unter dem Vorsitz
von Landesbischof Lilje in Berlin tagenden Bischofskon-
ferenz der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) zu dem Film ,491“ des Berg-
man-Schiilers Vilgot Sjoman:

Die Bischofskonferenz der VELKD hat sich eingehend
mit der Unruhe befaflt, die durch den Film ,Das Schwei-
gen® entstanden ist, und in dem Zusammenhang auch
iiber die Fragen gesprochen, die der angekiindigte Film
491 stellt.

Die in den Vorankiindigungen bekanntgewordenen Tat-
sachen veranlassen die Bischofskonferenz, schon jetzt fol-
gendes zu erkldren:

1. Der Film ,491“ mifibraucht die Freiheit der Meinungs-
duflerung, wenn er bestimmte abwegige menschliche
Triebe &ffentlich, einseitig und schamlos darstellt. Die
Verirrungen der Menschen werden nicht dadurch iiber-
wunden, dafl man sie unter Miflbrauch kiinstlerischer
Kategorien hart zur Schau stellt, sondern dadurch, dafl sie
von Gott vergeben werden.

2. Wir diirfen uns unseren Auftrag und unsere Freiheit,
Menschen, insbesondere junge Menschen zu einem von
Gott geordneten Leben zu erziehen, nicht beschrinken
und storen lassen. Deshalb sind wir entschlossen, alles,
was rechtlich moglich ist, zu tun, um die Auffithrung des
Films zu verhindern, und fordern hiermit alle Christen
auf, an ihrem Ort das gleiche zu tun und gegen die Auf-
fithrung zu protestieren. Wir trauen dem gesunden Urteil
unserer Jugend zu, dafl sie sich die Freiheit bewahrt, den
Miflbrauch der Freiheit mit Namen zu nennen und abzu-
lehnen. :

Zentraler Familien-
rat zu familien-
politischen Fragen

Der Zentrale Familienrat des Fa-
milienbundes der Deutschen Katho-
liken befafite sich auf seiner XXII.
Tagung in Fulda vom 5. bis 7. Juni 1964 unter dem
Vorsitz seines Prisidenten, Oberbiirgermeister Hans
Hutter, mit aktuellen familienpolitischen Fragen und

“fafite folgende Entschliefung:

1. Der zu seiner Frithjahrstagung 1964 versammelte



Zentrale Familienrat des Familienbundes der Deutschen
Katholiken begriifit den im Steuerinderungsgesetz 1964
enthaltenen Vorschlag der Bundesregierung, fiir alle in
Ausbildung befindlichen Kinder und Jugendlichen von
15 bis 27 Jahren einen zusitzlichen Steuerfreibetrag ein-
zufihren. Er hilt diese Maflnahme fiir geeignet, ein
dringend erforderliches, allgemeines und umfassendes
System der Ausbildungsbeihilfen einzuleiten und so die
besondere Belastung der Familie mit heranwachsenden
Kindern zu mildern.

2. Die familienpolitischen Férderungsmafinahmen diir-
fen aber anderseits nicht weiter an den jungen Familien
vorbeigehen. Deshalb fordern wir

a) ein Wohnungs-Sonderprogramm fiir die jungen Fa-
milien;

b) in Wiederholung bereits seit acht Jahren gefafiter
Entschliefungen und im Gegensatz zu einigen mafigeben-
den Stimmen der Bonner Sozialpolitik die baldmoglichste
Ausdehnung des Kindergeldes auf alle Zweitkinder.

Der derzeitige Stand des Familienlastenausgleichs kann
trotz der jiingsten Verbesserungen fiir die kinderreichen
Familien noch nicht als befriedigend betrachtet werden.
3. Die Durchfithrung der Familienferien als Erholung der
ganzen Familie hat in den letzten zwdlf Jahren immer
groflere Bedeutung erlangt. Die finanzielle Forderung
der Familienferien durch Bund, Linder und reiche Ge-
meinden unterstreicht die Wichtigkeit dieses Anliegens.
Der Familienbund der Deutschen Katholiken anerkennt
dankbar diese Unterstiitzung, ist aber der Uberzeugung,
dafl die z. Z. vom Bund zur Verfiigung gestellten 2,8
Millionen DM pro Jahr bei weitem nicht ausreichen. Wir
begriifien deshalb die Initiative des Familienministers,
diesen Betrag auf 5 Millionen DM zu erhshen.

Massenwahn
in Geschichte
und Gegenwart

Die Stuttgarter Gemeinschaft ,Arzt
und Seelsorger® (die, obwohl selbst
weit iiber Stuttgart hinausreichend, in-
zwischen auch in anderen Stidten Nachfolger gefunden
hat) geniefft unter Wissenschaftlern, Pidagogen und
psychologisch orientierten Geistlichen beider Konfessionen
einen guten Ruf. Sie steht unter Leitung von Professor
Dr. Dr. Wilhelm Bitter, des evangelischen Pfarrers Rudolf
Daur und des katholischen Stadtpfarrers Hermann
Breucha; seit 1948 widmet sie sich in wissenschaftlichen
Kolloguien und Arbeitstagungen unterschiedlichen Um-
fangs vor allem den Grenzgebieten zwischen Tiefen-
psychologie und Seelsorge. Zehn vollstindige Tagungs-
berichte liegen bis heute auch gedruckt vor und bieten eine
Fiille von Arbeitsmaterial, wobei hier nur einige Themen
genannt seien: ,Psychotherapie und Seelsorge“, ,Angst
und Schuld®, ,Heilen statt Strafen, ,Magie und Wun-
der in der Heilkunde®, ,Das Vater-Problem*, ,Krisis und
Zukunft der Frau®.

Historische und aktuelle Einzelthemen

Die erste der beiden Tagungen des Jahres 1964 fand in
der Pfingstwoche, vom 19. bis 23. Mai, in Stuttgart statt
und galt dem Thema ,Massenwahn in Geschichte und
Gegenwart®. Es war nach der Zahl der Referate (19), nach
der Mitwirkung aller Disziplinen und nach der Beteiligung
(iber 200 Teilnehmer) die bisher grofite Tagung. Die ein-
zelnen Referenten und Themen waren:

Prof. Dr. Gerhard Mébus, Mainz: Der Bolschewismus in
padagogisch-psychologischer Sicht

Dr. med. Winfried Rorarius, Bethel: Gehirnwische —
Manipulierbarkeit des Geistes
Prof. Dr. Wilhelm Treue, Gottingen: Idee und Verwirk-
lichung des Marxismus
Prof. Dr. Eugen Kogon, Darmstadt: Uber Rassenwahn
Dr. med. H. K. Fierz, Ziirich: Das verlorene Symbol
Dr. med. H. Leuner, Géttingen: Uber den Wandel der
psychischen Massenphinomene
Prof. Dr. Oliver Brachfeld, Miinster: Zur Psychopatho-
logie der ,,Weltverschw6rungen®
Wilhelm Laiblin, Stuttgart: Ekstatische Minnerbiinde
Dr. med. Werner Kemper, Rio de Janeiro: Ekstatische
Massenbewegungen in Brasilien
Prof. D. Adolf Kéberle, Tiibingen: Psychopathologisches
im religitsen Geschehen
Prof. Dr. Dr. Adolf Allwohbn, Frankfurt: An der Grenze
von Ekstase und Dimonie (Prophetismus und Urchristen-
tum)
Prof. Dr. Arno Borst, Erlangen: Die Mentalitit mittel-
alterlicher Sekten
Dr. med. Paul Habermann, Soest: Uber Kinderkreuzziige
Prof. Dr. W. P. Fuchs, Erlangen: Der deutsche Bauern-
krieg 1525 als Massenphinomen
Prof. D. Dr. R. Stupperich, Miinster: Das Konigreich Zion
in Miinster (1534—1535)
Dr. phil. Wanda ©. Baeyer, Heidelberg: Die historischen
Hexenprozesse
Dr. med. Erich Haisch, Reichenau: Psychiatrische Aspekte
der Hexenprozesse
Dr. phil. Herbert Aubofer, Freiburg i. Br.: Der Hexen-
wahn in der Gegenwart
Dr. phil. Gerhard Zacharias: Koln: Der Aufstand des
Verdriangten in der christlichen Kultur
Der Wortlaut der Referate (einschlielich eines urspriing-
lich noch vorgesechenen von Prof. Dr. Fritz Leist, Miin-
chen: Welthafte Askese und psychische Epidemien) sowie
der Diskussionen und zweier Podiumsgespriche wird im
kommenden Jahr wiederum im Ernst Klett Verlag, Stutt-
gart, als Buch verdffentlicht werden. An dieser Stelle ist
nur die Zusammenfassung einiger Grundgedanken
moglich.

Was ist Massenwabn?

Wenn die ,,Stuttgarter Zeitung® (22. 5. 64) anliflich eines
Zwrischenberichts schrieb: ,Was nun eigentlich unter
Massenwahn zu verstehen sei, ist bis heute noch nicht
Jkongrefiverbindlich® gekldrt®, so sprach sie damit nur
eine Binsenwahrheit aus. Es liegt am Wesen des Themas,
daf dieses nur unter Verzicht auf eine einheitliche Defi-
nition an der Fiille der Erscheinungen behandelt werden
kann. Eine psychiatrische Definition (, Wahn ist ein aus
krankhafter Ursache stammender unkorrigierbarer Irr-
tum®) ist, obwohl in sich schon schillernd genug, gewif}
nicht ausreichend. Auf der anderen Seite geniigen Sozial-
psychologie und Soziologie allein ebensowenig zur Erkla-
rung wie die Tiefenpsychologie. Immerhin: , Von einer
theologischen Durchdringung des Generalthemas konnte
nicht die Rede sein®, schrieb Franz A. Hoyer im ,Echo
der Zeit“ (7. 6. 64) und deutete die Gefahr an, dafl sich
»Liefenpsychologie absolutiert und sich theologischen
Rang anmaft®. :

Definiert (im Sinn einer Arbeitshypothese) kann nur das
Wahnverbalten werden: der Terror gegen Pseudogegner.
Im iibrigen konnen die psychischen Phinomene nur be-
schriecben werden: die Nivellierung der Person, die Re-
gression des Gefiihlslebens bis zu Affektsteigerung und
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Hysterie, die ekstatischen Erscheinungen, die zur Verken-
nung der Wirklichkeit fithren, die Projektion eigener
Schwichen und Wiinsche nach auflen, die aggressiven
Komponenten.

Massenwahn gibt es in allen Bereichen — politisch, sozial
und religids. Dabei ist ungeheuer schwer zu unterscheiden
zwischen echter Begeisterung und Faszination durch Irr-
lichter, zwischen Pfingstgeist und psychischen Epidemien.
»Gott und die Dimonen gleichen sich unheimlich® (N.
Kazantzakis). :

Die Urteile dariiber, wie sehr wir heute von Massenwahn
bedroht sind, reichten von der volligen Bagatellisierung
durch Professor Kogon bis zu der These: ,, Wir sitzen auf
einem Pulverfafl.“ Professor Kogon sagte: ,Ich finde, dafl
wir urglaublich gesund sind — faul, aber gesund... Ich
kann keine Gefahr sehen®; aber alle Sprecher der Tagung
wandten sich gegen diese Miflachtung des Irrationalen.

Gewandelte Formen — unterschiedliche Sicht

Richtig ist, daf} sich die Massenphinomene in der moder-
nen Zivilisationsgesellschaft gewandelt haben. Die stir-
kere Intellektualisierung ist auch von einer Diskretisie-
rung der affektiven Reaktionen begleitet. So wie heute
der psychisch Kranke nicht mehr so sehr den Psychiater
als vielmehr den psychosomatischen Internisten konsul-
tiert, so ist in der allgemeinen Reaktionslage aus dem
demonstrativ-hysterischen der intim-neurotische Mensch
geworden. Weiterhin entspricht der Sikularisierung des
Glaubens die Sikularisierung der Massenphinomene in
Ersatz-Ideologien, materiellen Bediirfnissen und emotio-
nalen Leidenschaften. Die Manipulierung des Menschen
durch die Technokraten der Psychologie darf ebensowenig
unterschitzt werden wie die Wirkung der politischen
Propaganda aller Systeme. Es ist im iibrigen ein Irrtum,
daf politische Ideologien doch geistlos erscheinen miifiten;
Menschen werden vielmehr gerade auch durch das Denken
irregefithrt und verfiihrt.

Die Unterschiede in der Auffassung von Massenwahn
wurden am deutlichsten in der Analyse des historischen
und zeitgendssischen Hexenwahns durch die drei Refe-
renten. Wahrend v. Baeyer die Hexeninquisition aus-
schliefSlich als soziologisches Machtsystem von Terror und
Tabu betrachtet, in das ,magische Denkvorstellungen
nicht hineinpassen®, nannte Haisch den Hexenwahn ein
»Sammelsurium ganz verschiedener Faktoren®; Ddmonen
sind fiir ihn abgewehrte und nach auflen projizierte see-
lische Abspaltungen, magisches Handeln die ,vegetative
Verbundenheit mit der Umwelt® und ,, Vorstufe des Men-
talen®. Fiir Auhofer ist Magie der kausale Schliissel, der
letztlich theologisch verstanden werden muf}: ,sein zu
wollen wie Gott, um mit menschlichen oder untermensch-
lichen Mitteln das Schicksal zu bezwingen®.

Vernunft und Glaube

Die Tagung beschrinkte sich nicht auf reine Tatsachen-
feststellungen und Analysen, sondern stellte auch die
Frage nach der Abhilfe. Die Meinungen waren natiirlich
auch hier nicht einheitlich. Wieder formulierte Professor
Kogon das eine Extrem: ,,Aufklirung verhindert Massen-
wahn® und ,Ratio 18st den Wahn auf®; dagegen ,arbei-
tete Auhofers Beitrag besonders einleuchtend heraus,
warum ,Aufklirung® nicht alles schaffen und leisten kann®
(»Stuttgarter Zeitung®, 26. 5. 64). ,Das einzige Medium
ist eine Vernunft, die ihre eigenen Grenzen erkannt hat:
eine vom Glauben erleuchtete Vernunft* (Laiblin). An die
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Seite der Aufklirung mufl die Charakterformung treten;
schon das Kind muf} die Verpflichtung auf den Menschen
hin erfahren.

Die Rettung vor dem Massenwahn liegt zunichst beim
einzelnen: ,Kostbarer als Gold wird ein Mensch sein®
(Isaias). Das konnte verstanden werden rein psycho-
logisch als ,Ganzwerdung® im Sinn C. G. Jungs, aber
auch religits, ,zunichst ein einzelner zu werden coram
Deo“ (Koberle). Professor Allwohn nannte es ein Gebot
der Stunde, die christliche Hoffnung wieder zu erwecken
und das Christentum eschatologisch zu verstehen: Gott ist
nicht nur ein Jenseits, sondern in diese Welt einge-
brochen.

Entriegelte Kollektivkrifte konnen jederzeit durch-
brechen und sind dann nicht durch einzelne Fithrerperson-
lichkeiten auf die Dauer aufzuhalten. Daraus ergibt sich
die Bedeutung von aktiven Minderheiten, von Steuerungs-
gruppen in der amorphen Gesellschaft, iiberhaupt jeder
intermediiren Gemeinschaftsbildung. Auch die Tiefen-
psychologen versuchen heute schon Gruppentherapien,
obwohl deren Praxis und Wirksamkeit zum Teil noch
bezweifelt wird.

Psychopathologisches im religiosen Bereich

Fiir unsere Leser diirfte das Referat des evangelischen
Professors Koberle von besonderem Interesse sein; D.
theol. Adolf Kioberle ist Professor fiir systematische Theo-
logie an der Universitit Tiibingen. Wir fassen seinen Vor-
trag in wortlichen Ausziigen zusammen:

Wir miissen fiir die Tatsache offen sein, daf} sich das reli-
giose Erleben in allen Weltreligionen und Konfessionen
nur allzuoft mit dem Psychopathologischen in bedenk-
licher, ja in erschreckender Weise verbunden hat. Wie ist
es zu erkliren, dafl gerade der Bereich der Frommigkeit
so hiufig zur Einbruchstelle fiir geistige Verirrungen und
seelische Erkrankungen werden kann?

Es ist verstindlich, wenn Menschen am Leben gescheitert
sind, durch eigene oder fremde Schuld, wenn sie nicht
mehr aus noch ein wissen mit ihren Konflikten und
Angsten, dann wenden sie sich Schutz und Hilfe suchend
im allgemeinen weder der Jurisprudenz noch der Alt-
philologie zu, sondern eben der Religion. Die Kirchen
miissen dann diese am Leben gescheiterten Existenzen auf-
fangen und sich ihrer annehmen, auch wenn sie durch
diesen Zustrom in den Augen der Offentlichkeit nicht
wenig belastet werden. Es mufl dieses Odium um des
Evangeliums willen getragen werden, das uns zu den
Samariterwerken der Barmherzigkeit aufruft.

Es kommt aber noch ein weiterer Umstand hinzu, der die
Uberginge vom Psychopathologischen zum religitsen
Geschehen fliefRend werden 1i8t. Die religidse Erfahrung
im allgemeinen und gewiff auch die christliche Glaubens-
erfahrung ergreift ja nicht nur den Intellekt und Willen,
sondern immer auch Herz und Gemiit des Menschen.
Wenn aber die Erregbarkeit der Seele im Glaubensvor-
gang so stark mitbeteiligt ist, dann brauchen wir uns nicht
dariiber zu wundern, wenn sich krankhafte Erscheinungen
des Seelenlebens besonders im religiosen Bereich mani-
festieren. Wenn dann gar der Reprisentant einer solchen
entarteten Frommigkeit iiber starke suggestive und ma-
gische Fihigkeiten verfiigt, dann ist der Weg nicht mehr
weit, dafl das hysterisch gefarbte individuelle Erleben sich
auswichst zum religidsen Massenwahn, zur Kollektiv-
neurose einer psychischen Epidemie. Wie das im einzelnen
geschehen kann, sei an verschiedenen Beispielen dargelegt.



Religiose Herrschaftsgelsiste

Die Schule von Alfred Adler hat uns gezeigt, welche un-
geheure Rolle der Wille zur Macht in den triebhaften
Tiefen der Seele spielt. Der Mensch will nicht unten sein,
er will oben sein, er will sich nicht in sachlicher Dienst-
bereitschaft in ein groferes Ganzes einfiigen, er will
vorne dran sein und eine Fiihrerrolle spielen. Zur Ver-
wirklichung solcher Herrschaftsgeliiste eignet sich nichst
der Politik kaum ein anderer Lebensbereich so vorziiglich
wie die Welt der Religion.

Es beginnt in feiner, sublimierter Form damit, dafl ein
Seelsorger es geniefit, wenn sich Menschen, besonders
Frauen, in der Beichte vor ihm demiitigen und sich seiner
Seelenfiihrer-Vollmacht restlos ausliefern. Eine solche
Menschenunterwerfung 148t sich zahlenmifig ins Grofie
steigern. Man muf} einmal eine der Erweckungsversamm-
lungen aus der Nihe miterlebt haben, wie sie die ameri-
kanischen Evangelisten Branham, Tommy, Hicks oder
Osborn in unseren Tagen in Karlsruhe, Ziirich und ande-
ren europiischen Grofistidten veranstalten. Auf Grund
von hochst fragwiirdigen Vorschuflverheiflungen, dafl in
dem Grofizelt zahllose Glaubensheilungen geschehen wiir-
den, sind gutwillige Menschenmassen, Gesunde und
Kranke, herbeigestromt. Von michtigen elektrischen Lam-
pen angestrahlt, erscheint der Redner auf dem Podium.
Immer lauter, immer aufgeregter, immer schneller wird
seine Predigtweise. Begeistert antworten ihm die Halle-
luja-Rufe der Menge. Von einer vibrierenden Kino-Orgel
begleitet, werden sentimental-siifiliche Lieder in schlager-
dhnlichen Rhythmen angestimmt und durch vielfache
Wiederholung in der Wirkung gesteigert. Schluchzend
fallt schlieflich der Redner auf die Knie, die Arme
flehend zum Himmel erhoben. Er berauscht sich an seinen
eigenen Worten und iibertrigt die gegliickte Autosugge-
stion miihelos auf die Masse der Frommen, die in ihrer
seelischen Erregung wie ein Kessel iiber dem Feuer ins
Kochen geraten ist. Der Name Christi wird dabei wohl
vielfach genannt. Er mufl dafiir herhalten, dieses Seelen-
theater zu rechtfertigen. Und doch, wie furchtbar ist die
bewuflte oder unbewufite Selbsttiuschung, der diese Ver-
fihrer und die verfiihrte Herde unterliegen!

Der Archetypus des Heilbringers

Der Geltungstrieb im frommen Menschen, der von seinen
eigenen unbewufiten Affekten regiert wird, zeigt sich be-
sonders deutlich bei der Entstehung immer neuer Sekten-
griindungen. Statt sich in schlichter Dienstbereitschaft einer
bestehenden Konfession einzuordnen, zieht man es vor,
einen eigenen Laden aufzumachen. Lieber in einem arm-
seligen Verein der Erste sein diirfen als in einer Landes-
kirche der Zweite oder Dritte. Machthungrig und ehr-
geizig reifSt man eine Fihrerrolle an sich, auch wenn man
in keiner Weise das Zeug dazu hat. Das Selbstgefiihl ist
so mafilos tibersteigert, dafi man unfihig ist, sich seiner
Grenzen bewuflt zu werden.

Der feinsinnige Ziiricher Therapeut Alphonse Maeder hat
darauf hingewiesen, dafl in dem Urgrund der Seele nicht
nur machtvolle Bilder des Geschlechts ruhen, sondern auch
das Bild des Heilbringers. So konnen in Zeiten duflerer
und innerer Not bestimmte Menschen zu Trigern des
Heilbringer-Archetypus werden, falls sie die Kithnheit ha-
ben, aufzustehen und alles Wahrheitsergreifen an ihre
Person zu binden. Auf solche Gestalten wird das in uns
angelegte machtvolle Bild vom Heilbringer projiziert,

und dann fluten alle Krifte der Seele einem solchen
Propheten zu, auch wenn er keine lautere Gestalt ist, die
wohl Reich Gottes sagt und im Grund doch das Ihre sucht.

Entartungen der Gottesfurcht

Sosehr man das Schwinden der Gottesfurcht in unserem
Geschlecht bedauern mag, wir wollen nicht blind dafiir
sein, zu welchen pathologischen Entartungen die Predigt
von Gericht, Strafe und Hélle in allen Jahrhunderten der
Christenheit gefithrt hat. Der Wiener Kulturphilosoph
Friedrich Heer hat in dem Buch ,,Sieben Kapitel aus der
Geschichte des Schreckens® im einzelnen nachgewiesen,
wie eine falsch verstandene Gottesfurcht sich im Leben
der Kirche ausgetobt hat in Veringstigung, in Priigel-
pidagogik und Zuchthausmanieren, wo vom Geist Jesu
nichts mehr iibrigblieb. Was man ,Eifer um das Haus
Gottes® nannte, war in Wahrheit oftmals krankhafter
Verfolgungswahn, dem ungezihlte redliche, unschuldige
Seelen zum Opfer fallen mufBiten. In Gestalt der rabies
theologorum geht der fragwiirdige Geist der Inquisition
heute noch durch die Lande. Man meint, in der Nieder-
werfung eines Gegners Gott einen Dienst zu erweisen,
und merkt nicht, wie viel ungereinigter, unerldster Affekt
in solch fleischlichem Tun am Werk ist.

Religion und Eros

Auch das Erlebnis der Gottesliebe kann dem Mifibrauch
ausgesetzt sein. Religion und Eros konnen, wie die geist-
volle Untersuchung von Walter Schubart gezeigt hat, in
einer zweifachen Form zueinander in Beziehung treten.
Sie konnen sich in heftiger Reaktion abstoflen, und sie
konnen einander anziehen und durchdringen, und jedes-
mal kann es dabei zu pathologischen Erscheinungsformen
kommen.

Es kann sein, dafl die Religion vor dem Eros erschrickt.
Sie verkrampft sich in Geschlechtsangst. Die heilig werden
wollen, Minner wie Frauen, die nach der reinen Gottes-
minne trachten, meiden dann das andere Geschlecht als
die grofite Gefahr fiir das Frommigkeitsleben. Schiich-
ternheit und Unbeholfenheit der Frau gegeniiber gelten
als Ausweis besonderer religioser Vervollkommnung. Da
es sich bei der sexuellen Komponente nichst dem Selbst-
erhaltungs- und Nahrungsverlangen um den stirksten
Trieb im menschlichen Dasein handelt, ist es nicht ver-
wunderlich, wenn die verdringten, unterdriickten Krifte
an anderer Stelle in fragwiirdiger Symptombildung wie-
der zum Vorschein kommen. Man hafit die Frau, weil
man sie nicht lieben darf. Die Triume quellen tiber von
libidindsen Inhalten, und weil schlieflich alles, was innen
im Menschen ist, nach auflen dringt, brauchen wir uns
nicht zu verwundern, wenn die Sprache solcher weltfliich-
tiger Asketen durchtrinkt erscheint von erotischen Bildern
und Phantasien, mit denen die Welt des Heiligen ver-
herrlicht wird.

Noch hiufiger diirfte der umgekehrte Fall sein, dafl die
Erotik nicht versteckt, sondern ungehemmt in das religiose
Geschehen und seelsorgerliche Handeln einstromt. Da hat
etwa ein Pfarrer oder ein Priester stundenlang Zeit fiir
die religiose Gesprichsfithrung miteiner schonen und inter-
essanten Frau, wihrend der junge Mann und das alte
Weib in Minuten abgefertigt werden. Da bringen verhei-
ratete und unverheiratete Frauen echte und unechte Le-
bensndte immer aufs neue zum Seelsorger und genieflen es
gleichzeitig, sich mit einem Mann unterhalten zu kénnen.
Die amerikanische Literatur hat uns zwei Pathographien
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der Vermischung von Religion und wilder Sinnlichkeit
geschenkt in Gestalt der Romane ,Elmer Gantry® von
Sinclair Lewis (ro-ro-ro, 1961) und , Der Wanderprediger®
von Erskine Caldwell (Fischer-Biicherei, 1962). Wihrend
der , Wanderprediger® mit Vorliebe die Dérfer heimsucht
und wundergliubige, einfache Seelen im Flachland der
Stidstaaten durch gesalbte Redensarten und handgreifliche
Zudringlichkeiten in seinen Bann schldgt, begegnet uns in
Elmer Gantry der gleiche Typ in gehobener, vornehmer
Ausgabe. Dieser Prediger Christi ist auf das Geld genauso
scharf wie auf die Frauen. Unermiidlich in seinem Eifer,
eitel und gierig, auf sein Rednertalent nicht wenig ein-
gebildet, fallen ihm die Hérerinnen ebenso willig zu wie
seinem schmuddeligen Kollegen, dem Wanderprediger auf
einsamen Farmen.

Ausschaltung des Religiosen?

Der Miflbrauch, der mit dem religidsen Erleben von seiten
des Machtwillens und der sexuellen Libido zu allen Zeiten
getriecben worden ist und heute noch getrieben wird,
konnte zu dem Schluf8 verleiten: Fort mit dem religiGsen
Erleben in jeder Auflerung und Gestalt! Wenn schon
Herrschaftsgier und Sinnengier auf Erden nie aufhbren
werden, wie die Geschichte der alten und neuen Welt zur
Geniige zeigt, dann sollen diese Urgestalten der mensch-
lichen Seele wenigstens unvermengt mit dem religidsen
Geschehen bleiben! Aus diesem Grund wird den Volkern
in den totalitir regierten Staaten des Ostens heute von der
staatlich geférderten Gottlosenpropaganda eine chronique
scandaleuse nach der andern serviert, wo diesbeziigliche
Verfehlungen der Kirche in Geschichte und Gegenwart
sensationell ausgebreitet und ausgeschlachtet werden.
Wieder in anderer Weise sucht die protestantische Theolo-
gie der Gegenwart dieser Not zu begegnen. Man hat
unter der Fithrung von Dietrich Bonhoeffer erkldrt: All
solche Entartungserscheinungen waren so lange mioglich,
als das Christentum im Gewand des Religidsen einher-
ging. Das religitse Erleben liegt, wie wir sahen, nahe bei
den sinnlichen und machthungrigen Strebungen der Seele.
Kein Wunder, wenn es da zu fliefenden Ubergingen ge-
kommen ist. Aber Gott sei Dank, meint Bonhoeffer, hat
sich das Religitse heute iiberlebt. Wir stehen am Ende des
religidsen Zeitalters. Der moderne Mensch kann und will
nicht mehr religios sein. Es bedeutet das nach der Schau
von Bonhoeffer keineswegs, dafl der neuzeitliche Mensch
deswegen das Evangelium ablehnt, aber er lehnt es ab in
der religidsen Verpadkung, und damit, so hofft man, wird
der christliche Glaube endlich frei werden von psycho-
pathologischen Entstellungen.

Die angebotene Losung erscheint verbliiffend einfach, und
doch ist ernstlich zu fragen, ob wir damit wirklich schon
iiber alle Schwierigkeiten hinaus sind. Wenn wir aus
Theologie und Kirche alles seelische Erleben, alle From-
migkeit und Innerlichkeit, alle Erfahrung von Herz und
Gemiit verbannen, um nur noch der Rechtgliubigkeit des
Lehrens und dem praktischen Gehorsam in der Nachfolge
Christi Raum zu gewihren, dann ist die Gefahr grofi,
dafl wir uns als Kirche an der seelischen Verarmung unse-
rer Zeit mitschuldig machen. Eine frigide Kirche aber
wird immer auch eine impotente Kirche sein. Eine Kirche,
eine Theologie, eine Predigt, die nichts ausstrahlt an
Wirme, Giite und Seelenfiille, tut niemand wohl. Gleich-
zeitig wichst damit die Gefahr, dafl immer mehr Men-
schen zu den Sekten strémen und fragwiirdigen Aposteln
in die Hinde fallen werden, die bewufit und unbewufit
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dem seelischen Verlangen der Massen entgegenkommen,
mogen sie es auch gleichzeitig vergiften.

Den ,Schatten® in uns annebmen!

Darum kann unsere Aufgabe nicht darin bestehen, dem
religiosen Erleben den Kampf bis aufs Messer anzusagen.
Wohl aber miissen wir als Seelsorger fiir uns selbst und
fiir die uns anvertrauten Menschen darauf bedacht sein,
gesundes und krankes religioses Erleben unterscheiden
und trennen zu lernen. Bei dieser Aufgabe kann uns die
Psychotherapie einen wichtigen Hilfsdienst erweisen. Sie
sagt uns: In jedem Menschen steckt ein Tyrann und ein
Liistling. Wir brauchen uns als Christen iiber eine solche
Feststellung nicht zu empdren, sagt doch die Heilige
Schrift selbst: ,,Das Dichten und Trachten des Menschen
ist bdse von Jugend auf, und Paulus bekennt (Rom. 7):
»1ch weifl, daf} in mir nichts Gutes wohnt; denn das Gute,
das ich will, das tue ich nicht, sondern das Bése, das ich
nicht will, das tue ich.“ Die Psychotherapie gebraucht fiir
das Unordentliche, fiir das Zigeunerhafte im Menschen
das Wort vom ,,Schatten®. Wenn sie die Forderung erhebrt,
der Mensch miisse seinen Schatten annehmen, so ist das
beileibe nicht gemeint im Sinn einer hemmungslosen Be-
jahung, eines Auslebens der dunklen Tendenzen. Wohl
aber ist darunter zu verstehen, dafl es gilt, dieser Seite un-
seres Wesens ins Auge zu sehen, in dem Sinn: So binich!
Gerade fromme Leute wollen diesem Schatten in seiner
Schmutzigkeit und Niedertrichtigkeit hiufig nicht stand-
halten. Die Folge davon ist, daf} sie von dem nicht er-
kannten, nicht verarbeiteten unbewufiten Material ent-
sprechend iiberwiltigt und beherrscht werden im Sinn der
geschilderten psychopathologischen Fehlhaltungen. Es ist
eben nicht so leicht, seinen eigenen Wahn zu merken. Und
noch schwerer vermag der Mensch in der Masse, seinen
Wahn zu durchschauen. Wir haben das in der Geschichte
dieses Jahrhunderts am Leib unseres eigenen Volkes zur
Geniige erlebt und dafiir bitter bezahlen miissen. Darum
kann gar nicht genug Arbeit an der Seele getrieben wer-
den, um den Schatten zu entdecken und aufzulosen,
indem Triebhaft-Unbewufltes in verantwortungsbewufite
Existenz verwandelt wird.

Der Mensch, der den Schatten bei sich selbst erkannt und
bewiltigt hat, wird ihn auch bei anderen leichter wahr-
nehmen. Wer sich tiber sich selbst tduscht, tduscht sich auch
iiber seine Umgebung. Wie leicht fallen Seelsorger auf
hysterische Frauen herein, die uns zuerst anhimmeln und
bei der ersten Enttiduschung, die wir ihnen bereiten, uns in
der ganzen Stadt herumschreien und verldstern. Wieviel
Lehrgeld konnte uns da erspart werden, wenn wir er-
wachen und frei werden von eigenen unbewufiten Schwii-
chen und Bindungen!

Die Hilfe der Psychotherapie

Nun ist der korrekte Theologe ja stets geneigt, zu er-
kliren: Die Reinigung, die ich fiir mich selbst ntig habe,
widerfahrt mir durch die Begegnung mit dem Wort Got-
tes und nicht durch den Dienst der Psychotherapie. Sagt
doch der Hebrierbrief im 4. Kapitel: ,Das Wort Gottes
ist lebendig und kriftig und schirfer denn ein zweischnei-
diges Schwert und dringt hindurch, bis dafl es scheidet
Seele und Geist, und ist ein Richter der Gedanken und
Sinne des Herzens.“ Damit wird dem prophetischen und
apostolischen Wort und den Worten Christi die Voll-
macht zugesprochen, fragwiirdige Verwechslungen und
Vermengungen von ,,psychisch“ und ,pneumatisch® auf-



zudecken und zu trennen. Wer wollte bestreiten, daf} ein
ehrlicher, aufgeschlossener Umgang mit dem biblischen
Wort Alten und Neuen Testaments uns diesen heilsamen
Dienst zu tun vermag!

Aber wir sollten daneben das ardere mcht tibersehen, dafy
es ungezihlte Beispiele dafiir gibt, wie Menschen trotz
des Umgangs mit der Schrift in Exegese und Verkiindi-
gung gleichwohl herrschsiichtige, geltungshungrige und
sinnengierige Leute geblieben sind, und das in einem Um-
fang, dafl man in vielen Fillen tief dariiber erschrickt,
wie sehr sich Menschen mit Bibel und Brevier in der
Hand tiber sich selbst tduschen konnen. Dieser Umstand
liflit es darum wohlbegriindet erscheinen, daf Seelenarzt
und Seelsorger stindig im Gesprich miteinander bleiben
um der eigenen Bewahrung und um fremder Not willen.
Es gibt Heilige — wir kénnen das Wort enger oder wei-
ter fassen —, die ausgesprochene Neurotiker waren; es
wird das von der katholischen Hagiographie im Unter-
schied zu dlteren Darstellungsformen heute unumwunden
zugegeben. Man mufl dabei freilich festhalten: nicht
wegen ihrer Neurose, sondern trotz ihrer Neurose sind
Strome lebendigen Wassers von solchen Gestalten ausge-
gangen. Die Ubermacht der Christusgnade hat den psycho-
pathologischen Schaden zuzudecken vermocht. Als Ziel
aber sollte uns allen eine méglichst von Neurosen be-
freite christliche Existenz vorschweben. Gewiff, keiner
von uns wird diesen Vollkommenheitszustand jemals
ganz erlangen, sowenig wie es, gar in unseren Tagen, voll-
kommene leibliche Gesundheit gibt. Aber darauf sollten
wir doch bedacht sein, dafl das Psychopathologische soweit
als nur moglich aus unserem Glaubensleben verschwindet.
In dem Maf, als dies geschieht, wird auch die Vollmacht
in unserem Leben wachsen, die Geister recht zu priifen
und unsere Gemeinden zu bewahren vor der Anfilligkeit
gegeniiber krankhaften Gestalten und Massenerscheinun-
gen unserer Tage.

Der Bericht iiber die Leistung der
osterreichischen Katholiken fiir Mission
und Entwidklungshilfe (vgl. Herder-
Entwicklungshilie =~ Korrespondenz 17. Jhg., S. 516f.)
1963/64 kann fiir das Jahr 1963/64 einen noch
hoheren Betrag als im Vorjahr nennen: mehr als 55 Mil-
lionen Schilling.

Am grofiten ist die Steigerung bei den pipstlichen Mis-
sionswerken. 1963 (hier zihlt das Kalenderjahr) wurden
19 Millionen S eingenommen und davon 17,3 an die Zen-
trale in Rom und 1,75 direkt an verschiedene Missions-
stationen weitergeleitet. 1962 hatte die Summe 14,55 Mil-
lionen S betragen.

Die Aktion der Minnerbewegung ,Bruder in Not“, bei
der jede Didzese selbstindig ist in der Durchfiihrung und
Verwendung der Gelder, erreichte wie im Vorjahr einen
Betrag von 12,4 Millionen S.

Wien verwendete das Ergebnis fiir das Wiener Afro-
Asiatische Institut;

St. Polten, wo in der Fastenzeit eine gemeinsame Aktion
der Minner- und Frauenbewegung durchgefithrt und die
Summe von 2,9 Millionen S erreicht wurde, nach Abzwei-
gung von 1,04 Millionen S fiir die Korea-Aktion der
Frauenbewegung, fiir eine Handwerkerschule in der
Ditozese Manaos (Brasilien), eine Mittelschule auf den
Philippinen und fiir die Anschaffung von Druckerei-
maschinen in Taegu (Korea);

Beitrag der
osterreichischen
Katholiken fiir
Mission und
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Linz fiir eine technisch-gewerbliche Mittelschule in Bom-
bay (Indien);

Salzburg fiir eine Missionsstation und ein Spital im Vika-
riat Chiquito (Bolivien);

Innsbruck/Feldkirch, wo wieder eine besonders hohe
Summe, ndmlich fast 5,2 Millionen S, aufgebracht wurde,
fiir eine The-Heilanstalt im Vikariat Chiquito (Bolivien)
und ein Lepra-Spital in Tanganjika;

Graz fiir die Fertigstellung des Katechistendorfes und
landwirtschaftliche Musterbetriebe in der Di6zese Karema
(Tanganjika);

Eisenstadt, wo wie in St. Pblten eine gemeinsame Aktion
durchgefiihrt und 1,53 Millionen S aufgebracht wurden,
nach Abzweigung von 400000 S fiir die Korea-Aktion der
Frauenbewegung, fiir die Férderung der Landwirtschaft
und den Aufbau einer Kleinindustrie in der Didzese
Pesqueira (Brasilien) und fiir eine Missionsstation in Bra-
silien.

(Die Dibzese Klagenfurt verwendete die Gelder fiir
sozial-karitative Vorhaben des eigenen Landes.)

Der ,Familienfasttag®, zu welchem die Katholische
Frauenbewegung aufruft — fiihlbarer Verzicht an einem
bestimmten Freitag in der Fastenzeit —, erbrachte 8,8
Millionen (1963 8,2). Den gréfiten Anteil haben die Di-
ozesen Linz mit 2,2 Millionen und Wien mit 2,0 Millio-
nen S. Der Betrag wird weiterhin fiir Korea verwendet,
und zwar im wesentlichen als strukturelle Hilfe fiir Wirt-
schaft und Bildung. So wird in Taegu eine Obstplantage
errichtet; in Song Leem ein Staudamm, um fiinf Dérfern
eine bessere Bewdsserung des Reislandes und somit eine
betrichtliche Ertragssteigerung zu ermoglichen; in Séul
eine Strickwarenfabrik und ein Heim fiir Midchen, die aus
dem Waisenhaus entlassen werden; in Pusan eine tech-
nisch-gewerbliche Mittelschule (in Pusan wurde 1963 ein
weiteres Fliichtlingshaus fiir 30 Familien vollendet, so dafl
nun einschliefilich der Einzelhduser 140 Familien unter-
gebracht worden sind). In Taejon wird die Handwerker-
schule erweitert werden. Wie groff die Bedeutung dieser
Schule schon jetzt ist, zeigt sich darin, dafl im Mirz 1964
59 Burschen und Middchen die Schule abgeschlossen haben
— als Tischler, Schlosser und Schneider(innen) — und daf§
die allermeisten von ihnen sofort eine Stelle bekamen: ein
Beweis einerseits fiir die hohe Wertschdtzung der Schule
und anderseits fiir die grofle Nachfrage nach geschulten
Kriften, wihrend unter den Hilfsarbeitern die Arbeits-
losigkeit auflerordentlich grof§ ist. Wenn mit 8,5 Millio-
nen so viel Projekte angegangen werden konnen, weit
mehr als in Europa, so liegt das zum grofien Teil an dem
niedrigen Lohnniveau und der einfacheren Bauweise in
Korea.

Zur Forderung der Bildung hat die Frauenbewegung aus
den Mitteln des Familienfasttages fiir Mittelschiiler und
Studenten in Korea 122 Stipendien gestiftet zu je 10 Dol-
lar monatlich, was als fiihlbare Hilfe angesehen wird.
Auflerdem wird die Leprabekimpfung bzw. die Betreu-
ung der Leprakranken weitergefithrt. In den Lepra-
dorfern bei Taegu werden weitere Bauten errichtet und
die wirtschaftliche Grundlage durch genossenschaftliche
Organisierung von Landwirtschaft und Handwerk ge-
sichert. Auf der Leprainsel Sorokdo, wo sich etwa 5800
Kranke befinden, sind drei Osterreicherinnen titig, um
wenigstens die Kinder, die kranken wie die gesunden, die
durch Separierung von den Eltern gesund erhalten werden
konnen, zu betreuen.

Bei Taegu ist ein SOS-Kinderdorf errichtet worden. Durch
Spenden der Katholischen Jungschar wurde, wie im Vor-
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jahr berichtet, ein Anfang gemacht: der Grund gekauft
und ein Haus errichtet. Dann kam der Schopfer der Gster-
reichischen SOS-Kinderdorfer, Hermann Gmeiner, nach
Korea und fiithrte das Werk kriftig weiter, indem er vier
Hiuser dazubaute und die Kosten des ganzen Betriebes
tibernahm. In diesem Kinderdorf sind gegenwirtig drei
Osterreicherinnen titig (in ganz Korea zehn).

Aufler den genannten Werken in Korea wird auf Formosa
ein Spital und in Laos (sofern die politische Lage dies noch
zuliflt) ein Sozialzentrum errichtet werden.

Fiir koreanische und einige chinesische, indonesische und
afrikanische Studenten, die in Osterreich, hauptsichlich in
Wien, studieren, hat die Katholische Frauenbewegung aus
anderen Mitteln Stipendien gestiftetr, derzeit 49. Das
Grundstipendium betrigt 1200 S monatlich, zw6lfmal im
Jahr, so daf sich der gesamte Aufwand auf jihrlich mehr
als 700000 S belduft, die zu den 8,5 Millionen des
Familienfasttages hinzukommen.

Ein besonders grofler Erfolg war wieder das Dreikonigs-
singen der Katholischen Jungschar mit einer Gesamt-
summe von 9,28 Millionen. Diese Summe wird auf sehr
viele, meist kleine Projekte verschiedener Missionsstatio-
nen aufgeteilt, das grofite Projekt ist ein Kirchenbau auf
Madagaskar.

Weitere Summen fiir Mission und Entwicklungshilfe wur-
den von der &sterreichischen Caritas aufgebracht. Fiir das
Dorf Suravadjin in Persien, das nach der Zerstdrung
durch ein Erdbeben neu und besser errichtet wird und als
Mouster fiir hnliche Bauten dienen soll, wurden fast eine
Million Schilling aufgewendet, fiir die Leprabekimpfung
im Senegal 1,3 Millionen, fiir verschiedene kleinere Vor-
haben, Beitrige fiir Schul- und Spitalbauten in Bali,
Korea, Kongo und Indien, 300000 S und fiir den Neu-
bau und die Einrichtung der Infektionsabteilung des Spi-
tals im wiedererstehenden Skoplje 1,5 Millionen; zusam-
men also, wenn man die Aufwendung fiir Skoplje als Ent-
wicklungshilfe gelten 148t, 4,1 Millionen.

Schliefilich ist noch die MIVA (Missionsverkehrsarbeits-
gemeinschaft) zu nennen, die 1963 28 Fahrzeuge ganz
und weitere 25 zum Teil bezahlte, was einen Gesamt-
betrag von 2,04 Millionen ausmachte, der allerdings zum
Teil aus Mitteln der Sternsinger- und Korea-Aktion ge-
deckt wurde.

Zu diesen Summen kommen noch die Gelder, die von
verschiedenen Organisationen und Pfarren, meist auf
Grund personlicher Beziehungen, in die Missionen ge-
schickt werden, doch 148t sich hier kein Gesamtbetrag er-
mitteln.

Da bei der vollen Selbstindigkeit der Didzesen und
Organisationen in der Verwendung der aufgebrachten
Gelder nur schwer eine genaue Ubersicht zu erreichen ist
und da die Erfahrung gemacht wurde, dafl sich manche
Missionsbischdfe in der gleichen Sache gleichzeitig an ver-
schiedene Didzesen und Organisationen wandten, wurde
Anfang 1964 von der 8sterreichischen Bischofskonferenz
eine ,Koordinierungsstelle fiir Entwicklungshilfe“ ge-
griindet. Die Uberpriifung der verschiedenen Projekte
und eine gewisse Gesamtplanung wird nun Sache dieser
Stelle sein, um die vorhandenen Mittel wirkungsvoll an
bestimmten Schwerpunkten einzusetzen.

Personelle Entwicklungshilfe

Auch die personelle Entwicklungshilfe wurde gegeniiber
den fritheren Jahren betrichtlich ausgeweitet. Haupt-
triger ist die Katholische Landjugend (KL]) mit derzeit
20 Burschen und 5 Midchen, die bereits in den Entwick-
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lungslindern titig sind (einige von ihnen kommen eigent-
lich aus der KA ] und ordneten sich in den organisatori-
schen Rahmen der KL] ein). Es handelt sich um junge
Leute mit abgeschlossener Berufsausbildung in Landwirt-
schaft, Handwerk und Industrie, die nach erfolgter Aus-
wahl aus einer groflen Zahl von Bewerbern (strenge Mafi-
stibe sind hier notwendig) in Klausenhof (Deutschland)
ihre weitere Ausbildung erhielten. Sie haben sich fiir drei
Jahre verpflichtet, erhalten ein Taschengeld von monat-
lich 500 S, iiberwiesen in der jeweiligen Landeswihrung,
ferner 500 S monatliche Riicklage, die ihnen nach drei
Jahren im Gesamtbetrag von 18000 S (plus Verzinsung)
ausbezahlt wird, sowie Pensions- und Krankenversiche-
rung. In den beiden wichtigsten Einsatzorten, dem Kate-
chistendorf der Ditzese Karema (Tanganjika) mit vier
Helfern (vgl. den vorjihrigen Bericht) und in San Igna-
cio im Vikariat Chiquito (Bolivien) mit neun Helfern,
werden die erwihnten personellen Kosten von der KL ]
getragen, was pro Person in drei Jahren ca. 100000 S
ausmacht, wihrend die Kosten fiir die Helfer in den {ibri-
gen Gebieten (Pert, Guatemala, Brasilien, Nigerien, Neu-
guinea) hauptsichlich von der deutschen Misereor-Aktion
getragen werden.

Im Herbst dieses Jahres werden fiinf Entwicklungshelfer
nach Ablauf der drei Jahre in ihre Heimat zuriidckehren,
wihrend 14 andere abreisen werden (soweit die Pla-
nung).

Die Katholische Arbeiterjugend (KAJ) hat bisher zwei
Burschen in die Entwicklungslinder entsandt, aber nicht
primir als Fachkrifte fiir Handwerk und Industrie, son-
dern um dort eine KAJ-Bewegung ins Leben zu rufen,
was man wohl auch zur Entwicklungshilfe im weiteren
Sinne rechnen kann. Der eine ist in Nordrhodesien, der
andere in Tanganjika titig. In Vorbereitung stehen vier
weitere KA J-Mitglieder mit gleicher Zielsetzung. Die be-
notigten Gelder — derzeit 60000 S jihrlich — werden tiber
die JOC-Zentrale in Briissel geleitet. Anderseits hat die
KA]J auch einigen Burschen aus Entwidklungslindern eine
Fachausbildung in Osterreich ermdglicht und dafiir die
Kosten iibernommen, derzeit sind es blof zwei, nachdem
zwei andere nach Abschluf ihrer Ausbildung bereits wie-
der in ihre Heimat zuriickgekehrt sind.

Auf dem Sektor der akademischen Fachkriifte ist das
JInstitut fiir internationale Zusammenarbeit®, eine Griin-
dung der Osterreichischen Pax-Christi-Bewegung, titig.
Von den Teilnehmern der Kurse des Jahres 1963 ist ein
Agraringenieur (Dipl.-Ing.) samt Familie im Juni 1964
nach Bolivien abgereist, wo er in Zusammenarbeit mit
den bereits dort titigen Entwicklungshelfern eine land-
wirtschaftliche Schule leiten wird.

Im Auftrag der Gsterreichischen Caritas sind zwei Helfer
titig, der eine bei der Leprabekimpfung im Senegal, der
andere als Architekt und Baumeister des Dorfes Sura-
vadjin in Persien (Dipl.-Ing. Miller-Aichholz).

Aus dem Vatikan

PapstPaul VL. zur ~ Am 23. Juni 1964 empfing Papst
Lage vor dex Dritten Pay] VI. anlifilich der Vigil seines

e Namenstages, Johannes’ des Tiufers,
und des ersten Jahrestages seiner Wahl zum Nachfolger
Johannes’” XXIII. das in Rom anwesende Kollegium der
Kardinile zur Entgegennahme der Gliickwiinsche. Bei
dieser Gelegenheit hielt er eine Ansprache, in der er den
Kardinilen fiir die gute Zusammenarbeit dankte und eine



Riickschau auf das erste Jahr seines Pontifikates gab (vgl.
+Osservatore Romano®, 24. 6. 64). Darin sagte er, es sel
sein hichstes Bestreben, das grofle Werk seines Vorgingers
weiterzufiihren, das Konzil, ,,von dem fiir die Kirche jene
Fiille des Lichtes und der Gnade zu erwarten ist, die sie
immer, auch in den Néten der Gegenwart, als strahlenden
Leuchtturm der Wahrheit und unbeirrbaren Mittelpunkt
der Einheit fiir das ganze menschliche Geschlecht erschei-
nen liflt“. Der Papst versicherte, dafl die Konzilsarbeiten
gut voranschreiten. In diesem Zusammenhang hob er
einige Ereignisse und Probleme besonders hervor.

Fiir die katholische Weite

Zunichst erklirte er die Griindung des Sekretariats fiir
die Nichtchristen: ,,Als Zeichen der universalen Sorge, die
Uns veranlaflt, auf die geistlichen Fragen und Bediirfnisse
aller Menschen zu achten, haben Wir, wie es dhnlich be-
reits fiir die getrennten Briider geschehen ist, mit denen
Wir unbefangen die eingeleiteten Gespriche freundschaft-
lich fortfithren werden, inzwischen beschlossen, auch ein
eigenes Sekretariat fiir die Nichtchristen einzurichten. Mit
seiner Hilfe wollen Wir zu einem loyalen und achtungs-
vollen Dialog mit denen gelangen, die ,noch an Gott
glauben und ihn anbeten®, um ein Wort unseres Vorgin-
gers Pius’ XI. seligen Angedenkens aus seiner Enzyklika
Divini redemptoris [19. 3. 37: gegen den atheistischen
Kommunismus] zu gebrauchen. Es ist klar, daf} dieses Se-
kretariat nach seiner genauen Bestimmung auflerhalb des
Zweiten Vatikanischen Konzils steht, aber es ist doch aus
der Atmosphire der Einigung und des Verstindnisses er-
wachsen, die das Konzil selbst deutlich gekennzeichnet
hat. Mit diesen und Zhnlichen Initiativen gedenken Wir
eine klare Bezeugung der katholischen Weite zu geben,
die sich in dieser Zeit und in dem konziliaren Klima nicht
nur in den inneren Banden des Einvernehmens, der
Freundschaft und briiderlicher Zusammenarbeit duflert,
sondern auch nach drauflen hin eine Grundlage des Ge-
spriches und der Begegnung mit allen Menschen guten
Willens sucht.“

Der Papst fuhr fort, er vertraue auf die schwierige Arbeit
der Dritten Session, damit ,,die klarsten und geeignetsten
Formulierungen gefunden werden, um die Lehre von der
Kirche durch die Vielfalt und Bedeutung der Argumente
zusammenzufassen und dabei ihre Einrichtungen im Hin-
blick auf das Apostolat zu erneuern fiir ein immer aus-
gedehnteres und wirksameres Dienen“. Der Papst er-
wihnte sodann mit Genugtuung, dafl die Gldubigen und
die Welt die Bedeutung seiner Pilgerfahrt ins Heilige
Land begriffen hitten. Jetzt miifiten diese lichtvollen
»Zeichen® verwirklicht werden.

»Ein neues Ereignis® zur Versohnung der Ostkirche

In diesen Rahmen, so erklirte Paul VI., wolle er ,ein
neues Ereignis“ einfiigen. Wenn es auch nur eine be-
grenzte Episode bleibe, so mdchte er ihr doch eine grofle
Bedeutung beimessen, ,um Unsere Verehrung fiir die
griechisch-orthodoxe Kirche zu bezeugen und Unsere Ab-
sicht, ihr Unser briiderliches Herz im Glauben und in der
Liebe des Herrn zu 6ffnen®. Die Basilika von St. Peter
werde nimlich der Bitte des orthodoxen Metropoliten
Konstantinos von Patras (Griechenland) entsprechen und
seinem Metropolitansitz eine Reliquie von unschitzbarem
Wert zuriidserstatten, das Haupt des heiligen Apostels An-
dreas. Diese Reliquie war wihrend der Eroberung Grie-
chenlands durch die Osmanen 1462 Papst Pius II., Enea
Silvio Piccolomini, zur Aufbewahrung anvertraut wor-

den. Paul VL. fiigte hinzu: ,,Wir werden diesem Akt den
gebiihrenden religidsen Rahmen geben und eine Sonder- .
delegation mit der heiligen Reliquie nach Patras entsen-
den, nachdem die zur Dritten Session des Okumenischen
Konzils vereinten Viter sie gemeinsam verehrt und zum
Herrn gebetet haben, daff dieapostolische Bruderschaft von
Petrus und Andreas in der Gemeinschaft des Glaubens
und der Liebe in der Heiligen Kirche aufblithen mége, die
von ithnen ausgeht.©

Nach einigen Bemerkungen iiber die ,nicht tiberall nor-
male und gliickliche Lage der Kirche®, die zahlreiche.
Griinde biete, ,die Irrtiimer zu verurteilen, von denen
jene Systeme [unter denen die Kirche leidet] ausgehen®,
versicherte der Papst, er wolle sein Vertrauen auf Gott
setzen und auf die Rechtschaffenheit und die gute Absicht
derer bauen, die Macht und Verantwortung tragen und
die ehrenhaft und einfach die Fragen 18sen wollen, die der
Kirche Schmerzen bereiten. Nach seiner Sorge um die Er-
haltung des Friedens und seiner Absicht, alle Anstrengun-
gen zu unterstiitzen, die den Hunger in der Welt stillen,
den Fortschritt und Wohlstand in sozialer Gerechtigkeit
fordern sollen, kam der Papst zum Schluf} auf ein drin-
gendes Problem und Ereignis der nichsten Zukunft.

Zur Geburtenregelung

»Das Problem, von dem alle sprechen, ist die sogenannte
Kontrolle der Geburten, und das heiflt einerseits das Pro-
blem des Bevolkerungswachstums und anderseits der Fa-
milienmoral. Es ist ein duflerst schwieriges Problem, denn
es berithrt die Urspriinge des menschlichen Lebens, es be-
rithrt die Gefiihle und Interessen, die zur eigensten Er-
fahrung von Mann und Frau gehdren. Es ist ein duflerst
komplexes und heikles Problem. Die Kirche anerkennt
seine vielfiltigen Aspekte, d. h. die verschiedenen Zustin-
digkeiten, zu denen an erster Stelle die der Eheleute, ihrer
Freiheit, ihres Gewissens, ihrer Liebe und ihrer Pflichten,
zihlen. Aber die Kirche mufl auch ihre eigene Zustindig-
keit betonen, d. h. die des gottlichen Gesetzes, das von ihr
ausgelegt, gelehrt, geférdert und verteidigt wird. Und die
Kirche mufl dieses Gesetz Gottes verkiinden im Licht der
wissenschaftlichen, sozialen und psychologischen Wahr-
heiten, die in neuester Zeit neue und reichhaltige For-
schungen und Dokumentationen erhalten haben. Man
mufl angesichts dieser theoretischen wie praktischen Ent-
wicklung aufmerksam zuwarten, und dazu gerade ist die
Kirche geriistet. Die Frage ist in der Erforschung, so um-
fassend und griindlich wie maglich, d. h. so verpflichtend
und ehrenhaft, wie es einer Sache von solcher Tragweite
zukommt. '

Sie befindet sich in einer Priifung, sagen Wir, die Wir
hoffentlich sehr bald unter Mitarbeit vieler ausgezeichne-
ter Gelehrter beenden kénnen. Wir werden daher in
Kiirze die Ergebnisse in einer Form bekanntgeben, die
fiir den behandelten Gegenstand und den zu verfolgen-
den Zweck am geeignetsten ist. Doch jetzt sagen Wir frei-
miitig, dafl Wir vorerst keinen ausreichenden Grund
haben, um in dieser Hinsicht die von Papst Pius XII.
erlassenen Normen fiir iiberholt und nicht mehr verpflich-
tend zu halten. Sie sind also weiterhin als giiltig anzu-
sehen, wenigstens solange Wir Uns nicht im Gewissen
verpflichtet fiihlen, sie zu dndern. In einer Sache von sol-
chem Gewicht scheint es gut, daf} die Katholiken ein ein-
ziges Gesetz befolgen mogen, das die Kirche mit Autori-
tit vorschreibt; und es scheint die Empfehlung zweckvoll,
daf niemand sich zur Stunde anmaflt, sich in einer Weise
zu duflern, die von der geltenden Norm abweicht.“
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wDie Eucharistie und der Nene Mensch®

Als Abschluf} gab der Heilige Vater das Thema des
Eucharistischen Weltkongresses in Bombay bekannt: ,,Die
Eucharistie und der Neue Mensch®. Er sprach von diesem
Ereignis als einer ,, Vorahnung neuer Zeiten, die Wir fast
messianisch nennen mochten, so grof} ist die Hoffnung auf
Leben, Wohlstand und Frieden, die der Kongref mit sich
bringt®.

Am 4. Dezember 1963 wurde das
Konzilsdekret iiber die publizistischen
Mittel verabschiedet. In Nr. 19 dieses
Dekrets (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 500) heifit es: ,Zur Erfiillung seiner obersten
Hirtenpflicht auf dem Gebiet der publizistischen Mittel
steht dem Papst eine eigene Stelle beim Apostolischen
Stuhl zur Verfiigung. Die Konzilsviter ... bitten den
Heiligen Vater ... um Erweiterung der Aufgaben und
Zustindigkeiten der genannten Stelle fiir alle publi-
zistischen Mittel einschlieflich der Presse. Aus den ver-
schiedenen Nationen sollen Sachverstandige, auch Laien,
hinzuberufen werden.®

Papst Paul VI. hat dem Wunsch des Konzils entsprochen
und im Motu proprio In fructibus multis vom 7. Mirz
1964 (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 501) die
Errichtung einer Pipstlichen Kommission fiir Publizistik
verfiigt. Am 12. Juni 1964 wurden folgende Mitglieder
dieser Kommission ernannt (vgl. ,Osservatore Romano®,
13. 6. 64):

Joseph Amici, Erzbischof von Modena (Italien)

Peter Sfair, Titularerzbischof von Nisibi fiir die Maro-
niten (Rom)

John Joseph Krol, Erzbischof von Philadelphia (USA)
Andrea Pangrazio, Erzbischof von Gorizia und Gradisca
(Italien)

Joseph Thomas McGucken, Erzbischof von San Fran-
cisco (USA)

Hyazinthe Thiandoum, Erzbischof von Dakar (Senegal)
René Louis Stourm, Erzbischof von Sens (Frankreich)
George Andrew Beck, Erzbischof von Liverpool (Eng-
land)

Frangois Charriére, Bischof von Lausanne, Genf und Fri-
bourg (Schweiz)

Wilhelm Kempf, Bischof von Limburg (Deutschland)
Gerard Mongean, Titularbischof, Prilatus nullius von
Catobato (Philippinen)

Gérard Marie Coderre, Bischof von Saint-Jean de Qué-
bec (Kanada)

Eugénio de Araijo Sales, Apostolischer Administrator
von Natal (Brasilien)

Thomas William Muldoon, Weihbischof von Sydney
(Australien)

José M. Cirarda Lachiondo, Weihbischof von Sevilla
(Spanien)

Jean Louis Jobidon, Bischof von Mzuzu (Njassaland)
Lucien Metzinger, Titularbischof, Prilatus nullius von
Ayaviri (Pert)

Jean Bernard, Prisident der OCIC (International Catho-
lic Cinema Office)

Jacques Haas, Prisident der UNDA (Association Catho-
lique Internationale pour la Radiodiffusion et la Tél¢-
vision)

Raimondo Manzini, Prisident der UIPC (Union Inter-
nationale Presse Catholique).

Es steht noch die Ernennung der Konsultoren (Laien und

Erste Ernennungen
fiir die Pdpstliche
Kommission fiir
Publizistik
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Geistliche) aus, der ,Sachverstindigen aus den verschie-
denen Nationen®, wie es im Dekret heifdt.

Als erste Aufgabe hat diese Kommission gemdfl Nr. 23
des Dekrets im ausdriicklichen Auftrag des Konzils ein
Pastoralschreiben zu erarbeiten, ,um alle Grundsitze
und Weisungen dieses Konzils iiber die publizistischen
Mittel zum Erfolg zu fithren. '

Wir haben schon &fter darauf hin-
gewiesen, dafl durch das Konzil und
die Anwesenheit so vieler Bischofe aus
Lateinamerika das Interesse der Gesamtkirche an diesem
Teil der katholischen Christenheit und an seinen beson-
deren Noten sehr stark gefordert worden ist. Die person-
lichen Kontakte haben auch das Einvernehmen zwischen
dem Vatikan und der von ihm im Jahre 1958 ins Leben
gerufenen Pipstlichen Kommission fiir Lateinamerika
(CAL) und dem CELAM (Bischofsrat fiir Lateinamerika
mit dem Sitz in Bogotd — seit 1955) sowie mit allen
jenen kirchlichen Stellen, die sich in grofierem Umfang
planvoll fiir die lateinamerikanischen Katholiken ein-
setzen, erleichtert und vertieft.

Dieser Vorgang ist jetzt institutionell verankert worden.
Papst Paul VI. hat der Pipstlichen Kommission fiir
Lateinamerika (CAL) einen erweiterten Rat zur Seite
gestellt mit dem Ziel, die Arbeiten und apostolischen
Initiativen zur Forderung des katholischen Lebens in
Lateinamerika zu koordinieren und zu intensivieren. Der
Rat besteht aus vierundzwanzig Mitgliedern, von denen
fiinfzehn aus Lateinamerika und neun aus Europa und
Nordamerika stammen. Er soll wenigstens einmal im
Jahre tagen; die erste Zusammenkunft wird im Septem-
ber kurz vor Beginn der Dritten Konzilsperiode statt-
finden. Die lateinamerikanischen Mitglieder sind unter
anderen: Manuel Larrain Errdzuriz, Bischof von Talca
in Chile und derzeitiger Prisident des CELAM; Helder
CAmara, Erzbischof von Olinda-Recife in Brasilien; Car-
los H. Rodriguez-Quirds, Erzbischof von San José in
Costa Rica; Tulio Botero Salazar, Erzbischof von Mede-
llin in Kolumbien; Miguel Dario Miranda y Gémez, Erz-
bischof von Ciudad de México. Dem Rat gehdren ferner
die Vorsitzenden oder bestellten Vertreter der nationalen
Bischofskonferenzen in Lateinamerika und die leitenden
Prilaten des CELAM an. Von den europiischen bzw.
nordamerikanischen Bischofen sind zu nennen: Emile J.
M. de Smedt, Bischof von Briigge, Marie-Joseph Lemieux,
Erzbischof von Ottawa, Guy-Marie Riobé, Bischof von
Orléans, Franz Hengsbach, Bischof von Essen; Giuseppe
Carraro, Erzbischof von Verona, Casimiro Morcillo
Gonzailez, Erzbischof von Madrid, James A. McNulty,
Bischof von Buffalo und Vorsitzender der Bischofs-
kommission fiir Lateinamerika in den Vereinigten Staa-
ten, und je ein namentlich noch nicht genannter Bischof
aus Irland und Holland.

Allgemeiner Rat
fiir Lateinamerika
beim Heiligen Stuhl

Instruktion iiber die Vor kurzer Zeit ging durch die
Leichenverbrennung Joyrsche Presse die als sensationell
empfundene Nachricht, dafl die Kirche den Gliubigen
die Leichenverbrennung gestattet habe. Dieser Meldung
liegt eine vom 5. Juli 1963 datierte romische Instruktion
mit folgendem Inhalt zugrunde:

Die Kirche hat sich immer bemiiht, die fromme und be-
stindige Gewohnheit der Christen, die Leiber der Gliu-



bigen zu beerdigen, durch ihre Forderung zu unterstiit-
zen, indem sie diese Gewohnheit durch geeignete Riten
ausbreitete, welche die religidse symbolische Bedeutung
der Beerdigung zu besserem Verstindnis brachten, und
indem sie denen Strafen androhte, die eine so heilsame
Praxis angriffen. Die Kirche bediente sich besonders dann
dieses Mittels, wenn sie sich einem feindseligen Angriff
auf christliche Sitten und kirchliche Uberlieferungen
gegeniibersah, der von Sektierern kam, die zum Zeichen
feindseliger Leugnung der christlichen Dogmen, vor allem
der Auferstehung der Verstorbenen und der Unsterblich-
keit der menschlichen Seele, die Beerdigung durch die
Verbrennung zu ersetzen versuchten.

Diese Absicht war, wie man sieht, eine subjektive Unter-
stellung der Freunde der Leichenverbrennung. Objektiv
hatte sie mit der Leichenverbrennung nichts zu tun. Die
Eindscherung des Leibes hat weder einen Einfluff auf die
Seele, noch hindert sie die Allmacht Gottes daran, den
Leib wiederherzustellen, und schliefilich bedeutet sie an
und fiir sich nicht die Leugnung jener Dogmen.

Es handelt sich also nicht um eine von innen her schlechte
oder der christlichen Religion notwendig feindlich ent-
gegenstehende Sache. Das hat die Kirche immer empfun-
den, und deshalb hat sie auch unter gewissen Umstinden,
wenn feststand, dafl die Verbrennung aus ehrenhaften
Motiven und schwerwiegenden Griinden erfolgte, zumal
im Zusammenhang mit dem offentlichen Wohl, der Ein-
dscherung nicht widersprochen und tut das auch heute
nicht.

Die Sinnesbesserung und die Umstidnde, die einer Be-
erdigung im Wege stehen, sind in der letzten Zeit haufi-
ger und sichtbarer geworden. Daher werden dem Heiligen
Stuhl hiufig Bitten um eine Milderung der kirchlichen
Disziplin beziiglich der Leichenverbrennung vorgetragen.
Die letztere wird mit GewifSheit heute in vielen Fillen
keineswegs aus Haf} gegen die Kirche oder die christliche
Sitte, sondern nur aus hygienischen, wirtschaftlichen oder
aus anderen derartigen Griinden 6ffentlicher oder pri-
vater Natur bevorzugt.

Diese Bitten glaubt die Heilige Mutter Kirche, die un-
mittelbar um das geistliche Wohl der Glidubigen besorgt
ist, aber die anderen Notwendigkeiten nicht aus dem
Auge lif8t, mit Wohlwollen aufnehmen zu sollen und be-
stimmt daher Folgendes:

1. Es mufl unter allen Umstinden dafiir gesorgt werdern,
dafl die Gewohnheit, die Leichen der verstorbenen Glau-
bigen zu beerdigen, in Ehrfurcht bewahrt wird. Daher
haben die Ordinarien durch geeignete Instruktionen und
Mahnungen dafiir Sorge zu tragen, dafl das christliche
Volk von der Verbrennung der Leichen Abstand nimmt
‘und nur aus zwingenden Griinden von dem Brauch der
Beerdigung abliflt, den die Kirche immer bewahrt und
durch feierliche Riten geheiligt hat.

2. Damit aber die Schwierigkeiten, die sich aus den heuti-
gen Verhiltnissen ergeben, nicht unbillig vergroflert wer-
den und damit nicht die Notwendigkeit, von den in dieser
Sache geltenden Gesetzen zu dispensieren, immer hiufiger
wird, ist es kliiger erschienen, die Vorschriften des
Kirchenrechts iiber die Verbrennung etwas zu mildern, so
dafl das, was in can. 1203 § 2 (iiber die Nichtausfiihrung
der letztwilligen Verfiigung der Eindscherung) und in
can. 1240 § 1 nr. 5 (iiber die Verweigerung des kirch-
lichen Begribnisses gegeniiber denen, die ihre Einische-
rung angeordnet haben) gesagt wird, nicht mehr all-
gemein angewendet wird, sondern nur dann, wenn fest-

steht, daf die Verbrennung zum Ausdruck der Leugnung
christlicher Dogmen, aus einer sektiererischen Geistes-
haltung oder aus Hafl gegen die katholische Kirche und
Religion angeordnet wurde.

3. Daraus folgt, daff denen, die die Verbrennung ihres
Leichnams gewihlt haben, nicht schon allein deshalb die
Sakramente und &ffentlichen Fiirbitten verweigert wer-
den, sondern nur wenn feststeht, daf sie eine solche Wahl
aus den oben genannten, einem christlichen Leben ent-
gegengesetzten Griinden getroffen haben.

4, Damit aber die Ehrfurcht der Gliubigen vor der christ-
lichen Uberlieferung keinen Schaden leide und klar-
gestellt bleibt, daf} die Feuerbestattung nicht im Sinn und
Geist der Kirche liegt, diirfen die Riten des kirchlichen
Begribnisses und die nachfolgenden Fiirbitten niemals am
Orte der Verbrennung selbst stattfinden, nicht einmal in
der Form des einfachen Geleites bei der Ubertragung der
Leiche.

Dieser Text zeigt klar und deutlich, daff die Instruktion
iiber die Feuerbestattung keine Neuerung in den katho-
lischen Glauben oder die Grundsitze der Kirche herein-
trigt. Sie ist aber ein Beispielsfall fiir die Mglichkeit und
Notwendigkeit, die kirchliche Praxis neu auf die Grund-
sitze auszurichten, wenn die Verhiltnisse sich gedndert
haben. Als die Gegner des Christentums damit begannen,
der Einischerung eine grundsitzliche Bedeutung, nimlich
die eines Symbols fiir die Leugnung christlicher Dogmen,
zu geben, wurde sie von der Kirche verboten. Jetzt hat
sie diesen Sinn weitgehend verloren. Infolgedessen konnte
das Verbot gelodkert werden. Der zweite Grund, fiir die
Erdbestattung einzutreten, lag und liegt darin, dafl es sich
um einen alten christlichen Brauch handelt, der den
religiosen Sinn hat, die Ehrfurcht vor dem geheiligten
menschlichen Leib und den Glauben an die Unsterblich-
keit der Menschenseele und die Wiederauferstehung des
Leibes symbolisch auszudriicken. Aus diesem Grunde hilt
die Kirche an der Erdbestattung als der normalen Form
der christlichen Bestattung fest. Aber dieser Grund hat
keinen absoluten Charakter, d. h., er griindet nicht auf
einem gottlichen Gebot, sondern auf einer ehrwiirdigen
christlichen Tradition und gehdrt mit zur Selbstdarstel-
lung der Kirche und ihrer Lehre. Deshalb kann es ge-
schehen, daf er hoheren Riicksichten des Gemeinwohls
oder des privaten Wohls weichen muf}, wenn die Ver-
hiltnisse das fordern. Ein solcher Grund konnte z. B.
darin liegen, daff die Erdbestattung wegen Seuchengefahr
oder wegen des Mangels an Friedhofsraum zu gefihrlich
oder zu teuer wiirde, vielleicht auch darin, dafl die Erd-
bestattung sich irgendwo auf Erden als Hindernis fiir die
Missionen auswirkte oder sich sonst irgendwie als seel-
sorgliche Schwierigkeit erwiese. Diesen Umstinden hat
die Kirche auch bisher Rechnung getragen, indem sie von
dem Gesetz dispensierte. Wenn sie aber einen Umfang
annehmen, daf} das Mittel der Dispens nicht mehr geniigt
oder nur noch eine Formalitit ist, dann kann es an der
Zeit sein, ein kirchliches Gesetz lieber aufzuheben oder
es zu modifizieren, wenn es sich nicht gerade um eine
Anordnung handelt, die Gott selbst getroffen hat. Des-
halb kann man z. B. tiber die Mischehenpraxis oder iiber
den Zblibat diskutieren, und auch die Feuerbestattung
gehort zu den Gesetzen dieser Art.

Ausfiihrungsbestimmungen

Uber die kirchliche Beisetzung bei Feuerbestattung erlas-
sen die einzelnen Ordinariate die entsprechenden Aus-
fiihrungsbestimmungen. So hat z. B. das Erzbischofliche

517



Ordinariat Miinchen und Freising folgende Richtlinien
erlassen (vgl. ,Amtsblatt der Erzdibzese Miinchen und
Freising®, 6. 7. 64):
a) Die Leichen diirfen im Sterbehaus ausgesegnet werden,
nicht jedoch in den Riumen des Krematoriums.
b) Kirchliche Amtshandlungen (Zeremonien, Gebete) sind
im Krematorium nicht gestattet. Bei den Totenehrungen
in den Riumen des Krematoriums diitfen Geistliche we-
der in liturgischer Kleidung noch im Talar teilnehmen.
¢) Die Urne wird den Angehdrigen meist einige Tage nach
der Totenehrung im Krematorium ausgehindigt. Wird
von seiten der Angehdrigen eine kirchliche Beisetzung der
Urne gewiinscht, so erwartet der Geistliche die Uber-
bringung der Urne an der Beisetzungsstitte (Grab oder
Urnenhalle) und verrichtet dort die kirchlichen Begrib-
nisgebete. Die Begleitung von Urnen vom Krematorium
zur Beisetzungsstitte durch den Priester ist nicht gestattet,
auch nicht in einfacher Form.
d) In den kircheneigenen Friedhofen sind Urnen unter
dem Erdhiigel beizusetzen.
e) Ein 6ffentlicher Begribnisgottesdienst ist erlaubt.

Aus Siid- und Westeunropa

Richtlinien fiir
Kinderkommunion
und -beichte

Der Bischof von Roermond hat am
15. Mai 1964 Richtlinien fiir die Erst-
kommunion und Erstbeichte herausge-
geben, die die bisherige Praxis erheblich abindern und
insbesondere die Reihenfolge, in der die beiden Sakra-
mente empfangen werden, umkehren. In den Richtlinien,
die in den ,Analecta voor het Bisdom Roermond® (45.
Jhg., Nr. 3, Juni 1964) veroffentlicht wurden, heifdt es,
dafl das Dekret nach Vorbereitung durch die Dekanats-
und Dekankonferenzen und nach Vorbereitung durch eine
eigens berufene Studienkommission ergehe.

Zunichst wird daran erinnert, dafl die hauptsichliche Ver-
antwortung fiir die gottesdienstliche Erziehung der Kin-
der bei den Eltern liegt und diese auch dann eingeschaltet
werden miissen, wenn die Vorbereitung auf die Erst-
sakramente in der Schule vorgenommen wird, wie es in
den Konfessionsschulen der Niederlande iblich ist.

Die erste Kommunion der Kinder, wenn sie in der Schul-
gemeinschaft stattfindet, soll im zweiten Volksschaljahr
vorgenommen werden. Die Einfiihrung in das Buflsakra-
ment soll in Phasen erfolgen, die der seelischen Entwick-
lung der Kinder entsprechen. Die Vorbereitung in der
Schule beginnt in dem Jahre, das auf das der Erstkom-
munion folgt. In der dritten Klasse wird einige Male eine
nicht sakramentale Buflandacht abgehalten. Im vierten
Schuljahr werden die Kinder gemeinschaftlich mehrmals
zur Beichte gefiihrt. Das Siindenbekenntnis und die Ab-
solution geschehen nunmehr persdnlich. Es handelt sich um
eine sakramentale Beichte. Erst im fiinften Schuljahr be-
ginnen die Kinder — wie bisher iiblich — zu beichten.
Aus dem Bericht der Studienkommission entnehmen wir
folgendes: Die Kommission ist iiberzeugt von dem segens-
reichen EinflufR der Kommuniondekrete Pius’ X. Ja, sie
hilt es eigentlich fiir eine Anomalie, dafl man unterschei-
det zwischen der Pflicht, der Sonntagsmesse beizuwohnen,
die mit dem siebten Lebensjahr beginnt, und dem Recht
auf die sakramentale Kommunion, das den Kindern oft
erst spiter zugesprochen wurde. Sie hilt aber aus psycho-
logischen Griinden das zweite und nicht das erste Schul-
jahr fiir den rechten Zeitpunkt zur Erstkommunion; denn
das Kind braucht ein Jahr, um sich in die neue Lebens-
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situation, die mit der Schule gegeben ist, hineinzufinden,
und es konnte durch die gleichzeitige Erstkommunion im
ersten Schuljahr seelisch iiberfordert werden.

Im folgenden, dem dritten Schuljahr sollten die Kinder
einige Male, mdglichst im Advent, in der Fastenzeit und
vor Pfingsten, zu gemeinsamen Buflandachten nicht-
sakramentalen Charakters gefithrt werden, damit sie sich
an ein verantwortliches Empfangen der heiligen Euchari-
stie gewohnen. Diese erste Bufle sollte in unmittelbarem
Zusammenhang mit den kindlichen Erlebnissen im eige-
nen Milieu gebracht und zur Gewissensformung benutzt
werden.

Ein Jahr darauf, im vierten Schuljahr, sollten die Kinder
an das Buflsakrament herangefiihrt werden, und zwar in
gemeinschaftlicher Feier; denn eine solche wiirde den so-
zialen und ekklesiologischen Charakter dieses Sakramen-
tes akzentuieren. Das Siindenbekenntnis und die Absolu-
tion miifften jetzt aber personlich stattfinden. Das wire
die richtige Vorbereitung fiir die Privatbeichte, die vom
fiinften Schuljahr an zur Regel werden miufite.

Zu der verinderten Erstbeichtpraxis erklirte die Studien-
kommission, jedes Sakrament habe seinen spezifischen
Sinn in der Heilsordnung, und es sei angebracht, dafl es
auch in voller Erkenntnis dieser Bedeutung und n#r dann
empfangen werde, wenn der Empfinger sich dieser Be-
deutung auch bewuft ist. Das Kind unterscheide zwar im
allgemeinen zwischen gut und bose. Aber sein Gewissen
habe doch einen sehr heteronomen Charakter und sei in
den ersten Schuljahren noch nicht so entwidkelt, wie das
einer Privatbeichte entsprache. , Unsere Erziehung leidet
an einem zu frith und einem zu viel. Anders gesagt: wir
kénnen nicht warten. Wir nehmen vorweg, was noch
nicht da ist, sondern kommen muf}. Wir schleppen die
Kinder zu Gott, statt sie von allein kommen zu lassen
und daran nicht zu hindern, wie das Evangelium es uns in
dem Worte lehrt: ,Lasset die Kleinen zu mir kommen®
(Matth. 19, 14). Bevor das Siindenbekenntnis des Kin-
des mehr ist als das Nachsagen von einigen Siinden, die
die Erzieher ihm vorweg genannt haben, miissen wir im
allgemeinen warten, bis es neun oder zehn Jahre alt ist.

Es entspricht nicht dem Sinn der Beichte, Siinden nur nach-
zusagen. In ihr geht es, theologisch gesprochen, um die
Bekehrung oder wenigstens um die Einkehr des Herzens.
Wenn man die Beichte zu einem Zeitpunkt vor sich gehen
148¢t, zu dem von einer Einsicht in die Motive des eigenen
Handelns noch keine Rede sein kann, liuft man Gefahr,
eine ,aktualistische® Siindenauffassung zu fordern. Es
kommt aber gemifl der Heiligen Schrift beim Beichtbe-
kenntnis nicht so sehr darauf an, daffl man seine siindigen
Gedanken oder Handlungen liickenlos aufzihlt, sondern
dafl man die Grundhaltung seines Herzens erkennt und
bekennt. Die hohe Bedeutung, die dem Institut der Devo-
tionsbeichte zukommt, liegt darin, daf8 es eine geistliche
Leitung und personliche Seelsorge méglich macht oder
unterstiitzt. Man kann aber mit Fug und Recht bezwei-
feln, dafl ein Schulkind in den ersten Jahren schon fihig
ist, aus einer solchen Anleitung in der Beichte Nutzen zu
ziehen. Die Praxis der Kinderbeichten beweist das zur
Geniige.

Wenn dagegen die erste Einfithrung in die Beichte in einer
gemeinschaftlichen Handlung geschieht, bekommt der
Priester mehr Zeit und Méglichkeit zu einer personlichen
Einwirkung, als die iibliche Kinderbeichte sie ihm bietet,
und vor allem, sie dringt tiefer ein. Die Kinder entdecken
cher den Kern der Siinde, der nicht in der Ubertretung
formaler Vorschriften, sondern in der Verkehrung des



Herzens liegt. Das ist wichtiger als das Bekenntnis der
kleinen Siinden, die ein Kind sicherlich begehen kann, die
aber gegeniiber der Notwendigkeit, die Siinde in ihrer
wahren Natur und Schwere zu erkennen, einen falschen
Ansatzpunkt bieten kénnen, der zu einer verkehrten Auf-
fassung fithrt. Es ist eine Aufgabe der Katechese, die dem
Sakrament voraufgehen mufi, eine solche Fehlentwicklung
zu verhiiten.

Die allgemeinen kirchenrechtlichen Bestimmungen lassen
die Méglichkeit fiir eine Beichterziehung, wie sie hier vor-
geschlagen wird, offen. Nach can. 906 CIC ist der Glau-
bige, wenn er zu den Jahren der Unterscheidung gelangt
ist, verpflichtet, einmal im Jahre zu beichten. Wie sich
weiter aus can. 901 und aus der gingigen Auffassung der
Handbiicher der Moraltheologie ergibt, bilden nur die
peccata mortalia eine notwendige Materie fiir die Beichte.
Darum mufl auch can. 906 dahin verstanden werden,
dafl die Gldubigen zur Jahresbeichte nur in dem Falle
verpflichtet sind, dafl sie schwere Siinden auf ihr Gewis-
sen geladen haben.

Nach can. 856 darf ein Christ, der sich bewufit ist, schwer
gestindigt zu haben, die heilige Eucharistie nicht ohne die
vorherige Beichte empfangen. Der Kanon greift zuriick
auf die Lehre des Konzils von Trient, wonach zum
Empfang der Kommunion eine ,magna reverentia et
sanctitas®, mindestens aber der Stand der Gnade gefor-
dert ist, der durch die Beichte erworben wird, wenn er
durch eine schwere Siinde verlorengegangen war.

Das Dekret Quam singulari (D 2137) hat dann die Vor-
aussetzungen fiir beide Sakramente einander angeglichen
in der Weise, daff praktisch die Anforderungen fiir die
erste Beichte ausschlaggebend wurden fiir die Erstkommu-
nion. Doch hat es keine genauen Zeiten festgelegt. Und
man braucht thm auch nicht zu entnehmen, daff die erste
Beichte der ersten Kommunion vorausgehen muf3.

Dritte
internationale
Newman-Konferenz

Im 11. Jahrgang (S. 56—58) berich-
teten wir von der ersten Begegnung
der Interpreten Newmans im Juli
1956 in Luxemburg. Inzwischen hat eine zweite (24. bis
29. Juli 1961) und dritte Konferenz (18.—21. Mai 1964),
jeweils in Luxemburg, stattgefunden.

Riickblick auf die zweite Konferenz 1961

Die zweite Begegnung kreiste um das Thema der
Dogmenentwicklung, das Newman in so eigenstindiger
Form angegangen war, als er sich vor seiner Konversion
1845 eine letzte Klarheirt {iber das verschaffen wollte, was
thm in seiner frithen anglikanischen Zeit als die ,romi-
schen Neuerungen® erschienen war und sich ihm dann
immer mehr als organische Entwicklung der urspriing-
lichen Verkiindigung enthiillte. Er tat es in seinem be-
rithmten ,Development of Christian Doctrine® (1845),
worin er sieben Tests fiir die Echtheit und Legitimitit der
Entwicklung dogmatischer Ideen ausarbeitete. — J. H.
Walgrave OP, Lowen, durch sein richtungweisendes Werk
»Newman. Le développement du dogme® (1957) bekannt,
sprach iiber die Originalitit der Entwicklungsidee New-
mans. — M. Nédoncelle, Universitit Straflburg, verglich
die Theologie der Lehrentwicklungen bei Blondel und
Newman. — Jean Stern wies die Ansatzpunkte zu New-
mans Buch iiber die Lehrentwicklung im Dialog auf, den
er als Anglikaner mit dem franzosischen Theologen J. N.
Jager, Sorbonne, Paris, fithrte (1834 — der Briefwechsel

wurde 1836 von Jager veroffentlicht: ,Le protestantisme
aux prises avec la doctrine catholique®). — B.-D.
Dupuy OP, Saulchoir, wies auf den Einfluff hin, den
Newman auf die katholische Theologie der Dogmen-
entwicklung ausgeiibt hat, und zwar im Zusammenhang
mit den Schwierigkeiten, die der Entstehung einer neuen

Disziplin innerhalb der katholischen Theologie voraus-

gingen: der Dogmengeschichte. — C. S. Dessain, Ora-
torium Birmingham, der Betreuer des Nachlasses New-
mans und Herausgeber der umfassenden kritischen Neu-
ausgabe seiner Briefe (30 Binde, 5 sind bereits erschienen;
vgl. Besprechung in ,, Tiibinger Theologische Quartalschrift*
1963, S. 95—99 und 1964, Heft 2), legte historisch-bio-
graphisch die Schwierigkeiten auseinander, die sich New-
man als Neukonvertiertem im katholischen Raum fiir
seine Entwicklungstheorie boten. — F. M. Willam,
bestens durch sein Buch iiber den Aristotelismus bei New-
man (1960) bekannt, wies aristotelische Elemente in
Newmans Entwicklungstheorie nach. — Dazu kamen bei
der zweiten Konferenz die Analysen des Einflusses an-
derer Denker auf Newman: des anglikanischen Theo-
logen J. Butler aus dem 18. Jahrhundert (dariiber W.
de Smet, Gent), des Historikers B. G. Niebuhr (dariiber
G. Biemer, Freibutg i. Br.); ferner der Hinweis auf New-
mans Beziehungen zu dem englischen Konvertiten G. J.
Mivart (dariiber H. M. de Achaval, Rom); dazu die Kon-
frontierung Newmans mit J. v. Gorres (E. Przywara in
einer Rundfunkansprache). Schlieflich gab es zwei so ver-
schiedene Stellungnahmen zu Newman wie die des lang-
jihrigen Newman-Interpreten und fiihrenden englischen
katholischen Theologen H. F. Davis mit seiner ganzheit-
lichen Sicht Newmans als des Theologen des lebendigen
Logos auf der einen Seite und anderseits die des jungen
Oxforder Logistikers T. C. Potts mit seiner kiihlen
Analyse Newmanscher Gedanken: ,,Was meint Dr. New-
man eigentlich?“ (zu der Formulierung vgl. unten iiber
Kingsley). P. Zeno OFM, Holland, gab eine liickenlose
und detaillierte Ubersicht iiber die Newman-Literatur
von 1956 bis 1961.

Die dritte Newman-Konferenz 1964

Anlaf} fiir die Wahl dieses Jahres war das Zentenarium
des Erscheinens von Newmans ,,Apologia pro vita sua®
(1864), die auch thematisch im Mittelpunkt der Konferenz
stand.

Mehr noch als das Development von 1845 ist die Apologia
auf die Person Newmans bezogen, ist sie doch eine
Selbstdarstellung seiner inneren Entwicklung als gliu-
biger Christ: von dem Evangelikalismus nach seiner Friih-
bekehrung (1816) iiber seinen stets wachsenden Anglo-
katholizismus (seit Ende der zwanziger Jahre), namentlich
in der Zeit seiner Fiihrerschaft in der Rekatholisierungs-
bewegung (Oxfordbewegung 1833ff.), bis zu seinem
Ubertritt zur romisch-katholischen Kirche. Es ist ein Buch
der Selbstverteidigung gegen die Vorwiirfe des Angli-
kaners C. Kingsley, Newman sei unaufrichtig und habe
immer schon verkappt fiir Rom gearbeitet, auch als Angli-
kaner (Kingsleys Flugschrift ,Was meint Dr. Newman
eigentlich?® 1864). Da der Vorwurf der Heuchelei von
Kingsley auch auf den gesamten katholischen Klerus aus-
gedehnt wurde, fiihlte sich Newman verpflichtet, griind-
lich und offentlich zu antworten.

John Coulson, Downside Abbey School, machte es aus
dem Zeitgeist verstindlich, wie es bei Kingsley zu diesem
massiven Angriff auf Newman kommen konnte. Kingsley
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gehdrte einer Generation an, die von einer vollig anderen
Grundhaltung bestimmt war als die Newmans und der
Oxfordbewegung. Diese war — nicht ohne Beeinflussung
durch die Romantik — getragen von urspriinglicher
Frémmigkeit und Ehrfurcht (auch vor dem katholischen
Erbgut). Die neue Generation (Kingsley war 18 Jahre
jiinger als Newman) war eher bestimmt vom Bewufitsein
betonter ,Minnlichkeit“. Zwar war auch Newman bei
all seiner Feinnervigkeit wirklich minnlich. Aber die
~Minnlichkeit® der neuen Generation war massiver,
primitiver, brutaler. Ein ,athletischer Furor® prigte das
Antlitz des neuen Oxford. Seine ,Religion® war ,god-
liness and learning®, ethisches Kulturchristentum mit den
Prinzipien von Pflichterfiillung und Aufrichtigkeit. Von
hierher sind auch die Vorurteile gegeniiber dem rémischen
Katholizismus zu verstehen. Katholische Priester mufiten
auf jeden Fall Menschen sein, die ihr selbstindiges intel-
lektuelles Urteil preisgegeben hatten und damit auch
jede gerade, minnliche Aufrichtigkeit. (Von daher ver-
steht man auch die Kritik Newmans am Unverstindnis
fiir Zolibat, Monchtum u. a. in seiner Zustimmungslehre.)
Newmans Antwort auf Kingsley war bewufit von Be-
stimmtheit, aber auch von Warme geprigt: Wirme, um
zu gewinnen. — In der Diskussion zum Referat Coulsons
wurde auf das gleichzeitige Fortbestehen des Geistes der
Oxfordbewegung aufmerksam gemacht (Keble, Pusey,
Benson), das schon im Referat durch den Hinweis auf
Puseys Gliickwunsch zur Apologia angedeutet wurde.
Jean Guitton, Académie Frangaise, wies in seiner impul-
siven und brillanten Art das eigentlich Geniale an der
Gestalt Newmans auf in der intuitiven Erfassung seiner
Sendung, in seiner wirksamen Begegnung mit den de-
struktiven Kriften seiner Zeit, in seiner geistigen Vater-
schaft in die Zukunft hinein und besonders im , Wieder-
denken® (repenser), also dem geistigen Durchlauf der
geistesgeschichtlichen Entwicklung vor ihm. Entsprechend
zog Guitton eine Parallele zu Augustinus (im Anschluf} an
E. Przywaras These von Newman als dem , Augustinus
redivivus® — vgl. Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 57):
der Apologia entsprechen die Confessiones, dem Develop-
ment die Civitas Dei.

Der Kultusminister Luxemburgs, Pierre Grégoire, der
gleich seinem Vorginger Pierre Frieden (vgl. a.a.O,
S. 56f.) der geistigen Gestalt Newmans nahesteht, ver-
stand es in dhnlicher Weise wie dieser ehedem die geistigen
Verbindungslinien vom Denken Newmans zu anderen
Denkern und Dichtern, wie Pascal, Hilaire Belloc, R. J.
Sorge u. a., zu ziehen.

Mrs. Maisy Ward-Sheed (bekannt vor allem durch ihr
Buch ,, Young Mr. Newman®, durch das sie die Newman-
biographie ihres Vaters Wilfried Ward erginzte) stellte
einen reizvollen Vergleich an zwischen Newman und dem
Dichter Robert Browning (1812—1889) in ihrer jewei-
ligen Art, der Wirklichkeit zu begegnen. Beide haben sie
ein deutliches Bild von der Argumentationsweise der Un-
gldubigen, beide die unbedingte Gewifiheit vom Dasein
Gottes, und zwar beide nach einer inneren Krise, beide
ein personliches Verhiltnis zu Musik und Dichtung. Das
Unterscheidende liegt in der Zentralstellung des Gewis-
sens bei Newman, in seinem innerlichen Verhiltnis zu
Kirche und Kirchlichkeit — wohingegen bei Browning
das Emotionale, die Liebe, das Ich in einer Entgegen-
setzung zu Intellekt, Theologie, Kirche betont wird.

Die Frage nach der personalen Gewiflheit, wie sie die
Apologia autobiographisch — ansatzweise allerdings auch
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schon prinzipiell — stellt, wurde bei der Konferenz auch
systematisch entwickelt. James Bastable, Professor am
Zentralpriesterseminar Maynooth College, Irland, ging
der Entwicklung nach, die die Neubegriindung der Ge-
wifheitsbildung bei Newman in der Zeit zwischen der
Apologia von 1845 und der Zustimmungslehre von 1870
durchmachte, und konnte sich dabei auch auf unver-
offentlichte Briefe und Notizen stiitzen.

Franz Wiedmann, Professor der Philosophie in Dillingen,
analysierte kritisch Newmans Kritik an Lockes GewifSheits-
theorie, wie sie die Zustimmungslehre von 1870 enthilt.
Wiedmann sicht die Berechtigung der Newmanschen
Kritik begriindet in einer Unterscheidung der certitudo
libera im ranghtheren Bereich des personalen Erkennens
von der certitudo necessaria im bloflen Sacherkennen.
Kritisch aber méchte er weiter unterschieden wissen zwi-
schen veri similitudo und probabilitas: die erstere setze
Wahrheit voraus und steige nicht gradweise von unten
nach oben wie die probabilitas, auf Grund deren man nie
wissen konne, ob etwas nah an der Wahrheit stehe. Kri-
tisch fragt er weiter, ob nicht Newman selbst — entgegen
seiner Theorie — bei seinem Weg zur Kirche die be-
wufite Zustimmung erst nach explizit gekldrten Griinden
gegeben habe, obwohl ihm implizite Griinde schon vorher
zur Gewiflheit hingereicht hitten, etwa bei dem Ein-
druck, den das augustinische Wort ,,Securus iudicat orbis
terrarum® in Wisemans Aufsatz von 1839 auf ihn ge-
macht habe. Eine anschlieflende lebhafte Diskussion trug
zur weiteren Klirung im systematischen wie im bio-
graphischen Bereich bei.

Johannes Artz, Bad Godesberg, Mitherausgeber der deut-
schen Newman-Ausgabe, verglich Newmans und Kants
Weg zur Neubegriindung der Gewiflheit nach der Er-
schiitterung durch David Humes Skepsis, von der sie
beide ausgehen. Beide stehen sie dem kosmologisch-
teleologischen Gottesbeweis kritisch gegeniiber, beide
suchen sie einen neuen Zugang zum Dasein Gottes vom
Ethischen her. Doch ist die Parallelitit nur eine vorder-
griindige. Newman geht von der personalen Begegnung
des einzelnen mit Gott im Gewissen aus; Kant griindet
das Dasein Gottes auf ein Postulat der praktischen Ver-
nunft, die als eine iiber- und unpersonliche Macht das
Sittengesetz gibt, so dafl weder die individuelle Person
des Menschen noch der persénliche Gott eine zentrale
Stellung im praktischen System Kants haben. In der theo-
retischen Philosophie Newmans gibt es zwar kritische
Bemierkungen iiber das abstrakte Denken und eine Be-
tonung der Anschauung und Einbildungskraft, die auf
den ersten Blick an Auflerungen Kants erinnern. Doch
geht es bei Kant um die transzendentale Fragestellung
nach der formal-apriorischen Begriindung von Erfahrung
iiberhaupt durch die allgemein notwendigen Bedingungen
ihrer Moglichkeit. Newman dagegen will bewufit die
Gewiflheitsbildung des konkreten Menschen mit all
seinen Beschrinkungen aufweisen: daher das Prinzip des
»Egotismus®, der konvergierenden Wahrscheinlichkeits-
argumente, der apriorischen Wahrscheinlichkeiten, der
sittlichen Voraussetzungen fiir die Wahrheitserfassung,
die Beobachtung des psychologischen Ablaufs, die Forde-
rung des Willens zum Suchen der Wahrheit und zu den
damit gegebenen Wagnissen. Im Mittelpunkt steht bei
Kant das transzendentale Subjekt, bei Newman das kon-
krete menschliche Ich, das nach der Wahrheit sucht, die
in Gott personal ist. Eine Menge interessanter Einzel-
ergebnisse bringt Newmans Zwiegespriach mit Kant an



den Tag, das in seinen Randbemerkungen zu Chalybdus’
Buch iiber die Philosophie von Kant bis Hegel enthalten
ist, einem Buch, das Newman Januar 1860 las.

Botschaft des Papstes
und des Erzbischofs von Canterbury

Die Apologia Newmans, die im Mittelpunkt der Konfe-
renz stand, erinnert auch an die Okumenizitit der Gestalt
Newmans, der bis zur Mitte seines Lebens Anglikaner
war und innerhalb dieser Gemeinschaft zuerst als junger
Mensch stidrkste Eindriicke vom Evangelikalismus her ge-
wann, ehe er sich ganz dem Anglokatholizismus zuwandte.
Diese Okumenizitit wurde auf der Konferenz zundchst
durch die Botschaften deutlich, die der Papst und der Erz-
bischof von Canterbury der Konferenz iibermittelten.
Der Heilige Vater schreibt: ,Durch seine lichtvollen In-
tuitionen wie auch durch das brennende Verlangen, das
ihn beseelte, den christlichen Glauben seiner Zeit zugang-
licher zu machen, hat Newman sich als ein genialer Denker
geoffenbart, dessen Lehren auf die Probleme der heutigen
Kirche ein wertvolles Licht werfen.

Der Erzbischof von Canterbury lief durch Rev. D.
Tustin vom anglikanischen Council of Foreign Relations
folgende Botschaft iiberbringen: , John Henry Newman
ist einer, fiir den sowohl romische Katholiken wie Angli-
kaner, ja Christen im weiteren Bereich tiefe Dankbarkeit
empfinden. Dadurch dal er im Laufe seines Lebens eng-
stens'mit den strittigen Fragen der Christenheit liiert war,
hat er den Ruf eines christlichen Glaubenslehrers erlangt,
der mit Gaben ausgeriistet war, deren sich die Christen
weit und breit erfreuen: seine tiefe Uberzeugtheit vom
{ibernatiirlichen Charakter des Christentums zusammen
mit seinem feinsinnigen Verstindnis fiir die Zweifel und
Schwierigkeiten des menschlichen Herzens und Geistes.
Diese Gaben sind gerade heute notwendig fiir die sinn-
gemifle Darstellung des christlichen Glaubens.®

Auch die Teilnahme dreier anglikanischer Theologen be-
zeugte die Tatsache, dafl Newman auch noch den Angli-
kanern gehort. Gemeinsam wollten deshalb auch Angli-
kaner und Katholiken auf dieser Konferenz beten und
das Wort Gottes horen. Dabei konte Rev. Donald Allchin,
Pusey House, Oxford, in seiner von aufrichtiger Briider-
lichkeit getragenen Ansprache darauf hinweisen, dafl
Pusey und Keble — einst neben Newman Fiihrer der
Oxfordbewegung — nach Newmans Fortgang von der
anglikanischen Kirche, tief beeindruckt von der Moglich-
keit eines solchen Schrittes bei ihrem aufrichtigen und
ihnen geistesverwandten Freund, ihre Glaubensgenossen
dringend vor jedem abfilligen Wort iiber die Kirche Roms
warnten. In einem Gebet um Wiedervereinigung, das
Keble in Erweiterung des Vaterunsers gestaltet hatte,
liefen seine Worte aus.

Nicht unerwihnt bleiben darf in diesem Zusammenhang
ein Empfang der Konferenzteilnehmer in der Benediktiner-
abtei St. Matthias in Trier, bei dem Abt Laurentius Klein
seine Absicht bekundete, ein Institut fiir die Begegnung
mit der anglikanischen Kirche und Theologie zu griinden.

Auffithrung: ,Traum des Gerontius®

Da die Apologia ein so sehr persnliches Buch ist, dringte
gerade diese Konferenz stark iiber das rein Intellektuelle
hinaus. Schon am Begriifungsabend wurden Beziehungen
zu Dichtung und Musik aufgewiesen. Vielleicht aber war
der Hohepunkt der Tagung die groflartige Auffihrung
von Newmans , Traum des Gerontius® in der musikali-
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schen Fassung von Edward Elgar (1900). Sir M. Sargent
hatte den grofien Chor ,, Uelzecht“ (von Esch-Alzette) und
das Orchester (Radio Luxemburg) so glinzend durch-
formt, so dafl er und seine drei englischen Solisten (M.
Thomas, Mezzosopran, K. Bowen, Tenor, F. Robinson,
Bariton) das Werk in hochster Vollendung darbieten
konnten: jenes Werk, in dem die Seele durch Tod und
Gericht hindurchgeht und der jenseitigen Welt im Engel,
in den Damonen, den seligen Geistern und den Seelen des
Purgatoriums begegnet; ein Werk, das der Divina Com-
media nahekommt, in dem sich Liturgie und Drama eng
verbinden, und das als ein Weihespiel erscheint, worin
das Anliegen der antiken Spiele Olympias ins Christliche
iibersetzt erscheinen.

Die Seele der Konferenzen ist nun schon seit Jahren Abbé
Nicolas Theis (Luxemburg), der nimmermiide seiner
Sendung dient, die Newmanforschung zu koordinieren,
den Austausch der Gedanken zur Deutung Newmans und
die personliche Verbundenheit der Interpreten Newmans
zu ermdglichen. Ohne seinen Enthusiasmus und seine Be-
mithungen wiren diese bedeutenden Voraussetzungen fiir
die Fruchtbarmachung des Werkes nicht verwirklicht
worden.

Die Referate dieser dritten Konferenz werden in der
7. Folge der Newman-Studien verdffentlicht werden. Die
der zweiten Konferenz sind eben jetzt im Druck er-
schienen im 6. Band (Verlag Glock & Lutz, Niirnberg).

Aus dem Nahen Osten

Fiir die muslimischen Araber ist die
Frage einer kulturellen Einheit der
arabischen Staaten oder der arabischen
Staatsvolker heute nicht mehr mit der gleichen Selbst-
verstindlichkeit zu beantworten wie etwa noch vor
zwanzig Jahren. Bis dahin war die Frage nach einer
arabischen Kultur eher eine Sprachenfrage. Was eine
muslimische Kultur ist, war fiir den Muslim, sofern er
diese Frage iiberhaupt stellte, so selbstverstindlich (und
ebenso schwer zu beantworten) wie fiir den Christen die
Frage nach einer christlichen Kultur. Gegebenenfalls ist
dies die Lebensweise und die Geisteshaltung, die sich aus
den letztlich vorgezeichneten Verhaltens- und Denk-
weisen des Islams ergaben. Da der Islam die Konstitution
eines wenn auch fast immer fiktiv gebliebenen Glaubens-
volkes vorschreibt, nimlich einer Umma, d. h. einer
,Nation® im Unterschied zu den Heiden, kann es inner-
halb des ,Dar ul Islam“ zwar verschiedene Sprachen,
aber keinesfalls verschiedene Vélker oder wirklich ver-
schiedene Kulturen geben — so wie es vergleichsweise
zwar verschiedene jiidische Diasporakulturen geben kann,
aber nur eine jiidische Kultur, so dafl Differenzierungen
sich allein aus Sprache und Brauchtum ergeben. Innerhalb
des rein arabischen Bereiches hat es jedoch niemals ein
Kulturproblem gegeben, durfte doch die arabische Kul-
tur als die eigentlich muslimische Kultur gelten. Der Pro-
phet war Araber, und die Armeen, die aus Arabien auf-
brachen, verbreiteten in den anfangs eroberten Gebieten
zwischen Euphrat und Atlantik die arabische Sprache,
die auch von Anfang an Kult- und Gelehrtensprache war.
Im Laufe der Jahrhunderte gingen durch die fort-
schreitende Islamisierung fast alle Reste der alten Kul-
turen dieses Raumes zugrunde und erhielten sich nur noch
in Spuren innerhalb der christlichen Gemeinschaften, bis
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auch diese duflerlich arabisiert wurden. Erst seit einer
relativ kurzen Zeit beginnt man iiber eine spezifisch
arabische Kultur nachzudenken.

Fiir den Araber ist es also eher selbstverstindlich, die
arabische Kultur mit der muslimischen Kultur gleichzu-
setzen. Problematisch wurde diese arabische Kultur erst
durch die nur langsam fortschreitende Verweltlichung der
Anschauungen und Lebensweisen. Der agnostische Araber
muflte irgendwann, sofern es ihn anging, die Frage stel-
len, was eine arabische Kultur sei, die nicht religids fun-
diert ist. Diese Frage ist allerdings niemals hinreichend
beantwortet worden, sowenig wie etwa die Frage, was ein
seiner religidsen Grundlagen beraubtes Judentum wire.
Bei niherer Betrachtung erscheint das Kulturproblem bei
den Religionen, die ein Glaubensvolk konstituieren, un-
16sbar. Die Frage wurde z. B. im Judentum zeitweise
{iberdeckt, indem man analog den zeitgendssischen euro-
piischen Nationalismen zwischen Nationalkultur und
Religionskultur zu unterscheiden versuchte, wenn auch
mit sehr zweifelhaftem Erfolg. Bei den Arabern sind
derartige Unterscheidungen, wie es scheint, noch nicht
gediehen, und man begniigt sich mit schlichten Verwechs-
lungen der Begriffe Nationalismus und Kultur und ge-
langt so zu nationalistischen Kulturen, wo es eine Natio-
nalkultur nicht gibt.

Schwierig gestaltete sich die Kulturfrage fiir die Christen
arabischer Zunge in den arabischen Staaten. Diese Chri-
sten sind zwar duflerlich vollig assimiliert (wenn man
von einem im allgemeinen sehr viel hoheren Bildungs-
standard absehen will) und betrachten sich nach neuzeit-
lichen Begriffen zweifellos zu Recht als Araber christlicher
Konfession. Gerade der junge arabische Nationalismus
sollte auch den christlichen Gemeinschaften oder den ein-
zelnen Christen innerhalb der arabischen Volker einen
legitimen Ort gewihren konnen. Es ist so auch kein Zu-
fall, daf der arabische Nationalismus, der im 19. Jaht-
hundert in der Auseinandersetzung mit den Tiirken ent-
stand, unter den christlichen Arabern im Libanon seinen
Anfang nahm. Die Praxis zeigt jedoch immer wieder, daf}
eine Integration der christlichen Araber in einem arabi-
schen Nationalstaat grofere Schwierigkeiten bereitet als
in einem religids fundierten muslimischen Staat. Der
muslimische Staat unterschied seine Untertanen nach
»Nationen®, d. h. nach der Zugehorigkeit zu bestimmten
Religionsgemeinschaften. Wenn auch die nichtmuslimische
,Nation® niemals zu vollen Rechten gelangen konnte, so
wurde doch ihre religise und kulturelle Autonomie nie
angetastet. Der quasimoderne arabische Nationalstaat
versucht in der Tat seine christlichen Biirger gleichberech-
tigt zu integrieren — jedoch in einer muslimischen Ge-
meinschaft. Der autoritir regierte arabische National-
staat kann den einzelnen Christen nur in einem letztlich
doch noch muslimisch fundierten Staatswesen integrieren.
Er kann keine unabhingigen Kirchen dulden, die sich
seinem Einfluf entziehen konnten, sowenig wie sie etwa
der kommunistische Staat duldet. Auch wenn diese Staa-
ten wirklich einmal laizistisch werden sollten, wird dies
fiir die Christen wenig andern, weil die Leitbilder immer
die Leitbilder des Islams bleiben. Von daher ist der stin-
dige Druck der dgyptischen Regierung auf die koptische
Minderheit zu verstehen, dessen Ziel eindeutig die Isla-
misierung ist; von daher die Christenverfolgung im Su-
dan (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 378 ff.), von
daher die Schulpolitik in den einzelnen arabischen Staa-
ten (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 427 ff.). Fiir
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die Christen bleibt diese Lage bedrohlich, und jede kultur-
politische Entwicklung wird zu Recht mit gréfiter Sorge
betrachtet.

Die Charta der arabischen kulturellen Einbeit

In jiingerer Zeit wurden, wenn bisher auch ohne allzu
groflen Erfolg, verschiedene Versuche einer auch kulturel-
len Veréinigung der arabischen Staaten gemacht. Eine
solche kulturelle Vereinigung kann sich als Vereinigung
naturgemifl nur auf dem Gebiet des Schulwesens aus-
wirken und in einer vereinheitlichten Forderung ara-
bischer Kultur, da es sonst keine wesentlichen kulturellen
Unterschiede zwischen den einzelnen arabischen Staaten
gibt, sondern nur Unterschiede des kulturellen Niveaus.
In diesem Sinne wurde auf einer Konferenz der Er-
ziehungsminister der arabischen Staaten in Bagdad am
29. Februar 1964 mit Mehrheit die Einfithrung einer
,Charta der arabischen kulturellen Einheit® und die Er-
richtung einer kulturellen Institution beschlossen, die etwa
einer ,arabischen UNESCO“ entspricht. Am 21. Mai
1964 wurde sowohl die Charta als auch die Institution
vom Rat der Arabischen Liga in Kairo bestitigt, doch
noch nicht endgiiltig in Kraft gesetzt, da noch die Ande-
rungsvorschlige einiger Mitgliedsstaaten, nimlich des Li-
banons, Marokkos und Saudi-Arabiens, gepriift werden
sollen (NCWC News Service, 6. 5. 64).

Der Inhalt dieser Charta hat die Hiupter der christlichen
Kirchen in den arabischen Staaten zutiefst beunruhigt. Als
besonders besorgniserregend werden in christlichen Krei-
sen die Auslassungen dieser Charta empfunden, die man
geradezu als totalitaristisch bezeichnet. Nirgends sei in
dieser Charta von der Respektierung der Religionsfreiheit,
der Meinungsfreiheit und der Freiheit des Unterrichts die
Rede. In der Tat befiirchtet man, dafl diese Charta das
Ende der christlichen Schulen in den arabischen Staaten
bedeuten kénnte, was zu einer muslimischen Indoktri-
nation der christlichen Jugend fithren miifite, da die staat-
lichen Schulen im Grunde muslimische Schulen sind und
nach dieser Charta auch sein sollen.

Besorgniserregend ist auch der iibertriebene Nationalis-
mus, der in der Priambel der Charta zum Ausdruck
kommt: ,Die Einheit des Denkens und der Kultur ist das
Fundament der arabischen Einheit.“ Ernst genommen
wiirde diese Priambel schlieflich besagen, dafl jede ab-
weichende Meinungsiuflerung in kulturellen oder reli-
gidsen Fragen als Opposition gegen die arabische Einheit
auszulegen sei und in der Konsequenz als Verrat am
arabischen Nationalismus zu verfolgen wire. Die Chri-
sten fragen sich heute, ob die arabische Einheit nicht in
Wirklichkeit als eine muslimische Einheit aufgefaflt wird,
welche die arabischen Christen, die ja nicht weniger
Araber sind als die arabischen Muslimen, als Fremde
oder als Biirger zweiter Klasse ausschliefen mufl, wie es
in den ersten Jahrhunderten des Islams gewesen ist. Im
{ibrigen werden in dieser Praambel wie in diesem ganzen
Dokument politische und kulturelle Motive verwechselt:
So heiflt es, dafl es Sache der arabischen Kultur sei, ,,den
Kampf gegen die Michte des Ubels, Kolonialismus und
Zionismus®, zu fithren. Wenn man auch verstehen mag,
daR einige arabische Staaten kolonialistische Tendenzen
zeigen, die zu bekimpfen nur gut sein konnte, so ist es
doch bemerkenswert und eben ein Zeichen der allge-
meinen kulturellen Entwicklung, daff man offenbar auch
die Einflisse des Zionismus fiirchtet.

Nach Artikel 1 soll eine arabische Generation heran-



gebildet werden, die zum Fortschritt der arabischen Ge-
sellschaft beitrigt, welche die Ehre der glorreichen ara-
bischen Nation erhebt; zudem soll eine arabische Er-
ziehungsphilosophie entwickelt werden. Nach Artikel 2
sollen sich die Mitgliedsstaaten um eine Vereinheitlichung
des Bildungsniveaus bemiihen, das nach Ansicht einiger
libanesischer Kreise eigentlich nur eine Nivellierung nach
unten bedeuten kann. Nach Artikel 12 sollen die Schul-
biicher in den Mitgliedsstaaten vereinheitlicht werden,
wie dies bereits in einigen arabischen Staaten praktiziert
wird (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 427fF.).
Die Schulen sollen nur solche Biicher verwenden diirfen,
wie sie von der Regierung genehmigt werden. Nach
Artikel 15 sollen alle Mitgliedsstaaten zusammenwirken,
um die muslimische arabische Kultur zu verbreiten.
Bedenken gegen den Inhalt der Charta wurden vom Ver-
treter des Libanon, Eduard Honein, bereits auf der Kon-
ferenz vom 24. Februar in Bagdad geduflert. Honein er-
klirte, dal seiner Ansicht nach die Charta die Souverini-
tat der einzelnen Mitgliedsstaaten beeintrichtige. Da die
Christen im Libanon mehr als die Hilfte der Bevilke-
rung ausmachen, wird keine libanesische Regierung einer
solchen Charta zustimmen konnen. Die Meinung der
christlichen Gemeinschaften besonders im Libanon iiber
diese Charta wurde in einem Aufsatz geduflert, den
Nabib Abi-Said in der ,Revue du Liban® am 16. Mai
1964 veroffentlichte: ,,Unser Weg ist nicht der, der uns
hier gezeigt wird ... Wir sind nicht fiir die Einheit des
Denkens, sondern fiir seine Vielfalt, nicht fiir die Einheit
der Kultur, sondern fiir ithre Pluralitit, nicht fiir die Ein-
heit der Erziehung, sondern fiir deren Freiheit, eine Frei-
heit, welche die Konstitution des Libanon besonders her-
vorhebt und welche einer der wesentlichsten Manifesta-
tionen der Freiheit des Menschen und des Biirgers ist. Die
Charta konnte zweifellos ein ausgezeichnetes Instrument
der Zusammenarbeit in allen Bereichen der Kultur sein,
aber sie miifite erst einmal von dem ideologischen Ge-
striipp gesdubert werden, welchem fiir seinen Teil der
Libanon nicht zustimmen kann.“

Im iibrigen hat die Charta zwei Gesichter: Auf der einen
Seite wird sie als ein Dokument der arabischen Einheit
eine weitere Moglichkeit legitimer Eingriffe in die Ange-
legenheiten mnichtmuslimischer Minderheiten bieten, auf
der anderen Seite wird sie fiir die arabischen Regierungen
so unverbindlich bleiben wie alle anderen gemeinsamen
arabischen Erklirungen und Unternehmungen.

Awus dem Fernen Osten

Goa im Jahr des

Noch immer zeigt die Weltdffentlich-

Egchasishischen keit lebhaftes Interesse fiir jene win-
‘Weltkongresses 5 i 3
S Eonicn zige, aber, geschichtlich gesehen, hoch-

bedeutsame Enklave Goa, die im De-
zember 1961 gewaltsam der Indischen Union einverleibt
(vgl. Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 208f.) und im
Mirz 1962 formell dem indischen Staatsverband einge-
gliedert wurde (vgl. 17. Jhg., S. 221ff.). Nachdem im
Juni des gleichen Jahres die Militdrverwaltung durch eine
Zivilverwaltung abgelost worden war, beschlof die Re-
gierung nach einem entsprechenden Votum des Kongresses
im folgenden Jahre, in Goa die ersten Wahlen abzu-
halten. Sie fanden am 9. Dezember 1963 statt. Die
Bewohner des ehemals portugiesischen Gebiets waren
aufgerufen, zwei Vertreter fiir das indische Unterhaus

und 30 Abgeordnete fiir ein 6rtliches Parlament zu wih-
len, dessen erste Aufgabe es sein sollte, eine Selbst-
regierung mit begrenzten politischen Vollmachten zu
bilden.  Das Gebiet bleibt aber unmittelbar der Bundes-
regierung unterstellt, die es durch einen Gouverneur ver-
waltet. Die Wahlen verliefen nach lebhaftem Wahlkampf
ruhig. Die Weltpresse bekundete ihr Interesse durch Ent-
sendung zahlreicher Sonderkorrespondenten.

In diesem Jahre tritt Goa in das Licht des Eucharistischen
Weltkongresses, knapp drei Jahre nach der Eroberung,
knapp drei Jahre auch seit dem FEinsatz der indischen
Verwaltung in einem Gebiete, das in seinen Kernbezirken
seit 450 Jahren von einer katholischen Macht politisch und
kulturell gestaltet wurde und das als Ausstrahlungs-
zentrum des katholischen Glaubens nach Osten und Siiden
hin gedacht war. Tausende von Pilgern aus Indien, aber
auch aus allen iibrigen Teilen der Erde werden im Novem-
ber und Dezember die Kirche Bom Jesus zu Goa besuchen,
in der in kostbarem Sarkophag die Gebeine des hl. Franz
Xaver zur Verehrung ausgestellt sind. Die meisten Kon-
grefischiffe werden ihre Giste nach Goa fiithren. Die
indische Luftfahrtgesellschaft ist von der Regierung in
Delhi gebeten worden, eventuell unter Zuhilfenahme
auslindischer Fluggesellschaften von Bombay aus einen
Massenlufttransport nach Goa zu organisieren. Die &rt-
lichen Behorden in Goa bemiihen sich, die Verkehrswege
instand zu setzen und Beherbergungsraum bereitzustellen.
Zu Beginn des Jahres 1963 gab Nehru den ortlichen
Behorden Goas den Auftrag, einen Kostenvoranschlag fiir
die Renovierung der St.-Katharina-Kathedrale und der
Kirche Bom Jesus zu machen. Mitte 1963 iibernahm dann
das indische Amt fiir den Schutz archiologischer Denk-
miler die Wiederherstellung der Kathedrale (die mangels
Reparaturen etwas in Verfall geraten war), der Kirche
Bom Jesus, des aus dem 17. Jahrhundert stammenden ehe-
maligen Augustinerinnenklosters St. Monica und des
gleichfalls uralten St.-Pauls-Kollegs, das in der Bliitezeit
Goas einmal 5000 Studenten beherbergt haben soll. Die
genannten Gebdude bleiben unter der Verwaltung der
religidsen Autorititen. Die gleichen Anordnungen er-
gingen iibrigens zugunsten der Erhaltung geschichtlich be-
deutsamer hinduistischer Pilgerzentren im Gebiet der
Novas Conquistas von Goa. In der Kirche vom Guten
Jesus sind goanesische Jesuiten, neuerdings verstarkt durch
einige Schweizer Mitbriider aus Puna, die Hiiter des
grofiten christlichen Heiligtums auf indischem Boden.
»Auch nach der Eingliederung des Landes®, so schreibt der
zur Zeit in Tiibingen studierende Lic. theol. Patrick V.
Dias, ein Goanese, in den ,Stimmen der Zeit* (Nov.
1963), ,bleibt die Kirche Goas noch unter dem Patronats-
system, dessen bilateraler Vertragscharakter im Konkor-
dat von 1940 zugesichert und als verbindliches Ver-
fassungsrecht am 11. Juni 1951 im Grundgesetz verankert
wurde.“ Da die gewaltsame Besitzergreifung Goas durch
Indien von Portugal nicht anerkannt wurde, ergeben sich
nun schwierige kirchenpolitische Probleme, die noch nicht
gelost sind. Der Erzbischof von Goa, der den Ehrentitel
eines Patriarchen von Ostindien trigt, ist (zeitweilig?)
freiwillig aufler Landes gegangen, und sein Generalvikar,
Dr. Francisco da Piedade Rebello, leitet zur Zeit die Erz-
diozese als Administrator. Dieser, ein Goanese, wurde am
21. Dezember 1963 in der iiberfiillten Kathedrale von
Alt-Goa durch den Apostolischen Internuntius in Indien,
Erzbischof James R. Knox, in Anwesenheit des Gouver-
neurs zum Bischof konsekriert. Er ist damit der erste
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goanesische Weihbischof, der jemals in Goa gewirkt hat.
Das Annuario Pontificio von 1964 gibt die alte Juris-
diktionsordnung unverindert wieder, und die dort mit-
geteilte Anschrift des Patriarchats lautet noch immer:
Pangim, Goa, India Portuguesa! ,Es ist klar®, so bemerkt
Dias in dem eben genannten Artikel (,Goa am Scheide-
wege®), ,dafl das kirchliche Leben in Goa eine struk-
turelle Umbildung und Neuorientierung braucht. Dabei
kann sich jede Verzdgerung in der Bereinigung des der-
zeitigen Zustandes hinsichtlich des Bischofsstuhles von
Goa nur schidlich auswirken.®

Die allgemeine Lage vor den Dezemberwahlen

Mehr als gelegentliche Korrespondentenberichte westlicher
Zeitungen iiber die Situation in Goa wihrend des letzten
Jahres mag ein ,Report on Goa“ interessieren, den der
indische Herausgeber des katholischen ,Examiner® zu
Bombay, Rev. B. M. Aguiar, in der Nummer vom 11. Mai
1963 der Zeitschrift gab: ,Das Herz des Volkes scheint
enttiuscht und erniichtert zu sein. Gewifl}, Goa kehrt zum
normalen Leben zuriick, aber manche sagen, es werde eine
Generation dauern, bevor der Ubergangszustand vorbei
ist und die Leute gelernt haben, sich dem neuen Lebensstil
anzupassen. Und diese Enttduschung und Erniichterung
hinsichtlich der neuen Ordnung der Dinge ist verstind-
lich, wenn nicht entschuldbar. Schlieflich bedeutet es fiir
eine Kultur, wie sie in Goa iiber vier Jahrhunderte be-
stand, so etwas wie den Abschlufl eines Zeitalters, wenn
sie plotzlich zum Aufhdren gebracht und nur fiir tauglich
erklirt wird, auf den Plunderhaufen der Geschichte ge-
worfen zu werden.“ Hunderte hitten das Land verlassen,
vor allem auch alte Aristokraten. Die jungen Leute, die
durch das Lyzeum gingen, finden in der neuen Gesell-
schaftsordnung, die um sie herum wiichst, vieles als wenig
wertvoll, was sie in Literatur und Schonen Kiinsten ge-
lernt hitten. ,,Und da ist der Klerus, der seine kirchlichen
Studien in Latein machte, das iibrige seiner Bildung aber
durch das Medium des Portugiesischen erwarb und es
schwierig findet, sich dem Wandel der Dinge anzupassen,
und deshalb, wenn befragt, sich ins Schweigen zuriick-
zieht.“ Aguiar spiirte iiberall eine Art von Heimweh nach
der Vergangenheit, findet aber objektiv diesen Zustand
als beklagenswert: ,Irgendwie hat irgend jemand die
Schuld auf sich geladen, dem Volke ein allzu unpropor-
tioniertes Bild einer Kultur gegeben zu haben, die sich so
in sich selbst verschlof}, daf sie sich als das ,Ultima Thule*
aller Existenz betrachtete, fiir das Portugal ewig war und
kein Platz in der Welt besser erschien als Goa.“

Die Arbeitslosigkeit ist grofler als in der portugiesischen
Zeit. Da sie weitgehend Menschen erfafite, die frither in
Regierungsamtern und Schulen titig waren, tragen gerade
diese Kreise schwer an ihrer Situation. Die indische Re-
gierung hat neue industrielle und wirtschaftliche Pline
proklamiert. Aber die Leute sagen: ,,Warten wir ab. Bis
jetzt sahen wir keine klaren Zeichen der schdnen, neuen
Welt, die uns wahrend der Befreiung versprochen wurde.“
Man muf} diesen Darstellungen der Lage um der Gerech-
tigkeit willen hinzufiigen, daff die wachsenden Militir-

lasten, die durch die rotchinesische Bedrohung zwangs-

liufig entstanden, natiirlich auch in Goa die Wirtschafts-
planungen Indiens durcheinanderbrachten.

Nehru hatte in den Tagen der Befreiung versprochen, dafl
die besondere Kultur Goas erhalten werde. Aguair weist
jene indischen Funktionire in Goa zurecht, die vollstindig
die Vergangenheit ausldschen mdchten, und fordert sie
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auf, sich der Zusage des Ministerprisidenten zu erinnern
und etwas Riicksicht auf die Gefiihle derer zu nehmen, die
kulturell gleichsam den Boden unter ihren Fiiflen ver-
loren. , Anderseits sollten diese letzteren sich darauf be-
sinnen, daf in einem Indien eingegliederten Goa das Por-
tugiesische und die mit ihm verbundene Kultur keine un-
begrenzte Zukunft haben kann und daf} sie frither oder
spiter lernen miissen, sich zuerst als Inder und dann erst
als Goanesen zu betrachten.“ Erstes Zeichen einer neuen
Einstellung sieht Aguiar in dem Erscheinen einer Tages-
zeitung in Konkani, der Sprache des Volkes. Selbst ein
so alteingefiihrtes Blatt wie ,A Vida“ habe nun drei Ab-
teilungen: Portugiesisch, Englisch und Konkani. Da aber
Konkani eine weithin noch unentwickelte Sprache sei,
sihen viele Goanesen die Notwendigkeit ein, Englisch zu
lernen, und die Schulen, die Englisch lehrten, hitten sehr
starken Zuspruch.

Eine letzte Quelle des Mifivergniigens und der Ent-
tauschung sei das Auftreten der indischen Kongrefipartei
in Goa gewesen, die ja zur Zeit in Indien die politische
Verantwortung trigt. In ihren Reihen habe es heftige
Meinungsverschiedenheiten gegeben. Emporkémmlinge
aller Art, Kommunisten und Schurken hitten sich in
der &rtlichen Organisation der Partei breitgemacht. Die
Folge sei eine Abspaltung mehrerer Splitterparteien ge-
wesen. Die Katholiken zeigten Neigung, sich nicht um
Politik zu kiimmern, miifiten aber von dem langen
Schlummer der Vergangenheit aufwachen und sich bereit-
machen, fiir das Leben in der Demokratie Fiihrerperson-
lichkeiten heranzubilden, die eine geistige Ausrichtung auf
das Wohlergehen ganz Indiens hitten. In Einigkeit soll-
ten sie vielleicht am besten sich einer Partei mit all-
indischer Grundlage und allindischem Einfluf§ anschliefen.
Hier aber beriihrt der Herausgeber des ,Examiner® ein
Problem, dessen ganze Grofle die ersten Wahlen auf goa-
nesischem Boden zeigen sollten, die nach den Prinzipien
einer modernen Demokratie im Dezember 1963 statt-
fanden.

Die Katholiken im nenen Goa

~Welche Rolle spielen heute die Katholiken in Goa?“
Diese Frage stellte sich der Regionalobere der Ordens-
region Puna der Steyler Missionsgesellschaft, P. Engelbert
Zeitler, nach einer Erkundungsreise in dem von Indien
annektierten Gebiet (vgl. Steyler Missionschronik 1964,
S. 32) und gab die Antwort: ,Ehrlich gesagt, sie wissen es
selbst noch nicht. Noch nicht alle haben sich mit der neuen
Lage der Dinge abgefunden, und noch weniger ist man
sich tiber die neue Linie klar.“ Es herrscht tatsichlich unter
den Katholiken eine politisch-kulturelle Verdutztheit, die
nur zu begreiflich ist und die nur die beweglichsten Geister
in ihren Reihen zu iiberwinden sich anschicken. Angesichts
des Zauderns der Katholiken iibernahmen zunichst die
Hindus die Fithrung in Goa. Obwohl nicht die kulturelle
Oberschicht des Gebietes bildend, stellen sie, was im
Westen oft iibersehen wurde, zahlenmiflig die Mehrheit
der Bevolkerung dar. In einer demokratischen Ordnung,
in der die Zahl der Stimmzettel iiber die politischen
Schidksale entscheidet, hat die hinduistische Bevolkerung
einen weit groferen politischen Einfluf als in der portu-
giesischen Zeit. Es ist besonders bei den Dezemberwahlen
1963 klargeworden, daf offenbar weit weniger als
45 Prozent der Einwohner Katholiken sind. Das Zahlen-
spiel zwischen den kirchlichen Statistiken, die héhere
katholische Prozente angeben, und dem amtlichen Zensus



der Regierung, der niedrigere Prozentzahlen errechnet
(vgl. Herder-Korrespondenz 17. Jhg., S. 223f.), dauert
noch immer an, und es ist schwer, hier zu wirklicher Klar-
heit zu kommen, zumal inzwischen Hindus aus dem
iibrigen Indien als Beamte, Kaufleute usw. in nicht unbe-
trichtlicher Zahl ins Land kamen, das heute 770000
Einwohner zihlen soll. Die anlifllich der Dezember-
wahlen 1963 in einzelnen Presseorganen des Westens ge-
gebene Zahl von 36 Prozent Katholiken scheint zu nied-
rig gegriffen zu sein, wenn man damit die Angaben der
Wahlerlisten vergleicht, die die ,New York Times“ vom
9. Dezember 1963 (in einem Bericht aus Pangim) machte:
180000 Hindus, 127000 Christen und 6000 Moslems.
Die Zahl der wahlberechtigten Christen hitte somit
40 Prozent aller Wahlberechtigten ausgemacht.

Die Tatsache einer hinduistischen Mehrheit in Goa
— spite Folge des nach den ersten zwei Jahrhunderten
politischer Herrschaft erlahmten portugiesischen Missions-
eifers — gibt der indischen Zentralregierung Anlaf}, die
Interessen der Hindus nachdriicklich zu schiitzen und
die bisherige Sonderstellung der Christen abzubauen.
Politische Agitatoren haben nun auch die Moglichkeit,
vorhandene Gegensitze zu vertiefen und neue zu schaffen.
Zwar erklirte Nehru bei seinem ersten Besuch in Goa nach
der Annexion (22. Mai 1963) erneut, Indien werde die
»Personalitit® des Gebietes schiitzen. Worin besteht aber
diese Personalitit, wenn hier einer ziemlich geschlossenen
christlichen Minderheit in den Zentralprovinzen eine dhn-
lich geschlossene hinduistische Mehrheit gegeniibersteht?
Das Kennzeichen der goanesischen Kultur war doch, dafl
portugiesisches Denken und Leben sowie ein portugiesi-
sches Barock-Christentum dem christlich gewordenen Be-
volkerungsteil indischen Blutes eine charakteristische Ge-
staltung gaben! Die Personalitit Goas kann sicherlich
nicht aus der gemeinsamen Volkssprache, dem Konkani,
abgeleitet werden, zumal diese Sprache iiber den Bereich
Goas hinausreicht und zudem auch Marahti Muttersprache
einer kleinen Minderheit in Goa ist. Einzig die Kultur-
prigung Goas gab dessen Bewohnern die ,Personalitit®,
die sie von allen anderen indischen Volksgruppen unter-
schied. In der obenerwihnten Ansprache stellte Nehru die
»angelsichsischen Inder® Goas den ,lateinischen Indern
gegeniiber und meinte, beide miifiten nun lernen, mitein-
ander zu leben, wobei dieser Prozef} fiir die ,Lateiner®
bisweilen ziemlich schmerzvoll sei. Er dachte dabei offen-
sichtlich an die Begegnung der christlichen goanesischen In-
der mit den Indern aus der Union (Regierungsfunktiond-
ren usw.), die jetzt einstromen. Diese haben tatsichlich in
ihrem geistigen Werk stark unter angelsichsischem Kul-
tureinflufl gestanden. Dies ist ein neues Problem, kann
aber die Tatsache nicht verdecken, dafl es neben den ,La-
tin-Indians® in Goa eine Hindubevdlkerung gibt, die von
den ,Lateinern® nie assimiliert wurde und nie angelséchsi-
schem Kultureinflufl ausgesetzt war, da Portugal sein Gebiet
sehr stark abgesperrt hatte. Nehru hat es selbst feststellen
konnen, als er bei Gelegenheit seines Besuches die hindui-
stischen Bezirke durchquerte. Vor einem Tempel demon-
strierten Unberiihrbare und baten Nehru, er moge ithnen
den Zugang zu diesem Heiligtum erwirken. Dieser sprach
mit dem Tempelvorsteher, einem Brahmanen, der ihm
antwortete: ,Es gibt kein Gesetz, das uns notigt, sie zu-
zulassen® (,New York Times®, 1. 6.63). Man muf} sich
die ,gespaltene Personalitit® Goas vor Augen halten, um
die Vorginge bei den Wahlen des Jahres 1963 verstehen
zu konnen. Uber das Verhiltnis zwischen Christen und

Hindus in Goa sagt Dias (a. a. O., S. 136): ,,Im stolzen
Gefiihl ihrer militirischen und kulturellen Uberlegenheit
bemiihten sich die Portugiesen kaum um ein Verstindnis
hinduistischer Religion und Sitte. Durch verschiedene
Druckmittel haben sie versucht, den Hinduismus auszu-
rotten, wenigstens in den fritheren Perioden ihrer Herr-
schaft. Sie betrachteten dies als ihre Pflicht, und sie folgten
dabei dem damals anerkannten Prinzip, dafl der Souverin
die Religion seines Landes bestimmt. Die Nichtchristen,
die noch im Lande lebten, wurden wirtschaftlich, politisch
gesellschaftlich bedriickt. In einem Lande, in dem das so-
ziale Gedichtnis eine Rolle spielt, haben diese Vorginge
eine Verbitterung hinterlassen und die Beziehungen zwi-
schen Christen und Hindus belastet. Von hier aus mufl
man gewisse Verhaltensweisen der Hindus sehen. Man
kann kaum von Nichtchristen ein Verstindnis fiir die
Irrtiimer erwarten, die im Namen der Religion begangen
wurden.

Die Dezember-Wablen 1963

Obwohl natiirlich im Wahlkampf die Ressentiments der
Hindu-Bevolkerung, verstirkt durch den Bildungsriick-
stand ihrer Massen, eine Rolle spielten, kann man nicht
sagen, daf} dieser Wahlkampf unter ausschliefSlich religidsen
Gesichtspunkten gefiithrt wurde. Es gab eine Menge rein
politischer Gesichtspunkte, die eine Entscheidung in dieser
oder jener Richtung nahelegten. Da es sich zudem um die
ersten demokratischen Wahlen handelte, zu denen die Be-
volkerung Goas jemals aufgerufen wurde, ohne entspre-
chend geschult zu sein, zeigten sich hier gewisse Erschei-
nungen politischer Unreife, die man auch anderswo
beobachten kann, wenn Volker, die lange autoritir regiert
wurden, erstmals an die Wahlurnen einer modernen De-
mokratie gefithrt werden. DieBeobachter aus dem Westen,
die das Wahlergebnis als ,undurchsichtig® bezeichneten,
kommen jedenfalls wohl der Wahrheit niher als jene, die
aus der Analyse der Stimmabgabe den Schluff zogen, es
seien hier einmal wieder indische Wahlen nach religisen
Gesichtspunkten ausgetragen worden. Alle Parteien, die
sich den Wihlern stellten, hatten auch Christen als Kan-
didaten aufgestellt, selbst die Kommunisten, die iibrigens
kein Mandat errangen. Diese Christen waren gewifl bei
der einen oder der anderen Partei wohl nur zum Stim-
menfang aufgestellt worden. Aber keine der von den
Hindus bevorzugten Parteien hatte ein Programm vor-
gelegt, das einem iiberzeugten Christen von vornherein
die Stimmabgabe fiir sie unmdglich machte. Die kom-
munistische Volksfront mufl hier natiirlich nach den
Grundsitzen bewertet werden, die fiir alle kommunisti-
schen Parteien gelten. Obwohl sich die Christen weit-
gehend in der United Party sammelten, die urspriinglich
aus vier sich heftig befehdenden Gruppen bestand, sich
aber im letzten Augenblick aus Griinden, die gleich dar-

~ gestellt werden sollen, zusammenraufte, haben Christen in

nicht genau feststellbarer Zahl auch anderen Parteien
ihre Stimme gegeben. Wahrscheinlich hat aber die United
Party kaum Hindustimmen auf sich gezogen. Da sie kein
spezifisch katholisches Kulturprogramm aufstellte, wire
ihr vielleicht méglich gewesen, auch in den Hindu-Bezir-
ken Wihler zu gewinnen, wenn sie eine geistig beweg-
liche, auf die Zukunft Goas in einem groferen Indien
ausgerichtete Fiihrerschaft gehabt und nicht von vorneher-
ein darauf verzichtet hitte, unter den Hindus zu wer-
ben.

Bei Beurteilung der Wihlerstimmung mufl man ganz all-
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gemein beriicksichtigen, daf} die Masse der Bevolkerung
die Verwaltung des Gebietes durch landfremde ,, Funktio-
nire“ des Auflenministeriums griindlich satt hatte und
fir die wirtschaftliche Depression die Regierung verant-
wortlich machte. Die Kongreflpartei, die mit starkem fi-
nanziellem Aufwand ihre Werbung fithrte und auch
Minister aus Delhi sprechen lief, fithlte im Wahlkampf
diese Stimmung sehr deutlich. Sie hatte Weisung erhalten,
die Frage des zukiinftigen Status von Goa nicht zu be-
rithren. Thre Wahlredner antworteten deshalb auf ent-
sprechende Fragen im Wahlkampf mit gewundenen Er-
klarungen und Ausfliichten, die neues Mifltrauen weckten.
Wie wenig man sich in Delhi auf die Lage einzustellen
vermochte, zeigte ein Besuch des Finanzministers Morarje
Desai in Goa, der gerade in der Zeit erfolgte, als man sich
dazu entschlossen hatte, dort allgemeine Wahlen fiir ein
Landesparlament abhalten zu lassen. Er gab auf einer
Pressekonferenz der Hoffnung Ausdruck, dafl die Prohi-
bition auf die weintrinkenden christlichen Goanesen aus-
gedehnt werde, und verkiindete ein Verbot der iiblichen
Wohlfahrtslotterie, da Lotteriespiel ein Ubel sei. Nehru
muflte zehn Tage spiter die aufgeregten Gemiiter beruhi-
gen, und er erklirte, in absehbarer Zukunft sei die Ein-
fiihrung der Prohibition nicht beabsichtigt. Die Goanesen
miifiten diese Frage selbst entscheiden. Das Lotterieverbot
blieb. Die ausfallenden Gelder zahlte die Staatskasse in
Delhi, aber einige hundert Losverkiufer waren um ihre
Beschiftigung gebracht.

Die entscheidende Wendung im kaum begonnenen Wahl-
kampf brachte eine neue Partei, die sich aus den Reihen
der Kongreflanhinger bildete. Sie nannte sich Maha-
rashtrawadi Gomantak und hatte als einziges Wahl-
programm den Anschluff Goas an den Staat Maharashtra
(Bombay). Die Folge war, dafl nun die Gegner dieses An-
schlusses sich in der United Party zusammenfanden und
die Autonomie Goas als eines selbstindigen Gliedstaates
der Indischen Union forderten. Die Anschluffrage, die in
gar keiner Weise zum Befugnisbereich des zu wihlenden
Landesparlaments gehdrte, wurde paradoxerweise zum
Hauptgegenstand des Wahlkampfes. Die Kongrefpartei
ist, wie die Wahlen zeigten, bei dieser Auseinandersetzung
fast aufgerieben worden. Die Maharashtra-Partei aber
wuflte ihr Programm gerade den schlichten Leuten in den
Hindugebieten schmadkhaft zu machen. So wihlte man in
den christianisierten Gebieten weithin gegen den Anschlufy
an den Marathenstaat, in den hinduistischen dafiir. Nach
dem Urteil eines Redaktionsmitgliedes des ,,Examiner®
(A. Soarez), das seit drei Jahren von Bombay aus die
Christen Goas politisch zu wecken und zu orientieren
suchte, wire es wohl moglich gewesen, Hindus, deren
Muttersprache ja meist das Konkani ist, fiir einen selb-
stindigen Staat Goa zu interessieren, wenn die United
Party ihre Werbung entsprechend eingestellt hitte: ,Ich
mochte feststellen, daf viele Hindus, mit Einschluf der
gebildetsten und intelligentesten in ihren Reihen, ent-
schiedene Gegner der Fusion (mit Maharashtra) und
gleichzeitig energische Verteidiger des Konkani sind.
Solche Minner hitte man benutzen sollen, um ihre Glau-
bensgenossen iiber die unzweifelhaften Vorteile eines se-
paraten, sich selbst regierenden Staates zu unterrichten.
Das Gesetz iiber die von der Union verwalteten Gebiete
gibt dem Volke weitgehende Macht, seine Verwaltungs-
fahigkeiten zu zeigen, und es ist Sache der Goanesen, diese
Macht zum Nutzen und zum Fortschritt des Landes anzu-
wenden . ..“ (,The Examiner®, 28. 12. 63).
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Es ist nun ein Landesparlament gewihlt worden, das sich
erst nach den Wahlen auf seine rein innerpolitischen Zu-
stindigkeiten besinnen konnte und dessen knappe Abge-
ordnetenmehrheit, bestehend aus 14 Vertretern der Maha-
rashtrawadi Gomantak zuziiglich zwei zu ihnen haltende
Unabhingige, kein anderes Programm als den Anschlufl
hatte. Die Kongrefipartei brachte nur einen Abgeordneten
(auflerhalb des eigentlichen Goa in der Enklave Damao)
durch. Bei rund 73 Prozent Wahlbeteiligung, die einen
absoluten Rekord fiir indische Wahlen darstellt, sieht das
Wahlergebnis bei 30 zu verteilenden Sitzen wie folgt aus:

Partei Sitze Stimmen
Maharashtrawadi Gomantak 14 100117
United Party (,, Vereinigte Goanesen®) 12 74081
Kongrefipartei 1 43100
Volksfront — 4548
Unabhingige 3 27 648

Die beiden Mandate fiir das Zentralparlament in New
Delhi erhielt die Maharashtra-Partei. Sie will im ortlichen
Parlament auf den sofortigen Anschlufl an Maharashtra
dringen, ohne diesem Dringen Nachdruck verleihen zu
konnen. Nehru erklirte nach den Wahlen, dafl in naher
Zukunft keine Anderung des staatsrechtlichen Zustandes
in Goa eintreten werde. Wie er schon frither gesagt habe,
solle das Volk selbst entscheiden, nachdem es das Fiir und
das Wider des Anschlusses sorgsam erwogen hat. Es ist
aber bekannt, dafl Nehru schon allein wegen der hohen
Verwaltungskosten personlich nicht fiir einen selbstindi-
gen Bundesstaat Goa war, und er hatte den Anschlufl-
freudigen geraten, sie sollten jene Goanesen, die sich der
Vereinigung mit Maharashtra widersetzen, langsam und
geduldig von den Vorteilen des Anschlusses iiberzeugen.

Verwirklichungen und Pline der Katholiken

Man kénnte die Frage stellen, ob der katholischen Sache
in Goa besser durch den Anschluff an Maharashtra
(Mysore, der andere Nachbarstaat, zeigt sich weniger in-
teressiert an einem Zusammenschlufl mit Goa) oder durch
die Erhaltung eines selbstindigen Goa im Rahmen der
Indischen Union gedient wire. Eine dritte Alternative
gibt es ja heute nicht mehr. Im letzteren Falle wiirde im-
merhin eine kompakte Gruppe von 40 Prozent Katholi-
ken besser in der Lage sein, ihre Rechte und auch die Kul-
turgestalt ihres religidsen Daseins zu schiitzen, als beim
Anschluf} an einen zu héchsten Prozenten nichtchristlichen
anderen Bundesstaat Indiens. Die Kirche selbst kann auf
Grund ihrer Prinzipien die ,Personalitit® des goanesi-
schen Christentums nur schiitzen, mag nun Goa selbstdn-
dig werden oder in einen Teilstaat Indiens aufgehen. In
dem riesigen Lande vermag die Kirche sowieso nur zu
leben und zu gedeihen, wenn mit dem Grundsatz der Ein-
heit des Glaubens in der Vielgestaltigkeit des Kulturaus-
drucks Ernst gemacht wird. Und auch die Kirche von Goa
muf} der tibrigen Kirche Indiens geben konnen, wihrend
sie gleichzeitig von ihr nimmt. Anderseits befindet sich die
katholische Gemeinschaft Goas in einer schweren Orien-
tierungskrise. Es wird von ihrer Fihigkeit, sich an die
neuen Verhiltnisse in der groferen politischen und kul-
turellen Gemeinschaft eines sikularen Staates anzupassen
und ihr Traditions-Christentum zu verlebendigen, abhin-
gen, ob diese Krise als eine Wachstumskrise in die Ge-
schichte eingehen wird. Die rein politische Frage der zu-
kiinftigen Gestalt Goas steht auflerhalb der Zustandigkeit
der Kirche, die ihren Gliubigen hier die Freiheit der



Entscheidung geben mufl. Soweit ersichtlicl, haben die
religiosen Autorititen in Goa in dieser Frage wihrend des
Wahlkampfes auch die gebotene Zuriickhaltung ge-
wahrt. : ;

»Unter all der barocken Frommigkeit (der goanesischen
Katholiken) lebt eine stille, gliubige Innerlichkeit, eine
schweigende Anbetung und Gottesliebe, die Sehnsucht
einer ganzen Weihe an Gott. Die tief religiose Seele In-
diens ist nicht verkiimmert in diesem Volk* (Dias,a.a.O.).
Dies weifl man in der {ibrigen Kirche Indiens und hat ein
grofles Interesse daran, die religids-apostolische Kraft
Goas zu entbinden und dem Gesamtapostolat des Landes
dienstbar zu machen. Man erinnert sich auch in Dankbar-
keit gerade im Jahr des Eucharistischen Weltkongresses
in Bombay der groflen Zahl von Goanesen, die an so vie-
len Orten Indiens gliubige Gemeinden bildeten, sowie
der vielen Bischéfe und Priester goanesischer Herkunft,
die am Aufbau der indischen Kirche mitwirkten.

Es ist zu begriifien, daf heute Tagungen katholischen,
gesamtindischen Charakters in Goa stattfinden. Das lange
verlassene St.-Monica-Kloster war Ende 1963 Sitz der
4, Plenarkonferenz der Religiosen, die unter dem Vorsitz
des Apostolischen Internuntius tagte. Die Schwestern-
Sektion der Konferenz withlte bei dieser Gelegenheit den
Konvent aus, um in ihm ein ,Mater-Dei-Institut® einzu-
richten, in dem junge Ordensfrauen eine vertiefte spiri-
tuelle und berufliche Schulung erhalten sollen. Das noch
von der portugiesischen Regierung neben der Kathedrale
errichtete ganz moderne, aber unvollendet gebliebene Pa-
storalinstitut soll zu einem Pastoralinstitut fiir ganz In-
dien ausgebaut werden. Die Jesuiten beabsichtigen, ein
Heim und Zentrum fiir die katholischen Studenten zu
bauen, die an den neugegriindeten Universitatskollegien
studieren wollen. Die Hindus hatten sofort drei solcher
Kollegien aufgemacht. Nun ist es so weit, dafl ein erstes
katholisches College, das nach St. Franz Xaver benannt
ist, vorlidufig in Ucassaim (Distrikt Bardez) er6ffnet wer-
den kann. Es wird der Universitit Bombay angeschlossen
werden. Ordensschwestern eroffnen in Pangim eine Leh-
rerinnen-Vorbildungsanstalt. Neben der Wallfahrtskirche
Bom Jesus wollen die Jesuiten, deren Ziel eine Erneuerung
des religidsen Lebens durch Elitebildung ist, ein Exerzi-
tienhaus errichten. Es ist zu hoffen, dafl durch diese und
andere Initiativen im Bereich von Alt-Goa die bedriickende
Stille, die bisher dort den auslindischen Besucher empfing,
allmihlich von frischem religiosem Leben gebrochen wird.
Das Priesterseminar in Goa zihlt 80 Alumnen. Es konn-
ten mehr Studierende aufgenommen werden, da es an Be-
rufen nicht mangelt. Wie sollen sie aber unterhalten wer-
den, nachdem der portugiesische- Staat nicht mehr die
Unterhaltskosten fiir Priester, Seminaristen, Verwaltung
der Kirchen (frither jihrlich 147 000 Dollar) zahlt? Es ist
schwierig, in einer Zeit wirtschaftlicher Stagnation, wie sie
Goa heute erlebt, die Opferfreudigkeit der Katholiken fiir
die Kultuskosten zu wecken, nachdem sie jahrhunderte-
lang infolge des Patronats direkt nicht mehr dazu heran-
gezogen worden waren. Schweizer Katholiken werden in
Zukunft die Initiativen der Jesuiten unterstiitzen, denn
seit Mirz 1963 ist die Gruppe von 50 Jesuiten von Goa
mit der deutsch-schweizerischen Mission von Puna zu einer
Ordensprovinz vereinigt. Es besteht begriindete Hoft-
nung, dafl die Kirche des Landes ihr héheres Schulwesen
(in der portugiesischen Zeit 19 High Schools und 56 Schu-
len mit den vier ersten Klassen) entwickeln kann. Wie im
iibrigen Indien diirfen diese Lehranstalten mit staatlichen

Beihilfen rechnen, wenn die erzieherischen Mindestforde-
rungen der Regierung erfiillt sind. In der portugiesischen
Zeit mufiten diese Privatschulen ohne staatliche Unter-
stitzung arbeiten. Katholische hohere Schulen, die den
Englisch-Unterricht in ihren Lehrplan aufnahmen, erhal-
ten heute mehr Anmeldungen von Schiilern und Schiilerin-
nen, als sie beriicksichtigen konnen. Die Leute beginnen,
wie schon erwihnt, den Wert des Englischen fiir die Zu-
kunft ihrer Kinder zu begreifen. Es gibt in Goa noch
manche andere Anzeichen einer Ausrichtung auf neue Ge-
gebenheiten. Die Umstellung braucht eben Zeit. Auch die
Kirche Goas braucht diese Zeit, und es bedarf grofler Um-
sicht und groflen Taktes sowie eines tiefen Verstehens bei
den Versuchen katholischer Krifte auflerhalb Goas, die
dortige katholische Bevolkerung zu ,reformieren“. Vor-
dringlich erscheint, daff die Kirche des Landes, die so lange
auf indischem Boden lebte, aber vom gesamtindischen Le-
ben und von der iibrigen Kirche Indiens abgekapselt war,
mit den groflen Aufgaben der katholischen Gesamtkirche
Indiens und ihren Bemiihungen um Einsenkung ihres
Selbst in den Kulturboden Fithlung nimmt, in diesem
Lichte ihren eigenen Werdegang zu begreifen lernt und
sich zugleich weltkirchlichen Aspekten &ffnet.

Auns den Missionen

Konferenz Vom 21. bis 26. Mai fand in dem
i Benediktinerkloster Bouaké, Elfen-
Griindungen beinkii di

SR einkiiste, die erste Versammlung

von Oberen und Oberinnen mona-
stischer Griindungen in Afrika statt (vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 475). Drei Ordensgemeinschaften
waren vertreten: die Benediktiner, die Zisterzienser und
die ,Bruderschaft von der Jungfrau der Armen®. Nicht
alle Niederlassungen hatten teilnehmen konnen; es waren
jedoch immerhin 24 Monche und 11 Nonnen bei der Ta-
gung anwesend. Der Bischof von Bouaké, André Duirat,
gab durch seine Anwesenheit bei den Sitzungen zu er-
kennen, wie sehr die Hierarchie an den Arbeiten und
Beratungen interessiert ist. Auch der Apostolische Delegat
von Dakar versicherte telegrafisch seine wohlwollende
Anteilnahme an der Tagung.
Auf der Tagesordnung standen vor allem fiinf Punkte:
die Wesensgestalt des afrikanischen Monchtums, die Auf-
nahmebedingungen der Kandidaten, die geistige und
religiose Ausbildung der Postulanten und Novizen, die
monastische Liturgie und die wirtschaftlichen Probleme
solcher Griindungen.
Man kam in allen Fragen zu iibereinstimmenden Schliis-
sen und Entschliefungen, die den zustindigen Stellen mit-
geteilt wurden und deren Inhalt sich teilweise in zwei
Erklirungen an die Hierarchie niederschlug. Die eine ent-
wirft die Umrisse der Wesensgestalt des monastischen Le-
bens in Afrika, die andere handelt von der Anpassung
der Monchsliturgie.
Der in Bouaké begonnene Erfahrungsaustausch soll fort-
gesetzt und eine Form zukiinftiger Zusammenarbeit ge-
sucht werden.
Die Zusammenkunft gewann eine eigene Note durch die
tigliche Konzelebration der anwesenden Priester. Der
Ortsbischof hatte ausdriidklich gewiinscht, dafl auf diese
Weise die entsprechende Bestimmung der Liturgiekonsti-
tution erprobt wiirde. Er selbst leitete die liturgische Feier
am letzten Tage; zuvor hatte der erste afrikanische
Priestermdnch der Konzelebration vorgestanden.
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Wesensgestalt des monastischen Lebens in Afrika

Die Erklirung iiber die Wesensgestalt des monastischen
Lebens in Afrika hat folgenden Wortlaut:

Die Oberen der Kloster Afrikas haben bei ihrer briider-
lichen Zusammenkunft den gemeinsamen Wunsch fest-
gestellt, den Afrikanern ein monastisches Leben vor
Augen zu fithren, das zugleich offen ist fiir die -afrika-
nische Wesensart und dabei im Einklang mit dem Ort des
Monchtums in der Kirche steht und seinem iiberlieferten
Leitbild entspricht. Dieses Leitbild, seit Anbeginn in afri-
kanischem Boden verwurzelt, meint ein in Demut ver-
borgenes Leben in der ausschlieflichen Suche nach Gott.
Im Streben nach moglichst vollkommener Verwirklichung
evangelischer Liebe, in wirklicher Trennung von der Welt
und durch ein gemeinsames Leben, das aus den Briidern
sein Herz und eine Seele“ macht, soll das Kloster ein
Zeichen fiir die Forderungen des Gottesreiches und ein
Zeugnis seiner Gegenwart unter den Menschen sein.
Durch Gebet, Bufle und Arbeit vereint sich der Monch
aufs innigste mit dem Opfer Christi, vollzieht mit dem
Herrn die Anbetung des Vaters und nimmt teil am Werk
der Erlosung. Durch die Armut im Geist der Seligprei-
sungen wird in ihm das Verlangen nach den ewigen Gii-
tern wach, um derentwillen er alles verlassen hat, und so
wirkt er mit an der Ankunft des Reiches.

Das erste Ziel monastischer Griindungen in Afrika ist es,
den Afrikanern, die vom Geiste zu einer solchen beschau-
lichen Lebensweise berufen sind, den Zugang zu diesem
Ideal zu erschlieflen und den von der Kirche anerkannten
Ménchsstand in ithrem Lande zu verwurzeln.

Das monastische Leben ist vom Wesen her der Stand der
Demut in der Kirche und bereitet die Ménche nicht auf
hierarchische Amter vor; fiir gewdhnlich schlieft es die
Ubernahme der Seelsorge im iiblichen Sinn aus. Die
Monche sind jedoch bemiiht um die Ausstrahlung ihres
Klosters durch Gebet und Liebeswerke, mit denen sie der
umwohnenden Bevolkerung dienen mdchten. Die iiber-
lieferte Ubung der Gastfreundschaft erlaubt ihnen, allen
denen, die in Noten des Leibes oder der Seele bei ihnen
Frieden, Hilfe und Trost suchen, beizustehen. Immer aber
miissen die wesentlichen Bedingungen der Stille und der
Sammlung gesichert bleiben, ohne die ein echt mona-
stisches Leben sich nicht entfalten kann.

Anpassung der Minchsliturgie in Afrika

Die gemeinsame Erklirung iiber die Anpassung der
Monchsliturgie in Afrika lautet so:

Die Zusammenkunft von Bouaké hat einen ganzen Tag
dem Studium liturgischer Fragen gewidmet, wie sie sich
in den monastischen Gemeinschaften Afrikas ergeben.
Um in den Kldstern zu einer mehr und mehr afrikani-
schen Liturgie zu gelangen, geben die Teilnehmer ihre
Vorstellungen den fiir die Liturgie zustindigen Stellen
bekannt:

Da die Konstitution {iber die Liturgie des Zweiten Vati-
kanischen Konzils immer wieder auf die Leitidee einer
aktiven, verstindnisvollen und fruchtbringenden Teil-
nahme aller an der liturgischen Handlung zurtidkkommt
(Art. 11, 14, 19, 27, 30, 48), wird, gemeinsam mit den
Konzilsvitern, der Wunsch ausgesprochen, die reiche Viel-
falt der Vélker Afrikas moge frei von Einheitszwang ihr
Verstindnis des einen und gleichen Glaubens und ihre
aktive Teilnahme am gleichen Kult in der Verschiedenheit
ihrer Sprachen und Gesten ausdriicken diirfen. Um zu der
Bildung einer afrikanischen Liturgie zu gelangen, die das
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Werk der Afrikaner selbst sein wird, wiinschen die Obe-
ren, schon jetzt afrikanische Ausdrucksformen in das
monastische Gebet aufzunehmen, sowohl in der Sprache
durch moglichst groflen Gebrauch der lebenden Sprachen
wie auch in der Musik (entsprechend Art. 119 der Litur-
giekonstitution) und in Gestik und Kunst (Haltung, Aus-
druck, Tanz, Gewand und Schmuck). Manche musikalische
Formen der Uberlieferung erreichen Werte beschaulicher
Innerlichkeit oder des Gemeinschaftsgefiihls, die anderer
Musiktradition iiberlegen sind.

Das Eingehen auf das Zeitgefiihl, das in Afrika so ganz
anders ist als im Westen — man denke nur an den ande-
ren Rhythmus des Jahres und der Jahreszeiten, aber auch
an die je verschiedene Weise, mit der Zeit umzugehen —,
verlangt ohne Zweifel einen Umbau der Gottesdienst-
ordnung, wie sie von der Regel Sankt Benedikts vor-
gesehen ist. Auch eine andere Auffassung vom geweihten
Raum wird vielleicht neue Architekturen fiir die kulti-
schen Vorginge entstehen lassen. Es laflt sich zudem
denken, dafl die Gestik, der Sinn fiir Polyphonie, die
Neigung zum litaneiartigen Beten, wie sie den Afrikanern
eigen sind, nicht nur eine lebhaftere Teilnahme am Gottes-
dienst, sondern auch eine gewisse Anniherung an 8stliche
Liturgien erfordern werden, wie sie der Gleichgestimmt-
heit zwischen Afrikanern und Orientalen in dieser Hin-
sicht ohnehin entspriche. Schliefilich kénnte man sich auf
die Méglichkeit besinnen, das afrikanische Kulterbe neu
zu deuten und bestimmte Riten und Landesbriuche in das
Ritual aufzunehmen, etwa Gewinder, Geliibdeformeln,
Segnungen u. a., wobei allerdings zuvor der Bruch mit
der heidnischen Vorstellungswelt und der Glaube an die
Transzendenz des Christentums vorauszusetzen waren.
Uber die Ausdrucksformen hinaus geht jedoch die Sorge
der monastischen Oberen vor allem auf die geistlichen
Grundhaltungen, die es auszudriicken gilt. Sie mochten
selber in die Gebetspsychologie der Afrikaner eindringen
und dann durch ihr Beispiel der jungen afrikanischen
Christenheit helfen, ihr geistliches Leben zu festigen und
zu vertiefen.

Okumenische Nachrichten

Familienrechts- Seit rund zwei Jahren wurde durch
kommissionder EKD oo Erklirung des ehemaligen Bun-
gegen Notzucht- 4 el S
indikation desjustizministers Wolfgang Stamm-
berger zur Freigabe der ,ethischen
Indikation® bei Notzucht durch die Strafgesetznovelle
eine heftige Diskussion in der Evangelischen Kirche in
Deutschland ausgeldst, ob und wieweit eine Notzuchts-
indikation, d. h. ein #rztlicher Eingriff zur Beseitigung
keimenden Lebens im Falle einer Vergewaltigung, gut-
geheiflen werden konnte. Von einigen Theologen abge-
sehen, schien bei namhaften Sprechern eine deutliche Ver-
werfung der sog. ,ethischen Indikation® vorzuherrschen.
Damals wurden die lutherischen Bischdfe zu einer lehramt-
lichen Entscheidung angerufen, zu der es bisher freilich
noch nicht gekommen ist. Doch hat sich die seit langem beste-
hende Kommission der EKD fiir Familienrecht, die u. a.
auch die Frage einer Zulassung der Ehescheidung durch
die Kirche bearbeitet, nunmehr zu einer offiziellen Stellung-
nahme gegen die ,Notzuchtindikation® entschlossen. Diese
hat folgenden Wortlaut (nach epd Nr. 147, 30. 6. 64):

I. Die Unantastbarkeit menschlichen Lebens

1. Die Christenheit glaubt und bekennt, daff alles mensch-
liche Leben von Gott ins Dasein gerufen wird. In diesem



